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iBN HALDUN’UN ASABIYET TEORISI
VE GUNUMUZDEKI KARSILIKLARI

Elnur Azimli,

Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Din Sosyolojisi Bilim Dali Doktora Ogrencisi.
azimlielnur@gmail.com

OZET

Ibn Haldun 14. Yiizyilda Kuzey Afrika’da yasamis miisliiman miitefekkir
ve bilim adamudir. O, Islam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye ve
zayiflamaya basladig1 bir désnemde Islam fikir ve ilim semasinda parlayan son
yildiz olmustur. Kendisi etkili bir siyaset adami olarak hayatini iktidar kavga-
lar1 arasinda geg¢irmis ve boylece devlet ve yonetim alaninda zengin tecriibe
kazanmustir. ibn Haldun ilimi, diinya doriisii ve tecriibelerine dayanarak ken-
dine has eserler ortaya koymus ve kavramlar gelistirmistir.

Bu ¢alismada Ibn Haldun’un Mukaddime isimli eserinde sik¢a kullanilan
kavramlardan biri olan asabiyetin ne oldugu ve modern donemdeki karsiliklar
arastiritlmistir. Asabiyet arap toplumunda cahiliyye déoneminde kullanilan bir
kavram olarak yakin akrabayi korumak ve gézetmek duygusunu ifade etmek-
teydi. Ibn Haldun bu kavranu gelistirerek devleti kurmak, yonetmek ve yone-
timde kalmak i¢in asabiyet duygusunun 6nemini ortaya koymustur. Calisma-
miz kapsaminda Ibn Haldun’un asabiyet kavramini tarihden alarak giiniimiiz
toplumlarinda karsiligin1 bulmaya ve islevsel hale getirmeye ¢alistik. Boylece
nihai amact miilk (iktidara gelme) olan asabiyetin gliniimiiz modern ulus dev-
letlerinde siyasi partiler seklinde somutlagtigini ifade ettik.

Orta asir devletlerinden farkli olarak demokratik kurallarla yonetilen gii-
niimiiz devletlerinde yonetimdeki grup iktidarini siirdiirmek icin halkin oyuna
ihtiya¢ duyar, bu nedenle kendi asabiyetini halk arasinda her zaman gii¢lii tut-
maya calisir. Aragtimamizda modern devletlerde asabiyeti giiclendiren bazi
faktorler Mukaddime’den alinan 6rneklerle karsilastirilarak gosterilmistir. Son
olarak, demokrasi kurallarinin ¢alismadigi baskici rejimlerde egemen giiciin
iktidarda kalabilmek i¢in halk asabiyetini baski yoluyla nasil yok ettigini yine
Ibn Haldun’dan alinan 6rneklerle agiklamaya calistik.

Anahtar Kelimeler: Asabiyet, ulus-devleti, siyasi partiler.
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Giris

Ibn Haldun Islam aleminin zayiflamis ve siyasi ¢alkantilarla dolu, karma-
sik bir doneminde yasamis {inlii miisliiman bir diisiiniir, ayn1 zamanda yasadi-
g1 14. yiizyil siyasi hayatinda faal yer tutmus etkili bir devlet adamudir. Tbn
Haldun kendi siyasi tecriibelerinden ilham alarak kaleme aldig1 Mukaddime-
si’nde, kendine has kavramlar olusturmustur. Bu kavramlarin en 6nemlilerin-
den biri de, yazara gore devletin kurulmasini ve yikilmasimi sartlandiran ve
temelini olusturan, asabiyet kavramidir.

Aslinda, asabiyet ibn Haldun tarafindan tiiretilmis bir kavram degildir.
Soyle ki, bu kavram Cahiliyye doneminde, yakin akrabay1 hakli veya haksiz
olmasia bakmaksizin her haliikarda savunmak anlaminda kullaniliyordu.
(Cagrict 1991, 453) Islam dini yayildiktan sonra ise bu kavram din kardesini
hakli oldugu durumda korumak, haksiz oldugu durumda ise haksizliktan ce-
kindirmek yoluyla ahiret azabindan korumak anlaminda kullanilmistir (Buha-
ri, ikrah, 7). Fakat, ibn Haldun asabiyet mefhumunda derin manalar sezmis,
bu manalar1 kesfetmis, daha once farkina varilmayan asabiyetin giiciinii,
tesirini ve 6nemini ortaya koymustur. Bu suretle, ibn Haldun’un anladig1, yeni
ve degisik hiiviyetle ortaya koydugu asabiyet kavrami, daha 6nceden bilinen
ve anlagilan asabiyetten ¢ok farklidir (Uludag 2017, 97).

Bu ¢aligma kapsaminda, Ibn Haldun’un ortaya koydugu asabiyet teorisi-
nin sadece tarihi devletleri anlamak i¢in degil, ayn1 zamanda giintimiiz ulus
devletlerini ve onlarin iktidar bigimini anlamak icin de faydali ve 6nemli bir
kavram oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz. Ibn Haldun’un ortaya koydugu
asabiyet kavrami siyasi bir kavramdir ve nihai amaci iktidar ele gecirmektir.
Fakat orta asirlarda iktidara gelme yollar1 ile modern donemdeki iktidar
miicadeleleri birbirinden koklii sekilde farklilik arzetmektedir. Goriintisteki
farkliliklara ragmen amacini ve 6zelliklerini 1yice anladiktan sonra bu methu-
mu, giinlimiiz toplumlarina uygulayarak ondan faydalanabilir ve tarihin sayfa-
larindan ¢ikararak islevsel hale getirebiliriz. Bunun i¢in oncelikle, asabiyetin
tanim1 ve 6zelliklerinin neler oldugu ve nihai amaci Ibn Haldun’un bakis aci-
styla ele alinarak gosterilecek, ardindan bu kavramin giintimiiz i¢in karsiligi-
nin ne oldugu arastirilacaktir. Bunun yanisira, asabiyeti giliclendiren modern
faktorler gosterilerek, onlarin asabiyet duygusunu nasil gii¢lendirdigine degin-
ilecektir. Son olarak, asabiyetin glinimiiz toplumlar1 i¢in ne derece 6nem arz
ettigi sorgulanacak ve Ibn Haldun teorisi cergevesinden yola ¢ikarak asabiye-
tini kaybetmis halklarin durumu Mukaddime’den getirilen 6rnekler 15181inda
ele alinacaktir.
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Asabiyetin Anlam ve Cesitleri

Asabiyet kavrami liigavi anlamda Arapg¢a’daki aseb, asb, usbh kokiinden
tireyerek sarmak, kusatmak, biraraya toplanmak, savunmak anlamlarina gel-
mektedir. (Ibn Manzur 1414, 606). Bundan baska isabe, isab, usbe kelimeleri
sargi, insan olsun hayvan olsun on ile kirk kisi arasindaki topluluk demektir.
Kavram olarak ise asabiyet, cahiliye doneminde bir kabileyi teskil eden fertle-
rin hakikaten kendi kabilelerine mensup olan veya 6yle kabul edilen birini,
hakli haksiz mutlak surette ve kayitsiz sartsiz bagkalarina kars1 korumay1, ona
destek olmay1 temin eden kabilecilik hissi ve gayreti asabiyeti meydana
getirmektedir. O, kabile fertlerinin birlesmesini, yardimlagmasini, dayanisma-
sini, birbirlerini ve kabilelerini miidafa etmelerini ve Obiir kabilelere birlikte
tecaviiz ve taarruzda bulunmalarini temin eden bir histir. (Uludag 2017, 94).

Asabiyet duygusunu anlamak i¢in ayn1 kokden gelen asabenin ne oldugu-
nu anlamamizda fayda vardir. Asabiyet bagi ile biraraya gelen insanlara asabe
denilmektedir. Asabe sozii cemaat, topluluk, grup gibi anlamlara gelmektedir.
Fakat asabe, mutlak anlamda bir cemaat degildir, aksine tam olarak “kisinin
kendisinden ayrilmayan akrabalarindan” olusan bir topluluktur. Yani kisinin
tiim akrabalar1 onun asabesi olmayabilir. Akrabalik ve ayrilmazlik veya bir-
liktelik asabenin varligi i¢in zorunlu iki sarttir. (El-Cabiri 2018, 208). Kisaca
ifade edersek, kavgada ve savunma sirasinda yakin akraba kisinin etrafini sa-
ran onu korumaya calisan kisilere de asabe denilmektedir. (Karaman 1991,
452) Bu anlamda asabiyet, toplulugun fertlerini birbirine baglayan ve her han-
gi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldu-
gunda biitiin topluluk {iyelerinin harekete ge¢mesini saglayan birlik ve daya-
nisma ruhu, baska s6zle, toplumsal-psikolojik bagdir. (Cagric1 1991, 453).

Ibn Haldun, devlet ve hanedanlarin ortaya ¢ikmasinda veya bir grupun
yonetimi ele gecirmesinde 6nemli bir itici gli¢ oldugunu diistindiigii asabiyet
kavramint Mukaddime isimli eserinde sik¢a kullanmakta ve farkli 6zellikleri-
ne dikkat ¢ekmektedir. Asabiyet kavrami, modern siyaset felsefesinin {izerine
bina edildigi esitlik, ozgirlik, 6zerklik, giic, erdem, hak, adalet, mesruiyet
gibi parametrelerden biri, hatta bunlarin arasinda en merkezi olabilecek kadar
aciklama giicii yiiksek bir kavramdir. Asabiyet, Ibn Haldun’un sosyal felsefe-
sinin omurgasini teskil etse de, bu giine kadar asabiyetin kapsamli ve {izerinde
uzlagilmis bir tanimi yapilabilmis degildir. (Kayapiar 2006, 87). Bu nedenle
de onun asabiyetten kastettigi mana degisik izah ve yorumlara sebep olmus ve
ayni kavram farkl dillere farkli sekillerde tercime edilmistir. Asabiyet kelme-
sini Rosenthal Ingilizceye “group feeling” (hizip hissi), solidarity (dayanigma,
tesaniit), “striking power” (vurucu gii¢), Fransizcaya De Slane “esprit de
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corps” (ziimre ruhu), Vincent Monteli “esprit de clan” (kabile ruhu) tabirlerini
kullanmistir. Diger bazi miielliflerin asabiyete karsilik olarak kullandiklari
ifadeler de sunlardir: Von Kremer “gemeinsinn” (cemaat hissi), “nationali
tatsidee” (milliyetcilik fikri), H. Ritter, “feeling of solidarity” (dayanisma
hissi), H. Han Sirvani, “communal spirit” (cemaat ruhu), E. Gellner “social
cohesion” (sosyal biitiinliik) veya “martial spirit” (askeri ruh). Mukaddime’yi
Tiirk¢e’ye ¢evirenler bazen bu kavrami “cinsiyet” seklinde aktarmuslardir.
Pirizade ve Cevdet Pasa asabiyet kelimesini terclime etmeden oldugu gibi
kullanmiglar, Ugan da bazen boyle yapmis, bazen “kavimlerin sevket ve
kudreti” bazen de baska sekillerde terciime etmistir. Turan Dursun ise
cogunlukla “yakin akraba bag1”, yakin akraba toplulugu”, “yakin akraba”
seklinde terciime etmistir. (Uludag 2017, 95)

Ibn Haldun’a gore, “asabiyet sadece nesep birliginden veya o manadaki
bir seyden hasil olur”. (ibn Haldun 2017, 334). Nesep birligi olmadan olusan
asabiyete vela ve hilf (azadlilik ve ittifak) 6rnek gosterilebilir. Zira vela
sebebiyle hasil olan kaynasma nesep sebebiyle viicuda gelen kaynasma gibidir
veya ona yakindir. (Ibn Haldun 2017, 335) Mukaddime’nin genel
kapsamindan anlasilmaktadir ki, Ibn Haldun asabiyeti ikiye ayirmaktadir:
(Uludag 2017, 98)

1. Nesep asabiyeti

2. Sebep asabiyeti'

Birincisinde ayni soydan gelmek ve kandas olmak sart oldugu halde, ikin-
cisinde boyle bir sart aranmaz, toplumdaki birbiri ile nesep birligi, akrabaligi
bulunmayan insanlar bir amag¢ ve sebep nedeniyle birlesmektedirler. Nesep
asabiyetindeki, diger kisilere olan yakinlik ve giiven duygusu fitri bir duygu
iken, sebep asabiyetindeki etrafindaki kisilere yakin olma diislincesi, zaruret-
ten kaynaklanan tamamen akla dayali bir tavir ve diislince bi¢cimidir. Ciinkii
ayn1 mahalleyi, sehri ve lilkeyi paylastigin insanlarla soy birlikteligin olmasa
dahi, karsilasacagin muhtemel tehditler misterek olacagindan dolayi, onlara
kars1 verecegin savunma da ortak olmak zorundadir. Bu hal ortak tehdide kar-
silik, misterek igbirligini zaruri kilan sebep asabiyetini dogurmaktadir. (Kara-
giil 2015, 8).

Fakat, ibn Haldun icin ilk basta gelen ve 6nemli olan1 nesep asabiyetidir.
“Zira her insan, kendi asabesinden ve nesebinden olan kimselerin imdadina
kosmaya, daha ¢ok onem verir. (Asabesinden gelen feryat, kisiyi galeyana

! Sebep asabiyeti ibn Haldun tarafindan kullanilmis bir kavram degildir. Mukaddime’nin Osman-
lica’ya cevirisini yapan Pirizade Mehmet Sahib (6. 1749) tarafindan nesep haricinde olusan
asabiyeti anlatmak icin kullamlan bir terimdir. (Terciimei Mukaddime-i ibn Haldun-Mukaddime
Terciimesi (1725), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg1 Yaymlari, Istanbul, 2015, s. 51)
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getirir). Allah’in kullarinin kalbinde yarattig1 dar ve sikisik zamanlarda hisim
ve akrabanin imdadma kosma ve onlara kars1 sefkatli olma duygusu insan
tabiatinda mevcuttur. Yardimlasmaya ve dayanismaya vesile olan bu duygu
oldugu gibi, diismanlarina daha ¢ok korku salmalarmin sebebi de budur.” (Ibn
Haldun 2017, 334).

Asabiyetin Onemi ve Amaci

Insanlar yiyecek bulmak ve yasamlarin siirdiirmek i¢in bir yerde yasama-
ya mecburdurlar. Bir yerde yasamak, aile efradini1 digerlerinin tecaviiziinden
korumak i¢in insanlarin ihtiya¢ duydugu en 6nemli etken giiven duygusudur.
Birbirine yakin ve akraba olan insanlarin digerlerinin saldir1 ve tecaviizlerin-
den korunmak ve giiven i¢inde hayatlarini idame ettirebilmek i¢in olusturduk-
lar1 bir nevi dayanisma ve yardimlasma duygusuna ihtiya¢ vardir. Ibn Hal-
dun’un asabiyet diislincesi de, iste bu ihtiyaca cevap vermektedir. Bu asabiyet
duygusu ilk olarak sahrada yasayan ve digerlerinin saldirilarina hep agik olan
bedevi kabileler arasinda olugmaktadir. C6lde yasayan insanlar arasinda nesep
ve asabiyet olmadan onlar savunma birbirlerini koruma faaliyetlerini sadakat-
le yapmazlar. Ibn Haldun tiim bu gergeklikleri géz oniinde bulundurarak:
“Badiyede ikamet etmek, asabiyet sahibi kabilelerden bagkasi i¢cin miimkiin
olmaz” (ibn Haldun 2017, 333) demektedir.

Asabiyeti doguran temel amil, tek kelime ile mahrumiyettir. Diger insan-
larin yardimi ve destegi olmaksizin badiyede (yani sahra ¢dliinde) yasamak,
neredeyse miimkiin degildir. Dolayisiyla badiye hayati, “bir arada yasama,
yekdigerini savunma, uzun siiren miimarese, birlikte yetisme ve siit emme
durumunun meydana getirdigi rabita ile hayat ve mematla ilgili olan sair
halleri” beraberinde getirir ki bu hususlar neticede asabiyeti dogurur. Fakat bir
kere olustu mu, asabiyet insanlarin siyasi olarak kollektif hareket etmelerine
neden olur. ibn Haldun da bu kavrami esasen siyasi olarak ele almistir.
(Kayapinar, 92)

Bir toplumda farkl1 asabiyetler olabilir, ibn Haldun bunlar1 umumi ve hu-
susi asabiyetler olarak ikiye ayirir. Daha yakin olan akrabalar hususi asabiyeti
olusturmaktadir. Topluluk {izerinde riyaset (liderlik) sadece galebe ile hasil
olur ve en giiglii 6zel asabiyet digerlerini yenerek onlara hakim olur. Bundan
sonra da nisap (aile) dahilindeki riyaset, asabiyetleri zayiflayana ve baska bir
asabiyet onlar1 yenene kadar, siirekli olarak bir ferden 6biir fer’e intikal eder.
(ibn Haldun 2017, 339)

S6z konusu en kuvvetli asabiyet (ve aile) kendi kabilesi tizerinde liderlige
ulastiktan sonra, tabiatinin geregi olarak kendisinden uzak olan diger asabi-
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yetler lizerinde de hakimiyet kurmak (tagalliip) ister. Boylece en giiclii
asabiyet kendisinden zayif olan diger asabiyetleri yenerek onlar iizerinde de
hakimiyet kurarak kendi miilkiinii genisletir ve bu yolla giiclii devlet kurar.
“Boylece agik surette ortaya ¢ikan sudur: Miilk, asabiyetin gayesidir. Asabiyet
gayesine ulastig1 vakit, icinde bulunulan zamanin verdigi imkan ve sartlarin
miisaadesine gore ya tam istiklal veya miizaheret (ve destek verme) yolu ile
kabile igin miilk hasil olur.” (Ibn Haldun 2017, 350-351)

Asabiyet yoluyla devlet kurulduktan sonra devlet baskani ve hakim kabile
refah i¢inde yasamaya baslar ve boylece onlar1 diri tutan asabiyet zayiflamaya
baslar. Bunun yanisira, mutlakiyetci hiikiimdar bagimsiz yonetim siirdiirmek
amactyla sayesinde iktidara geldigi asabiyeti zayiflatmak yoluna gider. Igeride
diizeni saglamak ve disaridan gelen saldirilara kars1 devletini korumak ama-
ciyla bir orduya dayanmak zorunda oldugu i¢in, zayiflattig1 nesep asabiyetinin
yerine parali askerler tutmaya baglar. Onlarin parasint 6demek icin halkin
tizerine agir vergiler konulur. Liiks ve rahat hayata gétiiren genislik ve refah
doneminden sonra kaginilmaz gerileme baglar. (Rosenthal 1996, 134). Ciinki,
israf arttikca mali sikintilar ¢ogalir, vergiler agirlasir ve hiikiimdara asabiyet
bagi olmadan para i¢in hizmet eden askerlerin maaslar1 gecikir. Bu donem
yaklastiginda devlet efendi degismeye hazirdir. Talipler de hi¢ eksik olmaz, i¢
ve dis miidaheleler baslar. Ibn Haldun’a gore zeval saati geciktirilebilir, ¢cokiis
uzaklastirilabilir, ama biisbiitiin durdurulamaz. (Meri¢ 2018, 153-154) Ibn
Haldun’a gore devlet erbabi liikkse ve refaha alistikca asabiyetinin zayiflamasi
sonucunda hanedanliin varligi, istisnalar olmakla birlikte, ekseriyetle her
birinin 6mrii 40 sene olan ii¢ nesil (120 sene) sonra ortadan kalkmaktadir. (Ibn
Haldun 2017, 393)

Gordiigiimiiz gibi, ibn Haldun’un tanimladig1 asabiyet kavranu kabile
veya hanedanligin devlet kurmasi veya iktidara gelmesi i¢in 6nemli oldugu
gibi bu iktidart siirdiirmek icin de onemli faktordiir. Zira iktidarda olan
hanedanin ve ailenin asabiyeti zayifladigi durumda daha giiclii olan bagka
asabiyet onun iktidarini sonlandirir ve kendisi riyasete geger.

Modern Ulus Devletlerinde Asabiyet

Devletin yonetimini ele gecirmek i¢in neseb asabiyetinin 6nemini vurgu-
layan ibn Haldun kendi yasadig1 dsnemde ondan onceki dénemlerde kurulan
devletlerin tarihi ve sosyo-politik durumunu g6z 6niinde bulundurarak boyle
bir kanaate varmistir. O, ayn1 zaman da sebep asabiyetinin de nesep asabiyeti
gorevini gorebilecegini vurgulamistir. “Vela ve hilf (azathilik — ittifak) sebe-
biyle hasil olan kaynasma, nesep sebebiyle vucuda gelen kaynasma gibidir
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veya ona yakindir” (Ibn Haldun 2017, 335). demekle nesep birligi olmadan da
giiclii asabiyetin kurulabilecegini ifade etmistir. Fakat, giiniimiiz toplumlarin-
da neseb asabiyet eski etkinligini kaybetmis sebep asabiyeti onun yerine
gecmistir. Zira, giinlimiizde devlet yapilar1 degismis, iktidara gelme ve devleti
yonetme sekilleri de orta asirlardaki halinden koklii olarak farklanmaktadir.

18. yiizy1l sonlarindan toplumsal sozlesmeyi esas alan ulus devletler
kurulmaya baslamistir. Modern devlet sekli ulus-devlettir. Ulus-devlet, 19. ve
ozellikle 20. ylizyilin mesruiyet kazanmis devleti olarak nitelendirilebilir.
Ulus-devlet, sanayi devrimi ve Fransiz ihtilalinin sonucu olarak ortaya ¢ik-
mustir. Ilk olarak, baz1 Avrupa iilkelerinde daha sonra da ikinci diinya savasi-
nin sonucunda somiirgeciligin ortadan kalkmasiyla Asya ve Afrika’da ulus-
devletler ortaya ¢ikmaya baslamistir. Ulus dayanismasi devletin mesruiyet ze-
minini din, kavim ya da krallik olmaktan ¢ikarip; laik, demokratik zeminlere
tasimaya hizmet etmistir. (Glindogan 2002, 184).

Ibn Haldun’un soyledigi gibi asabiyetin nihai amac1 miilk oldugundan
modern ulus devletlerinde de asabiyet nihai amaci iktidar ele ge¢irmek olan
gruplarda daha fazla goriilmektedir. Bunlar arasinda asabiyeti digerlerinden
daha gii¢lii olan grup iktidara gelmeye ve iktidarda kalmaya hak kazanir.
Fakat bu donemde egemen olmak, riyasete ulagsmak isteyen gruplar teskilat-
lanmali ve toplumun tiyelerinin onayini veya oyunu almalidirlar. Agikga ifade
edersek, orta donemlerdeki kan akrabaligini esas alan neseb asabiyeti modern
demokratik devletlerde sebep asabiyeti esasinda biraraya gelmis siyasi partiler
seklinde temsil olunmaktadirlar.

Siyasi Partiler

Diisiiniiyoruz ki, Ibn Haldun’un y&netime ulasmak ve orada kalmak igin
onemli gordiigii asabiyet duygusu, modern ulus devletlerinde ayni amact
hayata gecirmek i¢in kurulmus siyasi partiler ¢ergevesinde somutlasmaktadir.
Glntimiizdeki tiim toplumlarda, siyasal partiler vatandaglar ile hiikiimet
arasinda bir bag olusturmaktadir. Bu nedenle, ister demokratik olsunlar ister
olmasinlar tiim toplumlar partilere ihtiya¢ duyarlar. Diktatorler bile idarelerini
desteklemek icin itaatker partiler kururlar. Ister siyasal partileri sevsinler, ister
siyasal partilerden nefret etsinler, iilkeler onlarsiz yapamaz goriinmektedir.
(Roskin 2018, 229). Giintimiiz toplumlarinda yonetimler, kendi asabiyetlerini
siyasi partiler yoluyla halk arasinda olusturmakta ve siirdiirmektedirler. Tek
partili otoriter devletlerde siyasi parti olmasina ragmen, bu tiir rejimler
yonetim ac¢isindan orta asir feodal devletlere benzemektedirler. Hakiki anlam-
da modern yonetim sekli olan devletler, farkli partilerin 6zgiir faaliyet
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gosterdigi ve vatandaslarin oy ¢oklugunu kazanarak iktidara gelebildigi de-
mokratik devletlerdir.

Max Weber’e gore, modern toplumda demokratik yonetim, dar olarak bii-
rokratiklesmis ve parlamentonun islemesiyle uygunluk icerisindeki kitle parti-
lerinin varligina baglidir. Siyasal partiler toplumda mevcut olan egilimleri
temsil ederler. Siyasal parti bu egilimi zamanla belirginlestirerek, taraftarlari-
n1 hissen, fikren besler, yeni taraftarlar bulur. (Caglayandereli 2017, 436).
Zira “halkin ve umumun sevkedildigi (siyasi) her hususta mutlaka asabiyete
ihtiyag vardir.” (ibn Haldun 2017, 379). Bu bakimdan siyasal partilerin ne
oldugunu, 6zelliklerini ve nasil faaliyet yaptiklarin1 yakindan tanimak faydali
olacaktir.

Parti, Fransizcadan alinma bir kelime, Tiirk¢e bir biitliniin parcasi, kisim
ve ortak diisiince ve gorlisteki kisilerin olusturduklari siyasal topluluk, firka
anlamina gelmektedir. (TDK 2020). Siyasi parti ise, kabaca ifade edersek,
siyasi amaglar ve iktidara yiyelenmek kastiyla ortak goriis ve diistincelere sa-
hip kisilerin olusturduklar1 belirli plan ve programlar1 olan yasal gruplardir.
Siyasal partiler, demokratik yasamin en temel ve vazgecilmez orgiitleri olarak
kabul edilmektedir. Bir siyasal sistemin demokratik olarak tanimlanabilmesi
icin mutlaka, 6zgiir ve yarismaci bir partiler sistemine sahip olmasi1 gerekmek-
tedir. Siyasi partiler se¢cimler yoluyla hiikiimet politikalarini etkileyen demok-
ratik kurallara bagh orgiitlenmis sosyal grup sekli olarak tanimlanmaktadir.
(Atasever 2019, 15)

Sosyal ve siyaset bilimcileri, siyasal partilere farkli o6zelliklerini g6z
ontinde bulundurarak ¢esitli tanimlar vermislerdir. Bu 6zellikleri genel olarak
dikkate aldigimizda siyasal partileri su sekilde tanimlayabiliriz: “Siyasal parti,
belirli bir siyasal habitusta, yasal ve mesru yollardan, goérece siirekli ve istik-
rarl bir orgiit araciligiyla, segmenlerin hedefleri dogrultusunda destegini sag-
layarak, devlet (yonetim) mekanizmasinin kontroliinii ele gecirmeye ve sonra
elde tutmaya ¢alisan, tiizel kisiligi olan, siyasal insan birlikteligidir.” (Cagla-
yandereli 2017, 448)

Tiirkiye Ciimhuriyeti kanunlarinda ise siyasi parti su sekilde tanimlanmis-
tir: “Siyasi partiler, Anayasa ve kanunlara uygun olarak; milletvekili ve ma-
halli idareler se¢imleri yoluyla, tiiziik ve programlarinda belirlenen goriisleri
dogrultusunda c¢alismalar1 ve agik propagandalari ile milli iradenin olugsmasini
saglayarak demokratik bir Devlet ve toplum diizeni i¢inde iilkenin ¢agdas me-
deniyet seviyesine ulagsmas1 amacini giiden ve iilke capinda faaliyet gostermek
tizere teskilatlanan tiizelkisilige sahip kuruluglardir.” (Siyasi Partiler Kanunu
No: 2820) Tiim tanimlarin ortak 6zelligi olarak soyleyebiliriz ki, siyasi parti-
ler yasal olmalidir, faaliyeti anayasaya uygun olmayan orgiitler siyasi parti
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olamaz. Orgiitlii olmalidir, partideki kisiler ortak veya yakin toplum diisiince-
sine sahip olmalidir ve en esasi siyasi partinin nihai amaci, iktidar1 elde etme
ve elinde tutma olmalidir.

Siyasal partiler modernlesme siirecinde ortaya ¢ikmis, az ¢ok yeni sayila-
bilecek, siyasal orgiitlenmelerdir. Cagdas siyasal partilerin baslangicini kimi
yazarlar Amerika Birlesik Devletleri’nin 1787 tarihli ABD Anayasasi siireci-
ne, kimi yazarlar Ingiltere’nin 1832 Reform Yasasi donemine, kimi yazarlar
da Fransa’nmin 1848 Is¢i Devrimleri dénemine dayandirirlar. Ne var ki,
diisiince ve girisim olarak parti kavramimin kokleri M.O. 5. Yiizy1l tarihinde
mevcut olan Antik Yunan’a kadar gotiiriilebilmektedir. Bunun yanisira, parti
sozciigii ilk olarak M.O. 133 - 27 arasinda Bati Roma Imparatorlugu’nda kul-
lanilmistir. Roma Imparatorlugu’nun son siirecinde, Roma’y1 yéneten Senato
“optimates” (asiller partisi) ve “populares” (halk partisi) olmak tizere ikiye
boliinmiistii. (Caglayandereli 2017, 437-438).

Antik Yunan ve Roma’da goziiken siyasal partilesmenin bu ilk olusumlari
stirekli ve istikrarli bir 6rglit yapisina sahip degildiler ve kisa siire i¢in hiikiim
stirmiislerdir. Bu iptidai sekil siyasal partiler yerel orgiitsel aglarini kuramadik-
lar1, gorece iktidari ele gecirmekten ¢ok onu etkilemeyi amagladiklari ve halk
destegini yeterince onemsemedikleri i¢in giiniimiizdeki anlamiyla siyasal parti
tanimma uymazlar. Bundan bagka orta asirlar boyunca devletlerin tarihinde
nesep asabiyetine dayanan krallarin mutlak hakimiyeti devam etmis onlara kars1
olmak olagan bir siyasi particilik degil ihanet olarak telakki edilmekteydi.
Boyle bir durumda tabii ki, her hangi bir siyasi parti kurulamaz ve faaliyet
gosteremezdi. Bizim anladigimiz sekliyle, modern siyasal partiler Bati’da 19.
ylizyilda ortaya ¢ikmislar ve pesi sira tiim diinyaya yayilmislardir. Bir anlamda
modern siyasi partilerin ortaya ¢ikmasi demokratik toplumlarin kurulmasi ve
demokrasinin genislemesi ile baglantilidir. (Caglayandereli 2017, 439).

Partiler toplum i¢indeki dayanigma duygusunu artirmak i¢in tiyeler kabul
etmektedirler. Uye kavramu ilk olarak 20. yiizyilin baslarinda sosyalist parti-
lerle birlikte dogmus ve sonradan diger partiler tarafindan da kabul edilmistir.
Fakat, parti tiyesinin kesin bir 6zelligi yoktur, {iyelik her partiye gore degisir.
Ustelik, aymi parti i¢inde farkli iiyeliklere de rastlanir. Genel olarak parti
tiyeleri, katilim yoluyla parti duygusuyla biitiinlesen, onun doktrinini benim-
seyen ve faaliyetlerine yardim eden taraftarlardir. Uyeler, partinin kendi 6z
maddesi ve faaliyet malzemesidir. Uyeleri olmadig1 takdirde parti, 6grencisiz
ogretmene benzer. Uyeler sosyal destegin yani sira mali yénden de partiyi
desteklerler. Siyasal partiler, faaliyetlerini stirdiirmek i¢in ihtiya¢ duyduklari
mali destegin biiyiik kismini {iyelerinin aidiyatlar1 yoluyla toplamaktadirlar.
(Duverger 1974, 105-106).



16 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

Siyasi partiler, esas amaglar1 olan iktidara gelmek i¢in vatandaslarin
oylarma ihtiya¢ duyarlar. Bu nedenle, partiler vatandaslarin tamami arasinda
kendi goriis ve diisiincelerini yaymak, sayginliklarin1 ve asabiyetlerini halk
arasinda giliclendirmek i¢in parti il, ilge, koy, mahalle teskilatlarin1 kururarak
vatandaglarla diyalog halinde olmaya 6zen gostermektedirler. Bundan baska,
onlar kendi propagandalarini hayata gecirmek icin sosyal medyay1 da aktif
kullanmaktadirlar.

Asabiyeti Giiclendiren Faktorler

Ibn Haldun “Devlet oturduktan ve isler yoluna girdikten sonra asabiyete
ihtiyag duyulmayabilir” (Ibn Haldun 2017, 374) demektedir. Fakat modern
demokratik devletlerde iktidar belirli bir siire ile smirli oldugundan ve yeni
secimlerde iktidarda kalmak i¢in halkin oyuna ihtiya¢ duyuldugundan iktidar-
daki kisi veya grup toplum igerisinde kendi asabiyetini her zaman diri tutmak
zorundadir. Bunun i¢in iktidardaki parti toplum i¢inde kendi sayginligini artir-
mak i¢in toplumun yararma politikalar yapmak veya yaptig1 her seyin halkin
refaht i¢in oldugunu gostermekte ve her firsatda rakip grup veya partileri
kotiilemektedir. Bundan bagka, her iktidar halk arasinda kendi asabiyetini
korumak ve giiglendirmek icin bazi faktorleri kullanmaktadirlar. Asabiyeti
giiclendiren faktorlerden tespit ettigimiz bir kagin1 burada gostermeye ¢aliga-
cagiz.

Ekonomi. iktidardaki asabiyetin saglam olmasi igin ilk énce giiglii ekono-
miye ihtiyag¢ vardir. Bu yiizden tiim iktidarlar oncelikle ekonomik kalkinmay1
ve halkin yasam kalitesini yiikseltmek amacl politikalar yapmak zorundadir.
Her hangi bir iktidar zamaninda kitlik olmasi, yurttaslarin aglik ve sikinti
cekmesi biiylik olasilikla iktidarin halk arasindaki asabiyetini yok eder ve
onun sonunu getirir.

Ibn Haldun, ekonomik durumun kotilesmesi halkin agir vergilerden
sikint1 ¢gekmesi devletin sonunu getirecegini israrla vurgulamaktadir. Devleti
himaye eden orduya maas, sultanin yakinlara verilen bol bol ihsanlar, ihti-
sam ve gosteris i¢in harcanan paralar devleti iktisadi agidan zayiflatir. Bunun
karsisin1 almak i¢in hiikiimdar yeni vergiler ihdas eder, fakat vergilerdeki artig
itidal haddini astiginda halkin umrana olan goniillii katkis1 da ortadan kalkar.
Odedigi vergi borglartyla temin ettigi faydayi, kir1 ve kazanci mukayese
edince, istifadenin az oldugunu gorerek calisma hevesini itirir. Bu takdirde,
vergi miikelleflerinin azalmasi sebebiyle vergilerde toptan azalmalar ve
dustisler goriiliir. Devlette hasilat ve gelirler durmadan toptan disiis gosterir-
ken, vergi ve resimlerin nisbeti de siirekli olarak artis gosterir, ¢link{i umumi
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hasilada goriilen azalmanin bu yoldan telafi edilecegine inanilmaktadir. Bu
durum devlet ¢okene kadar boyle devam eder. (Ibn Haldun 2017, 540-541).
Bu durumda, gelirleri azaldig1 i¢in ordusunun ve yakin adamlarinin maaslarini
veremeyen ve ihsanda bulunamayan ve ayni zamanda halki acglik ve sefalet
ceken bir devlet tabii olarak kisa bir zamanda dagilacaktir. Tiirkiye Cumhuri-
yetinin dokuzuncu Cumhurbagskani Siileyman Demirel’in hakli olarak ifade
ettigi gibi “Tencerenin deviremeyecegi hiikiimet yoktur.”

Milliyetcilik. Asabiyeti korumak i¢in ikinci 6nemli faktor milliyetgiliktir.
Ekser devletlerde yoneticiler sayica ve Kkiiltirce istiin olan halklar veya
gruplar arasindan c¢ikar. Marjinal bir etnik veya medeni grupdan birisinin
kendisinden daha giiclii asabiyete sahip gruplar oldugu halde iktidara gelmesi
pek muhtemel degildir. ibn Haldun séyledigi gibi “asabiyet sahibi olanlara
reis olmak, onlarin nesebinden olmayanlar i¢cin miikiin degildir.” Ciinkd,
riyaset sadece (miicadele ve) galebe ile hasil olur. O halde bir kavim {izerinde
riyaset sahibi olmak i¢in, o kavim i¢indeki diger asabiyetleri tek tek alteden
galip bir asabiyete dayanmak sarttir. (Ibn Haldun 2017, 339). Giiniimiizde de
cogunlukla durum degismemistir. Bir devletteki hakim olan etnik toplum
devleti daha ¢ok sahiplenir ve kendilerini devletin esas vatandaslari gibi
gortirler. Devlette resmi dil olarak onlarin dili kullanilir ve kiiltiirleri hakim
olur. Tabii ki, hakim etnik grupa bagl olan kisilerin iktidara gelme sans1 daha
fazladir.

Eskiden nesep birligi, asiretcilik kabilecilik denilen sey modern ulus dev-
letlerinde kendisini milliyetcilik seklinde gostermektedir. Milliyet¢ilik bir
ideoloji, sdylem ve tahayyiil edilmis bir doktrindir. O, koklerini, toplumlarin
yasamas1 ve diger milletler karsisinda var olma fikrinin merkezinde bulur.
Milliyeteilik duygusal bir yonelim olarak, tarihsel gelisme siireci icerisinde,
toplumda ortak bir ulusal kimlik yaratilmasi yolunda 6nemli islevi olan bir
ideolojidir. Milliyet¢ilik, sanayilesme ile birlikte bir fikir hareketine, daha
sonra da siyasal kimlige biirtinmistiir. (Savrun 2018, 11-12). Milliyet¢ilige
gore, milli kimlik, diger kimliklerin temelini olusturan onlardan daha {ist bir
kimliktir. Milliyet¢iligin biitiinciil yaklasimi tilkedeki etnik, cografi ayriliklari,
olusmus veya olugsmaya miisait ekonomik veya tarihi kaynakli bolgesellesme-
leri ortadan kaldirma, homojenize etme amacini giider. Hedeflenen cografi,
kiiltiirel ve siyasi anlamda tiirdes bir yap1 olusturmaktir. Bu dogrultuda, tistiin
olan ¢ekirdek etnik grubun kiiltiirel degerlerinin uluslagma siirecinde 6n plana
cikarilarak tiim topluma ve iilkeye ortak bir kimlik kazandirma amaci biiyiik
onem kazanmaktadir. (Sahin 2007, 6).

Modern toplumlarin genel nesep asabiyeti olarak isimlendirilebilecek mil-
liyet¢ilik ideolojisi devleti ayakta tutan ve onu diger uluslara karst koruyan
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onemli bir duygudur. Bu yiizden, iktidara gelmek ve iktidarini siirdiirmek iste-
yen siyasi gruplar bu ideolojiyi desteklemeli veya en azindan dyle gozitkmek
zorundadirlar.

Din. Modern ulus devletleri kurulana ve laiklik politikalari tiretilene kadar
dinler tarih boyunca her devletin yasaminda merkezi yer tutmaktaydi. Devlet-
ler yaptiklar1 savaslar1 ve barislar1 din adina yapmaktaydi. ibn Haldun Mukad-
dime’sinde dini asabiyeti giiclendiren 6nemli bir faktor olarak gostermektedir.
Ona gore “sahasi genis ve hakimiyeti biiylik hanedanliklar din esasina daya-
nir”, ¢inkd, “kalpleri bir maksat i¢in ayni noktada toplama ve kaynastirma sa-
dece dinini tesis noktasinda Allah’tan gelen bir yardimla miimkiin olur.”
“Dini renk, asabiyet sahipleri arasinda mevcut olan rekabeti ve hasedi ortadan
kaldirir, yonlerini sadece Hakk’a cevirir.” (ibn Haldun 2017, 378)

Fakat, sekiilerlesme siireciyle toplumu bir arada tutan dinsel degerlerin
ulus devletlerin hizmetine girmesi, kutsallig1 ilahi unsurlardan ulusal boyuta
dontistiirmistiir. Gliniimiiz diinyasinda her ulus kendi kiiltiirel degerleri tize-
rinden yeni kutsallar iiretmektedir. Dinsel ritiiellerin bireysellesmesi ve kutsa-
lin sadece dini degerlere atfedilmemesi laiklesme siirecinin bir sonucudur.
(Ipek 2018, 48). Devletlerin sekiilerlesmesi toplumun tamaminin dinden uzak-
lastig1 anlamina gelmemekte aksine modern donemde dine yonelisler artmak-
tadir. Sovyetler Birliginin ¢okiisii, komiinizmle miicadelede dini olusumlarin
katkis1, iran islam devrimi, radikal hareketlerin artisi, modernlesmis toplum-
larda dini olusumlarin ve yeni dini hareketlerin ivme kazanmas1 gibi gelisme-
ler, dinin toplum {iizerindeki etkisini belirgin hale getirmektedir. (Albayrak
2019, 144). Iktidara gelmek isteyen gruplarin dindar kesimin oyuna ihtiyaci
oldugu i¢in asabiyetini onlar arasinda giiglendiren vaatlerde bulunmasi ve
politikalar {iretmesi gerekmektedir.

Dinin yani sira ulus devletlerinde inancina ve diinya goriisiine bakmaksi-
zin tiim vatandaslar1 birlestirmek ve kaynastirmak icin sivil din isimli bir fikir
ortaya atilmistir. Bu din inananlarina/vatandaslarina ortak askin gayeler ve
nihai anlamlar manzumesi sunarak, vatandaglarin {ilkenin milli, dini ve siyasi
menfaatlerini korumay1 adeta bir ibadet veya gorev telakki etmelerini saglar.
(Ataman 2020, 71). Sivil din ideyas: ilk olarak 1762 yilinda Jean Jacques
Rousseau tarafindan modern toplumlar i¢in manevi ve ahlaki temelin nasil
onemli oldugunu gosterdigi Toplum Sozlesmesi isimli eserinde ortaya koyul-
mustur. ikinci olarak ise her ne kadar “sivil din” ifadesini kullanmasa da
Emile Durkheim Dini Hayatin Ilkel Sekilleri isimli eseriyle giiniimiiz sivil din
bulgular1 iizerinde Rousseau kadar etkili olmaktadir. Bellah ise kendi
calismasinda Amerikan toplumunda sivil dinin varhigim1 gostererek Rousseau
ve Durkheim’in goriislerini somutlagtirmistir. (Ataman, Vaughan 2017, 147-
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148). Rousseau’ya gore sivil din, sosyo-politik ihtiyaclar agisindan, devleti
desteklemek onun siyasi amaclarini gerceklestirmek icin devleti yonetenler ta-
rafindan tasarlanir. Sivil din, bu anlayista, toplum iizerinde bir kontrol meka-
nizmasi1 olarak kullanilir ve baslica 6zelligi de otoriter olmasidir. Durkheim
ise onu toplumun iiyeleri tarafindan paylasilan degerler bag: olarak gérmekte
ve zorlayici olmayan bir toplumsal biitiinlesmeyi desteklemeye yonelik bir
anlayis olarak kabul etmektedir. Ornegin, Durkheim vatanseverlik ve milliyet-
ciligi, kurumsal dinlerin toplumdaki egemen pozisyonlarini yitirmelerinden
dolay1 olusan boslugu doldurabilecek bir sivil din olarak goérmiistiir. (Diizce
2017, 8).

Modern donemde asabiyet giiclendirici faktorler olarak gosterdigimiz bu
etkenler toplumlara gore farkli sekillerde ortaya ¢ikabilir, arta veya azalabilir.
Ornegin, ekonomik ve dini sorunlar yiiziinden sayginligmi ve otoritesini kay-
betmis bir iktidar, umumi diisman olarak kabul edilen baska bir devletle veya
grupla savasa girdiginde biiylik olasilikla halk tarafindan ve hatta diger rakip
siyasi partiler tarafindan desteklenecektir. Bazen iktidardaki gruplar, halk
icindeki asabiyetini gili¢lendirmek ve kendisine karsi halk ayaklanmalarinin
karsisint almak i¢in umumui diigsmana karsi askeri operasyonlara bagvurabilir-
ler. Ciinkii halkin tamamamini etkileyen toplumsal sarsintilar, o climleden,
savaslar ortak duygulari1 canlandirir, yurtseverlik gibi tarafgir tutumlari, milli
biling gibi siyasal angajmanlar1 hayata gegirir ve tiim girisimleri tek bir amaca
yonelterek en azindan bir siireligine daha giiclii bir toplumsal biitiinlesme ya-
ratir. (Durkheim 2020, 259). Olusan toplumsal biitiinlesmeyi kullanan iktidar-
daki siyasi parti halk arasinda kendi sayginligini ve asabiyetini giiglendirmeye
calisir.

Baskic1 Rejimler ve Asabiyet

Suraya kadar iktidarin yonetime gelmek icin ve yonetimde kalabilmek
icin halka veya en azindan se¢cimdeki oylarina ihtiyact olan demokratik dev-
letlerdeki asabiyet duygusunu asag1 yukari ele almaya calistik. Simdi ise, hal-
kina karsi baski uygulayan, diktatorliiklerde veya de-jure (resmi olarak) de-
mokratik olsa da de-facto (faktiki olarak) demokrasi kurallarinin rafa kaldiril-
dig1 devletlere goz atalim.

Modern donemde resmi olarak mutlak monarsi ile yonetilen devletler az
sayidadir. Bu devletlerde genel olarak iktidardaki aile devletteki en giiglii ve
genis ailedir. Bu tiir devletlerde se¢im ve iktidar derdi olmadigindan iktidara
gelmek isteyen mubhalif partiler de neredeyse yok gibidir. Bu devlet tipleri
orta asir kral devletleri ile benzerlik tasimaktadir. Yani kral kendi ailesinin,
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yakin adamlarinin ve ordusunun asabiyetine dayanmakta, halk i¢indedeki asa-
biyete ihtiya¢c duymamaktadir. Bu tip devletlerin yonetimi ve oradaki asabiyet
tizerinde ¢ok durmayacagiz, ¢iinkii bu devletlerde konumuz agisindan yeni
veya modern bir sey yok. Bizim ele alacagimiz devlet tipi s6zde demokratik
olup, fakat demokrasiden uzak olan devletlerdeki asabiyet seklidir.

Bu devlet tiplerinde resmi olarak vatandaslarin tiim 6zgiirliikleri ve hakla-
11 belirlense de yonetimdeki gii¢c kendi iktidarinin devamini saglamak igin in-
sanlar1 raz1 salarak degil, korkutarak hiikkmetmektedir. Bu yonetimlerde polis
giicli 6nemli rol aldig1 i¢in bu devletleri modern polis devletleri diye de isim-
lendirebiliriz. Genel olarak, polis devleti (Polizeistaat), kamunun refah ve se-
lametini saglamak amaciyla her tiirlii 6nlemi almak konusunda yetkili olan,
ayn1 amag¢ dogrultusunda bireylerin temel hak ve 6zgiirliikklerine miidahalede
bulunabilen, bunu gerceklestirirken bireylere cesitli kiilfetler yiikleyebilen,
ancak bunlarin tiimiinii yaparken herhangi bir hukuk kurali ile bagli olmayan
devlet demektir. (Y1ldiz 2013, 217). Fakat, bizim burada ele aldigimiz devlet-
lerdeki 6zellik iktidarin refah, siireklilik ve selametini saglamak igin {ilke
niifusu ve diger siyasi partilere karsi polis giictiniin orantisiz kullanimi1 anla-
mina gelmektedir. Bu tip rejimler tilkeyi hukuk kurallari ile degil, giivenlik
glicleri marifetiyle yonetirler. Bu iilkelerdeki baskici liderler kendi otoritesini
pekistirmek icin istedigi an anayasada ve kanunlarda diledigi degisikligi ko-
layca gergeklestirebilmektedir. (Said 2020, 74)

Iktidar tarafindan halka yapilan baskilar normalde onun halk i¢indeki asa-
biyetini yok etmeli, ona kars1 halk asabiyetini giigclendirmeli ve boylece baska
siyasi partilerin iktidara gelmesine olanak saglamalidir. Nitekim, asabiyet
mahrumiyetden, biiylik oranda siyasi mahrumiyetden dogmaktadir. (Kayapi-
nar 2006, 93). Fakat bu baskilar haddinden ¢ok olup ¢ekilemez hale geldigin-
de halkin iktidara kars: asabiyetini de yok etmektedir. ibn Haldun halkin diis-
tigl bu durumu soye ifade etmektedir: “Mezellet ve inkiyad (zelillik ve bo-
yun egme) asabiyetin sertligini ve keskinligini kirar. Zira kabile mensuplari-
nin (yani halkin) i¢inde bulunduklar1 zillet ve bogun egme hali, asabiyeti
kaybetmis olmalarmin bir delilidir. Zira kendilerini miidafaa etmekten aciz
kalmadikca, zilletten hoslanir hale gelmezler. Bu yilizden bunlarin, mukave-
met ve mutalebeden (yeni haklar talep etme durumundan) da aciz kalacaklart
aciktir.” (Ibn Haldun 2017, 352-353)

Yani halka yapilan baskilar sonucunda zelillik ve boyun egme hali halkin
tabiatina yerlesmekte, bir araya gelerek kendi temel haklarini bile istemekten
aciz kalmaktadirlar. Kanunun aliliyi olamayan, korkuyla yonetilen tiim dev-
letlerde durum aynidir. Bu devletlerin halki kendi canini, ailesini ve malini
iktidardaki gruptan (rejimin polislerinden) gelebilecek tehlikelerden giivende
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hiss etmedigi icin yonetimin begenmedigi veya onlar1 kizdiracak eylemler bir
yana, ona kars1 s6z sOylemekten bile acizdir. Ruha bu korku, mezellet ve
acizlik hali iyice yerlestikten sonra birey, ailesi ve yakinlari ile hatta tekbasina
oldugunda bile kendisine bir zarar1 dokunur korkusuyla iktidar1 elestiremez.
Yine, kendisine zarar1 dokunur korkusuyla veya faydasiz hesap ettigi icin se-
cimlere de gitmezler. Gidenler ise ¢cogunlukla ayni iktidara oy verirler, verme-
seler bile formal olarak gecirildigi i¢in se¢im kutusundan yine ayni iktidar
cikar. O yiizden, boyle durumdaki insanlardan iktidara karsi toplumsal tepki
beklemek nafiledir. Ciinkii, halkin asabiyeti, dayanigsma duygusu, iktidar tara-
findan bilingli olarak yok edilmistir.

Ibn Haldun, asabiyeti yok olmus halka 6rnek olarak, Misir’da Kibti zulmii
altinda yasayan Israilogullarim gostermektedir. Hz. Musa kaviminin ruhuna
yerlesmis bu asagilik duygusunu ¢ikarmak i¢cin Allah’in emriyle kirk sene
onlar1 Tih ¢oliinde dolastirmisti. (Ibn Haldun 2017, 353). Bunun hikmeti
zillet, kahr ve kuvvet pengesinden (ezilmis olma halinden) yeni ¢ikan asagi-
lanmay1 ve horlamay1 huy haline getiren bir neslin ¢6lde yok olmasi, ve arka-
sindan, zillet damgas1 tasimayan, boyunegme ve kahrin ne oldugunu bilmeyen
yeni bir nesilin gelmesidir. Bu suretle asabiyet yeniden viicuda gelmis olmak-
ta ve asabiyeti olan millet hakkini1 aramaya ve tegalliibe muktedir bulunmak-
tadir. (Ibn Haldun 2017, 353).

Gordiuglimiiz gibi, bir halkin asabiyet duygusunu mahvetmek o halka ya-
pilabilecek en biiylik kotiliiklerden biridir. Maalesef, glinlimiizde baz1 devlet-
lerde, amac1 sadece iktidarda kalmak olan gruplar, yonetimine karsi tehdid
olur korkusuyla kendi halkinin asabiyet duygusunu yok etmektedirler. Yok
ettikleri halk asabiyeti yerine, para ve vazife i¢in kendilerine yaranmak iste-
yen gruplarin destegini koymaktadirlar. Bu tiir devletlerin temel 6zellikleri,
gelismemis olmalari, egitim diizeyinin, toplumsal stiurun ve toplum duygusu-
nun ¢ok asagi olmasi, bireyciligin artmasi, tim islerin nepotizmle (dayilik
miiessisesi) ve riigvetle hallolunmasi vs. gibi siralanabilir.

Sonuc¢

Asabiyet teorisi, 14. Yiizyi1lda yasamus tinlii miisliiman diistiniir ibn Hal-
dun’un gii¢ devlet teorisinin omurgasini teskil etmektedir. ibn Haldun Mukad-
dimesi boyunca asabiyetin nasil ortaya ciktig1, 6zellikleri ve amaci konusunda
yasadig1 tecriibeler ve tarih bilgisi 1s18inda degerlendirmeler yapmakta 6rnek-
ler vermektedir. Fakat, Mukaddime’de asabiyet kesin olarak tanimlanmamak-
tadir. Tiim tanimlar1 géz ontinde bulundurarak, asabiyetin nihai amaci miilk
veya iktidar olan toplumsal bir dayanigsma duygusu oldugunu séyleyebiliriz.



22 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

Orta asirlardan farkli olarak modern dénemde asabiyetler biiyiik oranda
neseple degil sebeple olusmaktadir. Nihai amaci iktidar oldugu icin modern
donemdeki asabiyet duygusu ulus devletlerde iktidara gelmek isteyen siyasi
partiler 6rneginde somutlagmaktadir. Siyasi partiler secimle iktidara geldikleri
icin halk arasinda kendi asabiyetini olusturmak ve her zaman diri tutmak zo-
rundadir. Halk arasinda asabiyeti gii¢lii olan partiler yonetime hakk kazanir-
lar. Bunun i¢in onlardan asabiyeti gili¢lendiren faktorleri bilmeleri ve bu dog-
rultuda politikalar yapmalar1 beklenmektedir.

Modern donemde iktidara geldikten sonra onu kaybetmemek icin halki
korkutarak asabiyet duygusunu yok eden devletleri modern polis devletleri
olarak ifade ettik. Bu tiir devletlerdeki baskici rejim uzun siirerse zillet ve
kahr hali toplumun ruhuna yerlesmekte ve toplumun bir nevi dayanisma duy-
gusu olan asabiyeti ortadan kalkmaktadir. Asabiyet duygusu yok olan toplum,
kendisini toplum yapan en 6nemli 6zelliklerini kaybetmis demektir. Topluma
yeniden asabiyet duygusunu kazandirmak ise ¢ok zor ve uzun siireli bir siirec-
dir. Bunun tam olarak miimkiinliiyii ve nasil olacag ise arastirilmaya ihtiyaci
olan ¢ok genis ve kapsamli bir konudur.
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Elnur Ozimli

iBN XOLDUNUN OSOBIYYOT NOZORiYYOSi VO MUASIR
DOVRDOKI TOZAHURLORI

XULASO

Ibn Xoldun XIV osrdo Simali Afrikada yasamis miisolman miitafokkir va
elm adamudir. O, Islam modaniyyatinin longimayo, gerilomayo vo zoiflomoyo
basladig1 bir zamanda Islam elm vo fikir somasinda parildayan son ulduz
olmusdur. Miitofokkir ohomiyyatli bir siyasot adami olaraq émriiniin ¢oxunu
iqtidar ¢okismolori arasinda keg¢irmis, beloco, dévlot vo idaroetmo sahosindo
zongin tocriiba qazanmisdir. Ibn Xoldun elmi, diinyagoriisii vo tocriibolorine
istinad edorak, 6zlinomoxsus osarlor yazmus, istilahlar ortaya qoymusdur.

Bu moqalodo Ibn Xoldunun “Miigaddima” adli osorindo genis sokildo
istifado edilon istilahlardan biri olan asobiyystin no oldugu vo miiasir dovrds-
ki qarsiliglart aragdirilmisdir. 9sobiyyot orob toplumunda Cahiliyys dovriindo
istifado olunan bir termin kimi yaxin qohum-aqrobani qorumagq, onlara komok
etmok duygusunu ifado edirdi. Ibn Xoldun iso bu mofhumu inkisaf etdirorok
dovlati qurmagq, idars etmok vo iqtidarda qalmagq tiglin asobiyyat hissinin oho-
miyyatini ortaya qoymusdur. Arasdirmamiz ¢orcivesinda Ibn Xoldunun oso-
biyyot terminini tarixdon alaraq miiasir comiyyatlordo garsiliini tapmaga vo
funksional hala gotirmoya ¢alisdiq. Beloco, son mogsadi miilk (hakimiyyat)
olan osobiyyatin giiniimiizde modern dovlstlorde siyasi partiyalar soklinds
tocossiim edildiyini ifads etdik.

Orta osr dovlatlorindon forqli olaraq, demokratik qaydalarla idaro olunan
miiasir milli dovlatlords hakimiyyatdoki qrup iqtidarini1 davam etdirmok ti¢lin
xalqin sasino mohtacdir. Bu sobabdon 6z asobiyyatini xalq arasinda hor zaman
giicli tutmaga caligir. Aragdirmamizda muasir dovlotlordo asabiyyati giiclon-
diron boazi faktorlar “Miigaddima”don gotiiriilon 6rnoklorlo qarsilagdirilaraq
gostorilmisdir. Nohayot, demokratik qaydalarin igslomadiyi avtoritar rejimlordo
igtidarin hakimiyystds gala bilmak ti¢lin xalq asobiyyatini siddot yolu ilo neca
yox etdiyini Ibn Xoldundan aldigimiz 6rnoklorls izah etmoys ¢alisdiq.

Acar sozlar: asabiyyat, milli doviat, siyasi partiyalar.
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Invuyp Azumau

TEPMUH ACABUIA UBH XAJIJTYHA
N ET'O TPOSBJIEHUSA B HAILLIE BPEMSL

PE3IOME

N6 XanayH - MyCyJIbMaHCKMA MBICIUTENIb W YYEHBIH, JKUBIIUNA B
Cesepnoii Adpuke B XIV Beke. OH ObLT MOCIEAHEH 3BE3/10H, KOTOpasi cusiia
B HeOe MCIaMCKOM HayKu M MBICIH, B TO BpeMsi, KOT/Ia UCIaMCKas KyJbTypa
HauMHaJa 3aMeIIAThCA, IPUXOANTH B YNAJ0K U ociadeBaTh. Byayun BaxHbIM
MOJIMTUYECKUM JIESTEJIEM, MBICIUTENb MPOBEN OOJBIIYIO0 YacTh CBOCH KU3HU
B TMOJIUTUYECKOI OOphOe ¢ mpaBsliel BIAaCThIO U, TAKUM 00pazoM, IpuoOpéEn
Ooratblil ONBIT B cepe rocy1apcTBEHHOro ynpasieHus. Onupasch Ha CBOIO
MYJpPOCTb, MHPOBO33peHHE M omnbIT, OH XanayH Hammcan cBoeoOpa3Hble
TPYJbl U pa3paboTa KOHILIEIHUH.

B nanHo# craThe ucciemayercst TepMHUH «acaOuiish, MIMPOKO UCTIONb3yeMbIi
B Tpyae «Mykagmauma» MOH XanayHa, 1 €ero COBpeMEHHbIE aHAJIOTH. TepMUH
«acabuiis» MCTONIB30BAICS B apaOckoM oluiecTBe B nepuon Jhxaxumus s
BbIpa)KE€HHs YyBCTBA 3alllUTBhl M MOMOIIM OJM3KMM DPOJICTBEHHUKaM. Pa3BuBas
3TOT TepMuH, MI6H XanayH mokas3aia Ba)KHOCTh YyBCTBA «acaOUiish» JJIsl OCHOBA-
HUSI TOCYIapCTBa, YNPABJICHUS UM M COXpaHEHHs BiacTH. B pamkax Hamiero
MCCJIEIOBaHUsI Mbl TIONBITAIMCH HANTH AKBUBAJIEHT JAHHOIO MOHATHSA B COBpE-
MEHHOM OOILIECTBE U cleNaTh €ro (PyHKIIMOHAIbHBIM, B3SIB 32 OCHOBY TEpMHH
Non Xangyna «acabuiist»y u3 uctopur. Takum oOpa3oMm, MbI MOKa3ald, 4TO
«acabuiis», KOHEYHOH IIEJIbI0 KOTOPOTO SIBJISIETCS MYJIK (ITpaBJieHHE), B COBpE-
MEHHBIX T'OCYJApCTBAX 3aKPENHIACh B JOpME MOTUTHIECKUX MAPTHH.

B orimuune ot cpeiHEBEKOBBIX TOCYIapPCTB, CErOIHS, YTOObI OCTABAThCA Y
BJIACTH B JIEMOKPATHYECKH YIPABIIEMBIX IOCYAAapCTBax, Npasslias rpymnma
HY’KJIaeTcs B rojiocax U Mojjiep:kke Hapoaa. [loaTromy oHu Bceraa mbITaloTCs
MOJ/ICP)KMBATh CBOM «acabuiis» cpeau Hapoja. B Hamiem wuccieqoBaHuu
orpezeneHHble (PaKTOPhl, YCHUJIMBAIOIINE «acaOuiis» B COBPEMEHHBIX CTpa-
HaX, PaCKpbIBAIOTCSI M CPABHUBAIOTCS C IPUMEPAMHU, B3ATBIMU U3 Tpyaa «My-
KagauMay. B 3akiroueHne Mbl MONBITAINCH OOBSICHUTD Ha IPUMEpax, B3AThIX
y MOn XanayHa, Kak MpU aBTOPUTAPHBIX peXHUMax, IJle JAEMOKPAaTHUYECKUE
npaBwiia He paboTaloT, MPAaBUTEILCTBO HACHIIBCTBEHHO YHUUTOXAeT «aca-
Ouiis» Hapoaa Al COXPaHEHUs BIACTH.

Knwueswie cnosa: acabuiis, nayuonanvHoe 20cyoapcmeo, noJumudeckue
napmuu.
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Elnur Azimli

IBN KHALDUN’S ASABIYYAH THEORY
AND ITS PRESENT-DAY PROVISIONS

ABSTRACT

Ibn Khaldun was a 14th-century Muslim thinker and scholar who lived in
North Africa. He was the last bright star in the sky of Islamic thought and
science at a time when Islamc culture began to pause, regress, and weaken. As
a prominent politician, he spent his entire career battling for political power,
gaining extensive experience in the field of management. Ibn Khaldun wrote
books and developed concepts based on his wisdom, worldview, and
experiences.

One of these concepts, asabiyyah, which appears frequently in Ibn
Khaldun's book Mugaddimah, and its modern manifestations have been
investigated in this study. Asabiyyah was a term used in Arab society since
the Jahiliyyah (pre-Islamic era) to express a sense of protecting and caring for
close relatives. By coining this term, Ibn Khaldun demonstrated the
importance of asabiyyah in establishing a state, ruling it, and maintaining
power. In the scope of our research, we attempted to apply Ibn Khaldun's
asabiyyah concept from history to modern societies and make it functional for
today. As a result, we expressed that asabiyyah, whose ultimate goal is to gain
power, in the form of political parties in modern nation-states.

Unlike in medieval states, the governing group in today's democratically
ruled states relies on public vote and support to stay in power, and thus always
strives to strengthen its asabiyyah among the people. In comparison to
examples from Mugaddimah, our study demonstrates some factors that
strengthen asabiyyah in modern states. Finally, we attempted to explain, using
examples from Ibn Khaldun, how the ruling party annihilates people's
asabiyyah (group feeling) through repressions in oppressive regimes that are
not governed democratically.

Keywords: Asabiyyah, nation-state, political parties

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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INTOLERANTLIQ VO ONUN TOZAHUR FORMALARI:
ETNOFOBiYA, MIQRANOFOBIiYA, AYRI-SECKILIK,
MILLOTCILIK

Giil¢in Mehdiyeva,
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Islam f>lsafasi sobasinin dissertant
gulchin.mehdiyeva84@gmail.com

XULASO

Mogalads intolerantligin tozahiir formalar1 — etnofobiya, millst¢ilik, ayri-
seckilik, miqranofobiya kimi novlori falsofi aspektdon arasdirilib. intolerantliq
fenomeni monfi miinasibatlori, doziimsiizliiyii ifads edir. Burada intolerantli-
gin obyekti kimi irq, millat, dorinin rongi, seksual azliglar, dini qruplar, siyasi
baxiglar, millotgilor, ideologiya vo davranisin ¢ixis etdiyi gostorilir. Eyni
zamanda qgeyd olunur ki, intolerantligin tozahiir formalar1 bir-biri ilo qarsiliglt
olagado olan amillordir. Intolerantliq avtoretarizmin hokm siirdiiyii comiyyat-
lordo daha olverisli inkisaf edir. Intolerantligin biitiin tozahiir formalar1 — etno-
fobiya, irq¢ilik, ayri-seckilik insanlarin, etnik qruplarin, millotlorin mévcud-
luq haqqmna qars1 yonolir, basqa xalglarin vo moadoniyyatlorin mogsodyonlii
mohv edilmasini, etnik tomizlomo vo genosidi hoyata keg¢irmokdir. Mogalodo
intolerantliq miinasibatlorinin formalagmasinin asas soboblori do nozordon ke-
cirilmisdir.

Mogalonin maqgsadi Arasdirmada intoleranthiin tozahiir formalarinin
folsofi mahiyyati todqiq edilmisdir.

Mogalonin elmi yeniliyi Intolerantligin &yronilmosinds miixtolif istiga-
motlorin nazori-metodoloji asaslart sistemlogdirilmis vo timumilosdirilmisdir.

1. Intolerantliq probleminin konsepsual osaslari, folsofi mahiyyoti vo
mozmunu aragdirtlmigdir.

2. Intolerantliq vo onun tozahiir formalarinin aradan qaldirilmasi yollari
miloyyonlosdirilmisdir.

3. Intoleranth@in tozahiir formalarinin aradan qaldirilmasi yollarr gosto-
rilmigdir.

Mogqalonin metodologiyast Todqiqatda keyfiyyot vo komiyyot, tarixi-
folsofi sistemli funksional metodlardan istifado edilmisdir. Eyni zamanda,
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empirik molumatlarin nozori analizi va sintezino do istinad olunmus, sistem-
losmo, imumilosdirmo vo miisahido metodlar totbiq olunmusdur.

Agar sozlar: intolerantliq, etnofobiya, miqranofobiya, irqgilik, intolerant-
ligin hiidudlari, intolerantligin obyekti.

Giris

Intolerantligin tozahiir formalar1 etnik, etnosiyasi, hiiqugi intolerantlig,
zorakilig, tocaviizkarlq, irq¢ilik, terror¢uluq, cinayatkarliq, millat¢ilik, funda-
mentalizm, ksenofobiya, ekstremizm va digorloridir. Bunlardan fundamenta-
lizm, ksenofobiya va ekstremizm dini intolerantligin tozahiir formalaridir.

Tolerantliq va intolerantliq problemi tarixds vo miiasir dovrde comiyyatdo
spesifik yer tutaraq bir torofden siilhiin, omin-amanliin, inteqrasiya vo mo-
dernlogmonin, rifah veo inkisafin, digor torofdon, qarsidurma vo tonozziiliin
gliclonmasinin asas amillorindon biridir. Miiasir diinyanin sosial-pozitiv real-
liglar1 — azadliq vo demokratiya, alternativ diisiinmak vo horokot etmok tole-
rant miinasibatlor asasinda yaradilir. “Tolerant va intolerantliq™ terminlori bo-
zon doziimliilik vo doziimsiizliik anlayislart ilo sinonim kimi islonir. Onlar
yaxin mona dasisalar da, sinonim deyillor.

Etnik intoleranthq

Etnik intolerantligin iki formasi — etnofobiya vo miqranofobiya arasinda
qarsiligh slage movcuddur. Miqranofobiya vo etnofobiya arasinda qarsiliqli
olago asasinda miihacirlora vo etnik qruplara yerli shalinin “yad” miinasibati
durur. Antimiqrant shval-ruhiyyesi asagidaki arqumentlors osaslanir:

- migrantlarin nozarotsiz axini sosial voziyyati koskin sokildo ¢otinlosdirir,
omok, monzil bazarlarinda geyri-sabitlik yaradir, biitiin infrastrukturda yiikiin
artmasina sabaob olur;

- miqrasiya sanitar-epidemioloji voziyyati pislosdirir;

- miqrasiya kriminallasmanin vo cinayotkarligin artmasina komok edir;

- xarici miqrantlar sosial-iqtisadi hoyatda osas movqelori olo kecirirlor;
etnoslararasi gorginliyi kaskin sokilds artirirlar;

- ayr1-ayr1 etnik icmalarin yerli ohalinin hayat torzini qobul etmok istomo-
mosi onlarla "yerli ohali" arasinda sosial-moadoni gorginliyin artmasina sobab
olur. Belo gorginlik sayasinds onlarin birgs yasamasi miimkiin olmur;

- orazilorin etnik torkibinin doyisdirilmosi genis xarakter alir vo milli
tohliikesizliyi tohdid edir;
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- miqrasiya miinaqigonin labiid sortino xidmaot edir: miqrantlarin say1 artiq
oldugu halda miinaqise yaranir;

- miqrasiyan1 artiq regionda, dovlstdo voziyyeti xeyli zoiflotmoys vo
sabitliyi pozmaga imkan veron xiisusi vasito kimi qiymotlondirmok olar;

- strateji obyektlorin yaxmliginda vo sarhadboyu zolaqda ayri-ayri etnik
gruplarin moskunlasdirilmas: mogsodyonlii xarakter dasiyir, "besinci kolon"
formalagir. Neft vo qazin naqline nazarst ugrunda rogabatin koskinlogmosi vo
miqrantlarin 6z hiiquglarinin miidafissi istigamotinds foallig1 arasinda olaqgo
miisahidos olunur;

- boazi etnik qruplarin yigcam yasadiglar1 yerlords 7-10 ildon sonra milli
elitanin hakimiyyoto legitim golmosi vo daha sonra milli srazi qurumlarinin
yaradilmasi, hamg¢inin regional saviyyoads etnik separatizmlo birlogsmasi bas
verir” (.//https:www .demoscope.ru//wekly/2005/02/03/analitO1.php). Goriin-
diiyti kimi, yerli ohali bazon miqrantlar1 yad, cagirilmamis qonaq hesab edir-
lor. Ola bilsin ki, comiyyatin "travmatik transformasiyas1" dovriinde etnofobi-
yalarin artmasini sosial naraziliqlar kompleksi ils alagalondiran filosof qisman
haqlidir.

Migrantlar arasinda hom cinayatkarlara, hom narkotik alver¢ilorine, hom
do digor mogsadlor giidon soxslora tosadiif olunduguna gors, comiyyatdo anti-
miqrant oshval-ruhiyyasi daha da giiclonir. Homin miihacirlorin bir qismi tiglin
yad modoni vo milli anonoalordon irali golon gapaliliq, comiyyatin qanunlarina
uygun galmoayon davranig normalar1 saciyyavidir. “Kiitlovi miqrasiyalarin ¢a-
girts vo tohdidlori bir ¢ox miqrant icmalarinda monfi problem yaradir”
(Cobonesa, Uynaesa 2003, 92).

Sosial olagoalori vo sobokolori oks etdiron "bufermiihit", ononovi modoni
sorait homin etnik icmalara tosir edir, adot-anonalor, madoniyyet, formalasmis
davranis normalar1 yerli ohalido movcud olan xiisusiyyatlordon ohomiyyotli
doracado forglonir (Kysuero 1988, 20). Bufermiihitin xarakteri etnik qrupa
xas olan ononavi sosial nozarat sistemi ilo, homginin bir sira digor amillorls
baglidir. Simali vo Conubi Qafgaz, eloco do Orta vo Conub-Sorqi Asiya etnik
modoniyyatlorinin oksoriyyati ticlin onun ayri-ayri tizvlorinin 6ziinii qiymot-
londirmosinin formalasmasinda etnik icmanin rolu shomiyyatlidir. Bu etnik
gruplarin inteqrasiyasi, bufermiihiti, ononovi, adi icma olagolori sistemlorini
oks etdirir (Ananmutrueckuit otuet. UucTuTyT conmonorun PAH, 2003).

Ohalinin sosiallasmasinda sosial, iqtisadi, modoni institutlarin tosirinin
boyiik shomiyyati vardir. Miiasir soraitds onlar diger sosiumlardan galon mig-
rantlarin sosiallagsmasina zaif tosir gostorir.

Migranofobiya va etnofobiya sivilizasiyalarin toqqusmasi demokdir. Mig-
rantlara doztimsiizliik yerli sosial miithitdo modoni cohotdon forgli insanlarin
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yaratdiglar1 problemlor bu vo ya digor oraziyo miqrant axini zamani qagilmaz
olur. Qeyri-urbanizasiya miihitinin niimayandslorinin miqrasiyasi zamani on-
larin meqapolislor soraitindo yasamasi manfi stereotiplorin yaranmasina sobob
olur.

Migrasiya vo milli (etnik-milli) siyasati hakimiyyat, KIV v ictimaiyyatin
qarsiligli alaqesi soraitindo hoyata kecirilir. Sort milli vo miqrasiya siyasatinin
zoruriliyi ilo bagl 6zlinomoxsus siyasi vo ictimai konsensus meydana golir.
Hom hakimiyyot, hom siyasatgilor, hom do KiV miqrasiyanin monfi naticolo-
rina xiisusi diqqat yetirirlor. Kiitlovi mediada "dtigmongilik dili" iistiinliik tog-
kil edir. KIV-in hoyata kegirdiyi doziimsiizliik, aqressivlik vo ksenofobiyanin
kiitlovi tobligati ictimai royo monfi tosir gostorir: shali miqrasiya siyasatinin
sortlogdirilmasinin comiyyato vo yerli votondaglara fayda verdiyino inanmaga
baslayir. Migrantlarin ¢atinlik ¢okmadon biitiin sahslordo moasgullugunun son
doraca spesifikliyini, onlarin ucuz amoyindon sui-istifads edidiyini gostoron
miitoxassislora do tosadiif olunur. Onlar ganunsuz miqrasiyanin vo masgullu-
gun minimuma endirilmasi zoruriliyino do xiisusi 6nom verirlor. Bunun {i¢iin
geydiyyat, yasayis icazosi, is icazasi almagq {lig¢iin doqiq vo aydin qaydalar ol-
malidir. Bu, hom miqrantlara, hom do isogoétiironlors qars sart siyasat aparil-
masini istisna etmir.

Bu giin sosial-siyasi sabitlik ti¢iin tohlitko millstlorarasi miinaqisolor dey-
il, getdikca artan sosial-siyasi gorginlik, azliglarin diskriminasiyasinin giiclon-
mosidir. Etnoregional siyasot kursu doyismolidir, bohran aleyhino siyasotdon -
ayri-seckiliya qarsi siyasoto kegmok lazimdir.

Etnofobiya vo madani irqgilik

Etnik vo madoni slamatlore gora ayri-segkilik 6ziinii etnofobiya vo modo-
ni irqe¢ilik kimi gostorir. Madoni irqgilik bir modoniyyatin digarindon {istiin tu-
tulmasidir. Tarixon Avropa yohudilari va qaracilar ayri-seckilik formalarindan
oziyyot ¢okmislor.

Etnik ayri-seckiliyin on bariz formasi — antisemitizmin etnik vo dini azliq
kimi yshudilars intolerant miinasibatinin kokii Orta asrlora gedib ¢ixir. Yohu-
dilor Avropada yegana qeyri-xristian azliq kimi daim ayri-seckiliys moruz
galmislar vo onlar xristian icmalarinin bu odalstsiz intolerant miinasibatloring
qars1 osrlorle miinarize aparmislar.

XX osrin ortalarinda fasizmin Avropada tligyan etdiyi bir soraitdo antise-
mitizm yohudilarin kiitlovi qirginlari, soyqirimi ilo miisayist olunurdu. Alti
milyondan artiq yohudi mohz bu dohsotli ayri-seckiliyin vo intolerantligin
qurbanina ¢evrildi. Antisemitizm bu giin do davam edir. Biitiin millatlors into-



Intolerantliq va onun tazahiir formalari: etnofobiya, migranofobiya, ... 33

lerant miinasibat siyasati yiiridon miiasir Ermonistanda antisemitizm, etnofo-
biya dorin kok salmisdir.

Qaragilar Avropada asrlorle yasasalar da, onlarin 6z votonlori olmamigsdir.
Onlar 6z dillerini vo madeniyyatlorini qoruyub-saxlamis, senstkar, musiqici
vo tacir kimi kégori hayat torzi siirmiislor. Oz mévcudluglar zamani qaragilar
ayri-seckiliya, zorak intolerantliga, assimilyasiya va qul vaziyyatine salinma-
ga moruz qalmislar.

XX asrdo qaracilar alman fasistlorinin genosidindon va Sarqi Avropanin
kommunist rejimlarinin zoraki sosiallagsma siyasotindon va iqtisadi tocridolun-
madan oziyyat ¢okmislor. Bu giin do garacilar intolerant sosial miihitdo yasa-
yirlar, demak olar ki, tohsil, saglamliq, yasayis vo manzil hiiquqlarindan moh-
rumdurlar.

Millatcilik va irqeilik

Intoleranthigin tozahiir formalarmdan biri do millotgilik, xiisusils irqgilik-
dir. Onu miiasir dovriin etnik paradoksu da adlandirirlar. Millsteilik 6ziinii
ideologiya, psixologiya vo siyasot kimi gostorir. Millotgiliyin psixoloji tobiati,
6z ndvbosindo, millotcilik ideologiyasmin osasmi toskil edir. A.I.Tevdoy
Burmuli bels hesab edir ki, “millatcilik ideologiyasi - fordin madoni timumili-
yo foal loyalligin1” (TeBmoii-bypmynu 2018) ifads edir. Millat¢ilik ideologi-
yast siyasot vo sosial tocriibo kimi ¢ixis edir. Etnik vo etno-milli millatgilik
tiplori ilo yanasi, votondas milliyyst¢iliyi, irqgiliyi, sivilizasiyali millatgiliyi vo
nativizmi do vurgulamagq olar.

Ictimai siyasot sahasindoki millot¢ilik zamanla doyismis ¢oxsayli seman-
tik monalarla yiiklonmis son doroco miirokkob bir (I'pundensx 2012, 10-11).
Buna goro no millatgiliyo universal bir torif vermok, no do onu vahid vo
boliinmaz bir amisl kimi gobul etmok tiglin bir yol yoxdur. Tipologiyalara
ehtiyac var vo bu tipologiyalar ¢orcivasindo alt tiplori ifads edon daha dar ter-
minlor konseptlosdirils bilor.

Millsteiliyin on moshur vo miitloq genis yayilmis tipologiyasindan biri
“etnik — votondas” bolgiisiidiir. Tez-tez votondas vo etnik milliyyateilik ikili-
yinin ixtiras1 X.Kona aid edilir. O, yalniz tarixi material osasinda miioyyonlos-
dirdiyi “Qorb” vo “Sorq” millotgilik novlori arasindaki forglordon yazmigdir.
Daha sonra bu ideyani C.Plamenats inkisaf etdirmisdir. Bir ¢ox cohotdon bu
meyarlar iki 9sas millot¢ilik ndviinii miioyyonlosdiron E.Smitin tipologiyasina
osaslanir. Bunlar orazi (bu halda gismon do olsa, etnik monsubiyyat prinsipino
zidd olaraq “votondas” ilo sinonim hesab edilo bilor) vo “etnik” millot¢ilikdir.
Smit hor novii miistoqillikdon ovvalki foaliyyatlora (orazi konsepsiyasi voziy-
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yotindo - miistomlokogilik, etnik anlayislar - separat¢i vo diaspora) vo miisto-
qillikdon sonra yaradilan faaliyystlors (orazi prinsipi totbiq olundugu toqdirds
- inteqrasiya, etnik bir osas totbiq etmoklo - irredentist vo pannationalism) aid
edir (Cmut 2010, 497). Miiasir dovrdo votondasliq vo ya millot¢iliyin etnik
monsubiyyati comiyyotin sorti olaraq Sorqo vo ya Qorbo aid olmasi ilo
miioyyon edilmir. Bundan olave, milliyyst¢iliyin votondas va etnik qruplara
boliinmosi 6zliylindo digqoti subyektin nozorindon yayindiraraq, milliyyatci-
lik obyektino yonaldir. E.Gelner, masolon, asl etnik mahiyyati nozordo tutan
votondas milliyyateiliyindon bohs etmomisdir (I'enmaep 1991). E.Smit yazirdi
ki, “hoatta on “miilki” vo “siyasi” milliyyat¢iliklore do diqqgstls baxilanda onlar
arasinda “etnik” vo “linqvistik” olanlarin1 gérmok miimkiindiir (Cmur 2004,
237-238). Onu da nazoros almaq lazimdir ki, miiasir formada millat¢ilik mo-
dern millatlorls, yani ilk novbada, siyasi-orazi millatlori ilo eyni vaxtda yaran-
migdir. Beloaliklo, miilki vo etnik millilosmolor, oslinds, eyni hadisonin
inkisafinin miixtalif morhaloloridir. Millatgilik subyektinin asasini togkil edon
tipologiyalar da movcuddur. C.Tillinin mashur dixotomiyas1 beladir: “dovlat
torofindon dostoklonon millat¢ilik™ (state-led nationalism) vo “dovlsteiliys can
atan millatgilik” (state-seeking nationalism) (bpyo6eiikep 2010). Bu tiplori
“dovlst yaradan etnosun milliyyateiliyi” vo “etnik azliglarin milliyyatgiliyi”
kimi sadslosdirorak, yenidon formalasdirmaq miimkiindiir; ya da sadoco ola-
raq milliyyat¢ilik kimi majoritar vo minoritar (oksariyyat vo azliqlar) kimi
formalagdirmagq olar. Buraya sivilizasiyali millat¢ilik (bu massloys daha sonra
baxacaglq) vo diaspora millotciliyi - yerli olmayan etnik azliqlarin (daha
dogrusu, 6zlarini yerli hesab eds bilmayanlorin) millat¢iliyi kimi millatciliyin
alt novlori do daxil edils bilor.

L.Qrinfeld torafindon toklif olunan vo aktiv subyektin asasini tagkil edon
tipologiya ise daha az yayillmisdir (I'pundensa 2012,15). Todqiqater fordi vo
kollektivist millat¢ilikdon bohs edir, bununla da koniilliiliikk deracoesini vo milli
hisslorin ford vo kollektiv torafindon boliinmosini qeyd edir.

Nohayat, millat¢iliyl onun magsadloari ilo saciyyslondirmok olar: C.Broyi
ayirmaq Uc¢lin (ayrilma) tgtin milloteiliyi, islahatlar ticlin millotgiliyi vo
birlosmok (birlosmak) {i¢tin millot¢iliyi miioyyon etmisdir (bpovin Tx. 2002,
226). Mogsad va subyektin meyarlarini 6ziinds comlosdiron vo milliyysteiliyi
“millilosdiron” ¢oxlugun millot¢iliyi, “xarici tarixi voton” millotgiliyi, etnik
azliglarin milliyyateiliyi vo populist millot¢iliyin “qoruyucu’ olmasini 6ziinde
birlosdiron R.Brubeykerin tipologiyasi da son zamanlar miioyyon populyarliga
malikdir. Bu tipologiya da asaslarinin qarisiqligina gors ideal deyildir.

Votondas millatgiliyindon danisarkon millot vo milli dovlot anlayislarini
yada salmaliyiq. ©gor biz millati etnik bolinmayas bagl olmayan vatondasla-
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rin siyasi birliyi kimi basa diisiiriiksa vo ona son doracs loyalliq obyekti kimi
yanasirigsa, o, votondas millotino ¢evrilir. Rusiya todqigat¢ist V.S.Malaxovun
“modoni homogen comiyyot” kimi basa diisiilon “millat” siyasi ideologiya
suverenliyinin monbayi, loyalligin tistiinlitk obyekti vo hakimiyyastin legitimli-
yinin son haddi kimi 6ziinii biiruzo verir” (Manaxos 2014, 39). Bir sortlo ki,
biz bu gorardan madoni homogenliys siirgiin edilmasini cixaririq. ©gor bu
siirglin prosesini saxlasaq, sohbot ovvolkitok etnik-millot¢ilikdon getmis
olacaq. Sintetik, etnik-votondasligi miioyyon edon L.M.Drobizjevaya goro,
“millateilik insanlarin azadliq ve 6ziinii reallagsdirmaga nail olmaq tictin etnik
birliklo 6ziinii morkazlasdirdiyi vo xalqin potensialinin agilmasini yalmz 6z
milli dovlatinde gordityli doktrinadir” (Ipo6mxea 2013, 89).

Millstgiliyin sivilizasiya millatgiliyi kimi bu ciir miixtalifliyi, aslindo,
klassik etnik-millot¢ilikdon o qodar do ¢ox deyildir: xarici qruplara miinasi-
botdo miioyyon qrupa mohdud loyallig vo monfi emosiyalar mévcuddur.
Sivilizasiya millot¢iliyindo son doraco loyalliq qrupu etnik milliyysteiliys
nisbaton daha genisdir vo bununla da irqcilikle yaxinlasir: agor irqgilik halin-
da sohbot eynirongli fordlorlo vo fenotipin 6ziiniitohlilindon gedirss, votondas
millat¢iliyi halinda sohbat — sivilizasiya birliyine monsub olan soxslarlo — ¢ox
sarti vo cevik, kegici sorhadlore malik olan fardlorle timumilikdon gedir. Indi
mohz sivilizasiya millot¢iliyi Qarbi Avropanin sagg¢1 partiyalari tigiin daha ¢ox
sociyyavidir: populist liderlorin ritorikasinda Avropa sivilizasiyas1 “barbar-
lar”in vo “asiyalilar”in hiicumlarina qarst durmalidir. Yuxarida gostorilon
irqeilik iki sokildo basa diisiilo bilor. Rasizmin klassik anlami, fordin vizual
fiziki xtisusiyyatlorina etnoslar arasindaki biitlin forqlorin uygunlasdirilmasini
vo irqlarin abadi barabarsizliyinin tosdiqini nozards tutur (IlIaupensman 2010,
66). Biz bu konsepsiyani tam gobul edarak, klassik, bioloji irqg¢iliyin 6ziinii
sarbastlogdirmosi barodo yanlis noticoyo golo bilorik. Madoni irqgilik iso
sivilizasiya millot¢iliyi vo nativizmin konseptual ¢orgivosine tamamilo uygun
golir. Bu halda, irqi milliyyst¢i sadiqlik on miihiim obyekt olur vo irqgilik
milliyyateiliyin tipologiyasina uygunlasir. Sivilizasiya millstgiliyi vo madoni
irq¢ilik nativizm kimi anlayisla kesison noqteloro malikdir, ancaq sonuncunun
optikas1 forglidir. Loyalliq dovlatin comlosdiyi etnos, votondas millotgiliyinin
son doroco loyalliq obyektinin ¢ixis etdiyi etnik milliyyot¢ilikdon forqli
olaraq, irqo diqggot yetiron “klassik” irqgilik vo sivilizasiya millotgiliyinin
loyalligin1 nazordo tutan sivilizasiya millotciliyindon forqli olaraq, nativizm
“Oztintinkiilor” vo “golmolor”’in qarsi-qarsiya qoyulmast demokdir. Bununla
yanasl, nozori baximdan hom 6z etnosunun niimayandolari, hom do digor etnik
va sivilizasiya identikliyinin dasiyicilar1 (egor onlar1 “Oziintinkiilor”s yadlar
kimi aid etmok {iiclin kifayot qodor osaslar varsa) “Oziintinkiilor”’o aid edilo
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bilor. Masolon, fransali nativist yalniz etnik fransizlarin deyil, assimilyasiya
edilmis borborlorin do loyalliq obyektino daxil ola bilor. Onun ti¢iin monfilik
obyekti eyni borborlor ola bilor. Oton hofto golon, dil 6yronmoyan vo Reef
daglarinin ononavi modoni tacriibslorini niimayis etdirmoayon, hoddon artiq
qarisiqliq yaradan kimi goriine bilor. Baxmayaraq ki, “naturizm” terminindon
istifado, yaxs1 sivil milliyyatgilik vo faktiki naturizm arasinda yerlogon miiasir
Avropa antiimmiqrant diskursunu xarakterizo edir. Etnik vo ya milli-dovlat
loyallig1 burada holledici ochomiyyat kasb etmir. Nohayast, konseptoloji olaraq
daha bir termin olavo edocoyik — sovinizm. Napoleon ordusunun mifik (vo
arxetipik) asgori Nikola Sovenin adi ilo adlandirilan bu fenomen uzun miiddot
tocaviizkar dionalizm ilo hamsorhod olan ifrat votonporverliyi ifads etmok
tictin istifado olunurdu.

Terminlor zaman kecdikco dayisir. Indi iso sovinizm hor hansi agressiv
sokildo niimayis etdirilon istiinliik adlandirilir: biz fovgeldovlot sovinizm,
nohong sovinizm so6zlori ilo rastlasa bilorik. Qeyd etmok ¢otin deyil ki,
milliyyateiliyin adigokilon biitiin novlori loyalligin bu vo ya digor obyektino
vo neqativ qavrayis obyektino malikdir. Istor bu, istorsa do digor - istenilon
tipli millatgiliyin baza xarakteristikalar1 onlarsiz millst¢i adlandirila bilmaz.
“Basqalari”nin neqativ qavrayist ilo bagli vo etnopolitologiyada istifade
olunan osas terminlar sxematik olaraq codvalds toqdim olunur.

“Cadval 17do biz yuxarida gostorilon novlore osaslanan, lakin miivafiq
ideyalarin dasiyicilarinin (fordi vo ya agiq sokildo niimayis etdirilon) son
doroco loyallig vo neqativlik obyektlorinds comlonmis 6z tipologiyasini
togdim edirik.

Cadval 1. Millat¢iliyin asas novlori

Termin Son doraca loyallig Mbonfilik obyekti
obyekti
Etnik milliyyatcilik / Etnos Forqli etnos dasiyicilar

etnos millat¢iliyi

Miilki millatgilik Milli doviat Milli-dovliat
homogenliyini pozanlar,
basqa milli doviatlorin
niimayandalari, basqa
doviatlorin ozlaori
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Irqcilik Irqi qrup Digor irqi qrup
(sadalasdirilmis, basa
diistilon)

Sivilizasiya millat¢iliyi | Sivilizasiya (madoni Digar madani —
xtisusiyyatlorin “sivilizasiya”
macmusu kimi) xtisusiyyatlorinin

dastyicilart
Nativizm Genis basa diisiilon Genis sakilds basa
“oz” diisiilon “yadlar”, ilk
novbada immiqrantlar
Naticalor

Millstegiliyo hom ideologiya noqteyi-nozerindon, hom do psixologiya
noqteyi-nozorindon baxmaq lazimdir. Millotgilik ideologiya kimi biitov bir
konsepsiya deyil, morkozi ideologiya olaraq daha bdoyiikk vo inkisaf etmis
ideoloji vasitolorlo birlogo bilor. Daha timumi monada onu etnik, milli
identifikasiyanin siyasi vo ya moadoni maqgsadlor {i¢iin ideoloji soforborliyi
kimi do giymotlondirmak olar. Bu s6z altinda, hotta siyasi-ideoloji semantik
saho ilo mohdudlassaq belo, ¢ox forqli hallar basa diistiliir.

“Genis milloteilik” c¢orgivosindo bu vo ya digor konkret hadisolori
miioyyon etmok olar. Milliyyat¢i hissin obyektini osas gotiiron tipologiyalar
(X.Kon, C.Plamenats, E.Gelner, E.Smit), foaliyyotdo olan subyekt
(L.Qrinfeld, C.Tilli), homg¢inin millst¢i mogsodlor (C.Broyi, R.Brubeyker)
movcuddur. Milliyyatgiliyin bu vo ya digor obyektos loyalligi (6zii do mohdud,
maksimal loyallig1) vo digor obyekts qarsi neqativliyi vo onu mohz bu iki
doyisonlor asasinda islomoyinin nozordo tutulmasi osas gotiiriilmoklo bizo
daha osasli sokildo goriintir. Beloliklo, bes boyiik novii: etno-millatgilik (6z
etnosuna son doraco loyalliq, digor etnik qrupa qarst neqativlik), votondas
millateiliyi (homogenliyi pozan milli dovlat vo digor milli dovlstlor), irqeilik
(6z irqi — yad irqi), sivilizasiya (sivilizasiya - yad sivilizasiya) vo nativizm
(“ozlnlinkiilor” — “yad”) qeyd eds bilorik.
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Ayri-seckilik

Intoleranthigin tozahiir formalardan biri olan ayri-seckilik qeyri-borabor
miinasibati ifado edir. Ayri-segkilik ti¢lin osas etnik monsubluq votondasliq vo
din ola bilar. Ayri-se¢kilik hadslayici, diismongilik, tohqiredici miihit yaradir,
basga insani ayri-segkiliys mocbur edir. Demokratik 6lkolorin boraborlik
haqqinda gqanunu yasa, monsoyo, vaotondasliga, dilo, dino, aqidayo, royo, siyasi
foaliyyoto, homkarlar ittifaqinda foaliyyoto, ailo miinasibotloring, cinsina,
saglamliq voziyyating, olilliys, seksual yonlimiine gora ayri-segkiliyi qadagan
edir.

Ayri-seckilik insanin 6z siyasi, miilki, iqtisadi, sosial, modoni hiiquq-
lardan mohrum edilmosi imkanlarinin yaradilmasidir. Ayri-seckiliyo miixtalif
amillor irq, dorinin rongi, ¢ins, dini, siyasi oqido, etnik, milli, dini mon-
subiyyat, sosial mongo sobab ola bilor. Ayri-seckilik intolerant miinasibatdon,
insan hiiquglarmin pozulmasindan baglamis genosid, qul voziyyetina salma,
etnik tomizloms, dini zominds toqib, tocridetmoyo qodor biitlin monfi
stereotiplori oshato edir. Bir sozlo, insan soxsiyyatinin har hansi xiisusiyyatlori
ayri-seckilik, intolerantli miinasibat {igiin asas ola bilor. Mashur Equal Rights
Trust Fondunun hiiquq moslohotgisi Ugellari qanun vo realliq arasinda
uygunlugun arzuolunmaz noticolora gotirib ¢ixardigimi gostorir: “Birincisi,
barabarlik haqqinda qanunvericilik ¢oxcohatli ayri-segkiliyin ayri-ayr1 qur-
banlarin adekvat miidafissini tomin etmir. Ikincisi, belo boraberlik sistemi
insanin soxsiyyatini real oks etdirmir. Onlar gosterir ki, onun soxsiyyati co-
miyyat torafindon layiginco giymotlondirilmir. Ugiinciisii, bu, qanunvericilor
torofindon ayri-segkiliya birtorofli yanasmaga gotirib ¢ixarir. Notico olaraq
ayri-seckiliyin aradan qaldirilmasina yonalmis qanunlar c¢oxsayli ayri-
seckiliklor zaman1 amolo golon miixtalif monfi amillori nozors almir. Nohayat,
ganunvericiliyo birtorofli yanasma votondas comiyyatindo 6z oksini tapir”
(ITaoma, 11-12). Buna goéra do hiiququ miidafio sahasindon qruplar ¢oxsayli
ayri-secgkiliyin qurbanlarinin monavi va praktiki yardim edilmasindo bilavasito
nogsanlara sabob olur.

Insan soxsiyyatinin ¢oxcohotliliyi, miixtalif olamotlori ayri-seckilik omal-
lorinin obyektino ¢evrilir ki, bunlardan hor biri insana intolerant miinasiboti
dorinlosdirir. Coxsayh ayri-segkiliyin bu aspektlori torkibli, mocmulu vo olava
ayri-segkilik adlanir.

Boraborlik haqqinda qanunvericiliyin osas mogsadlorindon biri insan
loyagotinin miidafissidir

(//https:www.justice.org.uk/ images/pdfs/multipledisarimi_nation).



Intolerantliq va onun tazahiir formalari: etnofobiya, migranofobiya, ... 39

Elmi odobiyyatda carpaz ayri-seckilik termini do islonir. Carpaz ayri-
seckilik zamani bir alverissiz atribut - cins va ya irqi mansubluq ayri-seckiliys
gotirib ¢ixarmir, mohz irq vo cinsin birlogmasi insana intolerant miinasibot
tiglin asas olur.

Ayri-seckiliyin konkret formalar1 agkar vo gizli intolerantliq soklindo
tozahiir edir. Ayri-seckiliyin formalarindan bir do cinsi olamots gors ayri-
seckilikdir. Liberal-demokratik doyorlorin hokm siirdiiyli Avropada c¢insi
olamoto goro ayri-segkilik hokm siirtir. Bir ¢ox ictimai institutlar, eyni
zamanda, kiitlovi informasiya vasitolori, ailolor, usaga xidmot tosisatlari kisilor
vo qadinlar haqqinda stereotiplori qoruyub saxlayir vo yayirlar. Qarb comiy-
yatlorinda cinslorin ananovi xiisusiyyatlori, asason hakimiyyatlo olagolondiril-
ir: kisilor tinstyyatli, giiclii, qogaq, mithiim, ictimai yoniimli, niifuzlu, maliyya
imkanlar1 olan; qadinlar giicsiiz, asili, qaygikes, passiv, ailoyoniimlii olaraq
sociyyolonir. Qorb millotlorindo  kisi vo qadin  boraborliyino “sonaye
inqilabr”nin menfi tesir etdiyi do gosterilir. Senaye inqilabindan avval Qarb
ailolorindo somimiyystin hokm siirdiiyli diqgote catdirilir: “Kisilor 6z
ailolorinn ehtiyacini tomin etmok iiclin islomoyo gedir, qadinlar ev islori,
usaqglarin torbiyosi ilo mosgul olur vo bununla da onlarin foaliyyoti ailo
miihitindon konara ¢ixilird1” (Miisavilari 2004, 101). Miollif sonaye ingilab1
ilo intolerant miinasibatin, ayri-se¢kiliyin giiclondiyini bildirir.

Sonayelosmo vo urbanizasiya kisi-qadin, or-arvad miinasibotlori arasinda
gorginlik yaradirdi. Qadinlar igsdo ¢ox enerji sorf etdiklorinden, ev islori vo ailo
mosalalori ilo masgul ola bilmirdilor. Onlar ailo-moisot masalalorine digqgst
yetirmaya qadir olmurdular. Digor torafdon, miitloq qadin “azadligr” comiyyaot
lizorino 6z agir kolgoasini salir vo bir ¢ox ailslorde iffot masalesi unuduldu”
(Miisavilari 2004, 102). Bundan sonra qadin-kisi miinasibatlorindo into-
leranthq ilo ayri-segkilik biiruzo verdi. Burada gadinlarin tabegilik mévqgeyi —
islorinin az qiymotlondirilmosi, az omakhaqq1 almalar1 da manfi rol oynayirdi.

Bu giin “feminist tohlil tosdiq edir ki, soxsiyystin torkibi comiyyatdo
imkanlarin daha genis imkanlarmi oks etdirir” (Bakynerko 2007, 185). Bu
uygunsuzluq ¢oxsayl ayri-seckilik qurbanlari tigiin daha koskin olur.

Carpaz ayri-seckilik digor ayri-segkilik novlorindon forqlonir. Krensou irq
vo cinsin arasinda konkret qarsiliqli olaqoyo osaslanaraq tosdiq edir: “Insan
hiiquqlart haqqinda diskurslarda no irqi ayri-segkiliyin gender aspektlorinin,
no do gender ayri-seckiliyinin irqi aspektlorinin tam anlasilmasi yoludur” (//
http: //www.wicej.addr. com/wcar doc/Crenshaw.html. 6.12.2007).
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Notico

Beloliklo, intolerantliq basgalarina monfi, doziimsiiz miinasibati vo
oziiniin tstiinliiyiinii ifado edir. Intoleranthigm strukturuna irqgilik, ayri-
seckilik, etnomorkoz¢ilik, millot¢ilik daxildir.

1. Intolerantligin tozahiir formalarma qarsi profilaktik tadbirlor goriiliir. Etno-
milli va siyasi ekstremizm O6lkonin iqtisadi-siyasi sabitliyino tohdiddir. Etnomilli
vo siyasi ekstremizm millorlorarast miinaqigolor toradir. Etnosiyasi vo siyasi
ekstremizm siyasi institutlar, milli horokatlar soviyyosindo tozahiir edir. Homin
soviyyado miixtolifdoracali diismengilik, tisyanlar, qiyamlar, terror aktlari bag
verir. Milli va siyasi harokatlarin oks etdirdiyi miirakkob strukturda milli ideolo-
giya asas yer tutur. Bu sahads intolerantlig1 aradan qaldirmaq ti¢tin milli ideologi-
ya vo milli stiuru, 6ziintidorki inkisaf etdirmok lazimdir.

2. Intolerantliq diinyada bas veron miixtalif istigamotli miinagisolora -
siyasi, etnik, dini qarsidurmalara sobob olan monfi amillordan biridir. intole-
ranthigin yaranmasinin siyasi, psixoloji, etnik, dini sobablori mévcuddur. Into-
lerantliq sayasinds separat¢1, milli-irredment¢i miinaqisalor, dini-icma konfes-
sional miinaqisolor bas verir.

Intolerantligin aradan qaldirilmas: tigiin profilaktik todbirlor goriiliir vo bu
sahada gobul olunmus ganunvericilik bazasi dovriin tolablorine uygun olaraq
tokmillosdirilir.

3. Bu giin intoleranthigin miixtalif tozahiir formalarindan siyasi mogsad-
lor {igiin istifads edilir, hotta bu proseslorin “Islam diinyasinimn (vo digar dinlo-
rin) qloballagsmaya adaptasiyas1” kimi do goloma verirlor. Qarbdo stiurlarda,
artiq monfi miisolman obrazi formalasmis, onlar Islami, oroblori, terror¢unu
bir-birindon ayr1 tesovviir etmir vo onlart global tohliikasizliys tohdid hesab
edirlor. Oslindo, Islam globallasmani inkar etmir, 6ziiniin alternativ qlobal
sivilizasiya modelini iroli siiriir. Islam diinyas1 dini intolerantligin dialoq,
kompromis vo ononalari qarsiligh giizosti, qarsilighh hérmot, daha dogrusu,
dini intolerantliqla avozlonmasini istayir.

4. Intolerantligim biitiin tozahiir formalarin1 aradan qaldirmaq iigiin asagi-
daki todbirlorin goriilmosi mogsadouygundur:

e Milli, modoni, dini dialoqun reallagdirilmast;

e Torbiys sahasindo soylorin giiclondirilmasi;

e Biitiin toroflorin istiraki ilo milli ictimai debatlarin toskil edilmaosi.

Intolerantliq 6ziiniin-6zgonin arxetipindo qeyri-siiuriliyi oks etdirir. Dav-
ranigin intolerant formalarmin yayilmasinin soboblorindon biri soxsiyyatin
sosial-psixoloji problemlori ilo baghdir. Belo ki, soxsiyystin monovi vo
intellektual mohdudlugu intoleranthiga gotirib ¢ixarir. Intolerantliq problemi
birbasa totalitarizmlo slagodar meydana golir.
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T'ronvuun Mexouesa
HMHTOJEPAHTHOCTDB U ®OPMbI EE ITPOSIBJIEHU A :
ITHOD®OBUA, MUTPAHTO®OBUS, IUCKPUMUHAIIUS,
HAIIMOHAJIN3M

PE3IOME

B cratbe paccMoTpenbl GUIOCOPCKUN aclekT TakuX (opM MpOSBICHUS
MHTOJIEPAHTHOCTH, KaK 3THO(POOMS, HAIIMOHAIU3M, JUCKPUMUHAIMS U MUT-
panTooOusi. PEeHOMEH WHTOJEPAHTHOCTH BBIPA)KA€T HEraTUBHBIE OTHO-
IIEHUS M HETePHUMOCTb. 371€Ch IMOKa3aHO, YTO OOBEKTaMU HETEPIUMOCTH
BBICTYITAIOT paca, HAIMOHAJIBbHOCTDL, IBET KOKH, CCKCYaJIbHbIC MCHBIIIMHCTBA,
PEJIUTUO3HBIE TPYIIIBI, TOJUTUYECKUE B3IVISIIbI, HALIMOHAINUCTHI, UIE0JIOTHS U
nosesneHue. [Ipu 3ToM oTmedaercs, yTo GOPMBI MPOSIBICHUS HETEPIUMOCTU
ABIISIIOTCSL (paKTOpaMH, B3aUMOJCHCTBYIOIIMMHU JApYyr ¢ Jpyrom. HaumbGonee
6J'IaFOHpI/I$ITHI)IMI/I JJI pa3BUTHA HWHTOJICPAHTHOCTH ABJIAROTCA O6HIGCTBa, B
KOTOPBIX T'OCIIOJICTBYET aBTOpUTapu3M. Bce (opMbl mposiBIeHUsT HETeprH-
MOCTH — 3THO(OOUS, pacu3M, TUCKPUMHUHALIMS HaMpaBeHbl IPOTHUB MpaBa Ha
CYLECTBOBaHME JIIOJEH, 3THOCOB M Hauui. MXx cyTh 3akimouaercs B
LIEJICHAIIPABIEHHOM YHUYTOXXEHUH JIPYTUX HAPOJIOB U KYJBTYpP, OCYILECTBIIE-
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HUM 3THUYECKUX YMCTOK M reHonuaa. Takke ObUTM pacCMOTPEHBI OCHOBHBIC
MPUYUHBI HOPMHUPOBAHUS HHTOJIEPAHTHBIX OTHOLICHUIA.

Llenbto crtaTbu sABHSETCA H3ydeHHE (GMIOCOPCKON cymHOCTH (HopM
MIPOSIBJICHUS] HETEPITUMOCTH.

HayuHast HOBM3Ha cTaTbhH 3aKJII0YAETCS B CUCTEMAaTU3aluu U 00001IeHnN
TEOPETUKO-METOAO0JIOTMUYECKMX OCHOB PA3JIMYHBIX HAIPaBICHUN B W3YUEHHUH
HETEPIUMOCTH.

1. bbuln  paccMOTpeHbl KOHLENTyallbHble OCHOBBI, (uiiocodckas
CYLIHOCTb U COZIep>KaHue MPOOJIeMbl HETEPIIUMOCTH.

2. OmnpeneneHbl NyTH TMPEOJOJIEHUS HETepnuMocTh U (opm ee
IIPOSIBIICHUS.

3. TIponeMOHCTpUpPOBaHbI CMOCOOBI yCTpaHEHHs] (GOPM MPOSIBICHUS
HETEPIUMOCTH.

Mertononorus cratbu. B uccrienoBaHuM UCHOIb30BaINCh KaueCTBEHHbIE
U KOJIMYECTBEHHBIE, UCTOPUKO-PUIOCOPCKHE U CHCTEMHO-(YHKIIMOHAIbHBIE
MeTonibl. Hapsiny ¢ TeopeTHueckuM aHalIW30M M CHHTE30M 3MIIHPHYECKHX
JAHHBIX TPUMEHSJINCh TaKKe€ METOJbl CHCTEeMaTHu3aluu, OoO0OOIIeHus u
HaOII0ACHNUS.

Knroueesvie cnosa: unmonepanmuocms, 3mHohoous, muepanmogpoous,
pacuszm, 2panu UHMONEPAHMHOCINU, 0ObEKM UHMOIEPAHIMHOCTIU.

Gulchin Mehdiyeva
INTOLERANCE AND ITS FORMS: ETHNOPHOBIA,
XENOPHOBIA, DISCRIMINATION, NATIONALISM

ABSTRACT

The article investigates several forms of intolerance such as ethnophobia,
nationalism, discrimination, xenophobia from a philosophical standpoint.
Intolerance is a phenomenon that exhibits negative attitudes. It demonstrates
that the targets of intolerance are racial background, nationality, skin color,
sexual minorities, religious groups, political ideologies, nationalists, and
behaviorial conduct. Apart from this, it should be highlighted that the forms
of intolerance are interrelated factors. In authoritarian societies, tolerance
develops more rapidly. All varieties of intolerance - ethnophobia, racism,
prejudice - are directed against the right of people, ethnic groups, and nations
as well as the intentional annihilation of other peoples and civilizations, ethnic



44 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

cleansing and genocide. The primary causes of the development of intolerant
relations were also considered.

The primary goal of the article is to investigate the core philosophical
concepts of the intolerance forms.

The scientific novelty of the article is that it systematizes and generalizes
the theoretical and methodological foundations of diverse orientations in the
study of intolerance.

1. The conceptual basis, philosophical essence and content of the problem
of intolerance are studied.

2. Ways to eliminate intolerance and its manifestations have been
identified.

3. Ways to eliminate the manifestations of intolerance are shown.

Methodology of the article. The research employed qualitative and
quantitative, historical-philosophical and system-functional methods. Apart
from this, theoretical analysis and empirical data synthesis were mentioned;
systematization, generalization, and observation approaches were also used.

Keywords: intolerance, ethnophobia, xenophobia, racism, limits of
intolerance, object of intolerance

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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KUR’AN TEFSIRINDE EDEBI YONTEM: iLKE VE PRENSIPLER
(Emin el-Hiili Orneginde)

Dr. Kafkaz Abdurahmanov,
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii
Islami Ilimler Anabilim Dali
qafqazabdurrahmanov(@ait.edu.az

OZET

Indirildigi giinden giiniimiize degin Kur’an’i anlamak igin Miisliiman
alimler ciddi calismalar yapmislar ve hala yapmaktadirlar. S6z konusu ¢alis-
malar donemin sosyal, kiiltiirel ve teknolojik durumlarina paralel olarak siir-
diiriilmiistiir. XIX. yiizyildan itibaren islam 4leminin siyasi, askeri ve ekono-
mik olmak iizere biitlin alanlarda Bati diinyasimin karsisindaki yenilgileri,
Islam diinyasinda birtakim yenilik¢ilik hareketlerinin dogusuna neden teskil
etmis ve Islam diinyasinda klasik Islam diisiincesinin elestirilmesi, Islam’m
yeniden yorumlanmasi gibi fikirlerin yayginlagsmasia sebep olmustur. Ozel-
likle Bati’daki edebi elestiri alanindaki gelismeler baz1 Miisliman edip ve
miitefekkirler tizerinde etkili olmustur. S6z konusu dénemde Miisliiman diin-
yasindaki yenilik¢ilik akimlarmin temel odak noktasini Klasik islam diisiince-
sinin elestirilmesi ve Islam’n yeniden yorumlanmasi olusturmaktaydi. Yeni-
lik¢ilik taraftarlarindan biri olan Misirli Emin el-Hali sorunlarin ¢oziimiinii
Miisliimanlarin Kur’an’a olan bakis a¢ilarini degistirmelerinden gectigine ina-
nanlardandi. Ona gore, Kur’an her seyden once edebi bir metindir ve Miislii-
manlari bunu bdyle kabullenmeleri ve buna gore hareket etmeleri gerekmek-
tedir. Dolayistyla “Kur’an Arapca’nin en biiyiik edebi kitabidir ve dolayisiyla
Kur’an’a onun edebi tesiri yoniiyle bakmak gerekir” ilkesini kendine ¢ikis
noktasi edinen el-Hili cagdas anlamiyla edebi tefsir ekoliiniin kurucusu olarak
kabul edilmistir. Kendisi bastan sona bir tefsir kitab1 telif etmeyen el-Huli
cesitli eserlerinde Kur’an’in edebi yontemle tefsir edilmesinin ilke ve pren-
siplerini belirlemis ve daha sonra s6z konusu ekole mensup birtakim
aragtirmacilar bu yontemi uygulanmaya ¢aligmislar. Bu makalede s6z konusu
ekoliin kurucusu el-Hili’nin kendi eserleri referans alinarak Kur’an’in edebi
yontemle tefsir edilmesinin ilke ve prensipleri tespit edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: el-Huli, Kur’an, Edebi tefsir, Edebi elestiri, Belagat,
[caz.
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Giris

Kur’an tefsirlerinde edebi ve dilsel iirtinlerin kullanilmasinin tarihi ¢ok
eskilere kadar dayanmaktadir. Bu dini bir metin olan Kur’an’in ayn1 zamanda
edebi bir metin olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira Kur’an’in en 6nemli
ozelliklerinden biri sahip bulundugu essiz edebi 6zelligi sayesinde muhatapla-
11 lizerinde derin etki birakmasidir (Atsiz 2008, 78). Islami terminolojide
1‘cazu’l-Kur’an olarak bilinen ve sahip bulundugu edebi iistiinliigii ve muhte-
va zenginligi sebebiyle benzerinin getirilemeyecegi bir kitap olarak nitelendi-
rilen Kur’an’in bu yonii onun essiz bir edebi metin oldugunu ortaya koymak-
tadir. Dilci, belagatci ve tefsircilerin ¢ogunluguna gore Kur’an’in nazim ve
telifi yani harflerinin, kelimelerinin ve ayetlerinin miikemmel dizilisi, baska
bir deyisle edebi tislubu onun i‘cAz yonleri arasinda yer almaktadir (Ornegin
bk: el-Bakillani 1954, 51).

Zamanla vahyin ilk muhataplariyla irtibatin kopmasi, Araplarin Arap
olmayan unsurlarla kaynasmasi sonucunda dillerinin bozulmaya yiiz tutmasi
ve en esast Kur’an’da kullanilan dilin tarihin belli bir kesitinde kalmas1 gibi
unsurlar onun dogru bir sekilde anlasilabilmesi i¢in bir takim edebi ve dilsel
aciklamalarin yapilmasini zorunlu kilmistir. Bu ylizden Miisliimanlar Kur’an
metninin dogru anlasilabilmesi i¢in muazzam bir dilsel literatiir ortaya
koymuslardir. S6z konusu eserlerin bazilar1 Kur’an’in kelime ve terkiplerini
yani onlarin dil agisindan agiklamalarini yaparken bazilar ise onun i‘caz yo-
ntinti ele almislardir. Kur’an’in i‘cdz yontinii esas alan tefsirler daha ¢ok
Kur’an’in belagat ve fesahati iizerinde durmuslardir. Burada 6nemine binaen
isaret etmek gerekir ki eski donemlerde Kur’an’in edebi yonii tizerinde durul-
dugunda maksat bu kitabin i‘cazin1 ortaya koymak ya da kelime veya ciim-
lenin dil agisindan ac¢iklamasini yapmakti (Simsek 2014, 114-116).

XIX. ytzyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baglarindan itibaren Bati1 diinyasin-
da boy gosteren pek cok yenilikgilik akimlar1 Islam diinyasinda hayli taraftar
bulmay1 basarmistir. Ozellikle edebi elestiri alanindaki arastirmalardan etkile-
nen birtakim Miisliiman aydinlar Kur’an’in edebi elestiri kuramlaria goére an-
lama ve anlamlandirma gayreti icerisinde bulunmuslardi. Bunlardan biri de
Misirli Emin el-Hali’dir. O, mevcut tefsir yontemlerinin eksik oldugunu ve
gliniimiizde en ideal tefsirin edebi tefsir yontemleri esas alinarak yapilabilece-
gini savunmustur. Kendisi bastan sona bir tefsir yazmayan el-Hli, bu alanda
bir arastirmanin nasil yapilacagina dair 6nemli yontem g¢aligmalart yapmustir.
Ama miiellifin Misir radyosunda yaptigi tefsir sohbetlerinden miitesekkil olup
daha sonra ti¢ ayr1 kitap halinde yayinlanan e/-Kdde ve r-resil (Kahire: 1959),
Fi Ramadan (Kahire: 1961) ve Fi Emvalihim misadliyye ld mezhebiyye
(Kahire: 1963) adli ¢alismalarinda kendi yontemini kismen de olsa uygulama-
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ya calistig1 soylenebilir. O, kurucusu oldugu edebi tefsir ekoliiniin prensip ve
ilkelerine dair goriislerini, Mendhicu tecdid fi n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir
ve’l-edeb adl eseri ile The Encyclopaedia of Islam’m Arapga gevirisi olan
Da ‘iretu’l-me ‘arifi’l-Isldmiyye’de yazdig1 “tefsir” maddesinde agiklamistir.
Daha sonra ise kurucusu oldugu Medresetu’l-umena (Eminler Ekolii) ekolii-
ne' mensup pek cok Ggrencisi ve diger arastirmacilar edebi tefsir yontemini
gelistirmeye ve bu alanda bazi pratik arastirmalar yapmaya calismiglardir.
Onun 6grencileri arasinda, 6zellikle 6grencisi ve esi olan Aise Abdurrahman/
Bintu’s-Sati (6. 1998), Muhammed Ahmed Halefullah ve Abdulfettdh Siikri
Ayyad (5. 1999) bu alanda temayiiz etmislerdir. Esi Aise Abdurrahman/
Bintu’s-Sati pek c¢ok eserinin yani sira, Kur’an’in beyan ozelligini konu
edinen el-I‘cdzu’l-beydni fi’l-Kur’én ve Mesdilu Ibni’l-Ezrdk (Kahire: 1971)
ve et-Tefsiru’l-beyani li’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire: 1962-1969) Sukri ‘Ayyad
ise “vast” alanindaki Yevmu'd-Din ve’l-hisab fi’l-Kur’ani’l-Kerim adl1 tezle-
riyle el-Hali’nin yontemini uygulamaya c¢alismislardir. Muhammed Ahmed
Halefullah ise once “cedel” konusundaki yiiksek lisans tezi olan Cedelu’l-
Kur’an’ sonra da “kissa” konusundaki el-Fennu’l-kasasi fi’l-Kur dni’l-Kerim
adl1 doktora teziyle hocasinin yontemini uygulamaga gayret etmistir (Karatas
2011, 30-31). Bunlarin yam sira Abdulkadir el-Magribi (6. 1956), Seyyid
Kutub (6. 1966) (et-Tasviru’l-fenni fi’l-Kur ani’l-Kerim, Kahire: 1945), Tahir
b. Asir (6. 1973), Muhammed el-Mubarek (5. 1981), Abdulkerim el-Hatib
(el-Kasasu’l-Kur’dni fi mantikihi ve mefhumihi, Kahire: 1964) ve Kasabi
Mahmd Zelat (Kadaya t-tekrar fi’l-kasasi’l-Kur’ani, Kahire: 1978), Abdul-
vehhab Neccar, Ali Abdulazim ve Muhammed Kutub gibi sahsiyetler edebi
tefsir egilimli tefsircilere ornek olarak gosterilmektedir (Serif 1982, 595-610;
Mertoglu 2011, 40/292).

Edebi Tefsir Diisiincesinin Dogusu

XVIIL yiizyildan itibaren Kita Avrupa’sinda bas gosteren biiyiik degisik-
likler ve Islam aleminin siyasi, askeri ve ekonomik olmak iizere biitiin alan-
larda Bati diinyasinin karsisindaki yenilgileri, islim diinyasinda birtakim
yenilikgilik hareketlerinin dogusuna neden teskil etmistir. Islom diinyasinda

' Medresetu’]-Umena (Eminler Ekolii) 19.04.1944 tarihinde Emin el-Hili ve bir grup 6gren-
cisi tarafindan (Kahire Universitesi Arap Dili ve Edebiyat1 Fakiiltesi) kurulan bir edebiyat
ekoliidiir (Abdurahmanov 2019, 43 vd.).

* Halefullah’m 1942 yilinda Cedelu’I-Kur’dn adiyla hazirladig: yiiksek lisans tezi-kendisinin
de ifade ettigi gibi-1978 senesinde ismi Muhammed ve’l-kuva’l-mudadde seklinde degistiri-
lerek basilmistir (Halefullah 1984, 6).
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ortaya ¢ikan yenilik¢ilik akimlarmin en temel odak noktasini ise geleneksel
Islam diisiincesinin elestirilmesi ve Islam’m yeniden yorumlanmasi olustur-
maktaydi. Islim’m yeniden yorumlanmasi diisiincesi XIX. yiizyilda Misir’da
ve genel olarak biitiin Islim diinyasinda Cemaleddin el-Efgani (6. 1897) ile
ivme kazanmis ve daha sonra 6grencisi Muhammed Abduh (6. 1905) ile zir-
veye ulagsmustir. Yenilik¢ilik diisiincesine hakim olan Islam alimlerinin ortak
noktasmni, Isldim diinyasindaki geri kalmishiga ¢6ziim aramak ve cevherini
Kur’an’dan alan Miisliiman bir topluluk kurmak diisiincesi olusturmaktaydi.
S6z konusu donemde sorunlarin ¢oziimiinii Mislimanlarin Kur’an’a olan
bakis ac¢ilarin1 degistirmelerinden gectigine inananlardan biri de Emin el-Huli
(6. 1966) idi. el-Huli’ye gore Kur’an edebi bir metindir ve Miisliimanlarin
bunu boyle kabullenmeleri ve buna gore hareket etmeleri gerekmektedir
(Atsiz 2008, 162). Ona gore, Islami davet giiclii bir edebi/belagat etkinligi ve
bu edebi etkinligin bir pargasi olmustur. Ciinkii bu yeni davet elestiri yonte-
mini benimsemis, soz sanat1 (belagat) tizerine kurulmus ve Arap kelaminin o
zamana kadar ulasamadigi bir edebi zirveye ulasmistir. Kur’an kullandig: dili
diger Araplarin kullandiklar1 dile istiin tutmus ve cinler yardim etse,
edebiyatlariyla oviinen edebiyatcilar (sairler) destek olsa da hi¢ kimsenin
onun bir benzerini getiremeyecegini agikca ilan etmistir. Kur’an’in bu ¢agrisi
karsisinda aciz kalan Arap insani ona iman etmis ve Isldim’1 kabul etmistir.
Dolayisiyla onlarm Islam’1 kabullenmesi elestirel bir yargidan ve uca Allah’m
dinine yonelik edebi kabullenmeden baska bir sey degildir. Zira edebi zevke
sahip olan Arap insan1 kendi nefsinde bu davetin dogrulugunu goriir ve ilahi
tislubun tstiinliglinii gonliinde hissederdi (el-Hili 1961, 97).

Belirtmek gerekir ki ¢agimizdaki edebi tefsir egiliminin temel hedefi,
Kur’an’1 edebiyat elestirisi kuramlarina gore anlama ve anlamlandirma yonte-
mini esas alarak tefsir etmektir. Her ne kadar bazi arastirmacilar cagimizdaki
anlamiyla edebi egilimin ortaya ¢ikmasinda ilk isaretlerin Muhammed Abduh
ile basladigin1 belirtmislerse de edebi tefsirin kurucusu Emin el-Hal1 kabul
edilmektedir. Zira Abduh’un tefsir ¢alismalarinda toplumsal yon veya baska
bir ifadeyle hidayet amagh tefsir daha fazla 6ne ¢ikmaktadir (Simsek 2017,
116). Burada yeri gelmisken belirtilmesi gerekir ki tefsirde edebi yontemi
savunan bazi kimseler edebi tefsirin epistemolojik temellerini tinlii dilci ve
belagat¢1 Abdulkadir el-Curcani (6. 471/1078)’ye kadar gotiirmiislerdir. Bun-
lara gore el-Curcani, belig keldmin kurallarini ortaya koyabilmek icin siir
arastirmalarin1 sart kogsmus ve i1‘cdzin anlasilabilmesini buna baglamistir.
Dolayistyla el-Curcani tarafindan ortaya atilan bu edebi yontem, ¢agdas do-
nemde Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda takip edilen modern edebi
tefsirin de epistemolojik temellerini olusturmaktadir (Ebt Zeyd 2010, 33).
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(Cagdas anlamda edebi tefsirin epistemolojik temellerini el-Curcani’ye kadar
gotliirmenin gercegi yansitmadigl kanaatindeyiz. Cinkii malum oldugu tizere
Kur’an diger ilahi kitaplardan farkli olarak edebi islubuyla mucize olma
ozelligine sahiptir. Bu nedenle daha erken donemlerden itibaren ilk Kur’an
tefsirlerinin birgogu dil merkezli olmus, baz1 ayetlerin yorumlanmasinda siir
gibi edebi {triinlere sik¢a basvurulmustur. Biitiin bunlarin asil hedefi ise
Kur’an’1 ve onun i‘cadzini anlayabilmek i¢indi. Ama giiniimiizde edebi tefsir
alaninda yapilan ¢alismalara bakilirsa asil maksadin, Kur’an’in edebiyat eles-
tirisi kuramlaria gore anlama ve anlamlandirma yontemini esas alarak tefsir
edilmesi oldugu goriilecektir.

Daha once isaret edildigi tizere giiniimiizde tefsir tarih¢ilerinin ¢ogunlugu
edebi tefsir ekoliiniin kurucusu olarak Emin el-Hali’yi gostermektedirler.
Emin el-Huli tefsir alaninda miistakil bir kitap telif etmemesine ragmen cesitli
calismalarinda edebi tefsirin ilke ve prensiplerini belirlemistir. Ozellikle The
Encyclopaedia of Islam 1 Arapga cevirisi olan Dd ‘iretu’l-me ‘érifi’l-Islamiy-
ye nin “Tefsir” maddesine yazdig et-Tefsir me ‘alimu hayatihi ve menhecu-
hu’l-yevm isimli ekte ilm1 tefsir ekoliinii siddetle elestirmis ve kurucusu oldu-
gu edebi tefsir ekoliiniin ilke ve prensiplerini agiklamistir (Bk: el-Hali, 1998,
8/2309-2350).?

el-Hali, Abduh’un hidayet amacl tefsirini, Miisliimanlarin gergeklestir-
mesi gereken yiice bir gaye oldugunu sdylemekle birlikte (el-Hali 1996, 37)
bu gayenin tefsirin 6nceligi olmasini kabul etmez. Zira el-Hili’ye gore tefsi-
rin, biitiin bunlardan 6ncelikli ve s6z konusu maksatlarin kendisinden neset
ettigi bagka bir temel amag¢ bulunmaktadir. Tefsirden giidiilen dini ilmi ve
ameli her tiirlii maksattan 6nce bu hedefin gergeklestirilmesi gerekir ki bu da
“beyani/edebl maksat”tir (el-Hl1 1961, 302). Belirtmek gerekir ki, “Kur’an
Arapga’nin en bliyiik edebi kitabidir ve dolayisiyla Kur’an’a onun edebi tesiri
yoniiyle bakmak gerekir” ilkesi el-Huli’nin Kur’an tefsirindeki hareket
noktasini teskil etmektedir (el-Hali 1996, 37).

Giiniimiizde Tefsir Nasil Yapilmahdir?

el-Hali, giinimiizde Kur’an tefsirinin nasil yapilmasina gegmeden once
klasik dénem alimlerinin Islami ilimleri tabi tuttuklari taksime isaret eder.
Ciinkii ona goére Islam alimlerinin bu taksimi aslinda tefsir ilminde birtakim
yenilik¢i gayretlerin yapilmasina miisaade etmektedir. S6z konusu taksime gore

* Miiellifin bu calismasi daha sonra Mendhicu tecdid fi’n-nahv ve’l-beldga ve’t-tefsir ve'l-
edeb, (Kahire: Daru’l-ma‘rife, 1961) adl1 eserinin 271-318. sayfalar1 arasinda da yayimlan-
mugtir.
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Islami ilimler; a) Usul ve nahiv gibi gelismesini tamamlamis ve sistematik hale
gelmis b) Beyan ve tefsir gibi ne gelismesini tamamlamis ne de sistematik hale
gelmis, c) Fikih ve hadis gibi gelismesini tamamlamig ancak sistematik hale
gelmemis olmak {izere ti¢ kisma ayrilmaktadir. el-H0li’ye gore s6z konusu tak-
simden de anlasilacag: tizere son iki siktaki ilimleri alimler “gelismesini ta-
mamlamamis ilimler” olarak tanimlamislardir. Dolayisiyla tefsir ve beyan ilim-
leri gelismesini tamamlamamus ilimler kategorisine girdiginden her iki alan da
yenilikgilik ¢abalariin yapilabilmesi i¢in miisaittir. O, bu alanlarda yapilacak
yenilik¢i ¢abalara kendisinin ilke edindigi “tecdidin baslangici anlayis bakimin-
dan kadim olami katletmektir” (evvelu’t-tecdid katlu’l-kadim fehmen) anla-
yisiyla hareket ettigini ifade etmektedir (el-Hali 1961, 229).

Kur’an’in tefsir edilmesinde edebi yontemin benimsenmesini siddetle sa-
vunan el-Hal’ye gore bir tefsircinin dikkate almasi gereken en 6nemli husus-
lardan birincisi Kur’an’in Arap¢a’nin en biiyiik kitabi olmasi digeri ise Kur’an
tertibinin dikkate alinmasidir. Bu nedenle konunun daha iyi anlagilabilmesin-
den 6tiirli onun Kur’an tefsirinde edebi yonteminin uygulanabilmesi i¢in 6n-
gordiigii hususlarin ele alinmasi gerekir.

1. Kur’an Arapcanin En Biiyiik Kitabidir

Muhammed Abduh’a gére Kur’an tefsirinden giidiilen asil gaye Kur’an’la
hidayete ermektir. el-H0li Kur’an tefsirinden amaci hidayet olarak goren
Muhammed Abduh’un Kur’an iizerinde haddinden ziyade filolojik ¢alismalar
yaptiklar1 nedeniyle tefsircileri elestirmesine katilmaz® ve tefsirden giidiilen
hidayet gayesine ulasmadan 6nce onun 6ncelikli gayesi olan edebi hedefinin
(el-Huli’ye gore) gerceklestirilmesi gerekir. Dolayisiyla el-Hali’ye gore
tefsirden beklenilen hidayet hedefi biitin Miislimanlarin gergeklestirmesi
gereken ylice bir gaye olmakla birlikte tefsirin ilk ve en onemli gayesi
degildir. Bilakis ona gore tefsirin oncelikli ve nihai gayesi Kur’an’a Arap-

* Muhammed Abduh’un kendisinden 6nce yasamus tefsircileri Kur’an tefsirinde haddinden
fazla dilsel meselelerle ugrastiklart gerekgesiyle elestirmesinden onun tefsirde filolojik
calismalara 6nem vermedigi anlasilmamalidir. Tam tersine o, alet ilimleri olarak gérdiigi
dil-edebiyat ¢alismalarini, Kur’an’in hidayet ve rahmet olma amacina hizmet etmesi gerek-
tigini disiinmekteydi. Hatta Abduh Kur’an’in tefsirini yapmak isteyen bir tefsircinin Arap
dili ve belagat ilmine vakif olmasi, Kur’an’da kullanilan kelimelerin niizul dénemindeki
anlamlarinin bilinmesi gibi birtakim hususlar1 bilmesini sart kogsmaktadir. (Bu konuda bk:
Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim/Tefsiru’Imendr, Kahire: el-Hey’etu’l-
Misriyyetu’l-‘dmme 1i’1-kitab, 1990, 1/19-21). Onun kars1 ¢iktig1 ise tefsir kitaplarindaki
nahiv bilgilerinin fazlaligi sebebiyle ilahi vahyin bu bilgiler arasinda kaybolmasi ve
Kur’an’in Misliman toplumun hayatindan uzaklagtirilarak asli gayesinin disina itilmesini
diisiinmesiydi. Bk: el-A ‘mdlu’l-kdmile li Imdm Muhammed ‘Abduh, thk. Muhammed
‘Imare, Kahire: Daru’s-suriik, 4/8.
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ca’nin en biiyiik eseri en yiice edebiyat iiriinii olarak bakmaktir. Zira Kur’an,
Arapca’yr ebedilestiren ve kendisi de onunla ebedilesen, Arapca’nin oviing
kaynag1 ve medeniyetinin zirve eseri olan bir kitaptir. Kur’an’in bu 6zelligi,
dini ve sahsi egiliminden asili olmayarak aslen Arap olan veya kendisini Arap
olarak hisseden herkesin bildigi bir husustur. Bu sebeple dini inanc1 ve akidesi
ne olur olsun her bir Arap sahip oldugu Araplik duygusuyla bu kitabin Arap
dilindeki yerini ve degerini hisseder. Bunu hissedebilmek i¢in onun Kur’an’in
dini bir metin olmasi ve igerdigi dini inanci1 kabul etmesine gerek kalmaz.
Biitin bunlar Kur’an’in edebi yonden ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Daha
acik bir ifadeyle el-Huli’ye gore giinlimiizde yapilacak tefsir ¢alismasinin ilk
amaci edebi yonlii olmalhidir. Kur’an’in bu edebi yonii hakkiyla arastirilip
ortaya konulduktan sonra ondan beklenilen dini, hukuki, ahlaki, sosyal vb.
ikincil amaglar gergeklestirilebilir (el-Hal1 1961, 230; el-Hal1 1996, 38). Kisa-
cast, Kur’an tefsirinde edebi yontemin uygulanmasini gerekli géren edebi
tefsir ekoliine gore giiniimiizde Kur’an tefsirinin gayesi salt edebidir. Tefsir-
den giidiilen ama¢ her ne olursa olsun bundan sonra gelir ve buna dayanir.
Onun bu tespiti Kur’an’a edebi bir metin olarak bakilmasi sonucunu berabe-
rinde getirmektedir. Dolayisiyla bu ekole gore, Kur’an her seyden dnce edebi
bir metindir ve bu sebeple edebi metinlerin incelenmesinde kullanilan edebi-
yat elestirisi yontemleri Kur’an arastirmalarinda da kullanilmalidir (el-Hali
1962, 283-285; Karatag 2011, 140).

Burada 6nemli bir hususa deginmeden gecemeyecegiz. Soyle ki Kur’an
arastirmalarinda edebiyat elestirisi yontemlerinin kullanilmasi gerektigini
savunan el-Hl1 s6z konusu dénemde Bat1 diinyasinda yaygin olan edebi eles-
tiri akimlarindan 6nemli derecede etkilenmistir. Avrupa’da bulundugu yillar
ve Ozellikle de edebiyat elestirisi alaninda okudugu Batili kaynaklar onun
diinya gorisiiniin sekillenmesinde biiyiik rol oynamistir. el-H@li’nin en fazla
etkilendigi Batili bilim adamlarinin basinda Fransiz elestirmen ve edebiyat
tarihgisi Gustave Lanson (6. 1934)’un 6zel bir yeri bulunmaktadir. O 6zellikle
“ilm1 tefsir” ekoliinii elestirirken Lansoncu bakis agisiyla hareket etmistir
(Mesela bk. el-Hali 1996, 30 vd.). Yeri gelmisken belirtelim ki Lanson ve
edebiyat ekolii Emin el-Hili ve Taha Hiiseyin (6. 1973) basta olmakla pek
cok Arap edebiyatc1 ve diistiniir lizerinde etkili olmustur. Lanson’un elestiri
yontemi ise elestiride felsefi egilimi ve bilimsel arastirmay1 bir araya getir-
mekten olusmaktadir (Karatag 2011, 106 vd.).

Edebi tefsir ekoliiniin hareket noktasini olusturan “Kur’an her seyden
once edebi bir metindir ve bu sebeple edebi metinlerin incelenmesinde kulla-
nilan edebiyat elestirisi yontemleri Kur’an arastirmalarinda da kullanilmali-
dir” sozii ilk bakista iyi niyetli goriilse bile Kur’an’a uygulandiginda sakincali



52 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

sonuclara gotiirebilmektedir. Nitekim edebi tefsirin hareket noktasi olan bu
s6z, baz1 Kur’an kissalarinin tarihsel gergekligi yansitmadig: gibi tehlikeli go6-
riislerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Ornegin edebi tefsir ekoliiniin
en 6nemli savunucularindan biri ve ayn1 zamanda el-Hali’nin 6grencisi olan
Muhammed Ahmed Halefullah (6. 1997) hocasi el-Hiili’nin danismanliginda
hazirladigi el-Fennu’l-kasasi fi’l-Kur éni’l-Kerim® adli doktora tezinde bazi
Kur’an kissalarmin gercekte vuku bulmadig: iddiasini ortaya atmis ve Islam
diinyasinda biiylik tartismalara neden olmustur. Halefullah’in s6z konusu
iddialarindaki en temel dayanak noktasi ise onun Kur’an’a salt edebi bir metin
olarak yaklagsmasiyd: (Halefullah 1999, 22-51, 198, 225).

2. Kur’an Tertibinin Tefsire Etkisi

el-Hal’ye gore Kur’an tefsirinde gozetilmesi gereken bir diger 6nemli
husus Kur’an’in tertibidir. Edebi tefsirden beklenilen hedeflerin gercekles-
tirilebilmesi i¢in Kur’an’in tefsirciler arasinda yaygin olarak uygulanan sure
diizenine gore degil konulara gore ele alinmasi gerekir. Clinkii Kur’an surele-
rinin mevceut dizilisinde konu biitiinliigli ve ayetlerin niizul siras1 gibi hususlar
dikkate alinmamistir. Bilakis konular boliikk porciik bir sekilde farklir farkl
yerlerde verilmistir. Herhangi bir ser‘i hiikiim veya inang¢ esasina farkli ayet-
lerde deginilmistir. Ayn1 zamanda Kur’an’da anlatilan kissalarin sahneleri s6z
konusu olayin anlatildig: biitiin yerlere dagitilmistir. Dolayisiyla bazen bir su-
rede diger surede ele alinan konulara temas edilir ve farkli amaglara deginilir.
Bu yiizden Kur’an’in sure ve ciizlere gore tefsir edilmesi onun ihtiva ettigi
manalar1 tam olarak anlatmak i¢in yeterli degildir. Baska bir ifadeyle
Kur’an’in ihtiva ettigi manalarin tam olarak yansitilabilmesi icin tefsircinin
herhangi bir konuyu ele aldig1 zaman ilgili biitiin ayetlere temas etmesi gere-
kir. Ayrica herhangi bir konudaki metinlerin tamamini anlamak isteyen kim-
senin aralarinda zaman farki varsa s6z konusu metinlerin siyak ve sibakini bil-
mesi gerekir. Inis bakimindan ayetler arasinda zaman farki bulundugundan bu
husus Kur’an i¢in de gegerlidir. Bunlarin yani sira herhangi bir metnin dogru
anlagilmas1 o metinleri c¢evreleyen sartlart da iyi bilmesi gerekir. Oysa
Kur’an’da Mekki ve Medeni ayetler birlikte zikredilmistir. Daha agik bir ifa-
deyle Kur’an’imn mevcut tertibinde konu biitiinliigi, ayetlerin niizul sebepleri
ve onlarin inisini ¢evreleyen sartlar dikkate alinmamistir. Dolayisiyla biitiin
bunlar Kur’an’in konulara gore tefsir edilmesinin gerekli oldugunu goézler

> Muhammed Ahmed Halefullah’m 1947 yilinda Emin el-Hali damismanliginda hazirladigs
el-Fennu’l-kasasi fi’lI-Kur dni’l-Kerim adl1 doktora tezi el-HGli'nin muhalefetine ragmen oy
cokluguyla reddedilmistir. Fakat s6z konusu ¢alisma 1950, 1957, 1965, 1972 ve 1999 yillar1
olmakla tam bes kez basilmistir (Karatas 2011, 92).
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ontine sermektedir. Boylece herhangi bir konuyla ilgili biitiin ayetler tespit
edilmeli, onlarin niizul tarihleri ve sebepleri ve birbirileriyle olan iligkileri
dikkate alinarak tefsir yapilmalidir. Kur’an’in bu yonteme gore tefsir edilmesi
manaya ulagmak i¢in daha giivenilir olacaktir (el-HalT 1996, 38 vd.).

Bazi arastirmacilara gére Kur’an’nin Arapganin en biiyiik edebiyat eseri
oldugunu benimseyen el-Huali’nin aslinda Kur’an metnini konularina gore
degil, aksine mevcut diizenini esas alarak edebi yoniinii aragtirmay1 6ngdren
bir metot olusturmasi gerekmekteydi. Cilinkii Kur’an mevcut Mushaf tertibiyle
gerek ona inananlar gerekse de inanmayanlar {izerinde etkili olmustur. Ama
goriildigl kadariyla her ne kadar el-Hili, Kur’an’in edebi bir metin olmasi
hasebiyle edebi metinlerin elestirisinde benimsenen yontemlere gore ele alin-
masin1 savunmussa da kendisi bunu yapmakta basarili olmamistir. el-Huli
ayetlerin konulara gore tefsir edilmesini énermekle selefleri gibi fikih usulii
alimlerinin etkisinde kalmistir. Zira fikih usulii limleri herhangi bir konudaki
ayetleri tefsir etmeden Once konuyla ilgili tiim ayetleri bir araya getirir daha
sonra ise onlar1 niizul sirasina gore siralamak suretiyle tefsir ederler. Ayetlerin
nasih ve mensithu, umum ve hususu gibi birtakim 6zelliklerin saptanabilmesi
ancak boylesi bir yontem takip etmekle miimkiin olabilirdi. el-Hali ise fikih
usulciilerinin sadece ahkam ayetleri i¢in uyguladiklar1 bu yontemi, biitiin
Kur’an ayetlerine uygulamak suretiyle bir tefsir metoduna dontistiirmiistiir. el-
Hali’nin edebi bir metin olarak goérdiigii Kur’an’in incelenmesinde bdyle bir
yontem izlemesi onun edebil metinlerin yorumlanmasinda “romantik herme-
neutik® anlayisina yakinligi ile izah edilmistir. Ciinkii bu edebi anlayis edebi
metinleri yap1 ve form bakimindan daha ¢ok konu ve muhteva bakimindan
incelemeyi gaye edinmektedir (Ebli Zeyd 2010, 180-181).

el-Huli’ye gore Kur’an’in edebi tefsirinde gozetilmesi gereken onceki iki
husus (Kur’an Arapganin en biylk kitabidir ve Kur’an tertibinin tefsire
etkisi), s6z konusu yontemle yapilacak tefsir i¢in birer mukaddime ve hazirlik
konumundadir. S6z konusu iki hususun disinda Kur’an tefsirinde edebi
yontemin basarili bir sekilde uygulanabilmesi i¢in; a) Kur’an etrafinda yapilan
arastirmalar ve b) Kur’an’in kendisinde yapilan arastirmalar olmak {izere iki
asamall bir arastirmanin yapilmasi gereklidir. Ciinkii herhangi bir edebi
metnin incelenmesinde takip edilen yontem bunlardir. Dolayisiyla Kur’an da

6 Alman yorum bilimei Friedrich Daniel Schleiermacher tarafindan gelistirilen “Romantik
hermeneutik” anlayisi, metinlerin biitiin-parca iliskisine dayanarak yorumlanmasini dneriyor-
du. Zira her metin par¢alardan olusmus bir biitiindiir, bu nedenle par¢adan yola ¢ikarak biitii-
niin anlagilmast gerekir. Fakat ayni1 anda parcay:r anlamak i¢in de biitinden hareket etmek
gerekir. Schleiermacher parca ile biitiin arasindaki bu karsilikli gidip gelmeye “Yorumsal
dongii” veya “Oszilation”adin1 vermekteydi (Bk. Dogan 1994, 197; Sekerci 2015, 3/441 vd.)
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edebi yontemle tefsir edilecek ise soz konusu hususlarin goz Oniinde
bulundurulmasi gerekir (el-Hali 1961, 307).

3. Kur’an Etrafinda Yapilan Arastirmalar

Edebi tefsirin yapilabilmesi igin tefsircinin Islami literatiirde “Ulimu’l-
Kur’an” (Kur’an ilimleri) adiyla bilinen; Kur’an’in niizulii, toplanmas1 ve
kiraati gibi ilimleri bilmesi gerekir. Zira arastirilacak metinlerin anlagilmasi
ve onlardan maksimum derecede faydalanilabilmesi i¢in bu tiir yardimei ¢alis-
malarin yapilmasi son derece 6nemlidir. Ote yandan bu tiir ¢aligmalar ede-
biyat¢ilar nezdinde oldukga biiyiik 6nemi haizdir. Dolayisiyla Kur’an etrafin-
da yapilan bu arastirmalar hakkinda kapsamli bilgisi olmayan kimselerin tefsi-
re kalkigsmalar1 kesinlikle dogru degildir. Ciinkii Kur’an’in edebi a¢idan dogru
anlagilmasi, onun genel manada anlagilmasini kolaylastiran s6z konusu etken-
lere baghdir. Kur’an etrafinda yapilan arastirma, Kur’an’in nazil oldugu do-
nemdeki Araplarin maddi ve manevi ¢evrelerinin bilinmesiyle iligkilidir. Zira
Kur’an s6z konusu ¢evrede nazil olmus, cemedilmis, okunmus, ezberlenmis
ve yasanmistir. Bu nedenle Kur’an’in ylice gayelerini layikiyla anlamak
Arap’in ruhunu, karakterini ve zevkini dogru bir sekilde kavramakla miimkiin
hale gelir. Dolayisiyla yasadiklar1 araziler, daglar, ¢oller vb. gibi maddi Arap
hayatiyla ilgili olan her sey Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in birer aragtir.
Ayni zamanda soylari, tarihleri, inanglari, yonetim bigimleri gibi Araplarin
manevi ¢evresiyle ilgili seyler de Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in bilinmesi
gereken hususlardir. Kisacasi, Kur’an’in edebi tefsirinin yapilabilmesi, s6z
konusu dénem Arap toplumunun maddi ve manevi g¢evresinin bilinmesine
baghdir. Ciinkii Kur’an’in nazil oldugu c¢evrenin maddi ve manevi ortami
tyice anlasilmaksizin Kur’an’da sikc¢a kullanilan tesbih ve temsiller dogru bir
sekilde anlasilmayacaktir. Bunlarin iyice anlasilmamasi durumunda ise
Kur’an’in tefsir edilmesi ve onun edebi acidan incelenmesi i¢in gereken ortam
hazirlanmamis olacaktir (Genis bilgi i¢in bk: el-Hali 1961, 310 vd.; el-Hali
1996, 40-41).

4. Kur’an’in Kendisinde Yapilan Arastirmalar

Kur’an’in kendisinde yapilan arastirmalara gelince ise bu tiir ¢alismalara
Kur’an’da kullanilan kelime, ctimle ve terkiplerin incelenmesiyle baglanilmasi
gerekir. Once Kur’an’daki kelimelerle ise koyulmak gerekmektedir. Zira
Islam Devlet’inin kurulmasiyla baslayan dini, siyasi ve kiiltiirel alanlardaki
biiylik degisiklikler Arapca’nin kelimeleri tizerinde de etkisini siirdiirmiis ve
zamanla kelimelerin anlamlarinda birtakim degisiklikler goriilmeye baslan-
mustir. Bu sebepten otiirti Kur’an’in edebi tefsirini yapmak isteyen bir tefsirci-
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nin kelimelerin tasidigi anlamlarda meydana gelen bu degisiklikleri goz
onilinde bulundurmasi gerekir. el-Hili’ye gore giiniimiizde Arapca kelimeleri-
nin anlamlarint belirleyebilmek icin kullamilan Lisdnu’l- ‘Arab ve Kamiisu'l-
muhit gibi sozliikkler s6z konusu kelimelerin ifade ettikleri anlamlarda meyda-
na gelen degisiklikleri gostermekten acizdir. Bu nedenle Kur’an kelimelerinin
ilk anlamlarin1 (Hz. Peygamber dénemindeki anlamlarini) tespit edebilmek
amaciyla yeni sozlik caligmalarinin yapilmasini ihtiya¢ duyulmaktadir. S6z
konusu sozliik ¢alismalari; kelimelerin anlamlarinda meydana gelen degisik-
likleri, ilgili kelimelerin liigat manalarinin terimsel manalarindan farkliliklari-
n1 kronolojik bir sekilde ortaya koyan etimolojik sozliikler olusturuluncaya
kadar stirdiiriilmelidir. Zira edebi tefsir yapmak isteyen tefsircinin birincil he-
defi dilsel anlamlar1 ortaya koymaktir. Bunu yapmanin tek yolu ise kelimele-
rin dilsel anlamlarin1 diger anlamlarindan ayirt etmektir. Daha sonra ise tefsir-
ci zamanla kelimenin ifade ettigi anlamda meydana gelen degisiklikleri siray-
la dizmeli ve en eski anlami1 daha sonraki anlama tercih etmelidir. Ayrica keli-
melerin anlamlar tespit edilirken Arapga’nin diger dillerle olan etkilesimi de
g6z Oniinde bulundurmalidir. Soyle ki anlamini belirlemeye calistigi kelime-
nin Arap kokenli mi yoksa Arapg¢a’ya sonradan girmis bir kelime mi oldugunu
tespit etmeli, eger Arapca’ya yabanci bir dilden girme kelime ise onun ilk kul-
lanildig1 manasini ortaya koymalidir. Kelimelerin anlamlar1 ortaya koyulduk-
tan sonra onlarin Kur’an’daki kullanimlar1 tizerinde durulmalidir. S6z konusu
kelime Kur’an’in her yerinde ayni anlamda mi kullanilmistir yoksa farkli
anlamlarda m1 sayet farkli anlamlarda kullanilmissa bu farkli anlamlar nedir?
Dolayistyla tefsirci kelimenin ifade ettigi liigat anlami1 veya anlamlariyla onun
Kur’an’da kullanildig1 anlam veya anlamlara ulasabilir ve s6z konusu kelime-
yi ayette kullanildig1 baglami dikkate alarak tefsir edebilir. Kur’an kelimeleri-
nin liigat anlamlar tespit edildikten sonra ctimle ve terkiplerin incelenmesi
gerekmektedir. Kur’an’daki ctimle ve terkipleri incelemek isteyen tefsircinin
edebiyat, belagat ve nahiv gibi dil ilimlerine bagvurmasi gerekir. Ama bunun-
la birlikte Kur’an’in edebi tefsirinde nahiv arastirmasi bir amag haline getiril-
memeli tersine anlamlar1 agiklamaya ve Kur’an’in farkli kiraatlerinin ifade
ettigi anlam biitlinligt gibi hususlart ortaya koyabilmek i¢in bir ara¢ olmali-
dir. Ayetlerin belagat agisindan incelenmesine gelince ise bundan maksat s6z
konusu ayetlerin hangi beldgat kuralina uyup uymadigini zikretmek degil
bilakis Kur’ani tsluptaki s6z giizelligini edebi ve sanatsal bir yontemle ele
almak olmalidir (el-Hali 1961, 312 vd.).

Bazi1 aragtirmacilara gore el-Hli’nin gelistirdigi edebi tefsir yontemi dik-
katle incelendigi takdirde onun metodolojik diizeyde Muhammed Abduh ve
Taha Hiiseyin’in bir sentezi oldugu soylenebilir. Fakat el-Hali gelistirdigi bu
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yontemle Kur’an’in yeniden yorumlanmasi meselesine odaklanmak suretiyle
yorumcu ekole bir canlilik kazandirmstir. O, Abduh’un Mu‘tezili ve Ibn Riisd
ekoliinden esinlenerek edindigi; usulciilerin naslardan konu biitiinligi ve
ayetlerin niizul sirasina gore hiikiim ¢ikarmaktan 6tiirti kullandiklar1 dilsel ana-
liz metoduna Taha Hiiseyin’in edebiyat aragtirmalarinda benimsedigi ¢evre
faktortinti de ekleyerek kendi yontemini gelistirmistir (Eba Zeyd 2010, 189).

Sonug¢

Glntimiizde bazi aragtirmacilar, ¢agimizdaki anlamiyla edebi egilimin
ortaya ¢ikmasinda ilk isaretlerin Muhammed Abduh ile basladigini belirtmis-
lerse de edebi tefsirin kurucusu olarak Emin el-Hali kabul edilmektedir. Zira
Abduh’un tefsir calismalarinda toplumsal yon veya baska bir ifadeyle hidayet
amagl tefsir daha fazla 6ne ¢ikmaktadir.

Edebi tefsir ekoliine mensup bazi arastirmacilar, edebi tefsirin epistemo-
lojik temellerini meshur dilci ve belagatcit Abdulkadir el-Curcani’ye kadar go-
tirmiislerdir. Bunlara gore el-Curcani, belig kelamin kurallarini ortaya koya-
bilmek i¢in siir aragtirmalarini sart kosmus ve i‘cdzin anlasilabilmesini buna
baglamistir. Dolayistyla el-Curcani tarafindan ortaya atilan bu edebi yontem,
cagdas donemde Kur’an’in anlagilmasi ve yorumlanmasinda takip edilen mo-
dern edebi tefsirin de epistemolojik temelini olusturmaktadir. Ama belirtmek
gerekir ki Kur’an diger ilahi kitaplardan farkli olarak edebi tislubuyla mucize
olma ozelligine sahip bulundugundan daha erken donemlerden itibaren ilk
Kur’an tefsirlerinin bir¢ogu dil merkezli olmus, bazi ayetlerin yorumlanma-
sinda siir gibi edebi liriinlere sik¢a bagvurulmustur. Biitiin bunlarin asil hedefi
ise Kur’an’1 ve onun i‘cazin anlayabilmek icindi. Fakat ginimiizde edebi tef-
sir alaninda yapilan ¢alismalara bakildiginda ondan giidiilen asil maksadin,
Kur’an’in edebiyat elestirisi kuramlarina gore anlama ve anlamlandirma yon-
temini esas alarak tefsir edilmesi oldugu goriilecektir.

Kur’an’in edebi yontemle tefsir edilmesini savunan ve ayni zamanda
edebi tefsir ekoliiniin kurucusu olan Emin el-Hili ve s6z konusu ekol mensup-
larinin Kur’an’in tefsir edilmesindeki en temel hareket noktalari: “Kur’an
Arap dilinin en biiyiik edebi eseridir ve dolayisiyla Kur’an’a onun edebi tesiri
yonliyle bakmak gerekir” ilkesidir. Bu sozii ilke olarak benimseyen ekol men-
suplarina gore Kur’an ayni zamanda edebi bir metindir ve bu yiizden diger
edebi metinlerin incelenmesinde kullanilan elestiri yontemlerinin Kur’an
arastirmalarinda da kullanilmas: gerekir. Ilgili calismalarma goz atildiginda
edebi tefsir ekoltiniin kurucusu olan el-Hali’ye gore, Kur’an’in edebi yontem-



Kur’an Tefsirinde Edebi Yontem: Ilke Ve Prensipler 57

le tefsir edilebilmesi i¢in Kur’an arastirmalarinda kullanilmasi gereken edebi
metot ozetle sunlardir:

Kur’an’in Arapg¢a’nin en biiyiik edebi eseri oldugu g6z 6niinde bulundu-
rularak tefsir calismasi yapilmalidir. Zira tefsirden beklenilen hidayet hedefi
ylice bir gaye olmakla birlikte tefsirin ilk ve en 6nemli gayesi degildir. Ona
gore tefsirin oncelikli ve nihai gayelerinden biri Kur’an’a Arap¢a’nin en bii-
yiik eseri en yiice edebiyat {iriinii olarak bakmaktir.

Edebi tefsirden beklenilen hedeflerin gergeklestirilebilmesi i¢in Kur’an’in
tefsirciler arasinda yaygin olarak uygulanan sure diizenine gore degil konulara
gore ele alinmasi gerekir. Clinkii surelerin mevcut dizilisinde konu biitiinliigi
ve ayetlerin niizul siras1 gibi hususlar dikkate alinmadigindan Kur’an’daki
kissalarin sahneleri s6z konusu olaym anlatildig1 biitiin yerlere dagitilarak
anlatilmistir. Bu ylizden Kur’an’in sure ve ciizlere gore tefsir edilmesi onun
ihtiva ettigi manalar1 tam olarak anlatmak i¢in yeterli degildir. Malum oldugu
tizere herhangi bir konudaki metinlerin tamamin1 anlamak isteyen kimsenin
aralarinda zaman farki varsa s6z konusu metinlerin siyak ve sibakini bilmesi
gerekir. Inis bakimindan ayetler arasinda zaman farki bulundugundan bu hu-
sus Kur’an i¢in de gegerlidir.

Ayrica edebi tefsirden beklenilen sonuglarin dogru bir bicimde gergekles-
tirilebilmesi i¢in Kur’an’in nazil oldugu doénemdeki Araplarin maddi ve
manevi c¢evrelerinin, psikoloji durumlarinin, bagka bir deyisle Kur’an’in
indirildigi zamanin tarihi ve cografi arka planinin iyi bilinmesi gerekir.

Kur’an kelimelerinin incelenmesi, zamanin ve mekanin degismesiyle bu
kelimelerin de degisiklige ugradiklarinin dikkate alinmasi gerekir. Kur’an’da-
ki kelimelerin dogru anlamlar: tespit edildikten sonra ise-bir dil kitabina do-
nustiirilmemek kaydiyla-Kur’an’daki terkiplerin incelenmesi yapilmalidir.

Sonug olarak soylemek gerekir ki ilkeleri el-Hali tarafindan gelistirilen
edebi tefsir ekolii basarili olamamis ve tefsir arastirmalarinda klasik metot
hakimiyetini korumustur. Zira el-Htli’nin Kur’an’in edebi tefsirinin yapilabil-
mesi i¢in sart kostugu bazi hususlar-6zellikle de biitiin kelimelerin ilk anlam-
larinin tespit edilmesi meselesi-zahiren ideal goriinmesine ragmen uygulan-
mas1 neredeyse imkansiz goriilmektedir. Ayrica s6z konusu ekole mensup
bazi zevatin Kur’an’1 bir sanat eseri olarak gérmeleri-veya bu sekilde algilan-
masi-edebi tefsirin kabul gérmemesinin sebepleri arasinda zikredilebilir. Ote
yandan edebi tefsir ekolti mensuplarinin Kur’an tefsirinin gayesini salt edebi
olarak gormeleri ve tefsirden giidiilen amag her ne olursa olsun bundan sonra
gelir ve buna dayanir seklindeki iddialar1 Kur’an’a edebi bir metin olarak ba-
kilmas1 sonucunu beraberinde getirmistir. Dolayisiyla bu ekole goére, Kur’an
her seyden once edebi bir metindir ve bu sebeple edebi metinlerin incelenme-
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sinde kullanilan edebiyat elestirisi yontemleri Kur’an arastirmalarinda da kul-
lanilmalidir. Nitekim edebi tefsirin hareket noktasi olan bu s6z, baz1 Kur’an
kissalarinin tarihsel gercekligi yansitmadigi gibi tehlikeli goriislerin ortaya
¢ikmasina sebebiyet vermistir. Ornegin edebi tefsir ekoliiniin en énemli sa-
vunucularindan biri olan Misirli Muhammed Ahmed Halefullah hocasi el-
Hal’nin damismanhiginda hazirladig el-Fennu'’l-kasasi fi’l-Kur’ani’l-Kerim
adl1 doktora tezinde bazi Kur’an kissalarin ger¢ekte vuku bulmadigi iddiasi-
n1 ortaya atmis ve Islam diinyasinda biiyiik tartismalar neden olmustur. Hale-
fullah’in s6z konusu iddialarindaki en temel dayanak noktasi ise onun
Kur’an’a salt edebi bir metin olarak yaklagsmasiydi.
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f-f.d. Qafqaz Abdurrahmanovy

QURAN TOFSIRINDO 9DOBi METODUN PRINSIiP VO
QAYDALARI
(Omin al-Xulinin timsalinda)

XULASO

Nazil oldugu giindon etibaron miisolman alimlor Qurani-Korimi anlamaq
tictin sanball1 todqiqatlar aparmis vo aparmaqda davam edirlor. ©lbotto ki,
homin todqiqatlar aid olduglar1 dévriin sosial vo madoni sortlorino miivafiq
suratde aparilmigdir. Miisslmanlarin siyasat, horb vo iqtisadiyyat daxil olmag-
la biitlin sahalordo Qorbdon gerido qalmasi, artiq XIX asrdo miisolman cogra-
fiyasinda bozi islahat¢r coroyanlarin togokkiiliine gotirib ¢ixarmig, bu da
ononavi Islam tofokkiiriiniin tonqid edilmosi, dinin zamanin sartloring miivafiq
olaraq yenidon izah edilmosi vo s. fikirlorin yayilmasi i¢tin real zomin hazir-
lamisdir. Ololxiisus soziigedon dovrdo Avropanin odobi tonqid sahosindoki
nailiyyatlori bazi miisalman adib vo miitofokkirloring tosirsiz tiismomisdir. O
dovrdo miisolman islahat¢ilarin diggot moarkozindo tutduqglart osas mosalslor-
don biri do anonavi Islam tofakkiiriiniin tongid edilmasi vo dinin zamanin sort-
larino miivafiq olaraq yenidon izah edilmosi olmusdur. Islahat¢1 alim misirli
Omin ol-Xuli dini sahadoki problemlorin hall yolu olaraq miisslmanlarin
Qurani-Korimo olan yanagma torzlorini doyisdirmasinin labiidliiyiinii vurgula-
migdir. Onun fikrinco, miisolmanlar Qurani-Korimin har seydon 6nco odobi
bir matn oldugunu gobul etmali vo buna uygun horokot etmoalidirlor. Bir sozlo,
“Qurani-Korim orob odobiyyatinin sah osoridir. Buna goro do Qurana hor
seydon ovval onun adabi tosiri cohotdon yanasmaq lazimdir” stiar ilo ¢ixis
edon ol-Xuli odobi tofsir moktabinin qurucusu hesab edilmisdir. Ozii miistoqil
bir tofsir kitab1 golomo almayan ©min ol-Xuli miixtolif osorlorindo Quranin
odobi metodla tofsir edilmosinin prinsip vo qaydalarimi miioyyanlosdirmis,
daha sonra homin moktobo monsub bozi todqigat¢ilar bu metodu 6z osarlorin-
do totbiq etmoyo tosobbiis gostormislor. Bu mogalods odabi tofsir moktobinin
tosisgisi Omin ol-Xulinin osorlorino miiraciot edilorok, soziigedon tofsir
maktobinin prinsip va qaydalart miioyyon edilmoya soy gostorilmisdir.

Acar sozlar: al-Xuli, Quran, adobi tafsir, adabi tongid, balagat, ecaz.
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0.¢.¢p. Kaskaz Aboyppaxmanoe

MHNPUHIUIIBI U TTIPABUJIA JIUTEPATYPHOI'O METO/JIA
TOJIKOBAHUSA KOPAHA
(na npumepe Amuna anv-Xynu)

PE3IOME

C MOMeHTa HHCIOCTaHWS M TO CEl JIeHb MYCYJIbMAaHCKHE Y4YCHBIC
MPOBOJST TIHIATENbHBIE UCCIEIOBAHUS JIJIsl TOTO, YTOOBI MOHATH CBALICHHBIN
Kopan. D1u uccnenoBanus NpoBOJMINCH B COOTBETCTBUU C COLIMAIBHBIMUA U
KyJIbTYPHBIMU YCJIOBUSMH CBOEro rmnepuoja. OTcTaBaHHE MyCyJIbMaH OT
3amaga Bo Bcex cdepax, BKIOYAs MOJUTHYECKYI0, BOCHHYIO M 3KOHOMHUYEC-
Kyto coepsl, yxe B XIX Beke mpuBelo K cPOpMUPOBaHUIO B reorpaduu
MyCyJIbMaH HEKOTOPBIX Pe(POPMUCTCKUX TEUECHHUH, a 3TO CO3JAN0 PEaTbHYIO
OCHOBY Ui KPUTHKH MCIAMCKOTO MBIIUICHUS, MOBTOPHOTO TOJKOBAHUS
PEIUTHUN B COOTBETCTBUH C YCIOBUSIMH BPEMEHHU U PACTIPOCTPAHEHHS APYTUX
MHeHU#. B yacTHOCTH, B YIIOMSHYTHIN niepuoa nocTkeHnus EBpomnbl B cdepe
JUTEPAaTypHOW KPUTHUKM OKa3aJld BIMSHHE Ha HEKOTOPHIX MYCYJbMaHCKHX
TUTepaTopoB U MbicnuTeneid. OCHOBHBIMHM BOIPOCAMH, HAXOJSAUIMMHUCS B
[EHTpe BHUMAaHHUA MYCYJIbMAHCKHX pePOPMHUCTOB B TOT MEpPHOA, ObLTH
KPUTHKa HCIAMCKOTO MBIIUICHHUS, W TIOBTOPHOE TOJKOBAaHWE PEJINUTHH B
COOTBETCTBUHM C YCIOBHSIMHU BpEMEHH. YuUeHBIH-pedopMaTop, ErHnTsSHUH
AMUH anb-Xylu MOJYEepPKHUBAl HEOOXOAMMOCTh W3MEHEHHS IOJXOJO0B K
Kopany B kadecTBe pemieHHsI MpoOieM, UMEIOIUX MECTO B PEITUTHO3HOMN
cdepe. Ilo ero MHeHHUIO, MPEXJE BCETO MYCYJIbMaHE TOJKHBI MPUHATH TOT
¢dakt, uyto KopaH sBiseTcs TUTEpaTypHbIM TEKCTOM U JIEHCTBOBaTh B
COOTBETCTBUM ¢ 3TUM. OHuM ciioBoM, KopaH sBiisercs meaeBpom apabckoit
autepaTypbl. Anb-Xyiau, BelcTynaromuid ¢ go3yHroM «K Kopany HeoOxomau-
MO TOJIXOMUTh C TOYKH 3PEHUSl JIUTEPAaTypHOTO TOJIKOBAaHHUA», CUUTAETCS
OCHOBOTIOJIOKHUKOM IIIKOJIBI JIUTEPATYpPHOTO ToJKoBaHMsA. CaM AMUH ab-
Xynu He SBIsieTcs aBTOPOM KHHUT MO TOJKOBAaHHIO, OJTHAKO B Pa3IUYHBIX
TpyAax OH OIpeeNII MPUHLIUIIBI U TipaBuiIa TojakoBanus Kopana nmuteparyp-
HBIM METOJOM, B JallbHEHIIIeM HEKOTOpble HCCIEAOBATENN 3TOM IIKOJIBI
HavaJld MPHUMEHSATh STOT METOA B CBOMX NpPOHM3BEACHUSX. B 3TO# crarhe
oOpamiasice K TpyaaM AMHHA anb-XyJdH CJAellaHa TONbITKA ONpeAeTuTh
MPUHIUITBI ¥ TTPABUJIA YIIOMSHYTOM HIKOJIBI TOJIKOBAaHUSI.

Knwueewvie cnosa: anv-Xynu, Kopan, numepamypnoe moaxosanue,
JUMepamypHas Kpumuxa, KpacHopeuue, Henoopaxcaemocms (Uoxcas).
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PhD Gafgaz Abdurrahmanov

PRINCIPLES AND RULES OF LITERARY METHOD IN
QURAN TAFSIR
(In the example of Amin al-Khuli)

ABSTARACT

Muslim scholars have conducted and continue to conduct extensive
research to comprehend the Quran since its revelation. Obviously, these
studies were carried out in accordance with the social and cultural conditions
of the relevant time period. Muslims' backwardness in all areas, including
politics, the military, and the economy, led to the emergence of certain
reformist movements in Muslim geography in the nineteenth century, which
challenged conventional Islamic philosophy, reinterpreted the religion in
conformity with the times, and created a solid foundation for the
dissemination of idea. Some Muslim poets and philosophers were particularly
impressed by Europe's achievements in literary critique during this time
period. One of the primary concerns of Muslim reformers at the time was the
critique of conventional Islamic philosophy and the reinterpretation of the
religion in light of current events. Egyptian reformist scholar Amin al-Khuli
emphasized the importance of Muslims changing their approach to the Quran
as a solution to religious challenges. Muslims, he believes, must first
understand that the Holy Quran is a literary text and then act accordingly. In
other words, “The Holy Quran is a masterpiece of Arabic literature.
Therefore, it is vital to approach the Quran first and foremost in terms of its
literary impact.” Amin al-Khuli, who did not create an independent
commentary book, established the principles and rules of literary
interpretation of the Quran in numerous works, and later certain academics
from that school attempted to use this method in their works. This article
examines the works of Amin al-Khuli, the founder of the school of literary
commentary, in order to discover the principles and regulations of the tafsir
school.

Keywords: al-Khuli, Quran, literary tafsir, literary critique, eloquence,
al-ljaz

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzada



Nizami Gancavi yaradiciliginda Mehdilik (xilaskarliq) inanct ila bagl tasavviirlar 63

NiZAMIi GONCOVI YARADICILIGINDA MEHDILIiK
(XILASKARLIQ) INANCI iL9® BAGLI TOSOVVURLOR

Elnur Mustafayey,

AMEA Z.M.Biinyadov adina Sarqsiinashq Institutu
Din va ictimai fikir tarixi sobasinin elmi is¢isi
elnur.mustafayev88@mail.ru

XULASO

Mogalodo Azorbaycanin dahi sairi Nizami Gancavinin yaradiciliginda toza-
hiir edon Mehdilik (xilaskar gozlontisi) problemi todqiq edilmisdir. Mehdilik
anlayis1 Islam dininin on oshomiyyatli mévzularindan biri sayildigindan, tarixen
Azorbaycan alimlorinin vo adiblorinin maraq dairasindo olmusdur. Muollif ilk
olaraq “Mehdi” ifadesinin etimoloji vo semantik tohlillorini aparmus, islam mon-
balorinds islonmo doracolorini miloyyon etmisdir. Bununla yanasi, mogalodo
Mehdilik inancinin psixoloji, sosioloji vo psixo-sosial sabablari geyd edilmisdir.
Bu baximdan, Mehdilik inanc1 aktual bir mévzu kimi hom azorbaycanli ilahiyyat-
¢1 vo filosoflarm, hom do sair vo incosonot xadimlorinin yaradiciliginda genis so-
kilds iglonilmisdir. Miollif mogalods diinya odobiyyatinin gérkomli niimayon-
dosi, dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri Nizami Goncovinin (1141-1209)
yaradiciliginda miuxtalif istigamatlords Mehdilik (xilaskarliq) inanci ilo bagh
distincalori arasdirmigdir. Mehdilik inancinin mahiyystindo timumbaosori doyar-
lor, adalatli dovlet vo comiyyat, xosboxt vo firavan hayat kimi ideyalar dayandi-
gina goro, sairlor ticlin on yaxst mévzulardan biri olmusdur. Dahi Azorbaycan
sairi “Sirlor xozinosi”, “Xosrov vo Sirin”, “Yeddi gézol” vo “Isgondernamo”
(“Serofhamo’) poemalarinda Mehdilik problemino miixtalif aspektlordon toxun-
mus, Islam etiqad sisteminda xiisusi yer tutmus “xilaskar gozlontisi”” mosalosini
badii ifado vasitolori ilo miisbat istiqgamatdo toronniim etmisdir. Nizami Gancovi
0z yaradiciliginda bu anlayisin ideyalarindan istifado edorok, dovriin hakimlorini
vo comiyyati xeyirxah islor gérmaya, insanlara xidmot gostormoys, homginin
odalotli dovlotlorin qurulmasina, fordi vo ictimai tokamiilo dovot etmisdir. Bu
baximdan, miisllif moaqalode Nizaminin diinyagoriisiindo yer alan Mehdilik
inancinin dini-siyasi vo ictimai cohatlorini todqiq etmis, hom¢inin mévzunun
Islam tolimlori ilo miiqayisoli tohlillorini aparmisdar.

Acar sozlar: xilaskarliq, folsafa, adabiyyat, Mehdi, inanc, din.
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Giris

Mehdi (xilaskar) fenomeni, demok olar ki, biitiin dinlords forqli forma vo
doracoalordo tozahiir edir. Bosoriyyat tarixindo miixtolif zamanlarda bas veron
tobii folakotlor, mitharibalor, kiitlovi sokildo yayilan xostolik vo epidemiyalar,
insanlarin ¢arasiz qaldig1 vaziyyastlords xilaskar gozlontisi vo ya insanlar1 ¢o-
tin durumdan xilas edocok hor hansi bir varlig1 gézlomok kimi hisslori psixo-
loji fakt kimi izah etmok miimkiindiir. Tabii ki, Mehdiliklo baglh diistincalor
birmonali deyildir vo bu moévzu ilo bagl inanclar dins, millats, siyasi-falsofi
disiincalors, zaman vo mokana goro doyiso bilor. ©lbatto, Mehdilik inanci ilo
bagh yuxarida sadaladigimiz meyarlara géro hom miistorok, hom do forqli
cohatlor mévcuddur. Miistorok cohat ondan ibarotdir ki, ¢otin duruma diison
insan psixoloji olaraq onu xilas edocok bir varliga timid baslayir. Miihariba,
siyasi vo iqtisadi sixintilar, xastoliklor vo sair bunabonzor hallarda xilaskarin
intizarinda olmaq kimi inanclar biitiin dinlorin ortaq cshatidir. Mehdilikls
bagh forqlor iso movzu ils alagoli toforriiatlarda meydana ¢ixir. Belos ki, Meh-
dinin kimliyi, fiziki vo ya metafizik varliq olmasi, harada vo no zaman ziihur
edocayi vo digor toforriiatlar dinlors, mozhablors, millotlors vo folsofi-siyasi
diistinco moktoblorino gora doyiso bilar.

Mehdilik inancinin tozahiir etdiyi vo bageriyyetin xilasi ilo bagh ideyala-
rin genis sakilds yer tutdugu diinya dinlori tosnifatina daxil olan dinlsrden biri
do Islam dinidir. Mehdilik inanc1 islam oqido sistemindo xiisusi yer tutur.
Qeyd etmok lazimdir ki, bu mosalo Islam mozhoblori arasinda forqli 6l¢iida
diqqata alinir. Bozi Islam mozhablari mehdilik inancina sothi yanassa da, bozi
Islam mozhoblorinds bu inanc ¢ox qiivvatlidir vo homin mozhoblorin ana
platformasini togkil etmokdodir. Basqa bir ifads ilo desok, Mehdilik inanci
bozi mozhoblorin dini-folsofi vo ictimai-siyasi hoyatinin on vacib elementi
kimi rol oynayir vo inanc sistemlorinin formalasmasinda on asas amil kimi
gobul edilir. Islam mozhablori arasinda gozlonilon xilaskarmn kimliyi vo xiisu-
siyyetlori ilo bagl inanclarin forqli olmasina baxmayaraq, mahiyyast etibarilo
bu inancla bagli asas prinsiplor eyniyyat toskil edir. Belo ki, bir sira dinlords
oldugu kimi, Islam dininds do axirzamanda boseriyyatin xilast vo iimumbasari
odalatli dovlatin qurulmasi ilo bagl inanclara rast golmok miimkiindiir.

1. “Mehdi” ifadasinin semantik vo etimoloji tahlili

Moslumdur ki, milli-manovi miras1 vo dini-falsofi diistincalori diizgiin
anlamaq {l¢ilin bu movzulari elmin miixtolif istiqgamotlorindo todqiq etmok
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lazimdir. Bu baximdan, maddi-monavi matnlorin diizgiin dorki vo saglam sor-
hi ticlin ifadslorin, termin va anlayislarin etimoloji vo semantik tohliline ehti-
yac yaranir. Misal olaraq, matnlorde oks edilon predmetlori, istifado edilon
sozlorin birmonali vo ya ¢oxmonali islonmasi, anlam vo sorh, mona ilo totbiq
arasinda miinasibat, miiollifin diisiincalori vo naticaya galdiyi qenaati, anlasil-
maz ctimlolorin diizgiin izah1 vo sair problemlari qeyd etmok miimkiindiir.
Oslinda, bu problemlor, yani fikir vo nitq, mona vo dork, hisso vo biitiin ara-
sinda miinasibot qodim dovrlordon bori istor Sorqdo, istor Qorbdo folsofi
moktoblori maraqlandirmis vo alimlor torofindon aktual problemlorin
¢Oziilmosi tiglin miixtolif nozoriyyolor irali stirtilmiisdiir.

“Mohdaviyyet, Mehdi, Mehdilik” kimi ifadslorin izah1 mévzunun daha
yaxs1 anlasilmasina imkan vero bilor. 11k énco qisa sokilde “Mehdi” kolmosi-
nin semantik vo etimoloji izahini1 vermak istordik. “Mehdi” s6zii sarobmansali
s0z olub, arab dilindo “ha” "s" | “do” "a", “ya” "" (hodo), “w»” felindon toro-
mis ismi-mofuldur (LS) ¢ 2008, 1027). Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi,
“Mehdi” sozii 1so (hado) - () felindon téromis ismi-mofuldur vo Azorbay-
can dilino torctimods isa diizgiin yola yonaldilmis, hidayst edilmis vo haqqa
istigamotlondirilmis kimi monalar1 6ziindo ehtiva edir. islam dininin meydana
golmosindon sonra iso “Mehdi” ifadosi hom soziin horfi, hom do terminoloji
moanasinda istifade edilmisdir. Terminoloji monada “Mehdi” axirzamanda (qi-
yamotdon 6nca), diinyanin ziilm vo adalatsizliyo biirtindiiyii bir vaxtda ziihur
etmosi ilo cahangiimul siilhii, odaloti vo hoqiqi soadoti borpa edocok Tanri
torafindon vad olunmus soxsdir (=>2_k! 2008, 1/ 289).

Islamm osas monbalorindon biri Qurani-Korimdo “Mehdi” séziino rast
golinmoass da, bu sdziin monsayi olan “hado”(s») kokiindon téromis vo eyni
monalart dastyan digor s6z vo ifadoloro rast golmok miimkiindiir. Qurani-
Korimdo yuxarida qeyd edilmis s6z vo homin s6zdon téromis ifadslorin sayi,
toxminon, 70-0 borabardir. “Hado”(s») s6zii vo bu kokdon yaranmis ifadolor
Quranin miixtaolif yerlorindo olmaq sorti ilo 316 dofs islonilmisdir (&L e
2005, 841-845).

Qurani-Korimin “Onam” surosinin 82-ci ayasindo istifado edilmis
“Mehdi” soziino yaxin, diizgiin vo haqq yolu tapmig monasini veran “a/-
miihtadi” (sl ifadasini geyd etmok miimkiindiir. Bels ki, bu s6z Qurani-
Korimdo bir dofs tokda, 17 dafs iso com soklindo isladilmisdir (SW) xe 2005,
845-846).

"0 b G &l Sl pllay 2 sl A5 1 skal Gl
«Iman gotirib imanlarim ziilmo qatisdirmayanlar omin-amanligdadirlar.
Haqq yola yonalmislor do onlardir» (“Onam”, 6/82).
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«Mehdi» soziino terminoloji monada Mohommaod peygombordon noql
olunmus yiizlorlo miixtolif kateqoriyalara malik hadislordo rast golmok
miimkiindiir. Mohommad peygombordon “Mehdi” ifadesinin islodildiyi bu
gobildon bir ne¢o hadisi misal olaraq geyd etmok olar:

"ul;,uh‘fwu\m\ céﬂﬁd&ﬁ;cw\W\ ‘Lﬁﬂjﬁ}“éw‘ "

«Mehdi manim ovladlarimdandir. Onun adi manim adim, kiinyasi monim

kiinyamdir. O, zahiran va axlaq cohatdon mana an ¢cox oxsayan saxsdiry (&)
4502009, 1/ 535).

"M\ﬁéﬂ}w‘;_ﬂs L}Agﬁﬂ@.ﬂs\ "
«Mehdi monim ailomdon, Fatimonin oviadlarmdandir» (25> 512009, IV / 107).

«Mohdaviyyat» vo ya «Mehdilik», «Mehdigilik» ifadslori “Mehdi” s6ziin-
don toronmis substantivlosmis isimlordir. Qeyd edilmis ifadolorin vo bu
movzu ilo bagli dini konsepsiyanin mahiyystinds diinyanin xilasi, imumbo-
sori silhiin borpasit kimi disiincolor dayandigi {giin Azorbaycan dilino
xilaskarliq, nicatvericilik vo ya qurtariciliq kimi torctimo etmok miimkiindiir.
Bu ifadonin ekvivalentlori digor din vo dillords forgli olsa da mona vo mahiy-
yot etibar1 ilo xilaskarliq vo ya buna bonzor monalara ¢ox yaxindir. Hor hansi
bir din vo falsofi-oxlaqi diistince sisteminde agor Mehdilik inanci varsa, onun
mahiyyatindo miiharibslorin sona ¢atmasi, yer tiziindo haqq vo adalotin barpa
edilmosi basoriyyatin xilasi vo qizil dovriin baglanmasi kimi ideyalar durur.

2. Nizami Goncavi yaradicihginda Mehdilik (xilaskarhq) inancinin
tozahiirii

VIII osrda Azarbaycan orazilorinds hakim dino ¢evrilon Islam bu regionda
yasayan xalqglarin dini, madani, iqtisadi vo siyasi hoyatina miisbot tosir goste-
rorok, yerli xalqin formalasmasinda vo dovloatcilik ononoalorinin méhkomlon-
moasinda birbasa rol oynamisdir. Qeyd etmok lazimdir ki, Azarbaycan Intibah
dovriinde, XI-XIII asrlorde vo daha sonralar Islam modaniyyatinin formalas-
masina vo inkisaf etmosino sobab olan boyiik tohfolor vermisdir. Belo ki,
miixtolif ilahiyyat vo rasional elmlorin sistemlosdirilmasinds va inkisaf etdiril-
masindo azorbaycanli alimlorin ovazsiz rolu olmusdur. Azorbaycan orazilorin-
da Quran tofsiri, kolam, hadis, figh, axlaq va dilcilik ilo bagl sarf, nshv, bala-
got, homginin falsofo vo mantiq kimi rasional-oqli elm saholorinds yiizlorlo
alim yetismis va doyarli asarlor yazilmisdir.
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IX osrdon etibaron Islam dini ilo bagl inanclar1 ohato edon méovzular
azorbaycanli alim vo adiblorin yaradiciliginda asas movzular olmusdur. Bu
sahado asas yaradiciliq faaliyyati daha ¢ox elmi tadqiqat asorlarinde vo klassik
Azorbaycan odobiyyatinda 6ziinli gostormisdir. Azorbaycanda yetismis alim-
lorin istor sirf ilahiyyat elmlori istigamatindo, istor dini adabiyyat vo incasanat
sahoalorinds nozoragarpacaq xidmatlori olmusdur. Sohrati Azarbaycan hiidud-
larm1 asib-kecon boyiik miitofokkirlorimiz Islam alomine, o ciimlodon Sorq
modoniyyating sah osorlor boxs etmislor. Azorbaycan ohalisi torofindon Islam
dininin gobul edilmoasindon sonra bu orazilords yetismis alimlorin vo sairlorin
yaradiciliginda dini diinyagoriisiiniin izlorino, dini soxsiyyatlor haqqinda tod-
qiqatlara genis sokildo rast golirik. Orta osr alim va sairlorinin yaradiciliginda
ilahiyyatla bagli movzular hom miistaqil, hom do asorin torkib hissasi kimi
islonilirdi. Basqa s6zlo desok, klassik dovrdo dini diinyagoriisiinii 6ziindo
ohato edon movzulara miiraciot etmoyon, dini obrazlari elmi vo badii vasito-
lorls canlandirmayan boyiik senotkar tapmaq demok olar ki, miimkiin deyil.

Elm vo odobiyyat sahosindo Azorbaycana diinya sohroti gazandiran, o
cimlodon Islam elmina vo incosonating boyiik tohfalor veron soxsiyyatlora
misal olaraq Nizami Gancovi, Nosiroddin Tusi, Imadoddin Nosimi, Mohom-
mod Fiizuli, Sah Ismayil Xotai, Seyid ©zim Sirvani vo digor soxsiyyotlori
niimuna gostarmak olar.

Mehdilik anlayis1 Islam dininin an shomiyyatli mévzularindan biri oldugu
ticlin tarixon Azarbaycan alimlorinin vo adiblorinin maraq dairesindo olmus-
dur. Bu baximdan, Mehdilik inancina etigad aktual bir mévzu kimi hom azor-
baycanli kolam alimlorinin, hom do sair vo incosonat xadimlorinin yaradici-
liginda genis sokilds islonilmisdir. Kolam elminin mévzusu kimi mehdilik
anlayis1 miixtolif cohatlordon, bu inancin dindoki yeri, asaslari, tosirlori vo
hiiquqi toraflori todqiq edilmisdir. Mehdilik inanci ilo bagl todqiqatlara bir
cox azarbaycanli alimlorin asarlorinds rast galmok miimkiindiir.

Diinya adobiyyatinin gérkomli niimayondosi, dahi Azorbaycan sairi vo
miitofokkiri Nizami Goncovinin (1141-1209) yaradiciliginda miixtolif istiqa-
motlordo xilaskarliq inanci ilo baglh diisiincoloro rast golmok miimkiindiir.
Boasariyyatin badii fikir salnamasinds yeni sohifs agmis nadir soxsiyyatlordon
biri olan Nizami Goncovinin parlaq irsi osrlordon bari Sorqin misilsiz madoni
sarvotlor xozinasindo Oziinomoxsus layiqli yerini qoruyub saxlamaqdadir.
Nizami Goncovi émriiboyu dovriin mithiim modoniyyat moarkozlorindon olan
godim Azorbaycan sohori Goncodo yasayib-yaradaraq, Yaxin vo Orta Sorq
folsofi-ictimai vo badii-estetik diistinco tarixini zonginlosdirmis vo 6ziindon
sonra boyiik bir moktob yaratmisdir. Nizami Goncovinin genis sohrat tapmis
“Xomsa’si diinya poetik-folsofi fikrinin zirvesindo dayanir. Bu baximdan,
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Nizami Gancavi irsindo mehdilik inancinin tozahiirlori, adalatli hokmdar obra-
71, xosboxt comiyyat vo timumbaosori omin-amanliq kimi ideyalarin 6yronil-
moasi boyiik ohomiyyat kosb edir.

Nizaminin 1174-1175-ci illordo yazdig1 «Sirlar xazinasi» poemasinda
Mehdilik inanc1 va xilaskar1 gozlomok kimi mogamlara rast golmok miimkiin-
diir. Qeyd edok ki, Yaxin vo Orta Sorq odobiyyatinda poema janrinin on nadir
incilorindon biri olan «Sirlar xazinasi» Nizaminin ilk irthocmli asoridir vo sair
bu poemani Ataboy hokmdart II Qizil Arslana (1156-1188) ithaf etmisdir
(Bertels 1940, 38). Osardo odalotli insan comiyyati haqqinda siyasi-ictimai,
oxlaqi fikir vo disiincolor poemanin ana xott kimi osas gotiiriiliib. Belo bir
gonaoto golmok olar ki, Nizami 6z asorinds bas movzu olaraq odalstlin hakim
oldugu comiyyati vo bu comiyyatin qurulmasi ilo bagli diistincalorini isiqlan-
dirmisdir. Sair poemanin «Peygaombarin dordiincii madhiyyasi» hissosindo
bels geyd edir:

I8 ] 4 g i Cpaedid il T Ko g &0 it 5]
et A s Sy 8 4 o) il o] il s |y ) il

S o Jl5] I g L g 54 4 Olga 5 5Ly Sda

S ot [y ad g g G ] LS Syl <

5 it 3 il At Lo o) 5y 7513

TSI A5 Shiea 99 3 I 013950 7 )

S 4 (5 50 GllE i) JI 0l G 53 (5 93 s A4S palli] oo

“Ey Moadina koynakli, Makka pardali gozal!
Giinas na vaxta kimi kolgada qalacaq, gal!
Canlarim disina tutub yol gozlayanlor,

Imdad istor, ey dada yetisan sevgili ar!

Elb tazalondir ki, son bu kéhna diinyani,
Tutsun sasin, nafasin qoy har iki cahanu.
Diinya - éliim, qan yurdu. Son qoy bu afata san,
Mbrd alini uzat, tut hamimizin alindan.

Gizlan sir pardasinda, xalvat yasa, sayiq ol!

Biz hamimiz uyguda, bart bir san ayiq ol!

Ag¢ pardani, asiqlor gorsiin hiisniinii bir dom,
Sevincdan xirqasini atsin qoy iki alom.

Nizami ruhu sandan xos xabar gozlomakds,
Sonin baharin onun kénliinii siislomakda” (Goncovi 2004/1, 42).
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Yuxarida qeyd edilmis misralara digqotlo nozer saldiqda, Islamda
Mehdilik anlayisinin bozi elementlorini gérmok miimkiindiir. Bels ki, siolora
vo bazi sufi torigotlorine gore axirzamanda bosoriyysti xilas edocok Mehdi
uzunmiiddotli qeybo c¢okilmisdir vo comiyyotdon gizli hoyat torzi siiriir.
Inanclara gors diinya ziilmo biiriindiikdo iso O, ziihur edarak biitiin besariyyati
xilas edocok vo odalatli bir dovlot quracaqdir. Nizaminin «Giinas na vaxta
kimi kolgada qalacaq, gal!», «Gizlan sirr pardasinda, xalvat yasa, sayiq ol!»
ifadosindon moqsad, ola bilsin, Islamda Mehdilik inanclarma osason
uzunmiiddatli geybo ¢okilmis Mehdidir. Sair sikayot edorok diinyanin ziilm,
odalatsizlik vo harc-morcliklo boguldugunu xabor verir vo daha sonra Mehdi-
nin zithur edorak basoriyysti xilas etmasini istoyir. Zamanin tolobine uygun
horokot edon sair ononavi dini anlayislardan istifads etmoklo, ¢cox ciddi ictimai
problemloros toxunur. Nizami dithasinin boyiikliiyli ondadir ki, xalgla hokm-
dar, fordlo comiyyot arasindaki miinasibotlori vo bu miinasibotlorin kolgoali
cohatlorini qorxmadan, cosaratlo agib gostora bilmis, onlarin sohvlorini, cina-
yatlorini {izlorina demokdon ¢okinmomis, ibratlondirmak, qorxutmaq, Oyrot-
moak, xabordarliq etmok yolu ilo onlar1 odalsto, insanlia, siilha istigamotlon-
dirmisdir. Dahi Azorbaycan sairi bozon zalim hokmdarlart dini inanclarla;
axirot inanci ilo, Allahin cozalandirmasi ilo, bozon iso xalqn gozobi ilo
gorxudur va bu yolla adalatsiz hokmdarlar1 diistiinmays dovet edir. Bazon iso
hokmdarlar1 adalots dovat etmok {i¢lin peygombor, dord xslifo vo ya Mehdi
kimi bozi tarixi vo dini soxsiyyatlori misal ¢okir. Bu baximdan, Nizami
yaradiciliginda Mehdilik mosalasi odalotli comiyyotin qurulmasinda vo
zulimkar hokmdarlara nasihat vermok istiqgamatinds slverigli bir ideya kimi
boyiik ohomiyyot kosb edir.

Nizami Goncovi Maraga hakimi ©laoddin Korpoa Arslanin sifarisi ilo
1197-ci ildo yazdig1 «Yeddi gozal» poemasinin (Bertels 1940, 46) son hissasi
«9laaddin Korpa Arslan saha sana va kitabin xatmiy hissosindos qeyd edir:
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“Deyim ki, yer sani asiman sanir,

Goy sani adyla har zaman anir.

Suda goy aksitok yaxinsan, uzagq,

Aynada giinastaok yaxin va parlaq.

Sansan bu dovranin giidratli sahi,

Diinyamuz gozlomaz 6zg2 panaht” (Goncovi 1983, 308)
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Yuxarida «Yeddi giozaly» poemasindan qeyd edilmis Azorbaycan dilino
torclimo edilmis misralarin fars dilinds olan orijinalinda «sah» yerino «qaimy
sOzii isladilmisdir. Professor Riistom Oliyev «qaimy» soziinii sorh edorkon bu
ifadodon mogsadin imamiyys sislorinin inandigi on ikinci imam Mehdi
oldugunu vurgulamigdir (Goncovi 1983, 353). Homginin, misranin fars dilindo
olan orijinalinda «iimumbagari vad» monasini veron «ahde-alomi» ifadosi
islodilmisdir. Bu ifadodon mogsod timumbosori xilas vo cahanstimul dovlstin
qurulmasidir. Belo ki, Islam inanclarma goro, qiyamotdon &nco bosariyyot
Mehdinin vasitesils xilas olacaq va biitiin diinyan1 ohato edocok adalotli dovlot
qurulacaqdir. Basqa bir ifado ilo desok, diinya fosad, giinah, horc-morcliklo
boguldugu vaxt axirzamanda Imam Mehdi ziihur edib diinyada adaloti, rifah
vo xosboxtliyl borpa edocokdir.

Nizami Goncavi Maraga hakimi Olasddin Korpe Arslant Mehdi ilo
miiqayiso etmis vo onu adaloatli hakim kimi vosf etmisdir. Bu cohotdon Nizami
Goncovi Maraga hokmdar1 6lkodo yiiksok rifah vo xosboxtliyi, homginin
odalati barpa etdiyi tigiin obrazli sokildo gozlonilon Mehdinin ziihur etmasine
ehtiyac duyulmadigini vurgulamigdir.

N. Goncovi Niisrotaddin ©bu Bokr Biskine (1191-1210) hosr etdiyi
«sgandarnamannin birinci hissosi «Sarafnamands Mehdilik moasolosing
toxunmus vo “Mehdi” ifadasini {i¢ dofs istifado etmisdir. Belo ki, sair poema-
nin «Isgandorin Iran bascilart il> ahdi-peyman baglamasi» basligh foslindo
geyd edir:
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“Ey vad edilmis xeyirli dovlat, haradasan, mani sevindir,
Mehdi qapisinda taxtim endir.

Mehdi hiizuruna endiyin zaman,

Bir salam gatir o, uca dargahdan” (Goncovi 2004/2, 160).

Qeyd edilmis seir pargasinda islodilmis “Mehdi” ifadoesini iki monada
basa diismok miimkiindiir. Ik versiyaya gora, «Mehdi» vo «ey vod edilmis
xeyirli dovloty ifadolorinde magsad Islam inanclarinda yer tutmus Mehdilik
(xilaskarliq) inanci ilo bagl konsepsiyasidir. Belo ki, bir sira klassik hodis
monbolorindo Mohammad peygombardon naql olunmus rovayatlords axirza-
manda onun naslindon olan soxsin zithur edorok yer iiztindo odalsti borpa
etmosi vo Umumbosor dovlot qurmasi haqqinda molumatlara rast golmok
miimkiindiir:
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«Mehdi manim ailomdan, Ohli-beytimdandir. Axirzamanda (qiyamatdan
onca) ziihur edacakdir. O, hagsizhigla dolmus yer iiziinii adalatlo doldura-

caqn (=351 2008, 128).

Islam dini daxil olmaq sorti ilo bir cox dinlords xilaskar gozlontisi on
aktual movzulardan biridir. Bu baximdan, Nizami Islam inanclarinda gézloni-
lon xilaskar Mehdi vo onun quracagi dovlot mévzusuna toxunmus vo hokm-
darlar1 odalotli dovlet vo comiyyat qurmaga dovat etmisdir. Digor versiyaya
goro 1so sair “Mehdi” ifadesi ilo poemani hosr etdiyi Ataboy ©bu Bokr
Biskino isaro etmisdir. Hor bir halda sairin yaradiciliginda Mehdilik (xilaskar-
l1q) masalasi ¢oxislonon bir mévzu olaraq odalotli dovlot, adil hokmdar vo bu
istiqgamotda bir ¢ox ideyalar1 6ziinds ehtiva edir.

Nizamiya gors adaloatli dovlati o zaman yaratmaq olar ki, hakimlorin galbi
fodakarliq vo oziliniitorbiya yolu ilo oxlaqi rozalotdon, yirtici ehtiraslardan,
tamahkarliqdan, lageyidlikdon vo hakimiyyat harisliyindon tomizlonsin. Tabii
ki, bu diisiinconin mahiyyotindo kamil insan obrazi dayanir vo Islam yazili
monboloring nozor saldiqda, cahanstimul dovloti quracaq vo diinyada siilhii
borpa edocok Mehdi, oslindo, bir ideal insan tocosstimiidiir. Basqa bir yerds
sair sah hakimiyyatinin mahiyyatini pisloyarok bildirir ki, miitloq hakimiyyat
hor hansi bir mord, aliconab adami zalim hokmdara ¢eviro bilor. Nizami 6z
yaradiciliginda bodii-estetik ifadolordon istifado etmoklo hom hokmdarlari,
hom do comiyyati diqqgatli olmaga ¢agirir. Sair seir sonotinin giicii vasitasilo
insanlar1 xeyirxah islor gormays, insanlara vo comiyyats xidmat etmaya, hom-
¢inin odalatli dovlatlorin qurulmasina, fordi vo ictimai tokamiilo dovat edir.

Natico

Azorbaycan miitofokkirlorinin yaradiciliginda Mehdilik mévzusu genis
sokildo tozahiir etmisdir. Tobii ki, bu movzu Islam dininin problemi kimi
islonilss do, bir ¢ox azorbaycanli miitofokkirlor mosslonin psixoloji, sosioloji
vo siyasi toroflorino toxunmus vo bu anlayisla bagh 6z distincalorini qeyd
etmiglor. Orta osr azorbaycanli alim vo adiblori Mehdilik inancina ononovi
dini prizmadan yanasmis, bu problemi ilahiyyat elmlori kontekstindo arasdir-
migdir. Buna misal olaraq Nosiroddin Tusi, Mohommad Fiizuli vo basga
azorbaycanl miitofokkirlori geyd etmok olar. Belo ki, bu ziimroys daxil olan
alimlor 6z asorlorinds kolam elminin metodologiyasini tatbiq etmoklo Mehdi-
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lik inancinin dini osaslarini, dindoki yerini vo mdévzunun hiiquqi toraflorini
todqiq etmislor.

Mehdilik inancinin mahiyyatinde {imumbasari doyerlar, odalatli dovlat vo
comiyyat, xosbaxt vo firavan hoyat ideyalar1 dayandigina gora, sairlor {i¢iin on
yaxs1 movzulardan biri olmusdur. Bu istigamot Nizami, Nosimi, Fiizuli, Xotai
vo digor boylik adiblorimizin yaradiciliginda daha ¢ox hiss olunur. Bozon
Azorbaycan sairlori Mehdilik anlayisina somimi yanasaraq dini inanc kimi 6z
seirlorindo bu mévzunu isiglandirmis, bazon iso dovriin hokmdarlarini idaragi-
likdo odalato dovat etmok iiciin mehdilik anlayisini gabartmuslar. Islam inanc-
larinda Mehdi ziilmiin kokiinii kasib biitiin diinyada odalsti borpa edacak bir
fenomendir. Bu cohotdon, Mehdi obrazi sairlor tigiin zalim hokmdarlara garsi
gozobli hayqirti, hadalayici nors vo xalqin dordini demok tigiin alverisli bir va-
sito olmugdur. Basqa sozlo desak, klassik Azarbaycan adobiyyatinda Mehdilik
anlayis1 dovriin oliqilinch zalim hokmdarlarina qarsi etiraz vasitosi, homg¢inin
xalq stiurunun oyanmasina zomin yaradan bir amil rolunu oynamigdir.

Nizami Gancavi 6z yaradiciliginda Mehdilik inanci ils bagli anlayislardan
genis sokildo istifads etmis, arzuladig1 odalstli dovlat vo comiyyet kimi ideya-
lar iiclin bir niimuno géstormisdir. Bu baximdan, sair Islamdaki mehdilik
inancinin tolimlorine miiracist edarok dovriin hokmdarlarini vo ictimai-siyasi
xadimlorini bu movzuda diistindiirmiis, onlar1 odalots, xeyirxahlia vo huma-
nist doyarlora dovet etmisdir. Nizami yaradiciliginda Mehdilik probleminin
todqiqi homin dovriin ictimai-siyasi voziyyatini, hom¢inin comiyyatdo hakim
olan dini-falsafi diisiincolori miioyyan etmak {i¢iin boyiik shamiyyat kasb edir.
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Invnyp Mycmadghaee

MPOSIBJIEHUE MAXJIUCTCKUX BEPOBAHWI B
TBOPYECTBE HU3AMMU I''STHI’KEBU

PE3IOME

B nmannoii cratbe wuccienyercss mpoOieMa MaxJAUCTCKUX BEpOBaHUMN
(oXumaHus CraceHUsl), MPOSABISIONIASACA B TBOPUYECTBE BEJIMKOTO azepodaiin-
s)kaHckoro nosta Huzamu I'sHmkeBu. KoHuennus Maxan3ma sIBISIETCS OAHOM
U3 BaXHeHmMX TeMm B uciame. OHa HMCTOPUYECKH MHTEpecoBania azepOaii-
’KaHCKHUX YYEHBIX U MHUcaTesieil. ABTOP BIEpBbIEC MPOBEJ 3TUMOJOTUYECKUN U
CEMaHTUYECKUM aHanu3 MoHATUA «MaxIn» M yCTaHOBWIJ YacTOTy €ro uc-
MOJIb30BaHUS B MCIAMCKUX MCTOYHUKAX. [lomumo 3TOrO, B CTaThe yHnOMHUHA-
FOTCSI TICHUXOJIOTUYECKHE, COLIMOJOTMYECKHE U TCUXOCOLUUAIbHbBIE MPUYUHBI
Bepsl B Maxau. C 310l TOukM 3peHHsl Bepa B Maxau mpuoOperna akTyaib-
HOCTb U TOJIy4nJIa HIMPOKOE PACIPOCTpPaHEHHE B TpyJax azepOalpkKaHCKHX
OorocioBoB u ¢miocodoB, a Takke B TBOPYECTBE MOITOB U JesiTENICH
UCKYyCCTB. B cTaTbe aBTOp MccieayeT MbICIM O Bepe B Maxau B pa3indHbIX
HaIpaBJIEHUSAX B TBOPYECTBE BBIJIAIOIIETOCS MPEICTABUTENISI MUPOBOM JUTE-
paTypbl, TEHHMaJbHOTO a3epOail/PKaHCKOro mo3Ta W MblcauTens Huzamu
Issimxeu (1141-1209). Bepa B Maxau Obuta OHOM M3 Jy4YIIUX TEM IS
MIO3TOB, TOTOMY YTO OHA OCHOBaHA Ha YHUBEPCAJIbHBIX LEHHOCTSX, CIIpaBe-
JIMBOM TOCYJapCTBE U OOILIECTBE, a TAK)XKE HAa CUACTJIMBON M NpOIBETArOIIEH
KU3HHM. Benmukuii azepOalUKaHCKMA TIO3T C Pa3HBIX CTOPOH 3aTPOHYJ
npobieMmy Maxau B cBoux nosMax «CokpoBHIIHHMIA TailH», «XOCpOB U
[Hupun», «Cempb kpacasumy» u «Wckannep-name» («lllapad-name»), ¢ mo-
MOIIBIO XYJI0)KECTBEHHOTO BBIPAXKEHUS OH B TOJIOKUTEIILHOM KJIH0U€ BOCIIEN
npoOsieMy «OXKHaHUs CIIACEHUS», 3aHMMAIOIIYI0 0CO00€ MECTO B HCIaMe.
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Ucnonb3yst uaen 3ToM KOHUEINIMU B CBOEM TBopuecTBe, Huzamu ['siHmxeBn
MIPU3BIBAJ TIPABUTENICH M OOIIECTBO TOIO BPEMEHHM COBEpIIaTh J00phIC Jena,
CIIY>KUTb JIFOJSIM M CTPOUTH CIPABEUIMBBIEC TOCYAapCTBa, MPUralal K WH]IH-
BUIYQJIbHOM M COIMAIbHOW HBOJIONMHU. B CBSI3U ¢ 3TUM aBTOp HCCIEAyeT
PEIUTUO3HbIE, TOJIMTUYECKUE U COLMAIIbHBIE aCIEKThl BEpbl B Maxau, 3aHsB-
el MecTo B MUPOBO33peHuM Huzamu, a Takke MPOBOJAUT CPABHUTEIIbHBIN
aHaJIM3 TEMbI C UCTAMCKUMHU YYEHHUSIMU.

Kniouesvte cnosa: cnacenue, ¢unocous, numepamypa, Maxou, eepa,
penuus.

Elnur Mustafayev
THE MANIFESTATION OF THE MAHDIST BELIEFS IN THE
WORK OF NIZAMI GANJAVI

ABSTRACT

This article investigates the issue of Mahdist beliefs (salvation
expectation) as manifested in the work of the great Azerbaijani poet Nizami
Ganjavi. The Mahdist concept, which has long piqued the interest of
Azerbaijani scholars and writers, is one of the most prominent issues in Islam.

From this perspective, Azerbaijani theologians and philosophers have
extensively developed the topic of belief in Mahdi. In this article, the author
delves into several aspects of Mahdist ideas (salvation) in the work of Nizami
Ganjavi, a brilliant Azerbaijani poet and thinker regarded as one of the world's
best representatives of literature (1141-1209). Belief in the Mahdi has been
one of the most inspiring topics for poets because it is founded on universal
values, a just state and society, and a happy and prosperous life. Nizami
Ganjavi used the ideas of this concept in his work to call on the judges and
society of the time to do good deeds, serve people, and build just states, as
well as individual and social evolution.

Keywords: salvation, philosophy, literature, Mahdi, faith, religion

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzads
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OZET

Bu ¢alismada Islam diinyasinda yasanmis mehdilik problemi (meselesi)
ve onun, bazi Misliiman gruplarca siyasete alet edinilmesi {izerinde durul-
maktadir. islam dini ortaya ¢iktiktan sonra bu yeni ve geng Islam Devleti kisa
bir miiddet icerisinde biiyiik fetihler sayesinde simirlarin1 genisletmisti.
Zamanla bu biiylik devlet, genis yayilmasimnin olumlu taraflarinin yani sira,
bunun bir takim olumsuz yonlerinin de sahidi oldu. Mehdilik meselesi bu
olumsuz yonlerden biridir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliiman
toplum arasinda biiyiik bir fitne ¢ikmis ve binlerce Miisliiman i¢ savaslarda
birbirini 6ldiirmiistii. Sonu gelmeyen bu iiziicli olaylar Miisliimanlar1 yiprat-
mis, bu yiizden onlar fitnenin bir an 6nce ortadan kalkmasini arzu etmislerdi.
Bu diisiince, arzu ve istekler onlar1 biiyiik bir bekleyis igerisine sokmus,
sonugta dis etkenli kaynaklarm da tesiriyle Islam aleminde kurtarici bir mesih
ve mehdi diistincesi dogmustu. Daha sonraki zamanlarda mehdilik fikri, bazi
aristokrat kesimin siyasi amaglarina hizmet eden 6nemli bir unsur haline
doniistii ve bu konuda bir dizi rivayetler ortaya ¢ikti. Once Emevi karsiti
“Hasimogullar1” iktidara sahip olmak i¢in bu tiirden haberler rivayet etmeye
baslamiglardi. Daha sonra Umeyyeogullar1 da onlara karsi ayni yonteme
bagvurdu. Abbasiler ise hilafet makamia sahip olunca mehdici rivayetler
tizerinden hareket ederek kendi iktidarlarini korumaya 6zen gosterdiler.

Islam diinyasm ciddi sekilde etkileyen mehdilik fikirleri Miisliimanlar
arasinda boliinmelere, birgok yeni mezhebin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Bu
fikri ayrilik ve boliinmuslik neredeyse her mezhebin kendine 6zgii mehdi
anlayislarinin olusmasiyla sonuglandi. Bu anlayislarin etrafinda olusturulan
rivayetler zamanla Hadis literatiiriinde de kendisine yer edinerek sonradan
itikadi meselelerin bir parcasi haline doniistii.

Anahtar Kelimeler: Mehdilik, Hilafet, Siyaset, Hasimiler, Emeviler,
Abbasiler
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Giris

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Islam devletinin basma kimin
gececegl meselesi, iimmetin oniinde duran en 6nemli meseleydi. Sakifetu
Beni Saide’de yapilan genel biat sonucu herkes Hz. Ebu Bekir’in (12/634)
halifeligini kabul etmisse de Hz. Ali (40//661) ile beraber Hasimogullari’ndan
birka¢ kisi Hz. Peygamber’in (10/632) defniyle ilgilenmeleri sebebiyle bu
se¢im ve biat esnasinda orada bulunamamislardi. Hz. Ali birkag giin sonra Hz.
Ebu Bekir’e biat etmisse de Hasimi taraftarligi yaptiklarini iddia eden azinlik
bir grup, halifelik makamimin Hz. Ali'nin hakki oldugunu iddia etmisti. Bu
azinlik kesim, tarihin sonraki safhalarinda bu olay tizerinden hareket ederek
dini-politik ¢catigmalara sebebiyet vermistir.

[lk zamanlarda hilafet konusundaki tartismalarda taraflar Hasimogullari
ve Emeviler’di. Emeviler iktidara gelince muhalif giiclere karsi zuliim
bayragini ¢ekti. Bu sindirme ve iktidar1 elde tutma politikasi, kars: tarafi hem
kendilerini hem de tiim insanlig1 zuliim, haksizlik ve baskilardan kurtaracak
bir kurtarict/mehdi diistincesine itti. Nitekim zikrolunan inanis insanlar
motive etmekte, kendi “hakli” davalarimi giitmeye sevk etmekteydi. Zira
“mehdi" kimin yanindaysa, davasinda gii¢lii ve hakli olan da o idi.

“Mehdi’nin Zuhuru” inanisi ilk defa Hasimogullar1 taraftarligini yapan ve
kendilerini “Siatu Ali* (Hz. Ali taraftarlar1) olarak tanitan gruplar arasinda
vukuu buldu. Bu isi ilk “iistlenen” Keysaniyye firkasi olarak bilinmektedir.
Hz. Ali’nin ogullarindan Muhammed b. Hanefiyye’nin (81/700) 6lmedigini,
Mekke’yle Medine arasinda bulunan Radva Dagi’nda saklandigin1 (Nevbahti
1992, 40), zaman1 gelince gorevini tamamlamak i¢in zuhur edecegini iddia
eden bu firkanin kurucusu Muhtar b. Ebu Ubeyd es-Sakafi (67/687) idi.
Muhtar’in bu iddiasi, sonraki donemlerde bir¢ok yeni firkanin ortaya ¢ikma-
sinda ilham kaynag1 oldu.

Mehdilik ideolojisi her ne kadar Sia’yla baglantili olarak goriilse de za-
manla Ehl-i siinnet akidesi de bu diistinceye kapilarini agmis, mezkar fikirler
genis kitlelere yayilarak kendisine yer edinebilmisti. Fakat bu ideolojinin iki
tarafi vardi. Bir tarafta haksizligin ve zulmiin son bulmasini isteyen, mehdiyi
bekleyen ve ona samimi olarak inanan halk, diger tarafta ise, mehdiyi giice,
samimi taraftarlara ve otoriter diizene sahip olmak amaciyla kullanan siyasi
figtirler. Nitekim Muhtar b. Ebu Ubeyd es- Sakafi tarafindan ortaya atilan bu
goriisiin tamamen siyasi maksat tasidigi ortadadir. Etrafina taraftar toplama
isinde oldukea etkili silah haline doniisen mehdilik diistincesi bir miiddet
sonra Emevi Hanedani’nda (40- 133/661- 750) da kendini gdstermisti.
Digerleri gibi Emeviler de konuya dair bir¢ok hadis rivayet etmis ve
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“Siifyani” ismindeki “Mehdi’yi” hadis literatiiriine getirmislerdi (Emin, 3;
239). Emeviler’in kendi mehdilerini olusturmadaki hedefleri; halkin dikkatini
Hasimogullari’ndan Umeyyeogullari’na yoneltmek ve halki kendi iktidarlari-
nin hakki olduguna inandirarak ragbetlerini kazanmakti. Ciinkii onlarin Hasi-
miler’e yaptiklar1 bir dizi haksizliklar, insanlarda Emevi karsiti duygularin
kabarmasina neden olmustu. Bizzat bu zuliim yiiziinden Emevi hilafeti done-
minde mehdi tasavvuru, hep haksizliga karsi savas imaj1 icermekteydi. Bizzat
bu propagandanim 6niinii kesme diisiincesi Umeyyeogullar’n1 kendi “mehdi-
lerini” ortaya ¢ikarmaya sevk etmisti.

Abbasogullari’nin mehdilikle baglantili diisiincelerinin ortaya ¢ikmasi ise
yarim asirdan fazla beklemek zorunda kalmisti. Zira 6nceleri siyasi arenada
aciktan etkisi olmayan Abbasiler bu zaman diliminde Emeviler’in karsisinda
Hasimogullar1’yla omuz omuza beraber ylirlimekteydi. Abbasogullari, baslan-
gicta bir dizi vaatlerle Hasimogullari’na siyasi, ideolojik ve askeri destek ve-
rerek Emeviler’i devirmeyi basardi. Sonradan kurulacak olan Abbasi
Devleti’nin (133- 655/750- 1258) ilk iki halifesi Ebu’l- Abbas es- Seffah
(136/754) ve Ebu Cafer el- Mansur (158/ 775) da zamaninda bu isyanlara biz-
zat katilmig, Hasimiler’in mehdisi addedilen Muhammed b. Abdullah’in meh-
diligini siddetle savunmustu (Isfehani 1965, 170, 173). Fakat Emevi iktidari-
nin devrilmesinin ardindan hilafeti ele gegiren Abbasogullari, Hasimiler’i
kendilerine rakip addetti. Onlarin mehdilerine karst kendi mehdilerini icat
ettiler. Soyle ki, baslangigta ilk iki Abbasi halifesi miijjdelenmis “mehdiler”
olarak kabul gérmiisse de sonradan Ebu Cafer el- Mansur’un oglu Muham-
med el- Mehdi Billah b. Abdullah’in (169/785) beklenen Mehdi olduguna
karar verildi (Isfehani 1965, 162).

Goruldugu tizere birbirileriyle kan bagi olan bu aile mensuplarinin her biri
kendi mehdileriyle ilgili birgok rivayet ortaya atmig, sonugta hadis literatiirii
bu tiirden haberlerle zenginlik kazanmigtir. Mehdi ile ilgili rivayetlerin
zamanla Hicaz, Irak, Sam gibi yerlerde yayilmasi, daha uzak bolgelerde de
kurtarict vasfini haiz kisilerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Zaman igeri-
sinde Endiiliis Ispanya’s1 -Ibnu’l- Kitt (288/901) (Garcia 2006, 90- 91)- ve
Afrika kitasi -Ibn Tamert (524/1130) (Merrakusi 1990, 114) -bu diisiinceden
nasibini ald1.

Tarih gostermistir ki, bu ismi kullananlarin temel hedefleri sadece devrim
yaparak yonetimi ele gecirmek veya sahip olduklar iktidar1 kaybetmemek
hedefini giitmiistiir. Mehdi olgusunun Emevi ve Abbasiler zamaninda c¢esitli
gruplarca algilanis1 ve uygulanma sekillerinin incelenmesi ise ¢alismamizin
temel konusunu olusturmaktadir.
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1. Mehdi Kavramm

1. 1. Mehdi Kelimesinin Lugat Manasi

Calismanin temel konusuna ge¢meden oOnce ‘“Mehdi” kelimesinin
menseinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Mehdi kelimesi Arapgadaki
@ (yol gostermek, dogru yolu bulmak, hidayete erdirmek) mastarindan tiire-
mis olup, “yol gosteren” anlaminda ismi mefuldiir. Bu kelime islam’dan
onceki zamanlarda; Cahiliye doneminde “hayra delalet etmek, birisine dogru
yolu gostermek” (Ibn Manzur, 15; 353-356) seklinde salt anlamryla kullanil-
mus, Islam’la beraber “imana yonelten, iman ettiren, hidayete erdiren” mana-
sinda Islami bir sekil almistir (Firuzabadi 2005, 1345).

1. 2. Mehdi Kelimesinin Istilah Manasi

S6z konusu kelimesinin 1stilah manasma gelince, mehdi, kendisinden
(dogmasindan ve ya zuhurundan) once zuliim ve haksizligin hakim oldugu
yeryiiziinii adaletle dolduracak Ehl-i beyt’e mensup bir kisidir. Ayrica, bu zat
kutsal olup Allah tarafindan desteklenen, kuvvetlendirilmis, baz1 6zel gorevler
verilmis ve Miislim, gayri Miislim herkese rehber kilinmis kimsedir (Ibn
Haldun 1984, I, 378). Bu inanisa gére mehdinin zuhurundan sonra kiyamet
alameti olarak Hz. Isa ve Deccal olay1 vuku bulacak, Deccal’1 mehdi oldiire-
cek ve namazda Hz. Isa’ya imam olacaktir (Berzenci Medine 1416, 215).

Tim mezhep veya firkalarda bu diislince neredeyse ayni olup, sadece
beklenen kisinin kimligi, 6zelligi ve zuhur etme seklinde ihtilaflar mevcuttur.
Ornegin, Sia kendi igerisinde bekledikleri Mehdi’nin kimligi hususunda ihtilaf
etmis; Keysaniye (veya Muhtariyye) Muhammed Hanefiye’yi, Navusiyye
Cafer Sadik’1 (148/765), Vakifa Musa Kazim’1 (183/799) (Tasi 1966, 118-
120), Ismaililer’in bir kolu Ismail b. Cafer’i (138/755- 56), diger koluysa
Muhammed b. Ismail’i (179/795), Ammariyye Cafer’i Sadik’in biiyiik oglu
Abdullah’1 (Bagdadi, 1988, 62), Sumeytiyye Muhammed b. Cafer’in ogulla-
rindan birini, Seytaniyye firkast Musa b. Cafer’in torunlarindan biri olacagini
iddia etmisse de (Bagdadi, 1988, 70) kesin bir isim sOyleyememistir
(Sehristani 1992, 1; 168). Imamiyye’ye géreyse zuhur edecek olan Mehdi,
Muhammed b. Hasan el-Askeri’dir. Kendisi kii¢iik yaslarindayken gozlerden
kaybolmus (Seyh Saduk, 1405, 425- 430), Kiyamet’ten 6nce yeryiiziine zuhur
ederek her yerde adaleti saglayacaktir (Seyh Miifit 1413, 4).

Stinni diistincedeki mevcut “Mehdi” kimligi ise tim Sii firkalarin
mehdilerinden farkli bir kisilie sahip olup yapacagi gorevlerinde ittifak
vardir. Stinnilikteki Mehdi’nin Sii anlamdaki mehdilikten temel farki, onun
heniiz dogmamis olup Kiyamet’ten 6nce Hz. Peygamber’in soyundan gelece-
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g1, isminin Muhammed, babasinin adinin Abdullah olacagidir (Tirmizi 2017,
829- 830).

1.3. Kur’an’a Gore Mehdi

Kur’an’da birkag¢ yerde s kokiinden istikak eden kelimeler gegcmesine
ragmen bizzat mehdi kelimesi gegmemektedir. Bu harflerden olusan kelimeler
Kur’an’da ti¢ ayr1 anlamda kullanilmaisgtir: ) )

1. Insanlara yapilan ¢agri “... Gab (53 4% AUlass (Onlart buyrugumuz
altinda dogru yolu gosterecek onderler kildik ... ) (Enbiya, 21/73).

2. Sadece hidayete erenlerin yakalamig olduklari basarabilme imkani/
tevfik “G3 15358 (ol &) & 5357 (Allah hidayeti kabul edenlere daha ¢ok hidayet
verir... ).” (Meryem, 19/76). )

3. Cennetin yolunu gostermek “aele zliays sexeis” (Allah onlar: dogru
yola iletecek ve durumlarini diizeltecektir) (Muhammed, 47/5; Faruk, Giin
2017, 102)

1.4. Siinnet’e Gore Mehdi

Kur’an-1 Kerim’de bu konuda bir delil bulunmamasina ragmen insanlarin
mehdi inancina simsiki sarilmasinin ve dahasi bu ideolojinin dénemin politik
oyunlaria yon vermesinin sebebi Hz. Peygamber adina sdylenmis
hadislerdir. Kurtarici kisinin daha iyi taninmasi i¢in ilgili rivayetler ekseninde
kimliginden ve yerytiziinde bulunacagi miiddette gerceklestirecegi
gorevlerinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

Ilgili bir hadiste Ebu Said el- Hudri (6. 74/693-94), Rasulullah’in s6yle
dedigini nakletmektedir:

“Sizi Mehdi’yle miijdeliyorum. Insanlar: farkl olduklar: halde iimmetime
onlara gonderilecek ve daha once zuliim ve haksizlikla dolu olan yeryiiziinii
hak ve adaletle dolduracaktir. Gokyiizii sakinleri de yeryiizii sakinleri de
kendisinden razi olacaklar...” (Ibn Hanbel 1998, 801).

Hakim’in Miistedrek’inde gecen bir rivayetteyse su ifadeler yer almaktadir:

“Ummetimin son zamanlarmda iclerinden Mehdi cikacaktir. Allah ona
(bereketi) bol yagmur gonderecek, yeryiizii de nebatini (bitkilerini) bol vere-
cektir. Mal herkese eksiksiz (dogru sekilde) verilecektir. Ev hayvanlar: ¢oga-
lacak ve timmet biiyiiyecektir. (Mehdi) yedi veya sekiz sene yasayacaktir.”
(Neysaburi 2002, 4; 601)

Sii kaynaklardan ise asagidaki iki rivayeti zikretmek yeterli olacaktir.

“Kiyametten 6nce bu on sey kesinlikle gerceklesecektir: Siifyani, Deccal,
Duman (Duhan), Ddbbe ve Kaimin (Mehdinin) ¢ikisi, Giinesin batidan
¢tkmast, Niizul-u Isa, Dogu’da ve Arap Yarimadasi'nda bazi yerlerin ¢cokmesi
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(Yerin altina batmasi), Aden (Korfezi) nin derinliklerinden insanlart mahsere
toplayacak bir atesin ¢ikmasr” (Tusi, 1966, 267)

“...(Ey Alil) Cibril az dnce yammdaydi ve soyle dedi: Kiyametten once
zuhur edip zuliimle dolan diinyay: adaletle dolduracak olan Kaim (Mehdi)
senin ziirriyetinden, Hiiseyin den olacaktir ...” (Numani 2011, 255).

Sii ve Siinni ekol arasindaki mehdilikle baglantili yaklasim farkina yuka-
rida az once temas etmistik. Mehdi hakkinda Stinni ve Sii kaynaklarda olduk-
ca fazla hadis oldugundan burada hepsini zikretmek uygun olmayacaktir. Bu
ylizden Mehdi kimliginin daha iyi anlasilmasi i¢in konuyla ilgili rivayetleri
ele almadan genel bilgileri su sekilde siraliya biliriz.

Nakledilen hadislere gore diinyanin 6mrii bir giin kalsa dahi, Allah o giinii
uzatarak —bir takim gorevlerini icra etmesi i¢in- mehdiyi gonderecektir (Ebu
Davut 2015, 894: Seyh Saduk 1405, 2; 577). Ehl-i beyt mensubu olacak bu sahis
aln1 genis, uzun burunlu bir zat olup (Ebu Davut 2015, 894) Allah kendisini bir
gecede ilahi feyiz ve hikmetlerle donatacaktir (1slah edecektir) Ibn Mace 2003,
932). Mehdi zuhur etmeden 6nce Dogu taraflardan bir grup ¢ikacak ve mehdinin
gelisi i¢in ortam hazirlayacaktir (ibn Mace 2003, 931-932). Ardindan, Dogu
taraflarinda hayra talip olan siyah bayrakli bir kavim, istedikleri kendilerine
verilmeyince bu kimselerle (vermeyenlerle) savasacak ve onlar1 siddetli sekilde
oldiirecektir. Fakat alacaklar1 yardimla kendilerine yardim edilecek ama bu kez
onlar bunu kabul etmeyecekler ve iktidar1 Ehlibeytten birine (mehdiye)
verecekler. Sia’ya gore daha once dogan ve kiiglik yaslaridayken gozlerden
kaybolan Mehdi, Kabe yakinlarinda bir yerde zuhur edecek olup (Tahrani 2019,
89) Ehlistinnete gére Hz. Peygamber soyundan olacak ve ilk kez dogmus olacak
(Tirmizi, 2017, 829- 830). Zuliimle dolmus diinyaya adalet getirecek olan
Mehdi’nin iktidar siiresi bes, yedi veya dokuz yil devam edecektir (Tirmizi 2017,
830). Bircok ilahi emirleri (siinnetleri ihya etmek, bidatleri ortadan kaldirmak)
yerine getirecek olan mehdi, Kitap ehlinin Miisliiman olmalarin1 da saglayacaktir
(Askalani 1379/1959, 6; 490- 494). Her yerde barisi tesis edecek ve herkesin
zenginlesmesini temin edecektir (Ibn Mace 2003, 931-932).

Ayrica, Mehdi tizerine diisen gorevlerini icra ettigi siralarda (iktidarmin
yedinci yilinda) Hz. Isa niizul edecek, birlikte Deccal’i oldiirecekler (Miislim
1437/2016, 1208-1209). Daha sonra Hz. Isa, Miisliimanlarin imami durumundaki
Mehdi’nin arkasinda namaz kilacak (Ibn Haldun 1984, 1; 378) Hz. Isa’nin vefat
etmesinden sonra Miisliimanlar Hz. Isa’nin cenaze namazmi kilacaklar (Ebu
Davut 2015, 904). Mehdi dokuz sene daha yonetimde kalacaktir.

Hz. Isa’nin Mehdi ile beraber niizuliinii savunanlarin sunduklar1 delil
sahabe, tabiin, fikih, hadis ve tefsir alimlerinin bu konuda hemfikir olduklarini
iddia etmeleridir. Bu iddia dogru olsa dahi rivayetlerin incelenmesinden sonra
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ortaya ¢ikan problemler karsisinda bu iddianin bir degeri kalmamaktadir.
Ciinkii icma iddias1 ile bu konudaki problemler ve bunlarin yol actig1 ciddi
stipheler ortadan kalkmis olmayacaktir (Kirbasoglu 26. 02. 2020).

2. Mehdilik Diisiincesinin Muhtemel Kaynaklari

Miisliimanlar arasinda mehdilige dair goriislerin yayilmasinin ve zamanla
zihinler lizerinde hakim olmasinin daha iyi anlasilmasi i¢in bu diisiincenin
Islam diinyasina hangi yollarla sirayet ettigine deginilmesi gerekmektedir. Bu
konuda iki temel ihtimal vardir. Bunlardan birisi dis, digeriyse i¢ etkenlerdir.
Kurtaric lider algisiyla ilgili diisiincelerin Islam’dan 6nceki eski din ve kiil-
tirlerde mevcudiyeti, mehdi diisiincesinin dis etkenli yoniinii, siyasi olaylar
sonucu ortaya atilmis olmasi ise i¢ kaynakli yoniinii teskil etmektedir. Asagi-
da her iki etkene kisaca temas edilmistir.

2. 1. Eski Din Ve Kiiltiirlerin Etkisi

Milat’tan 6nce ¢ok eski zamanlarda bile kurtarici nitelikli karizmatik lider
anlayis1 ve inancinin ilkel sayilabilecek oOrneklerine rastlanmasi, mehdi
fenomeninin ilahi ve beseri dinlerin ve farkli medeniyetlerin iirtiini oldugu
sOylemine sebep olmaktadir. Bir iddiaya gére mehdi inanci fikri bir medeniyet
olarak Siimerlerde (M. O. 2350 li yillarda) dogmustur. Babil ve Misirlilarda
gelisen bu inang, s6z konusu iki bolge ve medeniyet iizerinden diinyanin dort
bir kosesine yayilmustir (Sarik¢ioglu 1997, 16). Eski Cin, Hint (Brahmanlarin
tenasiihle ilgili goriislerinin temelinde bizzat bu goriis yatmaktadir), Misir,
fran (Zerdistilik’te Saosyant, Mecusilik’te Bihafrid) inanclarinda diinyanmn
sonuna dogru kurtarict bir kisinin gelecegine inanilan goriisler vardir. Hintli-
ler, Brahma'nin tenasiihiinde Vignu’nun viicuda gelisi, Hindulugun Budizm’e
hakim olacagi ve insanlarin ruhlarinin hiirriyetine erecekleri donemi beklerler
(Goldziher 1958, 215: Sa’d Muhammed 1373/1953, 43- 44 ). Mehdinin adi
Budizm’de Maytreya (merhametli ve sevimli) (Sarik¢ioglu 1997, 14), eski
Misirlilarda Ameni, (Sarik¢ioglu 1997, 13-14), Hinduizm’de Kalki’dir (Sari-
kcioglu 1997, 14). Ayrica Mogollar, mezarina kurban adadiklar1 Cengiz Han
(627/1227)’m oldiikten sonra dirilecegini ve Cin isgalinden Mogollar1 kurta-
racagini soyledigine dair inanislart mevcuttur (Sa’d Muhammed 1373/1953,
43). Eski dinler arasinda yalniz Sintoizm’de boyle bir inanis yoktur. Bunun
nedeni kesin olmamakla beraber, Japon Imparatoruna, Tanrioglu vasfiyla
veya Tanri’nin Yerytiziindeki ¢agdas ve mevcut temsilcisi olarak inanilmasin-
dan kaynaklanabilir (Sarik¢ioglu 1997, 111).

Yahudi inancina gore beklenen kurtarici Mesih, bir zamanlar semaya
yiikseltilen Ilyas peygamberdir ( MO 9. Yiizy1l). Inanisa gore o, zuhur ettikten
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sonra Kudiis’ii putperestlerden temizleyecek, diger din mensuplarini hakimi-
yeti altina alacak, Ye’ciic ve Me’ciic ordularin1 yok edecek, Araplar1 vergiye
baglayacak, Siileyman Mabedi’ni tamir edecek, dini kanunlar1 yeniden uygu-
layacaktir. Onun doneminde iilkede huzur hakim olacak, Kudiis ve ¢evresi
cennet bahcgelerine doniisecektir (Kutluay 1965, 131),

Ote yandan Hiristiyanlik kurtarict Mesihi bekleme diisiincesinde Yahudi-
lerden geri kalmamugtir. Nitekim Hiristiyanlar Hz. Isa’nm, Yahudiler aracili-
giyla (Romalilar tarafindan) carmiha gerildigini, fakat ti¢ giin sonra diriltile-
rek semaya kaldirildigini (Timer 1993, 233), dolayisiyla yarim kalmis gore-
vini tamamlamak i¢in Mesih olarak geri donecegini sdylemektedirler Sarik¢i-
oglu 1997, 66). Yahudi ve Hiristiyanliktaki Mesih anlayisindaki temel fark;
Yahudilere gore beklenen kurtarici yeni bir sahistir, Hiristiyanlara goreyse
Mesih ayni kisi olup ric’at edecektir. Ciinkii onun 6liimii ger¢cekte vaki olma-
yip insanlarin goziine hayal gibi goziikkmiistiir. Bu ise Docetism doktriniyle
baglantili goriistiir (Atay, 2003, 49- 50).

Kurtarici vasfa sahip karizmatik lider olgusu sadece ilahi dinlerde mevcut
degildir. Giiniimiizde esasen Imamiyye Sia’sinda daha ¢ok giindeme getirilen
ve canliligmi aktif sekilde koruyan muntazar (zuhuru beklenen) kurtarici
mehdi diislincesi, goriildiigi tizere Siinni diisiincede ve neredeyse tiim eski din
ve kavimlerde de var olan bir inangtir.

2. 2. Siyasi Sebepler

Konunun daha iyi ve dogru anlasilmasi i¢in once donemin siyasi
manzarasinin kisaca gozden gecirilmesi gerekmektedir. Zira mehdi goriisiiniin
sebebi ve kaynagi arastirilinca Hz. Osman’in hilafet yillarinda (23- 35/644-
656) yasanmis fitne olaylariyla baglantili oldugu goriilmektedir. Hz.
Osman’in (35/656) hilafetinin ikinci alt1 yilinda ilk kez Islam Devletinde i¢
kanisikligr goriilmiis, Misliimanlar birbirine kilic ¢ekmeye baslamislardi.
Ayaklanmalar sonucu mesru halifenin (Hz. Osman’in) sehit edilmesiyle daha
da derinlesmeye yiiz tutan sonu gelmez calkantilar1 Cemel (36/656), Siffin
(37/657), Nehrevan (38/658) savaslar1 ve mesru halife Hz. Ali’nin sehit
edilmesi gibi olaylar takip etti. Babasindan sonra basa ge¢en Hz. Hasan’in
(49/669) alt1 aylik hilafetinin ardindan, Muaviye b. Ebi Siifyan (60/680)
onunla anlagsma yaparak iktidar1 ele gecirmis ve yonetimde ilk defa saltanat
sistemini uygulamist1 (ibn Kesir 1992, 8; 15).

Hilafetin basina Emevi hanedan1 geg¢ince (40/661-133/750) baz1 gizli
glicler bunu firsat bilerek, Emeviler’e karsi eskiden diismanligi bulunan
Hasimiler’i kiskirtmaya, hilafetin Hasimogullari’nin hakki oldugu konusunda
onlar1 ikna etmeye basladilar. Boylece iki hanedan birbirine diisecek ve Islam
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devleti iceriden pargalanarak tarih sahnesinden silinecekti. Bu gizli giiclerin
masalari, Mislimanlar karsisinda yenik diisen ve devletleri bizzat Miisliiman-
larin elleriyle yok edilen halklarin sézde Islam’1 kabul etmis tiyeleriydi. Siya-
set arenasinda goriinmeden fitneyi koriikleyen bu karanlik giicler, haklarinin
ellerinden alinmasina karsin isyan dalgalarina “basla!” emrini veren Hasim-
ogullari’na ideolojik yardim destegi de verdi. Fitneci unsurlarin en 6nemli
silaht Hasimiler’i, i¢lerinden kendilerini Emevi zulmiinden kurtaracak bir
liderin ¢ok yakinda ¢ikacagina inandirmakti. Nitekim zaman, fitneci unsurla-
rin bu planlamalarinda ne kadar basarili olduklarini gosterecekti. Domino
etkisi yaratacak bu ideoloji sonrasinda tarih, sayisi belli olmayan nice meh-
diye ve mehdici ideolojilere, mehdici hareketlere taniklik edecekti.

3. Hadisler Uzerinden Mehdilik Politikasi

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yasanmis olaylar ¢arpici bir tabloyu
gozler oniine sermektedir. Bu tablonun en hazin manzarasi ise, ayni kabilenin
farklr aileleri arasindaki siyasi rant kavgasinin on binlerce Miisliimanin kanina
bedel olmasiydi. Mehdilik miiessesesi bundan hali degildir. Yasanmis bu
tarihi olaylarin veya bir takim senaryolarin arka planinda konuya dair rivayet
olunmus haberler vardi. Asagida, kurtarici (mehdi) nitelikli kisilerden bahse-
den birka¢ hadis zikredilecek ve mezkir nakillerin, tarihin siyasi oyunlarina
etkisine deginilecektir. Once igerisinde “mehdi” ibaresinin gegmedigi fakat
“Mehdi’ye” isaret eden bazi rivayetler ele alinacaktir.

3. 1. icerisinde “Mehdi” Isminin Ge¢medigi Baza Hadisler

Bazi hadislerin igerisinde “mehdi” ibaresinin gegmemesine ragmen, dolay1
yollarla mehdiye isaret edildigi anlasilmaktadir. S6z konusu rivayetlerin
cogunlukla Kife ve Basralilar tarafindan aktarildigin1 zikretmekte fayda vardir.
Zira her iki sehir, niifus yapisi itibariyle olduk¢a kozmopolitti. Cogunlukla yeni
Miisliman olan, fakat eski dini inanglarini terk edemeyen insanlardan olusmak-
tayd: (Badur 2016, 2; 143- 144). Islami yonetimi kabul etmeyen s6z konusu kitle,
kendilerini bu durumdan kurtaracak bir lider beklemektelerdi. Eski dinlerinde
buna benzer ¢esitli inang tiirleri zaten vardi. Fakat bu tiirden diisiinceleri agiktan
degil, muhalif Miisliman gruplara katilarak piyasaya sokmay1 basardilar. Bu
durum Islam toplumu igerisinde “mehdi merkezli” birgok firkanin olusmasina da
zemin yaratti. Mezkr hadisleri Hz. Ali, Abdullah b. Mesut, Cabir b. Semure,
Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Amr gibi ashabin 6nde gelenlerine isnat
ederek rivayet ettikleri g6z 6ntinde bulundurularak Kife ve Basralilarin, bu iste
uzmanlastiklar1 iddia edilebilir (Akgiin 2019, 5; 314). Hadis literatiirti bu tiirden
rivayetlerle zengin olup asagida en yaygin olan ikisi irdelenecektir.
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3. 1. 1. Siyah Bayrakhlar Hakkindaki Hadisler

Ilgili rivayetlerden birincisinin metni uzun oldugundan sadece konuyla
baglantili kisimlar zikredilecektir. Ilk rivayet ibn Mace nin, Osman b. Ebi
Seybe’den naklettigi su hadistir:

Bir defasinda ashabiyla birlikte oturdugu sirada Hz. Peygamber (s. a. s)
sOyle buyurdular: “ ... Siiphesiz Ehlibeytim benden sonra belaya ugrayacak-
lar. Bu is su noktaya kadar varacak: Dogu tarafindan siyah bayrakl bir ka-
vim gelecek, hayri (vani, hiikiimranligi) arzu edecekler, fakat onlarin bu istek-
leri yerine getirilmeyecektir. Bunun tizerine onlar da savasacak ve (bu savag-
ta) kendilerine yardim edilecektir. Ardindan istedikleri hiikiimranlik kendileri-
ne verilecek ve onlar bunu (emirligi) Ehlibeytimden bir adama verecekler. O
da daha once zuliimle dolmus yeryiiziinii adaletle dolduracaktir. Sizden kim
bu adama ulasirsa kar iizerinde siiriinerek de olsa onlara yardima gitsin” (Ibn
Mace 2003, 931-932).

Metindeki bazi ibarelere dikkat edildiginde bir takim stipheli hususlarmn var
oldugu sezilmektedir. Bu rivayetteki “kar iizerinde siiriinerek de olsa” ibaresi
tizerinde 6nemle durulmasi gereken bir meseledir. Bu ibare, kisinin iginde
bulundugu zorluk ve sikintiyr anlatmak icin kullanilabilir. Fakat bu tirli
deyimler her milletin giinliik kullaniminda mevcuttur ve o bélgenin iginde
yasadiklar1 sartlara uygun bi¢cimlenmektedir. Nitekim Arap toplumunda kar
yagma olay1 goriilmeyen veya nadiren gergeklesen bir doga hadisesidir. Bu
sebebe binaen rivayette gecen “kar iizerinde siiriinerek de olsa” ifadesi pek
yerinde olmayip, bu ibare hadisin sihhat derecesini diisiirmektedir. Zira bir
beldenin sartlarina uygun olmayan benzetme, atasozii veya deyimle maksada
ulagilamaz. Kuru ve sicak ¢ol ikliminin hakim oldugu Arabistan Yarimada-
si’nda dogmus, biiylimiis bir peygamberin, durumun zorlugunu anlatacak Arap
hayatiyla 6zlesen ibareler durup dururken, soguk iklim insaninin daha kolay
anlayacag bir benzetme kullanmasi siipheli goziikkmektedir (ilhan 1993, 117).

Bunun yan1 sira bir bagska mesele de dikkat cekicidir. Soyle ki, Siinen-i
Ibn Mace’de gegen siyah bayraklarla ilgili hadisleri, Siinen-i Ebu Davut’ta yer
alan konuya dair diger rivayetlerle beraber okuyunca bir takim ¢ikarimlarda
bulunmak miimkiindiir. Bu nakillerde bir birilerini tamamlayan ve kendini ele
veren ipuglart vardir. Ornegin Ebu Davut’un Siinen’inde gegen su hadise
dikkat edelim:

“Maveraiinnehir 'den Haris b. Harras denen bir adam ¢ikacak, askerinin
oniinde Mansur isimli bir adam bulunacak. Kureys nasil Rasulullah’a imkadn
hazirlamissa o da Al-i Muhammed’e Oyle imkdn saglayacak. Iman eden
herkese ona yardimct olmasi veya onun davetini kabul etmesi vaciptir” (Ebu
Davut 2015, 896). Bu ve Ibn Mace nin Siinen’inde gegen “Dogu’dan bir
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takim insanlar ¢ikacak ve mehdi —yani hiikiimdarligi- icin ortam hazirlaya-
caklar” (ibn Mace 2003, 933) hadislerini yukarida zikredilen ilk rivayetle
beraber okuyunca bazi tarihi olaylarla baglantili oldugu anlasiimaktadir (ilhan
1993, 115-117).

Bu ve benzeri diger rivayetlerde Emeviler’e karsi yapilan ve Horasan’dan
Ebu Miislim Horasani’nin (137/755) onderligindeki siyah bayrakli ordunun
gerceklestirdigi biiyiik ayaklanma tasvir edilmistir. Isyanlardan 6nce bu hadis-
leri zikretmek, muhtemelen halki ayaklanmalara tesvik mahiyeti tasimaktaydi.
Ebu Cafer’in kendisini, ortami1 Mehdi i¢in hazirlayan anlamma gelen “el-
Mansur” lakabiyla isimlendirmesi (Dari 2004, 231), bir baska 6nemli ipucu
niteligindedir. Ilaveten, Abbasiler’in Emevi karsit1 isyanlarda siyah renk tize-
rinde yogunlasarak onu propagandalarinin sembolii haline getirmeleri bosuna
degildi (Dari 2004, 224).

Ozetlenecek olursa, bu hadisler muhtemelen Ebu Miislim Horasani’nin
gerceklestirdigi ihtilali desteklemek i¢in politik amagla ortaya atilan, zamanla
hem halk nazarinda, hem de hadis kitaplarinda kendine yer edinen rivayetler-
dir (ilhan 1993, 117-118). Dolayisiyla zikredilen bu rivayetlerden bazilarinin
ilk siyasi hiziplesmelerle yakin ilgisi gézden uzak tutulmamalidir.

3. 1. 2. Yere Batirllacak Ordu Hakkindaki Rivayetler

Bu konudaki hadislere Sahih-u Miislim, Siinen-ii Ebu Davut ve Siinen-ii
Ibni Mace’de cesitli rivayetler seklinde rastlanmaktadir. Asagida bununla
ilgili birka¢ 6rnek hadis zikredilerek bazi tahlillerde bulunulacaktir. Ik 6nce
Ebu Davut’un Siinen’inde gegen su iki rivayet degerlendirilecektir:

Ezvac-1 Tahirat’tan Ummii Seleme’nin (62/681) aktardigi bir rivayete
gore Hz. Peygamber soyle buyurdular:

“Bir halifenin oliimii swrasinda anlasmazlik olacaktir. Bunun iizerine
Medinelilerden bir kisi Mekke’ye kacar. Mekkelilerden bir grup insan onun
yanina gelerek bulundugu yerden onu ¢ikarirlar ve kendisi istemedigi halde
ona Riikiin (Hacerii’l- Esvet) ile Makami (Hz. Ibrahim’in Makami) arasinda
biat ederler. (Daha sonra) Ona Sam halkindan bir miifreze gonderilir. Bu
(ordu) Mekke ile Medine arasinda Beyda’da (varilmis) yere batirilir. Bunu
insanlar goriince Sam’in Ebdali (velileri)ve Irak i asaibi (ileri gelenleri) ona
gelerek Riikiin ile Makam arasinda biat ederler. Sonra dayilar: Kelb kabile-
sinden olan Kureysli bir adam yetisir, biiyiir, onlarin iizerine (biat edenlere)
bir miifreze asker gonderir. Biat edenler bunlari yenerler. Bu, Kelbliler’in
gonderdigi miifrezedir. Bunlarin (Kelbogullari’nin) ganimetinde bulunmayan-
lar hayiflanacak! (Yani, Vay olsun Mehdinin ordusuna katilmayanlara) O zat
mall taksim eder ve adamlar igerisinde Peygamber’in siinneti ile amel eder,
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Islam’1 yeryiiziine (komsularina) ulastirir, yedi sene kalir, sonra vefat eder ve
Miisliimanlar onun namazini kilarlar ”(Ebu Davut 2015, 894-895).

Nesai’nin Siinen’inde ise konuyla ilgili farkli senetlerle aktarilan birbiri-
nin benzeri birkag rivayet mevcuttur. Burada sadece birisi zikredilecektir:

“Siiphesiz bir ordu su Kabe'yi yikmak isteyecektir. Onlar Beyda denen
vere geldikleri zaman ordunun ortasi yere batirilir, onciiler artgilara bagirir-
lar. Sonra onlar da toptan yere batiriirlar. Kag¢ip ta kendilerinden haber
verecek olandan baska hi¢ kimse kalmaz” (Nesai 2017, 698- 699).

Bu orduyla ilgili Sahih-i Miislim’de, Hz. Ummii Seleme, Hz. Hafsa
(45/665) ve Hz. Ayse’den (58/678) rivayet olunan birka¢ hadis gegmektedir.
Varit olan haberlerin birisinde, vuku bulacak olay soyle anlatilmistir:

“Bir keresinde Resulullah uykusu esnasinda kipirdadi. Biz —Ya Resulal-
lah, uykun esnasinda daha 6nce yapmadigin bir seyi yaptin.- deyince, o da
soyle cevap verdi: - Sasilacak bir sey! Ummetimden bazi kisiler Kureys 'ten
Beyte siginmis bir adam icin Beyte saldiracaklar. Fakat ¢ole vardiklarinda
yere batirilacaklar- Biz: -Ya Rasulallah yol bazen muhtelif insanlar1 bir araya
toplar- dedik. O da —Evet, onlarin igerisinde kasitlisi, mecburu ve yolcusu
vardir. Bunlar tam manasiyla helak olurlar. Muhtelif yerlerden c¢ikarlar.
Allah onlari niyetlerine gore diriltir. — buyurdular.” (Mislim 1437/2016,
1182- 1183)

Siyah bayraklilarla ilgili hadislerin siyasi olaylarin etkisiyle olusturuldugu
goriisiinde olabilecegi gorlisiine yukarida deginilmisti. Bu konuda serdedilen
son hadislerse, Yezit b. Muaviye (64/683) ve sonraki halifeler —6zellikle-
Mervan b. el-Hakem (65/685) ve Abdiilmelik b. Mervan (86/705)- donemin-
deki siyasi olaylarla ilgili oldugu sdylene bilir. Nakledilen s6z konusu haber-
ler dikkatlice okundugunda bu doénemde yasanmis Abdullah b. Ziibeyir
(73/692) komutanhgindaki isyan, Harre olay1' ibn Abdi Rabbih, 1983 5; 136-
139), Haccac b. Yusuf’un (95/714) Kabe’de muhasarada tuttugu Abdullah b.
Zibeyir ve taraftarlarina saldirist ve onlar1 6ldiirmesi (73/692) olaylari zihin-
lerde canlanmaktadir (ilhan 1993, 127-128).

Harre olayindan birka¢ sene sonra Medine’nin Suriye ordusu tarafindan
yagmalanmasi, halkin ugradig: siddetli olaylar heniiz hafizalarinda canliligini
korumaktayken Haccac b. Yusuf’un Sam’dan gonderilmesi Medinelileri yeni-
den dehsete diistirdii. Haccac’in siddetteki nami herkescge biliniyordu. Harre
vakasini yasayan insanlarin, bdyle bir ordunun yerin dibine batirilmasini
hayal ve arzu etmesi makul karsilana bilir. Yerel halkin korku dolu ruh halini
daha iyi aciklayacak bilgiye, batirilacak orduyla ilgili Ibn Mace’nin bir diger
rivayetinde rastlanmaktadir. Mekke’de (Kabe nin muhasarasi zamani) Abdul-

' 683 senesinde Sam ordusunun Mekke’yi yakip yiktig1 olay
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lah b. Ziibeyir’le birlikte ldiiriilen Abdullah b. Safvan (73/692), tizerlerine
gelen ordu hakkinda soyle soylemistir: “Biz Haccac ordusu geldigi zaman bu
giiruhun o ordu oldugunu sanmistik.” (Ibn Mace 2003, 922).

Ayrica dikkat edilirse eger, konuyla ilgili rivayetlerde bir biriyle ¢elisen
birka¢ husus goriilecektir. Ornegin, Sahih-u Miislim (Miislim 1437/2016,
1182- 1183) ve Ahmet b. Hanbel’in Miisned’inde gegen ilgili hadisi Ummii
Seleme’den rivayet eden Ubeydullah b. el- Kiptiyye, Ummii Seleme’nin bu
hadisi Abdullah b. Ziibeyir zamaninda naklettigini soylemektedir. Oysaki
Ummii Seleme’nin vefat tarihi ihtilafli olup hicri 62°yi gegmiyor. Abdullah b.
Ziibeyir ise, dokuz sene (64-73/683- 792) iktidarda kalmistir (ilhan 1993,
129). S6z konusu ¢eliski, hadisin sthhat derecesini olumsuz sekilde etkilemek-
tedir. Fakat ilgili hadisin, (manasi1 ve ibareleri fazla degismeksizin) varit olan
bir baska versiyonunun Sahih-i Buhari’de Hz. Ayse’den (Buhari 1438/2017,
607- 608) ve Sahih-u Miislim’de Hz. Hafsa ile Hz. Ayse’den rivayet edildigi
(Miislim 1437/2016, 1182) unutulmamalidir.

4. Saltanat Doneminde Mehdilik

4.1. Emeviler Donemi (40- 133/661- 750)

Mezheplerin ortaya ¢ikisina sebep olacak olaylar, aslinda donemin mev-
cut siyasi atmosferinin kisa ozetini vermektedir. Bu zaman dilimi hem de
mehdilik fikrinin Islam diinyasinda kendine yer edinmeye basladigi merhale
sayilabilir. Ciinkii tabiri caizse Hasimogullar1 ile Umeyyeogullar1 arasinda
Islam’dan oncesine kadar uzanan husumet yeni boyuta tasmmusti. Artik Islami
ortiiye de biirtinen bu kavga, sonu gelmez bir takim problemleri beraberinde
getirmekteydi. Hz. Hasan’in (49/669) anlasma sonucu hilafeti Muaviye’ye
teslim etmesi (Ibn Kesir 1992, 8; 15)ve onun, yonetimde ilk kez saltanat tarzi
idare seklini uygulamasi, 6zellikle kendilerini Hz. Ali taraftari olarak tanitan
gruplar tarafindan itirazla karsilandi. Hilafet makamini kaybettiklerini géren
ileri gelenler, gruplarinin parcalanmamasi i¢in her tiirlii propaganda ve
faaliyete bagvurdular.

Bu olaylar {izerine Hz. Ali taraftarlig1 yaptiklarini iddia eden kesim, halk
arasinda Emevi yonetiminin yakinda yok edilecegine dair haberler yaymaya,
bir takim rivayetler olusturmaya basladilar. Ara sira bazi isyanlar gergek-
lestirmiglerse de bu faaliyetlerini cogunlukla gizli bir sekilde yapmaktalardi.
Uzun vadeli zaferin anahtariysa kurtarici meziyete sahip karizmatik bir
liderdi. Ilk dénem Siileri mehdiyi ileride kurulacak Sii devletinin sembolii
olarak gérmesine ragmen, sonraki dénem Siiler bunu hakiki manada anladilar.
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birine doniistii. Miifessir Alusi (1270/1854), imamiyye’nin bir grubunun
meseleyi yanlis tevil ettiklerini, yonetimin tekrar ellerine gegecegi hakkinda
sOylenen miijdeli haberleri, bir zaman sonra liderlerinin geri donmesi, 6liilerin
(bu diinyada) dirilmesi olarak algiladiklarmi séylemektedir (Alusi 1431/2010,
20; 62- 63).

Sii firkanin zaman igerisinde tedricen olusmasinda en etkili faktorlerden
birisi de Emeviler’in, Ehlibeyt’in bazi tiyelerine karsi haksizlik, zulim ve
iskenceler uygulamasiyd: (Ilhan 1993, 59- 60). Bir¢ok insan samimiyetle bu
firkanin taraftarligini yapmissa da zamanla mezhebin sonraki diisiincelerinin
esiri olmaktan kendisini kurtaramadi. Ehlibeyt taraftarligi kimligine biiriine-
rek Emevi idaresine karsi isyanda bulunanlarin yeni fikirler (mehdilik, ricat
gibi) ve ideolojiler iiretmelerindeki esas gayeleri yonetimi ele gegirmekti.
Zahirde sergiledikleri Ehlibeyt sevgisi, sadece arzularini gerceklestirmek
yolunda tutarli ve etkili bir aracti. Bu iste dis gili¢lerin de parmaginin oldugu
diistiniildiigiinde temel hedefin, kargasa ve kaoslarla Islam Devletini parcala-
mak oldugu anlagilmaktadir.

Hasimogullar1 sadece mehdilik {izerinden yaptig1 ideolojik savasla veya
Emevi soyunu yeren haberler zikretmekle yetinmedi (ibnu’l- Cevzi 1983, 1;
292- 293), bilakis Emevi karsit1 isyanlarla da devleti ¢okertmege calisti. Bu
iste amcaogullar1 Abbasiler’in biiylik destegini gordiiler. Hasimogullari’na
miintesip Muhammed b. Abdullah Nefsii’z- Zekiye nin (145/762), zuhuru
beklenen mehdi oldugu o6ne siiriilerek onun liderliginde biiyiikk ayaklanma,
devlet karsit1 isyanlar ve savaslar gerceklestirildi (Isfehani 1965, 174-176).

Nefsii’z-Zekiye’nin kurtarict mehdi olarak secilmesinin muhtemel sebep-
lerini soyle siralamak miimkiindiir: kendisi ¢ok fazla oru¢ tutmasi, ¢okca
namaz kilmasi, giiclii, cesur, giizel huylu, edepli olmas1 ve 6rnek ahlakiyla {in
salmig birisiydi. Ayrica, derin dini bilgi birikimiyle beraber kendisi Kur’an
hafiziyd1 (Isfehani 1965, 161-164). ilaveten secaat ve comertligi tiim Siileri
onun beklenen mehdi oldugu diisiincesine itmisti. Halk arasinda yaygin riva-
yetlerde Mehdi’nin vasiflar1 bu yondeydi. Ornegin bir rivayette su ifadeler yer
almaktadir:

“Ali, oglu Hasan’a bakti ve soyle dedi: Stiphesiz bu oglum, Peygamber’in
onu isimlendirdigi gibi seyittir ve onun soyundan Peygamberinizin ismiyle
isimlendirilen bir adam ¢ikacaktir. O, ahlak bakimindan ona benzeyecek fakat
beden yapisi itibariyle benzemeyecektir” (Ebu Davut 2015, 895).

Halkin nezdinde itibarlarin1 giderek kaybetmeye baslayan Emeviler, Hak
indinde dogru olduklarin1 kanitlamak ve halk oniinde de hakli olduklar:
imajim yaratmak i¢in kendi mehdilerini olusturmak karar1 aldilar. Sonugta
Aliogullarr’nin mehdilerine karst Emeviler de, kendi mehdileri olan Siifyani
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isimli zat1, rivayetler sonucu hadis literatiirline sokmay1 basardilar. (Emin, 3;
239; Albani 1992, 4; 350).

Surast ¢ok ilgingtir ki, Umeyyeogullar1 diismanlig1 yapan Siiler, bu kez de
onlarin “Mehdi”lerine saldirmaya basladilar. Soyle ki, Sii kaynaklarinda Siif-
yani’nin Kiyamet’ten once gelecegi, ¢ok cirkin bir yiize sahip olacagi (Seyh
Saduk 1405, 2; 651), Iblis’in onu 6vmesi iizerine giinahkarlarin siipheye
disecegi (Seyh Saduk 1405, 2; 652), sonda Cehenneme gidecegi (Seyh Saduk
1405, 2; 651) ile ilgili bir takim rivayetler mevcuttur. Hadis kitaplarinda bu
tir haberlerin zikredilmesi olduk¢a manidar olup amcaogullar1 arasindaki
husumetin, mehdi inancina da yansidigini gostermektedir. Demek bu firkalar
sadece savas ve isyanlarla degil uydurma hadis rivayetleri tizerinden de bir
birilerine kars1 miicadelelerini siirdiirmiisler. Dolayisiyla her ikisinin, meh-
dilik iddialarinda esasen siyasi rant giittiiklerini soylemek miimkiindiir.

Tiim ugras ve cabalarina ragmen Emevi hanedani, kendilerine kars1 yapi-
lan sonu gelmez isyanlara giic yetiremedi. Bu bagkaldir1 ve ayaklanmalar,
sonda hilafetin yikilmas1 ve ellerinden alinmasiyla tamamlandi. Nefsii’z-Zeki-
ye komutanligindaki mehdici hareket ve isyanlar, Hasimogullar1 ve Abbas-
ogullar1 agisindan olumlu sonuglandi ve istediklerini nail oldular. Fakat bu du-
rum, mehdilik acisindan yeni merhalenin baslangiciydi. Zira yeni siyasi sis-
tem mehdilik sorunlarini ¢6zmek yerine daha ¢etrefilli konuma sokacakti.

4.2. Abbasiler Donemi (133- 655/750- 1258)

Emevi zulmiiniin bitmesiyle arzularina kavustuklarini diistinen Hasim-
ogullar zafer naralar1 atmaktaydi. Ancak eskisinden de biiyiik baski ve takip-
lerin kendilerini beklediginden habersizlerdi. Hasimogullar1 destegiyle yoneti-
mi ele gegiren Abbasogullari, vaatlerini yerine getirmek yerine, Aliogullari’na
kars1 eskisinden daha fazla haksizliklar sergilemeyi tercih etti. Daha diine
kadar Muhammed b. Abdullah’in (Nefsii’z- Zekiye’nin) “kurtarici Mehdi”
oldugunu savunan ve kendisine biat edenler artik onun hi¢bir degeri kalmadi-
gin1 sdylemekteydi. Ozellikle Nefsii’z-Zekiye’nin, vaazlarmin birinde halka
kendisinin uzun zamandir bekledikleri Mehdi oldugunu sdylemesi iizerine
Ebu Cafer el- Mansur’un: “Allah’in diismani yalan soyliiyor. Mehdi benim
oglumdur” (Isfehani 1965, 162) diyerek kars1 ¢cikmasi, Ebu Cafer’in niyetini
sarahaten ortaya koymaktadir. Oysaki Emevi karsitt ayaklanmalarda Ebu
Cafer bizzat kendisi Nefsii’z- Zekiye’nin kurtarict mehdi oldugunu siddetle
savunarak onun yaninda yer almaktaydi (Isfehani 1965, 162-163).

Abbasilerin ihanetine géz yummayan Muhammed b. Abdullah, bundan
sonraki donemlerde de mehdilik iddialarindan feragat etmedi. Once sozlii
itirazlarda bulunan Nefsii'z- Zekiye sonralar aktif isyanlara bagvuracakti. Ebu
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Cafer’i ihanet ve yalancilikta itham eden Nefsii'z- Zekiye, ona gonderdigi ilk
mektubunun basinda “Mehdi Abdullah Muhammed b. Abdullah’tan, Abdullah
b. Muhammed’e (Ebu Cafer’e)” yazmakla kendisinin Mehdi oldugunu 1srarla
vurgulamaktaydi ve ona eski giinleri hatirlatmaktaydi (Ezdi 1387/1967, 182).

Muhammed b. Abdullah kandirildigini ve Abbasiler’in kendi menfaatleri-
nin ve iktidar hirslarinin kurbani oldugunu biliyordu. Sézlii itirazlarin fayda
saglamadigint anlayan Muhammed b. Abdullah, kendisinin mehdi oldugunu
kabul eden sadik taraftarlariyla Abbasiler’e kars1 aktif isyanlara basladiysa da
siddetli carpismalarin birinde (145/762), savas sirasinda kendisi yaralanmais,
ardindan da bas1 kesilerek 6ldiiriilmiistii (Ibn Esir 1987, 5; 163).

Yasanan bu olaylara ragmen Abbasogullar1 yine rahat nefes alamadi. Zira
Nefsii’z- Zekiye isyan sonucu oldiiriiliince taraftarlarindan bir kismi1 —grupla-
rinin dagilmamasi, inang birliklerinin korunmasi i¢in -onun (Nefsii’z- Zeki-
ye’nin) 6lmedigine, kurtarict mehdi olarak geri donecegine, yerytiziini adalet-
le dolduracagmna dair bir takim iddialarda bulundular. Bu inang¢ esasini
Mugiriyye ve Carudiyye firkalar1 benimsedi (Ibn Hazm 1348/1929, 4; 137;
Bagdadi, 1988, 42).

Mevcut durum kendi kendiliginde Abbasi devletinin bekasini tehdit
etmekteydi. Her an yeni isyan dalgalarinin olusmasindan tedirgin olan geng
ama oldukea sert iktidar, iki cephede Aliogullari’na karsi savasmak zorunda
kald1. Birisi ideoloji miicadele, digeriyse kili¢ yoluydu. Emevi zulmii karsisin-
da olusturulan mehdici rivayetlere pek itibar edilmeyince, beklenen mehdinin,
Ebu Cafer el- Mansur’'un oglu Muhammed el- Mehdi Billah b. Abdullah
(169/785) oldugu yoniinde fikirler yayilmaya, Abbasogullari’n1 6ven hadisler
rivayet edilmeye baslanmistr. Ornegin, ibn Abbas’tan nakledildigi soylenen
“es- Seffah bizdendir. el- Mansur bizdendir. Mehdi bizdendir” (Ibnu’l- Cevzi
1983, 1; 290) rivayetinde ilk {ic Abbasi halifesine isaret edilmesi ideoloji
miicadelenin en iyi 6rnegi olabilir (Oz 2003, 28: 384). Fakat iktidarlar1 sabit-
lestikten ve her sey kontrol altina alindiktan sonra Abbasiler, bu tiir mehdici
iddialarda bulunmamaya 6zen gosterdiler (Hakyemez 2004, 3; 134). Iki
cepheden birinde (ideolojik alanda) tstlinlik saglandigi icin buna hacet
kalmamisti. Sonraki yillarda Abbasi halifeleri arasinda mehdiligin énemine -
ilk donemlerdeki gibi- vurgu yapilmadi. Bu yillarda biirokrasinin en 6nemli
gorevi, kendisini mehdi veya imam ilan eden Aliogullari’na baski uygulamak,
onlar1 tutuklamakti.

Ozetle donemin tarihi olaylar1 dikkatlice arastirildiginda mehdilik”, “kur-
taric1 karizmatik lider” gibi fikirlerin olusmasinin arka planinda Emeviler’in
zulmii ve baskict politikalariin roliiniin az olmadigi sdylenebilir. Bu sebeple
s0z konusu fikirler bolge insanlar1 tarafindan hizla kabul gordii. Abbasiler’in
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hilafet makamina ge¢cmesiyle bu inang¢ daha farkli sekillerde insanlarda yerles-
meye bagladi. Abbasi propagandalar1 sonucunda halk, yeni hanedan1 kurtarici
devlet, hilafetin ilk halifesi Ebu’l-Abbas Seffah’t mehdi olarak kabullenmeye
meyletti. Nitekim Abbasi halifelerinin mehdilik iddialarinin arka planinda,
kendilerinin halk tarafindan halife olarak kabul gérmesi fikri yatiyordu. Bu
yolda halki ikna edebilmek icin Abbasiler —yukarida da deginildigi tizere-
Abdullah b. Abbas (68/687-88) ve Said b. Miiseyyib’e (94/713) dayandirilan
rivayetlerle Hz. Peygamber’in Seffah, Mansur ve Mehdi’nin kendilerinden
¢ikacag haberini yaymaktan geri durmanuglard: (ibnu’l- Cevzi 1983, 1; 290).
Ozellikle Said b. Miiseyyib’in Emevi muhalifi olarak meshur olmas1 da bu tiir
iddialar1 destekler niteliktedir (Akgiin 2019, 5; 323). Goraldugl {lizere
Abbasogullari, hem hilafet makamina gegmeden 6nce hem de iktidarlarinin
ilk yillarindan itibaren boyle bir girisimde 1srarli bir sekilde bulunmus,
kendilerine rakip olarak gordiikleri amcaogullarinin (Aliogullari’nin) bu siyasi
ve ideoloji kozlarimi (mehdilik diistincesini) ellerinden almaya calismis ve
buna biiyiik 6l¢tide muvaffak olmuslardi.

Abbasiler tarafindan kandirildiklarini, hilafet haklarinin ellerinden gasp
edilerek alindigini iddia eden Aliogullar1, sonraki donemlerde yeraltt gizli
faaliyetlere gecerek davalarini bu sekilde devam ettirmeyi tercih ettiler.
Klasik $ii kaynaklarina baktigimizda Abbasogullari’n yeren bazi rivayetlerin
olusmast da muhtemelen bu donemlere rastlamaktadir. Ornegin, metni ¢ok
uzun olan bir rivayette 6zetle su ifadeler yer almaktadir:

.. Sonra peygamber Abbas’a yonelerek soyle dedi: Ey peygamberin
amcasi, Cibril’in bana verdigi haberi sana da séyleyeyim mi? O da -Evet ya
Rasulallah- deyince Peygamber ona sunlari séyledi: Cibril bana sunlari dedi:
Abbas in soyundan devam edecek ziirriyetine yaziklar olsun. Abbas ta -Ey
Allah’n el¢isi, ne yapayim kadmmlardan uzak durayim mi? (her halde soyunun
devam etmemesi i¢in sOylemistir)- deyince Peygamber de cevabinda soyle
buyurdular: Allah gerceklesecek seyden feragat etmistir (yani Onceden
verdigi hikkmii degistirmez. Kaderde ne yazmigsa o da olacaktir).” (Numani
2011, 255). Bu durum, mezkdr rivayetlerin, Abbasogullari’nin —Emevi karsitt
isyanlarda- Aliogullari’'na ihaneti sonucunda Aliogullarinca ortaya atila
bilecegi fikrini kolaylikla zihinlere getirmektedir.

5. icerisinde “Mehdi” isminin Gectigi Baza Hadisler

Bu baglik altinda mehdi isminin sarahaten kullanildigi, Siinen-ii Tirmizi,
Siinen-ii Ibni Mace, Siinen-ii Ebi Davut ve Nuaym b. Hammad’ i Kitabu -
Fiten’inde gecen —sayilari fazla olsa da- birkag hadisle yetinilecektir. Ornegin,
Tirmizi’nin Siinen’inde yer alan bir rivayette mehdi ismi su sekilde ge¢mistir:
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“... Siiphesiz iimmetim i¢inde Mehdi ¢ikacak, bes veya yedi veya dokuz (sene)
yvasayacaktir...” (Tirmizi 2017, 830)

Ibn Mace’nin Siinen’inde Hz. Ali’den rivayetle Hz. Peygamber’in su
hadisi nakledilmektedir: “Mehdi bizden, Ehlibeytimizdendir. Allah onu bir
gecede olgunlastirir (ve muvaffak kilar)” (ibn Mace 2003, 932)

Siinen-i Ebu Davut’ta mehdilige isaret eden hadislerin sayis1 yirmi civa-
rinda olup “Kitabu’l- Mehdi” diye 6zel bir boliim mevcuttur. O yiizden meh-
dilikten bahseden birkag rivayete rastlamak garip karsilanmamalidir. igerisin-
de “Mehdi” ibaresinin yer aldigi hadis sayisi ise ikidir. Ornegin Ummii
Seleme’den aktarilan bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

“Mehdi benim soyumdan, Fatimanin eviatlarindan (olacak)tir)” (Ebu
Davut 2015, 894).

Ikinci rivayetse Ebu Said el- Hudri’den nakledilmis olup metni asagidaki
gibidir:

Rasulullah (s. a. s) soyle buyurmustur: “Mehdi bendendir. (Sa¢lari anin-
dan kenarlara ¢ekilmis) Alm genis (nurlu), burnu az uzun, ince ve azicik ba-
stktir. (O gelince) zuliim ve haksizlikla dolmus yeryiiziinii adaletle dolduracak
ve yedi yil hiikiim edecektir” (Ebu Davut 2015, 894).

Icerisinde “Mehdi” isminin sarahaten zikrolundugu ve mehdilige isaret
eden ifadelerin yer aldig tiim hadisler incelendiginde bazi asagidaki ¢ikarim-
larda bulunmak miimkiindiir. Ozetle s6ylenecek olursa, Beyda’da batirilacak
orduyla ilgili nakillerin Abdullah b. Ziibeyir’in hilafet ugrundaki miicadelesi-
ni, siyah bayraklilarla ilgili hadislerin ise Ebu Miislim Horasani’nin Emevi
karsit1 isyanlarim tasvir ettigi sonucuna varila bilinir. Ilaveten, bu ve benzeri
rivayetlerde kurtarict mehdi vasfiyla 6ne ¢ikarilmak istenen kisinin de Mu-
hammed b. Abdullah’in da (Nefsii’z-Zekiye) oldugu tahmin edilebilir (Ilhan
1993, 137). Zira bu hadisler Nefsii’z-Zekiye’nin énce Emevi karsiti, daha
sonraysa (Abbasogullar1 tarafindan kandirilip kendisine ihanet edilince)
Abbasi karsit1 isyanlarini akla getirmektedir. Ayrica, Ebu Davut’un mehdilige
dair (Hz. Ali’den rivayet ettigi) bir hadisi (Ebu Davut 2015, 895) kendisinden
aldig1 Harun b. Mugire Sia’dandir (Ilhan 1992, 123). Bu rivayetin Hz. Ali’nin
adiyla soylenmesindeki amag¢, muhtemelen Muhammed b. Abdullah’in
(Nefsii’z- Zekiye) isyanlarini desteklemek ve onun etrafina ¢ok sayida taraftar
toplamakti (Ilhan 1993, 139-140).

Bu tiirden nakillerin bir kismmin Emevi karsit1 kisilerce aktarildigi da
soylenebilir. “Emeviler iktidara gectikten sonra hilafet sona erer. Ta ki Mehdi
ortaya ¢ikincaya dek” (Mervezi 1412/1992, 1; 104) hadisi buna en iyi 6rnek
olarak zikredilebilir. Bu hadis gulat Sii ravilerden sayilan Ebu Zur’a Amr b.
Cabir el-Hadrami el-Misri tarikiyle rivayet edilmistir. Hadisin uydurma
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oldugunu ispatlayan iki 6énemli husus vardir. Birincisi Ebu Zur’a’nin siilerce
zayif ravi hesap olunmasidir (Icli 1985, 2; 173). Ikincisi ise Emeviler’in dev-
rilmesinden bin seneden fazla zaman ge¢mesine ragmen rivayette zikrolunan
mehdinin zuhur etmemesidir.

Kiiciik yaslarindayken gozlerden kayboldugu kabul edilen Mehdi’nin var-
ligina isaret eden Sii hadis kaynaklarinaysa su rivayetler 6rnek verilebilir:

“Insanlar yalmz imam vasitasiyla (ve ya sebebiyle) islah olurlar. Yeryiizii
de yalniz onun (imamin) vasitasiyla (ve ya sebebiyle) islah olur.” (Kummi
1404/1983, 28)

“..(Ey Ali!) Cibril az 6nce yammdayd: ve soyle dedi: Kiyamet’ten once
zuhur edip zuliimle dolan diinyayr adaletle dolduracak olan Kaim (Mehdi)
senin ziirriyetinden, Hiiseyin den olacaktir ...” (Numani, 2011, 255)

“... Imamimiz (Mehdi) zuhur ettiginde Hz. Ali gibi giyecek, onun gibi
yasayacaktir.” (Kuleyni, 1426/2005, 310)

Mehdilikle ilgili Sii kaynaklarda yer alan rivayetlerin sayis1 oldukca fazla
olup esasen Mehdi’nin dogduguna (Meclisi, Muhammed Bakir 1983, 51; 2-4),
baz1 6zelliklerine (Meclisi, Muhammed Bakir 1983, 51; 34-44), kiiciik yasin-
dayken kaybolduguna (Seyh Saduk 1405, 425- 430), Kiyamet’ten 6nce zuhur
ederek zultimle dolmus diinyay1 adaletle dolduracagina isaret etmektedir.

6. Hadislerde Yer Alan Nefsii’z- Zekiye Detay:

Mehdilik kulvarinin en giiglii aktorlerden biri siiphesiz Nefsii’z-Zekiye
idi. Hakkinda bir¢ok rivayet bulunan bu sahis, zuhur edecek kurtaricinin
ozelliklerine birebir uymaktaydi. Zira beklenen Mehdi gibi Nefsti’z- Zekiye
de Hz. Fatima soyundan Hz. Hasan’mn torunlarindandi. ismi Muhammed b.
Abdullah’t1 ki, bu husus ta Hz. Peygamber ve babasinin isimleriyle ayniyet
teskil etmektedir (Ebu Davut 2015, 894). Rivayetlerde gectigi gibi Peygamber
ahlakiyla ahlaklanmisti. Cok¢a oru¢ tutan, namaz kilan, gii¢lii, cesur, ¢ok
gilizel huylu, comert, edepli, ahlakiyla {in salmis birisiydi. Hafiz olmasiyla
beraber derin dini bilgilere sahipti. Ayrica bazi rivayetlerde bu kisinin dilinde
peltekligin olacagi vurgulanmsti (Ibn Esir 1987, 5; 163). Nefsii’z- Zekiye
gergekten de kekeme idi. Tiim bunlara ilaveten iki omuzu arasinda yumurta
bityiikliigiinde siyah bir benin var olmasi (isfehani 1965, 161-164), taraftarla-
rinin onun “kurtarict mehdi” oldugu hususundaki inang¢larin1 daha da pekistir-
misti.

Sii literatiirde Kiyamet’in alametlerinden biri olarak sik¢a Nefsii’z-
Zekiye’nin oldiriilmesi olay1 yer almaktadir. Boyle rivayetlerin birisi Cafer-i
Sadik’tan su sekilde rivayet edilmektedir:
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“Mehdi gelmeden once bu (su) bes olay gerceklesecektir: Yemani’nin huru-
cu, Siifyani’nin hurucu, semadan bir miinadinin yiiksek sesle (insanlara) ses-
lenmesi, beydanin (¢éoliin) yerin dibine batirilmast (veya ¢olde biiyiik bir ara-
zinin batirilmasi), Nefsii’z- Zekiye 'nin oldiiriilmesi” (Kummi 1404/1983, 128).

Kiyametle ilgili hadiste bir adamim ismi ve oldiirtileceginin net olarak
ifade edilmesi zihinlere bir takim siipheleri getirmektedir. Fitne ve kargasa
zamanlarinda kurtarici bir kisinin yakinda zuhur edecegi haberi insanlarda ¢ok
etkili olmus ki, onlar1 galeyana getirmek i¢in bu tiirden hadisler uydurulmus
olabilir. Nefsii’z-Zekiye Abbasilere kars1 isyan eden (145/762) Hasimogulla-
ri’nin lideriydi. Eger o 6ldiiriilseydi, hadisteki gaybi haberlerden birisi gergek-
lesmis ve Mehdi’nin zuhuru yaklasmis olacakti (Hakyemez 2017, 105).

Bir diger 6nemli detay Abbasi karsit1 isyan sirasinda Nefsii’z- Zekiye’nin
oldurtilmesiyle, halife Ebu Cafer el- Mansur’un, oglu Muhammed el- Mehdi
Billah b. Abdullah’1 (775-785) mehdi ilan etmesinin ayn1 donemlere denk gel-
mesidir. Clinkii s6z konusu rivayette, beklenen Mehdi’nin zuhurundan 6nce
gerceklesecek olaylardan birisi Nefsii’z-Zekiye nin oldiiriilmesiydi. Bu haber,
halk arasinda Ebu Cafer el- Mansur’un oglu Muhammed el- Mehdi’nin halife-
likle beraber beklenen kurtarici oldugu imajimni olusturmustu (Hakyemez
2017, 105).

Isyan sirasinda Nefsii’z-Zekiye nin 6ldiiriilmesi, 13 sene sonra Muham-
med el- Mehdi’nin Abbasi halifeligine getirilmesi ve benzer olaylarin gercek-
lesmesine ragmen, s6z konusu hadislerde zikrolunan hi¢bir zuhur hadisesi
gergceklesmemistir. Bu tipli hadisler ince arastirmalara tabi tutulursa, dénemin
siyasi atmosferine ayak uydurulan daha fazla rivayetler giin 1s181na ¢ikabilir.
Unutulmamalidir ki, mehdiligi kabul etmeyen kesimin ileri siirdiigii deliller-
den birisi, tarith boyunca mehdilik miiessesesinin ¢ogunlukla siyasi amacla
kullanilmis olmasidir.

Sonug¢

Islam diinyasinda mehdilik hususundaki inan¢ ve gériisler Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra ortaya ¢ikmustir. Fethedilen topraklarda yasayan halk-
larla etkilesim, ¢ok ge¢meden bu tiirden goriislere kap1 araladi. Bu toplum-
larin bir kism1 Miisliiman olsa dahi, eski dini inang¢ ve kiiltiirlerinden bir anda
kopamadi. Diger kismu ise, Islam karsisindaki yenilgilerini hazmedemeyerek,
kendi dini goriislerini canli tutmaya calisti. Mamafih halka cazip gelen konu-
lar secilerek birgok yeni itikadi inanglar ortaya cikt1. Islam diinyasinda pey-
gamberin vefatindan ¢ok daha sonralar goriilmiis olan kurtarici veya beklenen
mehdi, ricat, beda, tenasiih, ismet, gaybet gibi diisiince ve terimler bu soyle-
nenlerin en basit 6rnekleridir.
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Di1s etkenli bu terimlerin bir kismu1 (ricat, beda, tenasiih, ismet, gaybet)
sadece belli bir mezheple smirliyken, mehdilik meselesi tiim Islam mezheple-
rinde kendine yer edindi. Fars veya Yahudi kokenli bu diisiincenin ilk
ornekleri Hz. Osman’1n hilafeti yillarinda goriilmiisse de, bu fikirlere Hz. Ali
“taraftarlarinca” sahip ¢ikildi. Nitekim i¢lerinden bir grup bu konuda asiriya
kacarak Hz. Ali’yi peygamber ve ilah kabul etti. Hz. Ali sehit edilinceyse
onun 6lmedigini, kurtarict Mehdi olarak geri donecegini iddia etmeye basla-
dilar. Sonradan isimleri Sia olarak tarihe gececek olan bu firkanin, zaman
icerisinde, her birinin kendisine has Mehdi inanci1 olan yirmiden fazla alt kolu
ortaya cikti. Bunlarin hepsinin mehdilik inanciyla hedefledikleri kendi politik
menfaatleriydi. Bu gruplarin kendi devletini kurmak veya mevcut iktidarlarini
korumak i¢in mehdilik inancini su-i istimal etmeleri, malum ideolojinin,
donemin en giiclii silah1 niteliginde oldugunu séylemege imkan sunmaktadir.

Ehl-1 stinnetin mehdi inancinin halk arasinda yayilma siireci ise daha
yavas gerceklesmesine ragmen, bu (Siinni) ¢evrede de siyasi ¢ikarlara alet
edildigi bir gercektir. Dis etkenli olup once Sia’ya, oradan da Sufilige gecen
mehdilik hususundaki fikir ve diisiinceler, bir miiddet sonra Ehl-i stinnet akait
kitaplarinda tartisilmaya baslanmis oldu. Zamanla farkli bir mehdi kimligi
ortaya ¢ikti. Once Hasimogullar’nin Emevi baskisma karst kendilerini
kurtaracak bir liderin zuhur edecegini iddia etmesi, s6z konusu iddialarini
destekleyecek rivayetlerin olusumuna zemin hazirladi. Daha sonra Emeviler
de ayn1 yolu izleyerek mehdi konulu yeni haberlerin neg’etine sebep oldu. Son
olaraksa bu yonteme miiracaat eden Abbasogullart da hadis literatiiriinii ¢esitli
mehdici rivayetlerle zenginlestirdiler.

Emevi, Hasimi ve Abbasi soylar1 arasindaki birbirini ¢cekememezlik, ikti-
dar hirs1 ve bagka benzer duygular, asabiyete dayali ¢esitli kabileci mehdilik
anlayislarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Birinin beklenen “Mehdi’si-
nin” o birinin kurtaric1 “Mehdi’sinden” intikam alacagiyla ilgili rivayetlerin
yayilmasi, durumun siyasi boyutunun geldigi noktay1 gostermektedir.

[k donemlerde siyasete alet edinildigi gibi sonraki zamanlarda da mehdi-
ci hareketlere ¢ok rastlanmistir. Afrika’dan Endiiliis’e dek bircok cografyada
yaygin hale gelmis s6z konusu olaylar, sadece Sii diinyasinda degil, Ehl-i
stinnetin hakim oldugu bolgelerde de goriilmistiir. Tirkiye tarihi de bu
hareketlerden hali olmamistir. Zira ister Osmanli doneminde olsun isterse de
Cumbhuriyet’in ilk déneminde olsun, mehdici diisiince ve hareketlere sahit
olunmustur.

Sonug olarak, zuhur edecegi beklenen mehdi kimlikli sahsin gergekten var
oldugu kesin olarak bilinmemekle beraber, onun gelisini bekleyenler oldugu
gibi zuhur edecegine inanmayanlar da az degildir.
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Samo Kazimov

MEHDILIKLO 9LAQOLI HODISLORIN iLK DOVRUN
SIYAST HADISOLORINO ALOT EDILMOSI

XULASO

Bu moqalods Islam diinyasinda goriilmiis Mehdilik masoalosi vo onun bazi
miisolman qruplar torofindon siyasoto alot edilmosindon bohs edilmoktadir.
Islam dini ortaya ¢ixdigdan sonra, bu yeni vo gonc Islam dévlati ¢ox qisa
miiddat orzindo boyiik fothlor sayssindo 6z sorhadlorini genislondirmisdir. Bu
boylik dovlot cox-¢ox uzaq orazilors yayilmis genis sorhodloro malik olsa da,
bunun boazi monfi toroflori do var idi. Mehdilik problemi bu monfi tomaytillor-
don sadoco birisidir. Hz. Peygomborin vofatindan qisa miiddot sonra miisal-
manlar arasinda daxili ¢axnasma va fitno hadisolori ortaya ¢ixmis, naticodo,
minlorlo miisalman bu votondas miiharibasinda bir-birini 6ldiirmiisdiir. Heg
clir bitmok bilmoyon bu hadisslor garsisinda miisolmanlar da oldon diismiis,
daxili ¢axnagmalarin bitmasini istomislor. Bu ciir diisiinco, arzu vo istoklor
onlar1 boyiik timidlora sévq etmis, noticods, yad iinsiirlorin tosiri ilo Islam
diinyasinda xilaskar Mehdi, yaxud Masih kimi fikirlor ortaya ¢ixmisdir. Daha
sonra Mehdilik ideologiyasi bozi zadogan toboagolorinin siyasi mogsodloring
xidmot edon faktora ¢evrilmis vo bu barado bir ¢ox hadislor rovayot edilmoyo
baslanmisdir. Belo ki, ovvolco Hasimilor iqtidara sahib olmaq ti¢lin ©Omovi
xanadanina garst bu barads bazi xabarlor nogl etmoayo basladi. Xalq arasinda
zoifloyon siyasi niifuzlarii geri qaytarmaq tiglin ©Omovilor do eyni metoda
miiraciot etdi. Abbasilordo do oxsar monzoronin sahidi olmaq mimkiindiir.
Belo ki, onlar hakimiyyati olo kecirdikdon sonra, sahib olduglart iqtidari
gorumagq ti¢lin bu ciir hadislor ortaya atmaya basladilar.

Islam diinyasina ciddi sokildo tosir edon Mehdiliklo bagh diisiincolor
miisalmanlar arasinda tofrigolors, bir ¢ox yeni mozhobin ortaya ¢ixmasina
sobob oldu. Bu yeni ideologiya sayossindo yaranmis pargalanmisliq hisslori
olduqca dorinlogmisdi. Ona goro do demok olar ki, hor firqgo 6ziinomoxsus
Mehdi personaj1 yaratmisdi. Mehdilik problemi strafinda ortaya atilmis rova-
yatlor bir miiddot sonra hadis qaynaqlarinda da 6ziine yer tapmis, hotta bazi
firgolora gors etiqadi masalalorin ayrilmaz parcasi halina galmisdir.

Acar sozlar: Mehdilik, xilafat, siyasat, Hasimilar, 9mavilar, Abbasilar.
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HIamo Kazumoe

IMNPUMEHEHUE XA/IUCOB, CBA3AHHbIX C MAX/IU3MOM, K
HOJIMTUYECKHUM COBbLITUAM INEPBOT'O IIEPHOIA

PE3IOME

JlanHoe wWccneoBaHuE TMOCBSIICHO MpOoOJieMe MaxIu3Ma B HCIAMCKOM
MHUpE U TOMY, KaK JaHHasi KOHUENIHs UCIIONIb3YETCS B MOJIUTUKE HEKOTOPHI-
MU MyCyJIbMaHCKUMH Tpynmnamu. [locie mosiBieHus: uciama, HOBO€ M MOJIO-
JI0€ MCJIAMCKOE TOCYyAapCTBO 3a KOPOTKOE BPEMs PACIIUPUIO CBOU TEPPUTO-
pUU 3a CcUeT BEIMKHX 3aBOeBaHM. Hamnume OOMIMPHBIX TpaHHI] Y STOTO
BEJIMKOTO TOCyJapCTBa MMENIO U OTpHUIlaTeNbHbIe CTOpOHBI. [Ipobrema max-
JIM3Ma MOXKET paccMaTpuBaThCs KakK OfHA W3 HUX. Bckope mocie cMmeptu
[Tpopoka cpeau MycCyJIbMaHCKOW OOIIECTBEHHOCTH BCIBIXHYJIA BHYTpPEHHSS
MaHWKa U Pa3Jiopbl, U B Pe3ybTaTe THICAYU MYCYJIbMaH yOUIu ApyT Apyra B
IpaXJAHCKUX BoOiHax. HeckoHuaeMble TIpakJJaHCKME BOWHBI YTOMUJIN
MYCYJIbMAaH, OHU KEJaJIu MPEeKpalIeHUs IPaXIaHCKOW BOWHBI. Takue MbICIH,
JKEJIAaHUSI U CTPEMJICHUSI MPUBEIN MX K BEJIMKUM HAJICKIaM, U B PE3yJbTaTe
TakMe HUJCH, KaK cracuTellb Maxau minm Meccuss BO3HHKIHM B HCIAMCKOM
MHpE TOJ BIUSHUEM 4YYXKAbIX aeMeHTOB. [lo3xke, uaeosorus maxau3zma
cTama (aKkTOpOM, CIYXKHUBIIMM TMOJUTHYCCKUM IIEJSIM HEKOTOPBIX CIIOCB
apUCTOKpAaTHM, M O HEW CTall paccKa3blBaTh MHOrue xaauchl. CHavasia
XaieMuThl Hayalld paccKa3blBaTh HEKOTOPBIE XaJMChl MPOTUB JTUHACTUU
OwmelisgnoB, 4ToOBl OTHATH BIACTh. 3areM OMeHsanpl HMCHOJIB30BaId TOT IKE
METOJI, YTOObI BOCCTAHOBUTH CBOE OCJIA0JEHHOE MOJIMTHYECKOE BIIUSHHE
cpenu mroaei. [logoOHY0 cuTyaruioo MOXXHO HaOmoaath Uy AOOacuios.
Takum o00pa3om, MOCi€ 3axBaTa BJACTH, OHM HAYaJd CO3JaBaTh TaKHE
XaJIMChI, YTOOBI COXPAHUTH CBOIO BJIACTh.

Mpeiciu 0 Maxu3Me, OKa3aBlIue Cephe3HOe BIUSHUE HAa UCIAMCKUN MUp,
MIPUBEJIM K PACKOJIY CPEId MYCYJIbMaH U MOSIBJICHUIO MHOYKECTBA HOBBIX CEKT.
braronapst 3Toit HOBOI MJI€0JIOTUHU, YYBCTBO Pa3IpOOJEHHOCTH elie OobIie
yCcUIIUIOoCh. Tak, MOYTH KaXKaash CeKTa co3llajia CBOEro mnepcoHaxka Maxmau.
[ToBecTBOBaHMSA, CBS3aHHBIE C MMPOOJIEMOI Max/IM3Ma, BCKOPE HAILIH MECTO B
HMCTOYHUKAX XaJMCOB U JaXXe CTAIM HEOThEMJIEMOM YaCThIO0 UX PEITUTHO3HBIX
BEPOBAHUM, COTJIACHO HEKOTOPBIM CEKTaM.

Kniouesvte cnoea: maxousm, xanucgham, noaumuka, Xauwemumol,
Owmerisobl, Abbacuowvl
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Shamo Kazimov

HADITHS RELATED WITH MAHDISM AS MANIPULATION
TOOL IN POLITICAL EVENTS OF EARLY PERIOD

ABSTRACT

This research focuses on Mahdism and how it is used as manipulation
tool in politics by some Muslim denominations. Following the advent of
Islam, the newly established Islamic government rapidly expanded its
territories through massive conquests. Along with the advantages of conquest,
the Islamic administration experienced the disadvantages of expansion over
time. The issue of Mahdism could be one of these negative developments.
Following the Prophet's death, the Muslim public was subjected to
widespread incitement, with thousands of Muslims killing each other in civil
wars. Endless civil wars exhausted the Muslims, so they wanted the civil war
to end as soon as possible. This idea, desires, and wishes drew them into the
Islamic World's widespread expectation of a savior Masih and Mahdi, which
was influenced by external sources. However, the concept of Mahdism soon
became an important factor in the political goals of some aristocratic elites,
and a variety of interpretations of Mahdism emerged. Previously, Hashimids
created such narratives. Following that, the Umayyads used the same strategy
against them. When the Abbasids came to power, they used Mahdist narration
to maintain their rule.

Mahdist ideas led to different interpretations of religious scripts, resulting
in schism and the emergence of various sects in the Islamic World. The
feelings of fragmentation grew stronger due to this new ideology.
Consequently, almost every sect has created its own Mahdi character. Various
sects appeared, each with their own interpretation and approach to Mahdism.
Over the time, these narrations surrounding the problem of the Mahdi, gained
foothold in hadith (tradition) literature, and had become inseparable part of
theological issues for some sects.

Keywords: Mahdism, caliphate, policy, Hashimids, Umayyads, Abbasids

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzads
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XULASO

Moad mosalasi, bu ad altinda olmasa da, nafsin Sliimsiizlilyiinii qobul
edon Antik yunan filosoflarindan baslayaraq miizakirs edilon folsofi problem-
lordon biridir. Bu anlayis dinlords, xiisusilo do Islamda miistosna ohomiyyato
malikdir. Falsofi problem olmasi, dini baximdan morkozi 6nomo yiyslonon
mosalolordon biri olmasindan olave, Islam filosoflar1 bu mévzuya xiisusi
diqqgot ayirmuslar. Islam filosoflari arasinda séziigedon mévzu ilo ciddi sokildo
mosgul olan vo mosals ilo baglt xeyli yazi qoloma alan miitofokkirlordon biri
do Ibn Sinadur.

Ibn Sina “Kitabus-sifa”, “Kitabun-nacat”, “Danesnamei-Alai”, “‘Ozha-
viyya fil-maad”, “al-Mabds val-maad”, “Mbaad risalasi” va “Nafs risalasi”
kimi osorlorinds bu problemi aragdirib fikirlorini ortaya qoymusdur.

Ibn Sina hom ruhani, hom do cismani moad anlayisini qobul edir. Buna
baxmayaraq, ona goro, bu iki moad formasinin folsofi olaraq asaslandirilmasi
miimkiin olan ruhani moad anlayisidir. O, asorlorinds peygomborin xabor
verdiyi cismani moadi gobul etdiyini iddia etso do, bu moad formasinin folsofi
isbatin1 miimkiin hesab etmomis, aglin cismani moadi deyil, ruhani moadi
gebula yanasdigini irali siirmiigdiir. Filosof moad problemi ilo bagli golomo
aldig1 “Ozhaviyya” risalosinde ruhani moadi siibut etmoayo ¢alismagqla yanasi,
digor asorlorinds etdiyi kimi, cismani moad1 rovayatlore asasan qabul etdiyini
vurgulamamis, homginin dini moatnlordoki axirstlo bagli xoborlorin tovil
edilmali oldugunu bildirmisdir. Noticads, filosofun moadla bagli fikirlori
oziindon sonra golon bir ¢ox miitofokkir torofindon tonqid edilmis, hatta onun
tokfir olunmasina gqador belo gotirib ¢ixarmigdir.

Bu magqalods Ibn Sinanin cismani vo ruhani moad haqqinda olan goriislori
aragdirilmis, habelo filosofun dini motnlordoki cismani axirat tosvirlori barado
olan diislincaloring yer verilmisdir.

Acar sozlar: Ibn Sina, maad, cismani maad, ruhani maad, axirat.
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Giris

Orabcads a-v-d kokiindon toroysn “moaad” kolmasi aid oldugu yerdon
ayrilan nosnonin tokrar oraya donmosi monasini ifado edir. Daha sonralar
insanin ilk halina donmosi, yoni Oliimdon sonra gedocoyi yer monasinda
istifado edilmisdir (ibn Sina 2011, 4). Burada “insanin ilk hali” deyildikdo,
ilkin yaradilis hali (fitrat), formas1 nozordos tutulur ki, bu da “mabdo ” s6ziiniin
ifads etdiyi monaya uygun golir. Mabds ilk fitrat (ilkin yaradilis hali), mead
iso homin bu ilk fitroto vo ya varliq halina qayidigdir. Forqli sokilds ifade
edildikdo, mobdo yoxlugdan sonra varligin meydana golmaosi, moad iso bu
varligin tokrar odomlo (yoxluq) noticolonmosidir. Burada “yoxluq” deyorkon
miitloq yoxluq deyil, kosratin vohdstdo yox olmast (fona) nazords tutulur
(Tusi 2008, 75-76).

“Moad” qiyamaotlo olagoli, 6liimsonras1 hoyatdan danisarkon istifado edi-
lon on genis yayilmis kolmo olsa da, dini vo ya islami bir termin deyil, islam-
lagdirilmis istilahdir. Quranda, eloco do hadislordo qiyamotdon bohs edorkon
bu termindon istifadoyo rast golinmir. Goriiniir, bu, xiisusi bir termin kimi
kolamgilar torafindon adobiyyata gatirilib. Quranda “moad” kolmaosi qarsimiza
cixmasa da, eyni monaya golon basqa ifadslordon istifade edilmisdir. Masalon,
Tanritya donmok monasinda “rucu” kolmasi islodilmisdir ki, “rucu” sozii ilo
“avd/moad” da oldugu kimi golinon yero doniis nozords tutulur. Bununla
borabor, Quranda qiyamotdon bohs edilorkon islodilon “rucu/qayidis, doniis”
vo bu monaya golon basqa kolmolor Tanriya qayidis monasindadir. Quranda
heg bir yerdos “rucu” ruhlarin badonlors qayidisi vo ya yoxlugdan sonra varliga
dontis monasinda istifado edilmomisdir (Miitohhori 2010, 16-17). Qeyd
etdiyimiz kimi, bu mosolodon bohs edorkon on ¢ox “moad” kolmosi istifado
olunsa da, qiyamot vo axirot kimi terminlors do yer verilir.

Axirat inancina Islamdanéncoki somavi dinlordo, hotta qeyri-ilahi dinlorda
do rast golinir. Islamda iso moad inanc osaslarindan biri oldugu {i¢iin xiisusi
yera sahibdir. Yoni moad hor bir miisolmanin inanmasinin zaruri oldugu me-
sololordon biridir. Miisolmanlarin Miiqeddss Kitabinda bununla baglh ayslor
do 6z oksini tapmisdir (bax: Qurani-Korim, “sl-Focr” surasi, ayo 27-28).

Filosofumuz “Seyxur-rais” — ibn Sina da bu problemi arasdirdigi zaman
homin moévzuda dini matnlorin mévcudlugunu ifads vo gobul etmisdir. O, 6z
falsofosindo moadin zoruriliyini nofsin miicarrad varliq olmasina osaslanan
oqli giyasla isbatetma yolunu segir ki, bu da filosofun Islam diinyasindaki osas
nlimayondslorindon oldugu mossailiyin metodudur. Moadin hansi formada
reallasacag1 hagqinda filosofun fikirlorino ke¢cmozdon ovval bu barado irali
stirilon asas fikirlori qeyd eymoak faydali olar.
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Ibn Sina ilk olaraq bu mévzuda insanlar iki qiitbo ayrir: axiroti gobul
edonlor vo etmayanlor. Ona gora birinci qrup aksariyystin meydana gotirdiyi
saglam diistincoys sahib olan insanlardir. Filosof saylar1 baximindan azliq
toskil edon ikinci qrupu iso zoif anlayis sahiblori kimi xarakterizo edir (Ibn
Sina 2011, 5).

Ibn Sinaya géro, moadi qobul edonlor do 6z ndvbasinda, cismani, ruhani
vo ruhani-cismani (naofs vo bodonin beraberliyinds) moad: miidafio edonlor
olmagla ii¢ qrupa ayrilirlar. Cismani moad fikrini miidafio edonlor 6z aralarin-
da forqli qruplara ayrilsalar da, 6limdonsonraki hoyatda osas olanin badon
olmasi barodo homfikirdirlor. Onlara goro, canlilig vo insanliq badondo
moveuddur. Yoni onlarin varligi badeno baglhidir. Hoyat da bunlarin birlikds
olmasidir. Oliim iso oksino, bunlarin bir-birindon ayrilmas: ilo gergoklosir.
Yoni 6lim canliliq vo insanligin olmamasidir. Tokraryaratma vo ya moad da
cliriimiis badonds insanliq vo canliligin yenidon yaradilmasi ilo gergokloso-
cokdir (ibn Sina 2011, 5).

Burada diqqat ediloasi bir masalo do xiisusilo yuxaridak: goriisii miidafio
edon bozi kolamgilarin moadi yoxlugun dontist (iadatul-madum) kimi basa
diismaloridir. Bu fikirdo olanlar belo hesab edirlor ki, 6liim yox olmaqdir,
sonraki dirilmo hadisasi do yoxolanin tokrar varliga gaytarilmasidir. Bu dii-
stincodon harokat edorak bazi kelamgilar modumun iadosini (geri qaytarilma-
sin1) miimkiin hesab ediblor (Miitohhori 2010, 17). Bu gobildon olan koalamg¢i-
larin oksing, filosoflar madumun iadassinin geyri-miimkiin oldugunu disiiniir-
lor. Bu fikir bir ¢ox kolamg1 torofindon do dostoklonmisdir. Filosoflara gora,
yoxlugun dontisii geyri-miimkiin olsa da, bu mévzunun moad masalasi ilo heg
bir alagesi yoxdur. Filosoflara, habels ibn Sinaya géra, 6liim yox olmaq deyil,
sadoco, bir hoyatdan digorino, yoni bu diinyadan axirot hoyatina keciddir
(Muslim 2009, 180).

Axiratin ruhani formada reallasacagin1 gqobul edonlor ovvalkilor kimi
forqli qruplara ayrilirlar. Bozilorino goro moadin ruhani formada gercoklogmo-
si ilo borabor nofslor cisimlogocok. Digor bir qrupa goro iso nofs vo bodon
forqli alomlorin varliglaridir. Nofs ruhlar alomino aid oldugu halda, bodon
maddimonsgolidir.

Nofsin bodonlo borabarliyi badboxtlik, ondan ayrilaraq nurlar alomino
govusmasi iso xosboxtlikdir. Moadin ruhani formada ger¢oklosocoyini iroli
stiron hokimlor do nofsin soadotini kamillosorok maddi varliqlardan qurtul-
maqda gormiislor. Onlar maddi diinyanin tosiri altinda galan nofsin ozab vo
cozasmin tokrar badono dénmo oldugunu iddia ediblor. Bu fikri miidafio
edonlor ruh kogtinii (reinkarnasiya/tonasiix) qobul edonlordir. Bunlar da 6z
aralarinda bir ne¢o qrupa ayrilirlar: ruhun istonilon canliya, heyvana vo yalniz
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insana ke¢idini miimkiin hesab edonlor. Tonasiixiin, sadoco, insanla mohdud-
lagdigint irali stironlorin do bir qismi bunun, ancaq giinahkar noafslorlo moh-
dudlasacagini iddia etdiklori halda, digorlori belo bolgii aparmayiblar (Ibn
Sina 2011, 6).

Oslinda, tonasiixdo miioyyon moaddan bohs etmok do miibahisalidir, bura-
da daha ¢ox moadlardan bohs etmok dogru olar. Hor yeni badons ke¢mas yeni
mobdo vo ondan ayrilma iso digor (ndvbati) moad sayila bilor. Bu proses ruh
tamamilo paklasana godor davam edir. Arinmis, pak ruh ya ruhani formada
varligint davam etdirir, ya da aram bir badons qayidir.

Uciincii goriis, daha avvel do qeyd etdiyimiz kimi, moadin ruh-bodon
tandeminda ger¢oklogsmasing osaslanir. Bu fikri miidafis edonlora goro hoyat
ruhun badonds olmasi, 6liim iso ruh vo badonin bir-birindon ayrilmasidir.
Axirat do ruhun yenidon eyni, oavvalki badono gayitmasi ilo hoyata kegoacok.
Noafs vo badondon ibarat olan insana verilocak coza vo miikafat da hor iki nov-
don — hom maddi, hom do ruhani olacaqdir (Ibn Sina 2011, 5-6).

Bu basliq altinda geyd edo bilocoyimiz digor bir goriis Molla Sadra (v.
1641) torofindon iroli siirtilmiisdiir. Onun fikrinco, moad ruhani vo cismani
olacag. Bu ikilik nofsin tokrar 6ncoki badona donmesi soklindo hoyata
ke¢momokdodir. Bu moad formasinda ruh cismani keyfiyyoto biiriiniir ki, bu
da axirot alomino aid bir cismdir. Oradaki badonlor bu diinyadaki kimi, ot vo
stimiikdon ibarst olmayacaq, tamamilo o alomo aid keyfiyyotds olacaqdir
(Muslim 2009, 179-180).

Moad masalasi vo ibn Sina

Ibn Sina, agil vo biirhanin (demonstration) tosdiq etdiyino géro, badonin
olimiindon sonra nofs 6z varligin1 davam etdirdiyi ticlin moadin da nofslordon
otrii miimkiin oldugunu irali siirmokdadir. Tanriya ruhani olaraq qayidan nofs-
lorin sevinci va koadori, miikafatt vo cozast ruhani mahiyystds olacaq. Yoni
axirotdo verilon ozab vo miikafat fiziki bodon vasitasilo gobul edilon maddi
formada deyil, monavi sokilds olacaqdir. Bu, filosofun aqli yolla catdigi nati-
cadir. Biz agil vo folsofi dalillorle nofsin 6liimsiiz oldugunu vo diger hoyatda
da xosboxt vo ya badboxt oldugunu anlaya bilirik. Badon parcalanib mohva
qadir tobioto malik oldugu ti¢iin 6liim hadisosi ilo ortadan qalxir, amma insant
insan edan, onun varligini tomin edan ruhun iso abadi qalmasi varligi baxi-
mindan zoruridir. ibn Sina nofsin 6liimsiizliiyii ilo bagl oqli dolillori otrafl1
sokildo ortaya qoymus vo nofsin badondo miistoqil covhor oldugunu miixtolif
yollarla isbat etmaya ¢alismisdir. Bununla bagli dslillorin tomolinds oqli idra-
kin duygu orqanlar1 vasitasils edilon idrakdan forqliliyi vo aglin cismani hesab
edilmayon bir covharde olmasi fikri dayanir ki, bu cism olmayan cévhor do
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nafsdir. Agil idrak prosesinds cismani formalari tamamilo miicorradlosdirarok
(abstraction) anlayir. Basqa idrak vasitolori iso suroti (forma) maddodon tam
miicorrodlogdirmodan, belo demok miimkiinss, maddonin komaokliyi, vasitogili-
yilo anlayir. Aglin bu gabiliyysti hom onun geyri-maddi varliq olmasinin, hom
do maddade movcud olmamasinin isbatidir. Digor torofden, agil kiilli menalari
da dork edir, hans1 ki, maddi amillorin belo bir xiisusiyystinin olmadigi
moalumdur. Kiilli maofhumlarm xarici alomds he¢ bir predmeti yoxdur. Bunlar-
dan basqa, agil giicii digor idrak giiclorinin oksing, 6ziintidorketmo qabiliyyatino
do sahibdir. Biitiin bunlar onun maddadon miistaqil bir cévhor oldugunun vo
fiziki badonin 6lmasi ilo mohv olmayacaginin isbati kimi qobul edilir (Alper
2010, 86-87). Bu mosals ilo bagh olaraq Ibn Sina deyir: “Belo ¢ixir ki, insan
nafsi va agli pargalanib yox olmur. Bunu goéra ds o, badonin 6liimiindon sonra
varligin1 davam etdirir. Zaruri olaraq sabit vo 6liimsiiz olan hor sey 6z zatini
cox yaxsi idrak edir. Bu idraketmo do (axiroatdo) 6ziini rahatliq, lozzot, ya da
azab igindo hissetmo soklindo olacaqdir...” (ibn Sina 2011, 38).

Ibn Sina, aslinde, ham ruhani, hom do cismani moad goriisiinii qobul edir,
ancaq onun fikrinco, folsofi dolillorls isbati miimkiin olan, (niibiivvetin do
tosdiq etdiyi) agil vo qiyas metodunun bizi ¢atdirdig1 notico ruhani moaddir
(Ibn Sina 1960, 423; 1985, 326).

Dini matnlords bohs olunan dirilmo sokli cismani xarakterlidir. Bu barado
olan rovayatloro goros, axirot bodonlorin dirildilmasi ilo reallasacaq, verilon
miikafat vo coza da maddi formada olacaqdir. Mohommad peygoambordon naql
olunan rovayotlordo bu barado otrafli molumatlar verilmisdir. Ibn Sina moadin
bu formasini dini qaynaqlarda verilmis molumatlar asasinda qabul edir. Qeyd
edir ki, biz bu moévzuda 6z aglimizdan horokotlo bir fikir sdyloys bilmorik.
Aglimiz sadoco ruhani moad barado fikir yliriitmoyo imkan verir. Filosofun
cismani moad haqqindaki diistincolorini maddslor halinda asagidaki kimi ifads
etmok muimkiindiir:

1.Cismani moad soriotin, sohih dini motnlorin xobor verdiyi moad
formasidir.

2. Bunun isbat yolu da sarist vo peygomborin dogru xabaorlaridir.

3. Seriato gora miikafat vo caza badanls slagalidir.

4. Bodono aid xosboxtlik vo bodboxtlik, lozzot vo cozanin mahiyyati
molumdur vo izahina ehtiyac yoxdur (©kbori 2009, 12).

Ruhani moad haqqinda olan goriislorini iso asagdaki kimi siralamaq
miimkiindiir:

1. Agil vo falsafi oqli naticalor ruhani moadi tasdigloyir.

2. Peygomboarlor do onu dogru hesab ediblor.

3. Bu fikro asason axiratdoki xosbaxtlik vo badbaxtlik nofsls baglidir.
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4. Yetkinliyo ¢atmayan agil (vo ya vohm) bu névdon olan xosboxtlik vo
bodboxtliyi tosovviir etmokdo acizdir.

5. Ariflor ti¢iin ruhani hozz vo sevinc bodoni (maddi) olandan tstiindiir.
Onlar maddi kodor vo cozadan daha ¢ox ruhani kodor vo azaba nifrot edirlor.

6. Ruhani moaddaki sevinc vo xosboxtlik nofsin Haqq ilo qonsulugu, Ona
yaxinligidir (9kbari 2009, 13).

Ibn Sina “Sifa, nacat va nofs” risalasi kimi asorlorinde hor iki dirilmo
soklini gobul etdiyini soyloso do, “a/-Ozhaviyya” risalosindo ortaya forqli
yanasma qoymaqdadir. “Ozhaviyya” risalesi onun sadaco ruhani moadi qabul
etdiyi tosovviirlinii yaradir. Adikegon risalodo cismani moadi gobul edonlorin
fikirlorini oqli dalillorle inkarlamasi va bu fikri destokloyanlorin dini motnlari
forqli monalarda aydinlasdirmasi digor osorlorindoki mévqeyi ilo ziddiyyot
toskil etmoklo barabor, oxucunu bu risalonin miisllifinin cismani moadi qabul
etmadiyi naticasinag galmays sévqlondirir.

Tabii ki, tok bu asarini dayaq noqtesi segorok onun moadla bagl na dii-
stindiiyti haqqinda obyektiv vo ya yekun bir fikir oldo etmok miimkiin deyil-
dir. Obyektiv naticoys golmok ti¢lin onun ensiklopedik asari olan “Sifa, nacat,
nafs” risalasi va digor nlimunslarine baxmaq macburiyyatindoyik.

Filosofun ruhani meadla slaqgali fikirlorine kegmozdon ovval onun iki
mosalo ilo bagh goriisiinii dyronmoays ¢alisacagiq. Bunlardan biri sohih dini
matnlorin do destoklodiyi kelamgilarin miidafis etdiyi moadin cismani olmasi
ilo bagli nazariyyadir. Digor masalo iso agor dirilma cismani sokilde deyil,
filosofun dediyi kimi, ruhani sokildo reallasacagsa, nays gors dini qaynaqlar-
da bu hadiss cismani tosvirlarls oks olunur?

Cismani moad

Ibn Sina “2/-Ozhaviyya fil-maad” adl risalosinde aglin anladigi ruhani
moad haqqinda olan goriislorini ortaya qoymusdur. Onun bu osordo dedikls-
rindon bels malum olur ki, agil cismani moadi idrak eds bilmir.

Filosofa gora, insani insan edon onun maddasi deyil, insanliq feillorinin
do sobobi olan suratidir. Oliim hadisasi ilo insan yox olur va belaliklo, ilk surot
pozulur. Tokrar homin insan eyni badonds yaradildigi zaman yaradilan ilk
yaradilmig insan olmur. Maddosi o olsa belo, surati forglidir. Halbuki insan
maddosi ilo deyil, surati ilo insandir. ©Ogor yenidonyaratma forz olunan sokildo
reallasarsa, ilk vo tokrar yaratmadaki insanlarin yalniz maddssi eyni olur.
Yenidondiriltmads mogsad yaxs1 vo pis omallore goro miikafat vo coza soklin-
do qarsiliq vermak oldugu fi¢iin ikinci yaradilan insan mosuliyyat altinda
qalir. Halbuki bu iki insanin sadaco maddslori miistorokdir. Omallor iso surat
sayosindo hoyata kecirilir. Buradan anlagilan odur ki, dirilmo bu sokilds
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hoyata kecdiyi zaman yaxsiliq edonin miikafatlandirilmast vo pislik edonin
cozalandirilmasi reallasmir. ©malin sahibi basqasi, miikafat vo ya cozani alan
150 basqas1 olur. Bu iso nozordos tutulan hodofin reallasmamasi monasina golir.
Bu sobobdon, moadin belo sokildo gergoklosmosi geyri-miimkiindiir vo Ibn
Sinaya goro, bu fikir axirot haqqinda irali siiriilon goriislorin an zoifidir (ibn
Sina 2011, 12).

Axiratds ruh vo badonin birlikdo hosr olunmasini miidafio edonlor nofsin
tokraron badono qayitmasi fikrini iroli siiriirlor. Ibn Sinaya géra, bu halda da
iki ehtimal miimkiindiir: 1) Nofs 6lim zamani ayrildig1 badons gaytarilacaq;
2) nofs bagqa bir badona qaytarilacaq. Birinci halda diriltms ds iki formada
ola bilor. Nofs ya 6liim anindaki badana, ya da yasadigi miiddst orzindo sahib
oldugu bodenin toplamina gaytarilacaq. ©gor 6liim anindaki badons donso,
oldilyli zaman hor hansi bir ozast olmayan soxsin homin sokildo dirildilmasi
lazimdir. Bu formada moad, eyni fikri iroli slironlorin do razilasacagi kimi,
cirkindir. Badonin démriiboyu sahib oldugu parcalart ilo dirildilmaesi filosofun
fikrinco problemlidir. ©gor bir insan basqa birinin oti ilo qidalanibsa, onun
badoni bagqa birinin badoninin hissociklorinden meydana golib. Bu halda ya
gorok birinci badon, yoni basgasinin badoni ilo qidalanan dirildilsin, digori,
yoni oti yeyilon iso dirildilmosin. Bu ehtimal axirot inancina ziddir. Dino
osason, hor bir soxs omollorino géro Tanrinin hiizurunda sorgu-suala ¢okilo-
cok. Geriya ikinci ehtimal, yoni oti yeyilonin oti yeyonin badonindo dirildilmoe-
si qalir ki, bu da imkansizdir (ibn Sina 2011, 12).

Nofslorin basqa bir bodonlo dirildilmoesi fikri iso tonasiix (reincarnation)
olduguna goro, ibn Sina torafindon rodd edilir.

Dini matnlords axiratin cismani tasvirlorls verilmasi

Dini moatnlords axiratin cismani sokildo tosvir edilmosi, goroson, hosrin
cismani olmast ilo borabor basqa bir monaya da golo bilormi? Ogoar ibn Sina
moadin ruhani olacagini iddia edirss, o halda dinls 6z goriisii arasinda yaranan
ziddiyyati necs izah edir?

Ibn Sina dini qaynaqlarda dirilmoenin, miikafat vo cozanin maddi misallar-
la tosvir edilmasini dinin imumbasori olmasi ilo izah edir. Bir peygombor
vasitosilo gondoarilon din biitlin insanlia xitab edir. Bu sobabdon do peygom-
bor hor kosin basa diisdiiyli dildo danigsmalidir. Avam insan onun anlayisi
soviyyoasindo olmayan bir seyi dork edo bilmoz. Anlayis gabiliyyoti yiiksok
olanlar iso tobii ki, adi insanlarin basa diisdiiyiinii do idrak edo bilolor. Bu
halda, biitiin insanlarin anlamasi ti¢iin uygun yol avamin dilindo miiraciot
etmokdir ki, dinin hadofi hoyata kegsin. Filosof bu mosolos ilo bagli deyir:
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“...Bir olan Yaradanin komiyyat, keyfiyyot, zaman, mokan, yer kateqori-
yalarindan va doyismadon uzaq oldugu gobul edilmslidir ki, Onun bonzari
olmayan biri olduguna, maddi vo ya monovi bir ciizlinlin var olmayacagina,
Onun alomin i¢inds vo ya xaricindo movcud olmasinin imkansiz olduguna vo
Ona “Oradadir”, — deys isaro etmoyin miimkiinsiizliiyiino inanilsin. Halbuki
Onu bu xiisusiyyatlori ilo adi insanlara basa salmaq qeyri-miimkiindiir” (Ibn
Sina 2011, 8).

Ibn Sinaya goro, ogor Tanr1 adi insanlar tigiin yuxaridaki sokildo tosvir
edilorse O, inkar edilocok. Anlayis soviyyasi asagi olan insan bu vasflari anla-
ya bilmoz. Bu sobobdon, dini matnlords s6ziigedon movzulardan bohs edorkon
togbihlordon istifado edilmisdir. Sadaco, tovhidlo bagli masalolor deyil, tov-
hidxarici mévzularda da voziyyat oxsardir. Insanlar1 yaxsi islor gérmoya dovot
etmok ticlin savabla miijdoloyan, eyni zamanda, pis amollordon ¢okindirmak
ticlin ozabla qorxudan peygombor insanlarin basa diisdiiyli 1ozzot vo ozabdan
niimunalor vermisdir. Dinin axirat tosvirlorine baxsaq, hissi-maddi tesvirlor
olduqlarin1 miisahids edorik. ©gor insanlara hozzin on mitkommali, hanst ki
ruhanidir, vad edilsaydi, ona maraq gostormozdilor. Eloco do ozabin ruhani
sokli oksoriyyoto qorxulu golmozi. Adi insanlardan belo bir seyi istomok
tabiatlorinde olmayan bir seyi vad etmok vo varligindan xobarlori olmayan bir
seylo gorxutmaqdir. Bu iso peygombori hodofino catdirmazdi. Belslikls, o,
lazim olan yolu se¢ib vo vozifosini oan dogru sokildos icra etmisdir.

“Ogor avamin anlayisindan uzaq olan hoqiqi savab vo ozab tosvir edils-
coksa no ona doyar verarlor, no do ondan ¢okinarlor; badonlori dirildilmodon
verilon savab vo ozaba etina etmozlor. Bunun {i¢iin dini baximdan dirilmo
hadisasini, hesab-kitabi, savab vo ozab1 bu formada c¢atdirmaq lazimdir. Dinin
sahibi olan Hozrot Peygombor do bu mdévzunu o godor mitkommal sokildo
aciglay1b ki, ondan daha istiin bir sey demak osla miimkiin deyil” (Ibn Sina
2011, 17).

Ruhani maad

Ibn Sinaya gore, insanlarin xosboxtlik vo badboxtlik hagqinda olan dar
diistincolori onlar1 axiratin cismani olmasi fikring siiriiklomisdir. Aglin goldiyi
noaticoya gora ruhani (monavi) hozlor vo azablar cismani qarsiligindan miiqa-
yiso olunmayacaq doracods daha tstiindiir. He¢ bir halda bu iki novden olan
ozab vo miikafat miiqayiso edilo bilmoz. Insanlar bunun forqindo olmadiglar
tictin filosoflarin fikrino qars1 ¢ixiblar. Dirilmonin cismani olmamasini, sanki
axirotin olmamas1 kimi basa diisiirlor. Onlar, ancaq cismani lozzot vo ozabi
anlaya bilirlor.
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Ibn Sina deyir ki, ariflordo ruhani hozlors ¢atmaq istoyi bodoni lozzotlora
catmaq arzusundan istiindiir. Basqalarindan forqli olaraq onlar badani hazlora
maraq gostarmirlar (Ibn Sina 1960, 423; 2007, 127). Ibn Sina hoqiqi soadat vo
badbaxtliyi agiglamaq tigiin miiqoddims olaraq bes prinsip miioyyonlosdirir.

Birinci prinsip har bir nofsani giiclin 6ziinoxas yaxsiliq vo lozzat, azab vo
pisliyinin olmasidir. Masalon, qozob giicii iistiinlik tomin etmokdan, hafizo
glicli kegmisdo olmus xos xatirslori anmaqdan hozz alir. Hor bir giictin idrak
etdiyi, 6zlino miivafig momnuniyyst duydugu amillor var. Biitiin giiclorin
ortaq xiisusiyyati isa Ozlorino uygun olan hozz vo ozabi tanimalaridir. Hiss
tizvii nozordo tutulan lozzoti tanimasi tiglin onun kamalina ¢atmalidir. Homin
giic funksiyasini yerino yetirmayo basladig1 zaman, artiq lazim olan yetkinli-
yina ¢atmis hesab olunur.

Ikinci prinsip iss bu giiclor tigiin nozords tutulan lozzot vo ozabin, yaxst vo
pisin doracali olmasi iddiasini ehtiva edir. Bu giiclorin hor biri ti¢lin miioyyon
edilmis lozzatlor vo azablar olsa da, giiciin yetkinlik doracesindon asili olaraq,
yetkinliyi ¢ox olan, yetkinliyi istlin vo tam olan, kamali daha yaxs1 gobul
edon, davamliliga sahib olan, 6ziindo feli on mitkommal sokildo gercokloson
kimi forqli martabalords tozahiir edir. Filosofa gora bu daracali hazlar i¢inds
on ustiinii oqli lozzotlordir.

Uciincii prinsip he¢ vaxt tocriibadon kegirilmoyon lozzotlorden bixobor
olma ilo baghdir. Biz, ancaq tocriibadon kegirdiyimiz hozz vo ozablari taniyi-
riq. Praktikamizda olmayan seylorin keyfiyyati haqqinda he¢ no bilmirik vo
bilmadiyimiz {i¢lin o seyo meylimiz olmur. Masalon, esitmo qiisurlu bir kos
musiqinin zovqli amil oldugunu bilir vo ya onun varligindan xabardardir. O,
he¢ vaxt praktik formada bu zovqii yasaya bilmoz. Dolayisi ilo biz xobordar
olmadigimiz iilvi lazzatlorin varligini inkar eds bilmorik. Bir seyi olds etmo-
moyimiz onun yoxlugu demok deyil. Buna goro do lozzatlorin, sadoco, bizim
bildiyimiz maddi, sohvani lozzatlorden ibarat oldugunu diisiinmomaliyik (Ibn
Sina 1960, 424-425; 1985, 327-328; 2007, 128-129).

Dordiincii prinsip hor hansi angal sobabindon z6vq ala bilmomaokls olage-
lidir. Bazon har hansi bir manes hozz veron bir seydon hazz almagimiza mane
oldugunda ondan diksinirik, ya da zovq ala bilmirik. Masalon, bazon insan
xosto olduqda dadli bir seydon zovq ala bilmir (Ibn Sina 1960, 425; 1985,
328; 2007, 129-130). Oslinds, normal sortlor altinda dadli bir yemokdon lozzot
almir. Xastolik sobabindon organizmimizdo bas veron doyisikliklor buna mane
ola bilir. Filosofun burada demok istodiyi odur ki, bizim monovi lozzatlora
meyil gostormomoyimizin sobabi vo ya soboblordon biri maddi diinyada
olmagimizdir. Cismani seylor vo onlar1 arzu etmoyimiz bizi ruhani zévqlordon
mohrum edir, bazan iso hoatta onlardan xaborsiz qalmagimiza da sabab olur.
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Begsinci prinsipd gora yetkinliyini tomin edon seyin ziddi ilo ongollondiyi
zaman giicds hiss vo nifrot duygusu 6liir. Manes ortadan qalxdigir zaman iso
nafs bu vaziyyatindon narahat olur. Yoni bizo bu diinyada xos golon, aslinda
159 yetkinliyimizin oksi olan seylor aradan gedorsa, yoni nafs maddodon ayri-
larsa, bundan dolay1 azab ¢okor. ©Oslindo, yetkinliyimizin ziddi olan amillor
ruhani ozablardan bixaber qalmagimiza sobab olur (Ibn Sina 1960, 425;1985,
329; 2007, 130).

Bu prinsiplori ifado etdikdon sonra Ibn Sina deyir ki, hor giiciin 6ziinoxas
yetkinliyi oldugu kimi, nofsin do 6ztinomoxsus kamali, biitiin mothumlarin
oks olundugu oqli aloma cevrilmasidir. Bu yetkinlik “ilk prinsipden (Tanr1)
baslayaraq, miitloq ruhani covharlorin, ardindan biitiin giic vo qiivvalori ilo
samavi cisimlorin, daha sonra biitiinii ilo varligin nafsds oks olunub nafsin ha-
qiqi aloma ekvivalent aqli bir alomo ¢evrilmasi ilo bas verir” (Ibn Sina 1960,
425-426).

Tam tokamiil etmis nofs miitloq gézal vo yaxsi ilo birloesir. Bu birlogsmo
adi bir birlosmo olmaqgdan slava, oql, aqil vo maqulun birliyi, ya da birliys
yaxin bir formada olur. Bu martoboya ¢atmis bir nofsin tosavviir etmoakdos belos
aciz oldugumuz soadoti digor giiclorin yetkinliyi ilo miiqayiso edilo bilmoz.
Yoni oqli hozlori hissi hozlor kimi asag1 saviyyado olan hazlorlo miiqayise
etmok dogru deyil. Oqli kamala ¢catmis nofsin sevinci daimi vo obadidir. Digor
giiclor iso maddimongoli oldugundan miivoqqgoti olub miisyyon zaman
kosiyindo bas verib yox olur (ibn Sina 1960, 426-427).

Nofs maddi diinyada oldugu miiddstdo bodono meyil gostordiyi iictin po-
tensial yetkinliyini ger¢oklosdirmoso, ondan ayrildigi zaman faktiki varligin
dusiinorak, nofsani vo oqli lozzotlors ¢atmadigi ticlin ozab ¢okor. Oslindo, nofs
tokamiiliinii badondo oldugu miiddstds gercoklosdirmolidir. ©gor bodondon
ayrildigda halo do kamil deyilss, artiq kamillosmak imkani da olmayacaq,
beloliklo, haqiqi badbaxtliya diicar olacaqdir (Ibn Sina 1960, 427-428).

Ibn Sinaya goro, cismani dirilmoni inkar etmok, yaxud moadin maddi
formada olmamasi iddia edildiyi kimi, miikafat vo cozan1 monasizlasdirmaz.
Ruhani hazlor vo azablar maddi olanlardan daha iistiindiir. Hoqiqi xosboxtlik
va asl badbaxtlik ruhanidir.

Belo molum olur ki, Ibn Sina hor iki moads, yoni hom cismani, hom da ru-
hani moadi gobul edir. Cismani moadi peygombarlik yolu ilo gobul etdiyi hal-
da, ruhani moad, ona gora, aglin tesdiqlodiyi mead soklidir. Filosof fikrini
aciq sokildo ifado etso do, garanliq galan mogam cismani moadin oqlon
imkansizliginin hans1 monaya golmaesi ilo baghdir. ©gor o, cismani moadi
peygombarlik vasitasilo gobul edirso, bas niys onu geyri-oqli hesab edir?
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Ibn Sinaya gors, peygombarlik zoruridir vo peygombarlo filosofun bilik
gaynagi eynidir. Buna baxmayaraq, bu ikisi arasinda forqliliklor do mévcud-
dur. Ibn Sina peygomberin biliyinin gaynagmi gazanilmis agil miistovisindo
meydana golon xiisusi bir rabitods goriir. Yoni peygombor miistofad agil so-
viyyasinds faal agilla olaqaye girib molumati ondan alir. Bagori, nozori aglin
mortobalori arasinda on yiiksok mortoboni togkil edon bu agla insanlardan ¢ox
az sayda ¢atanlar vardir. Onlar da hoaqiqi filosoflardir. Aglin on yiiksok doro-
cosind sahib olan peygombor moloklorin bilik sferasina yiiksalir vo oradan
molumatlari aldo edorok diinyaya geri qayidir. Bu monada peygomborlo filo-
soflar arasinda forqos noazor yetirok. Filosof bilik soviyyasina hiss, hafizs, aqli
tofokkiir vo s. mortobolori addim-addim keg¢dikdon sonra catirsa, peygombor-
lor anadangolmo sahib olduglar bir istedadla, intuitiv olaraq ¢atirlar (Arslan
2013, 77).

Digor torafdon, moad Islamin inanc osaslarindan biridir. Din do insanlara
peygombor vasitosilo gondorilir. Peygomborlik institutunu miitloq sokildo
gobul edon vo zoruri sayan birisi moad: inkar eds bilmaz, ya da inkar etdiyi
toqdirda, 6zii ilo ziddiyyat toskil edor. Noticado, bu insanin fikirlorino etimad
gostorilmoz. Ibn Sina iso peygomborliyi zoruri sayir vo cismani moadi pey-
gomborin sozlorino osaslanaraq qobul edir. Bundan basqa, ibn Sinaya goro,
peygomboarlo filosofun bilik aldiglart qaynaq eynidir. Yoni bunlarm hor ikisi
elmi “foal agil”dan (dini adobiyyatda vohy moloyi olan Cobrail kimi taninir)
gabul edir. ©gar peygamborls filosofun bilik qaynagi ortaqdisa, onda peygom-
borin xabar verdiyi moad formasi neco agla uygun olmaya bilor? Ozii do pey-
gomborin foal agilla rabitosi fasilosiz oldugu ii¢iin biliyi gotidir vo agla zidd
olmas1 miimkiin deyildir. Bunlar1 vurgulamaqda niyyatimiz Ibn Sinaya cis-
mani moadi aglabatan saymadig {i¢iin etiraz etmok deyil. Onsuz da o, cismani
moadin miitloq sokilde agla zidd oldugunu iddia etmir. Filosof soriotin bohs
etdiyi moadin, yoni cismani moadin isbat yolunun, ancaq sorist vo ya peygom-
bardon nogl olunan rovayatlordon kegdiyini deyir (ibn Sina 1960, 423).

XVIII osrdo yagamis miisolman filosof Oli Miidorris Zunuzinin fikrinco,
oslinda, Ibn Sina bunu ifado etmoklo 6ziiniin cismani moad iigiin oqli dolil
gotirmokda aciz oldugunu dilo gatirir. Bununla yanasi, Zunuzi ibn Sinanin bu
sokildo diistinmasino baxmayaraq, fikirlorindo zorro godor belo olsa, moadi
inkar qoxusunun olmadigini qeyd edir (Dinani 2012, 134). Dinin bohs etdiyi
moad formasini oqli dolillorlo isbat etmomoak, ya da isbat edo bilmomok homin
moadi radd etmok monasina golmir. Ibn Sinanin olinds olan aristotelgi falsofo
metodu ilo cismani moadi isbat etmomosi onu inkar etmoklo ayri-ayri
amillordir vo cismani moadin miitloq sokilds agla zidd oldugunu ifado etmir.
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Notico

Dindo miistosna ohomiyyato sahib oldugu kimi, folsofodo do miibahisali
problemlardon biri olan moad mosoalasine Ibn Sina falsofasinda xiisusi diggot
ayrilmigdir. Moadin dindoki xiisusi ohamiyyatindon vao zoruriliyindon yaxsi
xabardar olan filosof bu problemi aragdirdigi zaman, séziigedon mévzunun
dini matnlorinin mévcudlugunu ifade vo qgabul etmisdir. O, 6z folsofosinda
moadin zoruriliyini nafsin miicorrad varliq olmasina asaslanan aqli qiyasla
isbatetmo yolunu segir ki, bu da filosofun Islam diinyasindaki osas niimayan-
dalarindon oldugu massailiyin metodu idi.

Ibn Sinaya géro, agil vo biirhanin da tosdiq etdiyi kimi, maddi bodonin
oliimiinden sonra miicarrad bir covhor olan nofs 6z varligin1 davam etdirdiyi
ticlin moad vo 6liimsonrast hoyat da nofslor {i¢iin miimkiindiir. Tanriya ruhani
olaraq gayidan nofslorin sevinci vo kodori, miikafati vo cozasi ruhani mahiy-
yotdo olacaq. Yoni axirotdo verilon ozab vo miikafat fiziki bodon vasitosilo
gobul edilon maddi formada yox, monovi sokildo olacaqdir. Bu, filosofun,
Oztinlin do geyd etdiyi kimi, aqli yolla ¢atdig1 noticadir.

Qeyd edak ki, sohih dini matnlardoki axirot tosvirlori vo moeadin keyfiyyati
ilo bagl verilon xobarlor osason maddi xarakterlidir vo filosofun moadla bagl
soyladiyi fikirlar ilo uygunluq toskil etmir. Bu ziddiyystdon xaberdar olan Ibn
Sina problemi arasdirdigi bir sira asarlorindo bu masslayas toxunmusdur.

Peygomborin xaber verdiyi cismani moad fikrini qobul etdiyini deyon ibn
Sina bu barado artiq agiqlamaya ehtiyac olmadigini diistiniir. Bununla belo
filosof bu moad formasinin agla uygun olmadigini vo falsafi isbat yollar ilo
asaslandirilmasinin miimkiinstizlityiinii do vurgulayir. Bu barads oksar asarls-
rindo, sanki ikili movqge otaya qoyan vo moadin faolsafi olaraq miimkiin olan
ruhani soklini isbat etmoyo ¢alismaqla yanasi, dinin bohs etdiyi cismani moadi
da gobul etdiyini ifado edon filosof, bazon bu balansi qorumadan daha qoti
goriinon movqge niimayis etdirmisdir. Masalon, filosof “Sifa vo nacat” kimi bir
cox osarindo dini qaynaqlarda bohs olunan cismani moadi gobul etdiyini ifado
etso do, “Ozhaviyya” risalosindoki fikirlori onun cismani moadi rodd etdiyi
fikrini yaradir. Adikecon risalods cismani moeadi gabul edonlorin fikirlorinin
oqli dalillorle rodd olunmasi va bu fikri destokloyon dini matnlori forqli
monalarda aydinlasdirmasi digor asorlorindoki moévqeyi ilo ziddiyyet toskil
etmoklo yanasi, oxucunu bu risalonin miollifinin cismani moadi qobul
etmodiyi noticosino golmoys sévq edir.

Tobii ki, tok bu osorini dayaq noqtesi secorok onun moadla bagl no
dusiindiiyti hagqinda obyektiv vo ya yekun fikir oldo etmok miimkiin deyildir.
Obyektiv naticoyo golmok ticlin onun ensiklopedik osori olan “Sifa, nacat,
nafs” risalasi va digor asarlorine baxmaq macburiyyatindayik.
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“Ozhaviyya” risalasi Ibn Sinanin ilk dévr asorlorindandir. Bu sobobdan da
filosofun son goriistinii miioyyon etmoyo bilor vo ya ilk dovrlordo sahib
oldugu diisiincalori oks etdiro bilor. Bu ehtimallarla yanasi, daha colbedici
goriinon nozoriyys filosofun bu asarinds sadacs ruhani moadla bagl fikirlorini
ifado etmosidir. Yuxarida adlarmi ¢okdiyimiz sonraki dovr osorlorinde
“Ozhaviyya”doki baxisindan imtina etdiyini do irali stirmok dogru deyil.
Homin kitablarinda da “©zhaviyya ’ds ifads etdiyi kimi, aglin, ancaq ruhani
moad1 dastokladiyini ifads etmisdir. Risalodaki cismani meadin ssassizlig ilo
bagl iroli siirdilyii oqli dslillor vasitosilo bu moadin rasional sokildo asaslan-
dirilmasinin miimkiinsiizliylinii ortaya qoymaga calismigdir. Buna goro do
filosof cismani moad1 agla deyil, Peygombarin sozlorins asason qabul etdiyini
bildirmisdir.
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Hopazum bazupos
MBICJIM UBH CUHBbI O BOCKPECEHUUA

PE3IOME

[TpoGnema "ma'an" (BockpeceHus ), MyCTh U TI0JT UHBIM Ha3BaHUEM, BCETa
Obula Cpeau IMPOKO O0O0CYXIaeMbIX (QHIOCOPCKUX BOMPOCOB, HAuWHAs C
JpeBHerpedeckux (puinocodoB, BEPUBIIUX B OECCMEPTHOCTb YEJIOBEUECKON
nym. BockpeceHue sBIseTCs J0BOJBHO Ba)XKHBIM BOINPOCOM B PEIUTHUSX,
ocobeHnHo B mciame. BBumay ero ¢uinocodckoil BaXKHOCTH W BaKHOCTH IS
penuruu uciaamckue Guiaocodsl yAeIsid 3TOMY BOIIPOCY 0c000€ BHUMaHHE.
OaHMM U3 MBICIUTENEH cpeau UcIaMCKuX (puinocodoB, pasMBILUISIBIIUX U
HaMMCaBUIMX MHOTO paboT Ha 3Ty Temy, Obu1 1OH Cuna.

Kuma6b aw-wuga (Kaura ucuenenus), Kumab an-naoscam (Kaura ocBo-
6oxnaenus), Januw-namd-u-anau (Kaura HayuyHoro 3HaHUS), arib-Aoxasutiiia
¢u anv-ma'ao (Ocsemenue), arv-Maboa ea-n1b-ma'ad (UcxoxneHnne u Bo3-
Bpaienue), Kumab anv-wa'ao (Kuura BosBpamenus) u Pucana ¢u-n-naghc
(TpakraT 0 qy1ie) OTHOCITCSA K TEM KHUraM, B KOTOPBIX Guinocod paccmaTpu-
BaJjl 3TOT BOIIPOC.

N6n CuHa npuHUMaeT KOHLEHIMIO KaK JyXOBHOIO, TaKk U (PU3NYECKOTO
BockpeceHust. OJTHaKo, Mo MHEHUIO (uiocoda, TONBKO O/IHA U3 3TUX KOHIIETI-
U - TYXOBHOE BOCKPECEHHE - MOXKET OBITh (pmitococku o0ocHOBaHA. XOTH,
OH YTBEp)KJaeT B CBOUX TpyJaX, YTO MPUHUMAET (prU3ndecKoe BOCKpECEeHHE, O
KoTOpoM ToBopmi [Ipopok, Bce ke OH cuHuTaid HEBO3MOMKHBIM JOKa3aThb ATy
dbopmy BockpeceHus GUIOCOOCKAM IMyTeM U 3asBIIET, 4TO pa3ym Ooee
CKJIOHEH NpPUHUMATh JyXOBHOE BOCKpeceHue. B omimume oT Ipyrux CBOMX
pabot, B TpaktaTe Aoxasuiitia Guaocod MbITANCS JT0KA3aTh TOJBKO TyXOBHOE
BOCKpECEHHE W HE YIOMHHAI O MPHHATHH UM (H3HYECKOTO BOCKPECCHHUS B
COOTBETCTBUM C MMCAHUAMHU, JaXKe 3asBIISUI, YTO CBEJICHUs 00 axupare (»KU3HU
1ocjie CMEPTH, 3aTrPOOHOM )KU3HH) B PEIUTHO3HBIX TEKCTaX JAOKHBI OBbITh MOA-
BEprHyThl "ma’eunsy”. Beneacrue 3Toro B3rsasl ¢puiiocoda, OTHOCSIHECS K
BOCKPECEHHIO, TOJBEPrajluCh KPUTUKE CO CTOPOHBI MHOTHMX Oojiee MO3IHUX
MBICIIUTENICH U JJayKe MPUBEINH K ero Takpupy (0OOBUHEHHE B HEBEPUH).

B cratee paccmarpuBatorcs B3rasAsl M6H Cunbel Ha ¢usmueckoe u
JyXOBHOE BOCKpECEHHE, a TaKKe HallIM MecTO MbIchu (uiocoda o6 omuca-
HUM (PU3HYECKON )KU3HU TIOCIIE CMEPTH B PEITUTHO3HBIX TEKCTAX.

Knroueswie cnosa: Hon Cuna, ma'ao, gpusuueckoe sockpecenue, 0yXxo8Hoe
B0CKpeceHue, axupam
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Ibrahim Baghirov
IBN SINA’S THOUGHTS ON THE RETURN
ABSTRACT

The problem of the Return, if not under this title, has always been
amongst those much-discussed pfilosophical matters since ancient Greek
philosophers who thought of self/human soul to be immortal. However, the
Return is rather significant issue in religions, particularly in Islam. Due to
both its philosophical importance and its importance in religion, Islamic
philosophers have paid special attention to this issue. One of those thinkers
who contemplated about and wrote many writings on the matter was Ibn Sina.

The Kitab al-Shifa (The Book of Healing), Kitab al-Najat (The Book of
Deliverance), Danishnameyi Alai (Alai Book of Knowledge), Adhawiyya fil-
maad (Epistle on the Return for the sacrifice holiday), al-Mabda va al-Maad
(The Beginning and the Return), Kitab al-Maad (Book of the Return) and the
Risalat fil-Nafs (Treatise on the self/soul) are of those books in which he dealt
with this issue. Ibn Sina accepts both physical and spiritual resurrections;
however, he thinks that only the spiritual one is philosophically supportable.
Although he claims in his writings that he accepts the physical resurrection
announced by the Prophet, he did not consider it possible to prove this form of
resurrection philosophically, and puts forward that reason is more inclined to
accept the spiritual one. In Adhawiyya, beyond trying to support spiritual
resurrection, he does not even mention that he accepts physical resurrection
based on Prophet’s sayings, which is the case in his other works, and states
that bodily descriptions of the Hereafter in the religious texts should be
interpreted. In consequence, the philosopher’s views pertaining to the Return
were criticized by many later thinkers, and even led to his takfir.

The article deals with Ibn Sina’s views on the bodily and spiritual Return,
as well as the philosopher’s interpretation of the physical descriptions of the
Hereafter in religious texts is provided.

Keywords: Ibn Sina, the Return, bodily resurrection, spiritual
resurrection, hereafter

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov






Allahin Zati adlarinin dini-elmi tohlili 119

UOT 297

ALLAHIN ZATI ADLARININ DINI-ELMi TOHLILI
(AZORBAYCAN ODLYAZMALARINA 9SASON)

(BIRINCI HiSSO)

Yegano Rohnulla,
AMEA Mahammad Fiizuli adima Olyazmalar Institutunun elmi is¢isi
yegane.rahnulla@mail.ru

XULASO

Biitiin somavi dinlordo oldugu kimi, islam dinindo do Allahm ad vo sifatlori
Quran ayslori vo hadislore asaslanaraq genis todqiq olunur. Allahm bu atribut-
lar1 “©smaul-husna” dini terminindo com olaraq ilahiyyatin miixtolif saholo-
rinin, asasan, kolam elminin bolmasini togkil edir. Kolam elminin miibahisali
bolmasi olan ilahi sifatlor haqqinda alimlarin bir-birlsrindan farqli fikirlori var.
Biitiin bu fikirlori comlosdirorok, moshur Islam alimi ©bu Isa ot-Tirmizinin
“Osmaul-husna” tosnifati osasinda Allahin sifotlorinin ti¢ hissays — zati adlar,
kovni- yaradilisla, varligla bagli adlar vo insanla slagsli adlara ayrildigini osas
gotiirmak olar. Bu moqalo 6ziindo Allahin zati adlarmin bir hissasinin, yoni
Allah adindan baslayaraq, ol-Macid adina kimi olan adlarin Azorbaycanda
saxlanilan Saodraddin ol-Konoavinin “Sarhi-asma-Allahil-husna”, Sodraddin os-
Sirazinin “Tafsir al-Quran” vo muollifi molum olmayan “Sarh asmAllah”™
osarlorinin olyazma niisxolori osasinda dini-elmi tohlilini ehtiva edir.

“Sorh asmAllah” ssorinin miiallifi molum olmasa da, Allahin g6zal isim-
lorindon bohs edon olyazmalar arasinda 6z iri hocmi vo adlarin genis sorhi ilo
farqlonir. AMEA Mohommad Fiizuli adina ©lyazmalar Institutunda Sodroddin
os-Sirazinin “Tafsir al-Quran” asorindo Allahin gozal adlari ilo bagl olan
hadisin sorhindo isimlorin siyahisi, monasi, sorhi miitkommol sokildo toqdim
olunmusdur.

Sodraddin Konovinin “Sarhi-asma-Allahil-husna” ssorinds geyd etdiyi ir-
fani fikrino goro, insan oxlaqmnin inkisafi vo hoqigoto catmasi “Osmaul-
husna”nin dyranilmosi ilo miimkiindiir. Bu sabobdon, Allahin gozal adlarinin
tosovviifdo izahi, sorhi vo todqiq edilmasi 6nomli sahalordon biri olaraq genis
yayilmisdir.

Acar sozlar: Islam, Quran, hadis, tasavviif, kalam, “Osmaul-husna”
(Allahin gozal adlari), alyazma.
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Giris

AMEA Mohommod Fiizuli adma Olyazmalar Institutunda “©smaul-
husna” — Allahin gozal adlarindan bohs edon 30-dan artiq slyazma niisxasinin
arasinda Sodraddin ol-Konoavinin “Saorhi-asma-Allahil-husna”, Sadraddin os-
Sirazinin “Tafsir al-Quran” va “Sarh asmallah” slyazma niisxolori todqigata
colb olunmusdur. Konavi hor bir adin ligotds izahini verondon sonra, &) ale)
[Mon bunu bilirom; hagigoton bilirom; bilinmolidir ki] ifadesinin ardinca sufi-
lorin kosf vo miisahids biliklorine osaslanaraq, varliglarin bu adlar vasitasilo
Allaha istinad etmo masalosinin sorhino genis yer ayirmigdir.

Os-Sirazi  “Tofsir al-Quran” osorindo “Osmaul-husna”dan bohs edon
moshur hadis vo adlarin sorhindon sonra bu hissonin Ibn Molok ad1 ilo moshur
olan obdiillotif b. Obdiiloziz Ruminin “Sark al-Masabih” ssorindon oldugunu
geyd etmisdir. Bu osorlor osasinda “Osmaul-husna”ya daxil olan Allahin
g6zl adlar ti¢ hissoyo (zati adlar, kovni adlar, Allahin insanla olagoli adlar)
ayrilarag ham dini, hom do elmi cohstdon tohlil olunacaq. Zati adlar: or-
Rohman, ar-Rohim, 21-Quddus, al-Salam, al-Oziz, al-Cabbar, ol-Mutokabbir,
ol-Qahhar, al-Alim, os-Somi, ol-Bosir, ol-Xabir, ol-Ozim, ol-Oliyy (Oli), al-
Kobir, ol-Calil, ol-Korim, ol-Vasi, ol-Hakim, 9s-Sohid, al-Haqq, sl-Qaviyy, al-
Moatin, ol-Homid, ol-Mubhsi, ol-Hayy, al-Vacid, al-Macid, al-Vahid, sl-Ohad,
os-Samad, ol-Qadir, ol-Mugqtadir, ol-Ovval, ol-Axir, oz-Zahir, ol-Batin, ol-
Mutoal, ol-Barr, ar-Rauf, Zul Calali val ikram, al-Ganiyy, on-Nur, ol-Baqi, al-
Varis, or-Rosid.

Kovni adlar al-Malik, ol-Muheymin, ol-Xaliq, ol-Bari, al-Musavvir, or-
Rozzaq, ol-Qabid, ol-Basit, ol-Hafiz, ol-Mugit, al-Macid, ol-Bais, al-Mubdi,
ol-Muid, ol-Muhyi, al-Mumit, al-Qayyum, sl-Mugoddim, sl-Muoxxir, sl-Vali,
Moliku 1-mulk, ol-Cami, al-Mugni, sl-Mani, ad-Darr, on-Nafi, ol-Baodii.

Insanla olaqoli adlar: ol-Mumin, ol-Gaffar, ol-Vohhab, ol-Fottah, ol-Xafiz,
or-Rafi, ol-Muiz, al-Muzil, sl-Hakom, ol-©dl, ol-Latif, ol-Holim, al-Gafur, os-
Sokur, ol-Hasib, or-Raqib, ol-Mucib, al-Vadud, 21-Vakil, al-Valiyy(Vali), ot-
Tovvab, ol-Muntoqim, al-Afuvv, al-Mugsid, sl-Hadi, as-Sabur.

Allah, ar-Rohman, ar-Rahim adlarimmin dini-elmi tohlili

Zati adlar igorisinda, albatts, birinci olaraq Allah adinin 6zii galir vo bu ad
bir ¢cox alimin tortib etdiyi 99 addan ibarot “Osmaul-husna” tosnifatina daxil
edilmayib, buna sabab iso Allah adimin digor adlardan daha iistiin olmasidir.
Yalniz islam dinindo olan Allah adini arob dilindo etimoloji tohlil edorak,
horflor bir-bir azaldilsa da, onun monasi doyisilmoz olaraq qalacaq. Allah - &)
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Lillohi — &Lohu — 41 hu - 4 Allah adindan birinci horf olan »lifi gétiirdiikda,
“Allah ti¢tin”, olif vo birinci lam1 gotiirdiikds, “O-nun”, ikinci lami gotiirdik-
do “Hu”, yoni orab dilinds soxs avazliyi olan vo Allaha nisbat edilon “O”
qalir. ©lyazmalarda Allah adinin sorhi yalniz Sodraddin sl-Konavinin “Sarhi-
asma-Allahil-husna” osorindo (92b-101b) genis izah edilmisdir. Allah —
qiidrat, yoxdan yaratma, xolq vo omrin sahibi olan kimso demokdir. Bu ad zat,
sifot vo feillori 6ziinde com edir. Todqiqadgilara gora bu ad say olaraq bes, s6z
olaraq isa alt1 harfdon meydana golmisdir. Bununla Zati Miitoalin bes maxsus
alomino vo alt1 forqli cohotine isaro edirlor. Horflordon biri olifdir. Olifdo bir
cox isaralor vardir, bunlardan biri homzenin yazida gizlondiyi kimi, slifin do
s0z olaraq homzads gizlonmosidir. Bu vaziyyat varliqlarin (kainatin) goriini-
stiniin baslangicinda bilinmoyon geybdo gizlonmaosing isars edir. Buna rogmon
[lahi Zatin sirlori vo ozali sifatlorinin hagiqotleri daha sonra goriiniisiiniin $o-
killorinda gizlonir. Sodraddin Konavi mévzu ilo bagh asorinin 95b-98a voraq-
larindo olifin sirlari, o cimladon, bu horflari ifads etmodo nafasin {ic martabasi
haqqinda genis molumat vermisdir.

oOlifdon sonra golon iki lamdan biri sa» “biyadihidir” (olindodir). Bu
oS8 “hor seyin miilkii O-nun alindadir” (“Yasin”, 71) ayasindoki “moalukut-
dur”, ikinci lam iso 4 “lohu-O-na aid” demokdir. Bu da “Bir olan va hor seya
qgalib olan Allahindir” (“al-Mumin”, 16) ayasindoki “miilk” diir. Buna goéra
ilk lam varliq tocallasing, sohadot alomindon vo miilk nizamindan 6nco miisa-
hido edilon mortobado comoardlik tocallisi lo birlogon 435Skl (3l “molokut
haqiqoatlorine” isaro etmokdodir. Allah adindaki ikinci lam iso ol-Malik, al-
Oziz, ol-Cabbarin miilk alominds tocallilorinin asarlorinin zithur etdiyi tocolli-
gahlara isaro edir. Miilk lam ilo molokut laminin birlosmosi iso zahir olan J&
“qabil”in gobul edilon seyin batinindo, sohadotin geybdo mévcudluguna isaro
edir.

Bir ¢ox alim bu adin ale! (alom) soziindon amoalo golmasini gobul etsa do,
Allah adinin “alom” ola bilocoyini gobul etmoyon alimlor do onun téromo ad
oldugu fikrini irali siirmiislor. Allah ad1 Miitoal Zat {i¢tin “alom” bir addir vo
Allah bu ad1 biitiin ad va sifatlorls slagolondirmis Zatin yerino qoymus, digor
adlar1 da bu ada izafo etmisdir. Neco ki, Allah-Taala buyurur: “On gézal adlar
Allahindir” (“sl-Oraf”, 180).

Bozi elm adamlar1 iso bu adm 45V “sl-voloho” (hoddindon artiq, ifrat
sevgi) soziindon amoala golmis oldugu fikrini irali siirmiislor. Masdari ¥ 5 olan
bu s6zds vav harfi homzoya ¢evrilmis, sonra torif lami1 alave olunmus vo bu
lam tozim, hormot niyyati ilo osl lam ilo birlosmisdir. Beloliklo, Allah soklindo
oxunmus vo “6zlindon xobordar olan ariflorin yonoldiyi vo alimlorin comalina
asiq oldugu haqiqi sevilondir” manasini verir. Bu hagda Quranda belo boyan
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olunur: “Halbuki iman gatiranlorin Allaha mahabbati daha giivvatlidir” (“sl-
Bogora”, 165) .

Islamda “©smaul-husna”ya daxil olan doxsan doqquz adin icorisindo
birinin on boyiik ad - Ismi-Bzom oldugu haqqinda miixtolif fikir vo miilahizor
var. Bu fikirlorden biri Ismi-Ozomin Allah ad1 olmasi ehtimalidir: “Osmaul-
husna arasinda ismi-azom olma 6zalliyi dasiyan bir ad varsa, o da Lafzi-
calalaodir” (Yurdagiir 1999, 28-29); “Dahilor Qurandan dolil gatirib demis-
dilar ki, ismi-azom Allah sozii ilo baslayib huva sozii ila bitir. Allahu 15 iloha
illa huva’; (Allahin 99 gozal ad1 2014, 9-10); “Allahim, Sana sahadat veriram
ki, Sandan basqa tok, samad tanri yoxdur, Son dogmamis va dogulmamissan,
Sonin he¢ bir taym-barabarin, bonzorin yoxdur. Rasullah (s) buyurdu:
“Allahdan azom adint sorusdugda duadak: kimidir deya cavab verir” (Sirazi
1724, v. 283a); “[smi-Ozomin mansayinin Allah, Comil, Roahman, Mumin, Nur
adlarindan ibarat 5 ad va 50 harf oldugu bildirilir. 5 adn xiilasasi isa, Olif,
cim, ra, mim, nundur. Quranin bir ¢cox ayalori, suralari va miigatto harflorinin
do ismi-azom olmast haqqinda geydlar var” (Qonbori 2014, 12-16); “Bazilori
“Allah” kalimasini ismi-azomdan hesab edorak onun diizgiin va ixlasla
deyildiyi taqdirda tasir edacayini deyirlor” (Muqtadiri 2013, 61).

Allah adi ils edilon dua haqqinda “Dua” osorinds bels geyd olunub:
“Geca iki rikat namazdan sonra bir saat arzinds “ya Allah”, “ya Ilahi”, “ya
Rabb” demak qalbin basiratini agir, nurlu, azomatli edir vo onun diinya va
axirat islorindon dualart gabul olur” (Dua, v. 31b).

Bu adin xiisusi olmast vo ucaligt odur ki, bu adi Hakkin zatindan
basqasinin adi olmaqdan qorumusdur. ilahi adlar arasinda biitiin ilahi adlar
ovoz edon yegano ad — Allah adidir.

“Or-Rohman va ar-Rahim a>_- rohim soziiniin miibaliga qalbidir, gazab-
don qazablonmis, elmdon alim kimi (Sorhu osmallah, 3a). Adoton, sohih
dualarda belo deyilir: “Ey diinyanin Rahmani, ey axiratin Rohimi”. Or-Roh-
man - diinyada har quluna qars1 moerhomatli olan vo ar-Rohim - axiratds, sade-
co, momin qullarina qars1 marhomatli olan monasini veran bu iki adin sorhi vo
izah1 olyazmalarin bir ¢oxunda borabor verilmisdir. ©r-Rohman - mohtac
olanlara, or-Rohim iso ohli-iftixara (iftixar ohlino) moxsusdur. Hoqiqgoton, or-
Rohman - asorlorinin timumiliyi, bu asarlorin siraystinin adiliyi vo tosariifls-
rinin (emanatlorinin) sahasinin genisliyina goro miibaligo (sisirtma) galbinda
bir ad ilo adlandirilmigdir.

“Or-Rahman biitiin yaradilmiglara ruzi vermaklo marhamat gostorir va
rohmi ila bu diinyada fayda verir. Or-Rahim xiisusilo qiyamat giinii cozani
layiq olanlara buraxaraq méminlara rohm edor va bu diinyada onlara miika-
fat verar. Haqiaaton ar-Rohman iimumi va xiisusi monadw, ar-Rohim isa
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xtisusidir, soz kimi timuni mana dagsiywr vo buna gora da Allah-Taala ar-Rohim
adlandwilir. Or-Rohman bu diinyada ruzinin monasidir va iimumi olaraq
biitiin yaradilmiglar iiciindiir. Or-Rahim isa axirat monasinda axiratda,
xiisusilo mominlar tigiin bagislanmaqdr” (Sirazi 1724, v. 279a-279b).

Allahin rohmati iki hissoys ayrilmigdir. Bunlardan biri vacib rohmat, dige-
ri imtinani (minnoatdarliq) rohmotidir. imtinani rohmat or-Rohman martabasin-
don bir pargadir (hissadir), bu rohmat ilo ziihur edonlor ziithur etmis, yaranmis-
larin miihafizesi vo onlarin voziyyatina gors ruzilori do bu rohmoto baghdir.
Homginin, bu rohmot sayasindo sofalot ohlinin tutacagi moévqe do axirotdo
rohmot olacaqdir.

Allahin or-Rohman vo or-Rohim adlarindaki rohmotin forqini Quranda
ayri-ayri ayslordo bayan olunmusdur. Allah-Taala bandslarinin giinahkar ol-
malarina baxmayaraq, biitlin bondslorini 6ziino izafo etmisdir (baglamisdir).
Quranda belo buyurulur: “De ki: Ey Moanim [giinah tératmakla] ozlarina ziilm
etmakdo> haddini agmis bandolorim! Allahin rohmindan iimidsiz olmayin. Allah
[tovba etdikda]biitiin  giinahlart bagislayar” (“oz-Zimoar”, 53). Beloliklo,
Allah bondolorinin rohmotindon iimid kesmolorini qadagan etmis, hotta Iblis
belo Allahin rohmotino tamah (arzu, istok) etmisdir. Basqa bir ayodo iso
Allah-Taala belo buyurmusdur: “... Morhamatim hor seyi ehtiva etmisdir. Onu
Allahdan qorxub pis amallordon c¢akinanlora, zakat veranlara, ayalorimiza
iman gatiranlara yazacagam!” (“sl-Oraf, 156). Bu ayads Allah onlara rohm
edocoyini vo omollorinin miigabilindo miikafat veracoyini bildirmis, onlara
verilon rohmat iso onlarin Hagqqa verdiyi toqva 6l¢iisiindo olacaqdir.

Il-Quddus, as-Salam, sl-9ziz, sl-Cabbar, sl-Mutokabbir, sl-Qahhar,
al-Alim, as-Somi, al-Basir adlarimin dini-elmi tohlili

Ol-Quddus - biitiin ndgsanliglardan uzaq vo biitiin kamal sifatlorino sahib
olandir. “OI-Quddus, miibaligo qurulusunda va tonziyya adlarindan biri olub
geybdo (voxlugda) pak olan manasindadr (Sirazi 1724, v. 279b). Olyazmalar-
da sl-Quddus adinin manasi 6zii ilo uygunlasan hor seydon tomiz vo layiq olan
demokdir. O, salehlarin nafslorini giinah kirlorindon tomizlomis, pis insanlari
is9 alin vo ayaqlarindan tutmusdur. Hor ikisi do mossloni lazim oldugu kimi
diistinon vo anlayan kimss tigiin Haqqin qiidsiyyat va layiqliyinin naticosidir.
Sadroddin Konavi biitiin adlarda oldugu kimi, ol-Quddus adinin zahiri mona-
sin1 agiqlayandan sonra tosavviifi monasini da izah etmisdir.

Os-Salam - salamathga catdiran. “Os-Salam, Allahin sifatinin manbayi
olub biitiin balalardan va catismazligdan qoruyan manasmdadir (Sirazi 1724,
v. 279b). Allahin bu adla adlandirilmasinin sobabi yaratdiqlarindan sevmodiyi
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bozi xiisusiyyatlori 6zlorindon uzaglasdirmalarindan salim (tohliikesiz) olma-
sidir. Bunun basqa monasi da Haqqin yaratdiglarma salamatliq (qurtulus)
vermosidir. Biitlin xolq etdiklori arasinda bu adin miiqoddssliyino, sadoco,
nofsini sohvatlordon uzaq tutan, golbini siibholordon tomizloyanlor ¢ata bilor.
Ohli-Haqqin salamati (qurtulusu) siibho kirlorindon vo gizli, yaxud askar sirk
garanligindan tomizlonmaloridir. Bu adin haqigatlori ilo vosflononlorin alamati
agirbasli, tovazokar, inadkarlarin sixintilarina qarsi sobirli olmalaridir. Onlar
gafil insanlarla miibahiso etmoz, cahillorlo miicadilo etmoz vo Haqqmn bu
xiisusiyyoto sahib olan insanlarini toqdim etdiyi kimi olarlar. Neca ki, Quran-
da bu haqda buyurulur: “...Cahillor onlara soz atdiglar: zaman onlarla gozal,
yumsaq danisarlar” (“sl-Furqan”, 63).

O1-Oziz - istiin, qiivvatli vo daim qalib olandir. OI-Oziz e-izzat séziindon
amala galib va tonziyya adlarindan biridir (Sirazi 1724, v. 279b). Homginin
banzarsiz olmasi bilinmayan, daim ehtiyac olunan, soxsiyyatina ¢atmagin ¢ox
cotin oldugu bir kosdir. Allah-Taala Quranda bels buyurur: “... Halbuku saraf-
san da qiivvat va qalaba do yalniz Allaha, O-nun peygombarina vo méminlara
maxsusdur...” (“ol-Munafiqun”, 8). Buna goro do izzot, sorof-san Allaha zati
olaraq, Peygomborino Allah vasitosi ilo, mominlors iso Allah vo Peygombori
sayosindo aid edilir.

Ol-Cabbar - istodiyini zorla etdirmoys gadir olan, mocburiyyat, islah
etmok, israr etmok monalarindadir. “OI-Cabbar, bondalorini sohv etmok isto-
diyinda onlart maglub etmak monasindadir” (Sirazi 1724, v. 279b).

Ol-Cabbar - agyan1 har hansi bir vasito olmadan islah edon, ehtiyaci olma-
dan itasti omr edon kasdir. Cabir iki ndvdiir: zati vo arizi (tosadiifi). Zati cobr
biitiin nafslor {izorindo hakim olan ozomoti ilo bozonmokdir. Arizi cabir iso
yaradilanlarin yaradilanlardaki cobridir. Buna goro toriflonon cobir “ihsan”
(xeyriyyagi) cobridir. Thsan ilo bir seys mocbur edilon kimso ya tamahkardir,
ya da utancaqdir. Sodroddin Konovi ol-Cabbar adindaki bu dorin monalari
105b-106a varaqlornds genis sorh etmisdir.

Ol-Mutokabbir - har hadisado boyiikliiyiinii gostorandir, LSV [kibriyyo]
soziindon omalo galib, sirrini ifsa etmoyo he¢ kosin qadir olmadigi, ya da
kimsonin miilkiino qarst mocbur etmodiyi monasini verir. “OI-Mutakkabbir,
Allahin yaratma, xalq etma adlarindan biridir. O kamili-zatdan (nafsin
kamilliyindan) va kamili-vucuddan (varligin kamilliyindan) ibaratdir vo Allah-
dan basqasina samil olunmaz” (Sirazi 1724, v. 280a). Hoqigoton, Allah-Taala
bozon yaradiglarinin xiisusiyyatlori olan bazi vasflorlo 6ziinii uygunlasdirmis-
dir. Buna hadisi-qlidsini misal gotirmak olar: “Acdim moni doyuzdurmadin,
susuz oldum mona su vermadin, xastalondim moni ziyarat etmadin” (Konavi,
v. 106b)”. Buna gors bazi insanlar Haqqin bu xtisusiyyatlors sahib oldugunu
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gliman etmis, Haqq da bu vo bunun kimi adlandirmalarin igorisindo uca vo
zaruri oldugunu bildirmisdir. Allah bu kimi xiisusiyyat ilo macazi olaraq 6zii-
nii adlandirmasinin sobabi, sadoco, ohlinin bilmadiyi bir ¢ox sirlordir. Kibriy-
yo, Haqq ti¢iin zat1 bir xiisusiyyatdir, O, cahil vo zalimlarin dediklori sozlor-
don ¢ox ucadir. Bu adin hokmlorinin osarlorinin bandonin batininds yerlosmis
oldugunun bir olamati budur ki, bonde bu adin hokmii altinda oldugu
miiddstdo bu sifot 6ziino hakim oldugu tigiin he¢ vaxt Allaha qarsi itastsizlik
etmoz. Haqqin tozahiirlorinin hokmlori, sadaco, itastkar vo Allaha tapinan
insanlarda tozahiir edos bilor.

Ol-Qahhar - gohredici bir giiclo har seya qalib olan, maglub olmayan,
varliglart hakimiyyeti altinda saxlayandir. “OI-Qahhar, gohredici giicii ila
varligda olmayan qalibdir” (Sirazi 1724, v. 280a). imam Qozali bu adi
insanlara da aid edorok bondslor arasinda Qahhar diismonine gohr edondir
demisdir. “Bandanin an boyiik diismani nafsidir, o, onu aldadan seytandan da
diismondir. Banda, na vaxt ki, 6z nafsinin sohvatini qahr etsa, seytani da qahr
etmis olar” (Gazali 2005, §89).

Niza (miibahis9) ilahi gohrin gériintisidiir, miibahisonin zithur etmosi ilo
yaranar, gizlonmasi ilo do gizlonor. Cox miibahiso edon adami mona ohli
“Abdulqahhar” adlandirir, ogor miibahiso etmosi azalarsa “Abdulgahir”
adlandirir. Miibahiso etmoyon vo bundan biitiinliikklo uzaq duranlar qurtulusa
vo omniyyato qovusanlardir.

Ol-Alim - har seyi haqqi ilo bilondir. BI-Alim -mslumlarin ¢oxunu bilon,
Oziinlin birliyinin nafsini bilon, al-Allam iso geybi bilon demokdir. Elm zati
elmdir ki, Haqqin elmidir, ya da verilmisdir (mahbubdur). Verilmis elm agla
golmoyon va tadqigat tohfasi olmayan elmdir. Mohbub elm Ofradin elmidir vo
Allah istodiyi bandasino bu elmi veror. Mosalon, Xizir peygombor (o) Allah
qatindan bir “rohmot” olaraq bu elmo layiq goriilmiisdiir, neco ki, ucaligina
baxmayaraq Musa (o) belo Xizir peygombordon (o) faydalanmisdir. Sadraddin
Konavi elmin doracalori vo bu elmlorin ohli haqqinda 114a-115a voraqlorindo
genis sorh etmigdir. Elmin mortobosino tofokkiir ilo gironlor aglinin tolob
etdiyi Olctido bu mortobodon noso Oyronor. Togva yolundan zdvqlo bu
mortobayo daxil olanlar hor seyi aldo etmislordir.

Os-Somi - esidilmosi miimkiin olan1 gizli vo askar olaraq dork edon
demokdir. “Os-Sami dork olunanin esidilmasi vo duyulmasi qagilmazdir, o har
seyi dayisilmadon esidondir” (Sirazi 1724, v. 280a). Onun hor hansi bir seyi
esitmosi, basqa seyi esitmosino mane olmaz, gizli olsa belo, esidilon heg¢ bir
sey Ona gizli qalmaz. O, agkar danisi11 vo piciltini, hotta bundan daha da gizli
vo bagli olan seylori do esidir. Allah esidon haor kosin esitmosinds o esidonin
iradasing gora movecuddur, necs ki, Allah nitqi olan har kosin dilinds mévecud
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olmaqdadir. Nitqi olan, danisan hor kos do eyni zamanda esidondir. Buna goro
haminin esitmosi Allaha aid bu esitmo mortobasindon olur. Esidonlorin bozisi
esitdiyi seyi dua, ya da ¢agiris olaraq basa diisiir. Bu haqda Quranda belo
buyurulur: “Esidmadiklori halda esitdik deyanlar kimi olma” (“sl-Onfal”, 21).
Bu ayo onu gostorir ki, esitmoyon kar ilo esidib, anlamayan arasinda forq
yoxdur. Bazi insanlar is9, s6z ilo nozords tutulan seyi basa diizorok esidir. Bu
anlagmanin sobabi esidonin iradosinin komalidir. Bu insan Allahin gérmosi vo
esitmosi oldugu bondosidir.

Ol-Basir - hor seyi haqqi ilo goron vo bondonin islorini gorondir. “OI-
Basir, nainki zahiri har seyi gorandir, gizli olani da dayigilmadan gérandir.
Hor iki ad (as-Somi, al-Basir) zati adlardandr™ (Sirazi 1724, v. 280a). Bu
mortobanin asorlorindon solahiyyati olan adamin ii¢ mortobasi var. Bu adam
ya Allah1 goriir kimi Ona ibadot edor, ya da Allahin hor seyi gordiiyii tigiin
Ona ibadot edor. Birinci ibadot togbiho (toglido), ikinci ibadot iso tonziho
yaximdir. Ugiincii martabo iso bunlardan daha iistiinii - tohqiq sahibi kamildir.
O, Haqqa Haqq ilo ibadot edor, tosbihi deyar, tonzihi miisahido edor, tonzihi
deyaer, tosbihi miisahide edor. Bu kamil Haqqa iman edonlorden biri deyil,
¢linki mémin xabor veronin (peygomborin) vasitosilo mémin olmasi baximin-
dan pordali kimsadir. —ilSell-mokagiflor iso miisahido sahibloridir, o, xobar
veranin diirtistlilylinii miisahids gozii ilo goriir. Bu moqam sahibinin iki —
“basar” (basdaki gbz monasinda) va “basirat” gozii vardir. Bu gozler haqqinda
ariflorin fikirlori, basirat sahiblorinin magami, bu haqda Quran ayslorinin
izahin1 Konovi 121a-122a varaqlorindo otrafli sorh etmisdir.

Ol-Xabir, 3l-Ozim, 3l-9Aliyy, sl-Korim, Jl-Calil, 3l-Vasi, sl-Hakim,
3l-Moacid adlarmmin dini-elmi tohlili

Ol-Xabir - hor seyin gizlisindon xobaordar olan, istadiyi seydon istadiyi sey
ilo xabor verondir. “Ol-Xabir, nayi na ila bilondir” (Sirazi 1724, v. 280b).
Onun sdziiniin doyismosi vo soziiniin konversiyast miimkiin deyildir. 3_al)
sOzii xiisusi olaraq mogsadinoe (movzusuna) catan, o, yoxlanmadan hoyata
kecon elmdir. Quranda buna isars olaraq buyurulur: “...Sizi imtahana ¢akacak
va amoallarinizi [siza dair xabarlori] da yoxlayacagig” (“Mohommad”, 31).
Allah-Taala olacaq bir seyi hoyata kegmodon gabaq bilir, ¢tinki O, homin seyi
sabitlik halinda bilmokdadir.

Ol-Ozim - ozomotli, zat1 vo sifotlori dork edilmoyocok qodor boyiik
olandir. Onun san1 ariflorin golbino slavo olundugu (borkidildiyi) ticlin uca
olan demakdir. Onun izzatinin tocallilorini qavramaqdan ariflorin basiratlori
aciz qalmig, qiidrotinin ucalifindan dillor lal olmusdur. Konavi bu adin
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tosavviifdo izahini belo vermisdir: “Ozomat maqaminda duran insan ya
momindir, ya da miisahida sahibidir. Neca ki, bir sey o6ziino nisbat edilon
iqtidara takbasina sahib olmast va hokmlarinin yerina yetirilmasi 6l¢iisiinda
ucalir. Ona gora da Allahin boyiikliiyii va iqtidari, hokmiiniin heg kasin tokzib
etmayacayi vo amrinin qarsisinda he¢ bir seyin durmayacagi 6l¢iida boyiik
olarsa, bunun qalblords hayata ke¢masi ¢ox boyiik olmus, ona gora do
heyranliga va dohsato sobab olmusdur. Belolikla, Allahin boyiikliiyiiniin iman
ohlinin galblorinda ziihur etmasi, onlarm ilahi adlarin tasirinin bilmalarina
gora hayata kegir. Buna gora da har kim Allahin sifatlorini daha kamil bilsa,
azamoat tacallilorinin haman insanin qalbindoki parildisi daha dolgun olur”
(Konavi, v. 125a).

Ol-Oliyy (Oli) - ¢ox uca olan, basor 6vladinin xoyal eds bildiyi hor seyin
basinda vo iistiinde olandir. “ & — yiiksok, ali séziiniin miibaligasidir (sigirt-
ma daracasi)” (Sorhu osmallah, v. 7a). Hodislik alamatlorindon vo yaranmisla-
ra layiq xiisusiyyotlordon zat1 uca olan demakdir. “Mortabalards ondan iistiin
heg bir sey yoxdur” (Sirazi 1724, v. 281a).

Ol-Kobir - on boylik olandir. “Kigiyin aksidir. Hor ikisi (2l-Oliyy, al-
Kabir) migdar baximindan cisimlorda istifads olunur. Hislarin miisahidasi va
idrak sahasi martabalori baximindan isa on Yyiiksakdir (alidir) va tonziyya
adlarindandir” (Sirazi 1724, v. 281a). Basqa monasi iso, LSl [Kibriyys]
pordosi ilo idraklarin ona ¢atmasindan pordolonon demokdir. Quranda buyru-
lur: “Goylarda va yerdo boyiikliik yalniz O-na maxsusdur...” (“al-Casiys,37).
“Hoadlsi-qiitsida Allah “kibriyya monim pardomdi” deya buyurur” (Konavi, v.
127b). Yaratdiginin surati Allahin boytikliiytiniin eynisidir vo Onun zat1, ya da
vochi (simasi) {istiindo bir pards oldugu {igiin pords ortiiloni goérs bilir, lakin
pordo ortiiloni batin {izii ilo goriir. Pordonin bir zahiri vo bir do batini vardir,
buna gors pardo Allahi batini ilo miisahids edo bilor.

Ol-Calil - colal vo ozomot sahibidir. Bu adin soltonsti diinya vo axirotdo
hokmiiniin davam etmosidir. Adin hékmiiniin olamaotlori diinyovi yaradilisda
batinds ziihiir edir. Bu adin ilahi adlardaki colali, asorlorinin sirayat etmasi vo
sirlorinin a¢ilmasi baximindan sabitdir. “O/-Calil ad biitiin calali ehtiva edir.
Bu ad ham al-Kabir kimi kamil tonzihi sifatlora, ham da 2l-Ozim kimi kamil
zati sifatlora aid edilir” (Sirazi 1724, v. 281a). Allahin ol-Calil ad1 okslori
coxlugun hoqiqgoati ilo birlosdirmis, bu adin osorlori ise arif vo morufu
(taninmis1) toqdim etmis, boyiik, kicik, hor seys sirayst etmisdir. Buna goro
arif morifot mortobasindo, bunun oksi olaraq moruf iso asalot mortobasindo
colal sahibidir.

Ol-Korim - comord, korom sahibi. Bondonin raziligin1 qazanmaq {igiin hor
hans1 vasits ilo moéhtac olmadigi kimso monasini verir. ©1-Korim comord kimi
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verar vo verdiyi tigiin do qarsiliq istomoz. Allahin bu adi ol-Calil ad1 ilo iki
baximdan eynidir: biri colal martoboasindo okslori birlosdirmok xtisusiyyatidir,
eyni zamanda, keromin xtisusiyyatlori do yaxsi ilo giinahkar1 ohato etmasidir.
Ikincisi iso al-Calil admin azomatini esidib, 6ziindoki kigiklik va zilloto goro
belo bir ucaliga ¢armaq imkansizligin1 xoyal edonin timidsizliyini bu adin
aradan galdirmasidir. Allah “coalal vo ikram sahidir” ifadosi ilo bu timidsizliyi
bondosindon uzaqlasdirmigdir. Beloliklo, Allahin ozomoti, boyiikliyli uca
olmaqla borabor, bondosino liitfkarligr ilo ikramedici, genis comordliyi,
koromi ilo onlara rohmli oldugunu bildirmisdir.

Ol-Vasi - ehsani, elmi, qiidroti vo rohmoti ilo ohato edondir. Tkramlarinmn
bollugu vo nematlorinin ¢oxlugu ilo genis olan ol-Vasidir. Onun ianslorinin
coxlugu hesaba golmoz, nemotlorinin say1 zikro sigmaz. “O, zanginliyi il>
faqirlori (kasiblary), rohmoati ila har seyi genislondirir. Onun bir hissasi movcud
va yoxlug olan atraf alomin biitiin malumatlarimdan xabardar oldugu deyilir”
(Sirazi 1724, v. 281a). “OI-Vasi makan (yer) monasini veran 4z [saoti] soziindon
amala galmisdir va onunla Allah-Taalani adlandirmaq miimkiin deyil, onun
moanast elmin, egqin, zanginliyin birlasmasidir” (Sorhu osmallah, v. 8a). Hor iki
olyazmada bu adin monasini verdikdon sonra, “ol-Mumin” surasinin 7-ci ayasi
qeyd edilmisdir. Allah-Taala buyurur: “Ey Rabbimiz! Sonin rohmin va elmin har
seyi ehtiva etmigdir” (Sirazi 1724, v. 281a; Sorhu osmallah, v. 8a).

Ol-Hakim - haqiqati bilon, hor seyi yerli-yerinds yerlosdiron demokdir.
Hikmot elmdon daha xiisusidir, ¢iinki elm hikmaotin tortib etdiyi torz ilo
moluma olave olunur. Buna gora do hor hikmat sahibi alimdir, buna baxmaya-
raq hor alim hakim deyil. “Hikmat, muhaqiqa gora riitba olaraq elmdon daha
istiindiir. Buna gora Allah ona bol verdiyi peygamborlik va kitab elmindon
basqa, hikmoat ilo kitabi aywd etmaklo ‘‘foslul xitab” (xiisusi xitab, ¢ixig)
Davud peygambara (2) ata etmisdir. Faslul xitab bu xtisuyyat sahibi lazim
olan yerdo qisa danismalidir. Davud peygambor (2), an asagidaracali insani
miisahida etmoak ticiin damgarkon sozlarini ii¢ dafa tokrarlayardi. Buna goro,
bir yerda qisa danismagi talob edon hikmat, eyni zamanda, basqa yerds tok-
rarlamagi va ¢oxlu sayda soylomoayi tolob ed> bilar. Hakim har seyin belo
olmasini hokm edar, moartobalori isa xiisusiyyatlori ilo oOzlori torafindan
miihakima olmasini talab edirlor. Belalikla, o sey haqqinda hokm martabalara
aid oldugu kimi, martabalor haqqindaki hokm da o seya aid olur, naticads amr
oziindon-oziina qayidir” (Konoavi, v. 133a). Konoavi al-Hakim adinin tosovviif-
do izahim1 134a voraqindo do davam etdirorok genis sorhini vermisdir.

Ol-Macid - san1 boylik vo yliksok olandir. “Ol-Macid karami (saxavati)
genis olandir. Ogor nafsinin sarafi ilo bacarirsa, etibarlimin yaxsisi al-Macid
adlanwr” (Sirazi 1724, v. 281a). Bu ad, sorof, ucaliq vo Allah1 madh edon hor
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kasin modhindon daha uca olmaq monasina sahibdir. Allah1 madh eden har
kos miioyyon xiisusiyyatlo (sifotlorlo) galir, Haqq iso bu xiisusiyyatlordon 6zii-
nii tonzih edir (uzaqlasdirir). Allahin bu xtisusiyyastlordon 6ziinli uzaqlasdir-
mas1 bu xiisusiyyatin Ona aid olub-olmamasi deyil, sksina, Allahin gqozablon-
mosi vo xlisusilogmasi baximindan olan bir tonzihdir. Bu barodo Quranda
buyurulur: “Sanin Rabbin yenilmaz qgiivvat sahibi va har seya qalib olan Rab-
bin Ona aid etdiklari sifatlordon tamamila uzaqdir” (“as-Saffat”, 180).

9s-Sahid, sl-Haqq, 91-Qaviyy, al-Matin, sl-Homid, sl-Muhsi, sl-Hayy,
al-Vacid, al-Macid adlarimin dini-elmi tahlili

Os-Sohid - hor seyo sahid olan; Ozii haqqinda “Oziindon basqa ilah
olmadigina” sahid olan, bandslari haqqinda iso gatirdiklori xeyir vo sori géran
demokdir. “Og-Sahid isi ilo bagli he¢ nayi qa¢irmayandir. 2sel (sahidlor)
soziiniin miibaliga galbindandir. Qiyamat giinii xalq olunanlardan gordiiyii vo
bildiyi il sahidlik edor” (Sirazi 1724, v. 281a-281b). Haqq sahidliys “ol”
deyor, o da olur. Sahidlik, sadoco, sahidin dilinin mohallidir ki, sahid soylo-
yondir. Beloliklo, sahidlik 6ziinds meydana golon seyo nisbot edilmisdir,
halbuki sahidliyin 6ziinde meydana goldiyi seyin sahidlikds formalagma sok-
lindo hor hansi bir tosirindon s6hbat getmir. Sahidliyin yaradilmasi, formalag-
mas1 (tokvin) Hagqa moxsusdur.

Ol-Haqq - s6ziindo sadiq olan, movcud olan demokdir. “Ol-Haqq zati
sifatlordan biridir, manasi haqiqatin zahiri goriiniisii va hikmoatin talob etdiyi
bir seyin movcudlugudur” (Sirazi 1724, v. 281b). ©l-Haqq qarsisindan vo ya
ardinca batilin 6ziino golo bilmodiyi ol-Viicuddur. O, yoxlugdan meydana
golmomis viicuddur, eyni zamanda 6ziindon sonra da yoxluq golo bilmoz.
Diinya hor nofsslo geconi-giindiizo doyisdiron Haqqin sonlori haqqinda bir
basqalasma vo doyisma voziyyatindodir. Buna goéro Haqqin sonlori basqalasdi-
&1 vo islori doyisdiyi lictin hor sey basqalasir. Bunlar Hagqin ozoali vo obadi
olaraq hor giin 6ziindo ehtiva etdiyi sonlordir; ya xoyalda, ya da hissiyyatda
varliga aid bir haqigati olan seylor yox ola bilir. Yox olan vo surati iton hor
hans1 sey osla geri qayitmaz, c¢tnki geri qayitmaq tokrardir vo Haqqin
tozahiirlorinin (tocallilorinin) bir sonu olmadig {i¢iin varligin sahibinin tokrari
da miizakiro movzusu ola bilmoz. Haqq iso yox edib zahir varliq hoddindon
qaldirdig1 seyin yerino basqa bir surst yerlosdirir. Buna goro, batil bir surst
haqiqi bir suratin galmasi ilo yox ola bilir. Buna goro, golisi baximindan haqq,
yox olmasina gors is9 batildir.

Ol-Qaviyy-yegana giic vo qiivvot sahibi, sahib oldugu izzot vo okslori
birlosdirmok giicti ilo giiclii olandir. “Heg bir halda safaqdon itmayan O-dur”
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(Sirazi (1724, v. 281b). Sodraddin Konovi 138a-138b voraglorinds bu adin
izahina Adom peygombor (9) ilo Cobrayilin Kobonin tovvafi, orada oxunan
dualar haqqinda dialogla baglamigdir.

Ol-Moatin — son doraco giiclii olan, siddot vo moatanat sahibidir. “O/-Moatin,
siddatli va qiivvatli doziimliiliikdiiv. Hor ikisi kamil qiidratin tasvirina isninad
edir” (Sirazi 1724, v. 281b). Monalardaki motanot cisimlordoki sixliq kimidir.
Haqqin matanatinin bir istiqgamoti, Onun “Allah” admi dilde vo ya yazida
basgasinin bu adla adlandirilmasindan qorumus olmasidir. Beloliklo, bu addan
obadi olaraq yalniz Haqqin soxsiyyati (huvo) basa diistiliir. Buna goérs, Haqqin
bu addan basqa daha yaxsi siibutu yoxdur, bunun yegano istisnas1 kamil
insandir. Kamil insan Allah1 bu sdzdon daha yaxsi siibut edo bilor. Buna goro
Haqq kamil insan1 “kolmo” (s6z) ilo adlandirmisdir. Allahin sozii, ancaq
kamil insan ilo danisir, bunun qarsiliginda insan sozii iso 6zii-Ozliiytindo
danisir. Bu halda “insan” s6zii Haqqin 6ziino dolalot edon on giicli dolildir.
“Mohammad peygombar (s) bu haqgda belo buyurur: “Allahin valilari
goriiniislorinda Allaht xatirladan kimsalordir” (Konavi, v. 139a).

Motanot hokmlori yalniz insanin aynasinda zithur edor, bu ayna hissiyyat
doracalorinin sonuncusu olan tosovviir giiciidiir. ©1-Matin adinin hokmii on
cox kosf ohlinds meydana golor, Haqqa nazari siibut ilo inanan insan 6ziindo
bir siibho yarananda, bu siibho onun imanina zorar verir vo onu bu siibholori
aradan qaldirmaga vo ya daha giiclii bir siibut ilo imanin1 giiclondirmaye sévq
edor. Ogor motanst bu insanin edigadinin xiisusiyyatlorindon biri olsa, yara-
nan siibha ona tosir etmoz. Bu halda matanat noezorqaynaqli etiqaddan sirli
Haqqa aiddir, Haqqin motinliyi do onun pordssidir, ona goéro o da namo-
lumdur.

Ol-Homid - hom do tok layiq olan, torifloyondir. “...Ela bir sey yoxdur ki,
Allaha torif deyib Ona siikiir etmasin...” (“al-Isra”, 44). O, kicik bir ibadoti do
torifloyor, ¢oxlu savabla mukafatlandirar. ©l-Homid 6zii-6zliiytindo razilasar,
biitiin homd sahiblorinin hamdi ilo do tesviri olaraq torifloyar. Belslikls, O,
mahmud-tariflonon olaraq biitiin sona sahiblori onu torif edor, ¢linki sonanin
noticolori 6zlino qayidir.

Allahin “fail” babindaki biitiin adlar1 real siibutlarla (dolaloti-vadiyyo)
hom ismi-fail, hom do ismi-moful monalarini ifads edir. Bu halda, sl-Homid
ad1 edibarilo Haqq, hom homd edon - homid, hom do homd edilon -
mahmuddur. Homdin sirring, sadoco, bu magamin sahibi muttali (molumatli)
ola bilir. Bu halda ilahi adlarin sirri Adom peygombors (9) toxsis edildiyi
(secildiyi) kimi, sona elmino do Mohommaod peygombors (s) toxsis edilmisdir.

Sodraddin Konovi 140b-141b voraglorindo bu adi otrafli sorh edorok,
sonda homdin martabolorinin izahin1 belo vermisdir: “Hamdin ii¢ martabasi
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var: bunlardan birincisi, 4«ii s (homdi-nafsihi) homd edonin oziina hamd
etmasidir. Ikincisi o 2 (homdi-geyrihi) basqasin homd etmasidir. Bu ikisi
siibha dogurur va siibhalorin itmoasi iictin hal farziyyasina mdhtacdwrlar.
Uciinciisii isa, ol 2es (homdi-lisani) hamd dilinin hamdidir. Bu, ehtimalin
oziina sirayat eda bilmayacayi homddi, ¢iinki bu,sifatin sifat sahibi ilo
goriistintin oziidiir. Buna gora sifat sifat sahibinin va segilonin ozii olarsa, bu
halda hamd, hamd edanin va edilonin 6zii olmagdadir” (Konavi, v. 141b).

Ol-Muhsi - hor ediloni sayib, hesablayandir. “O/-Muhsi he¢ bir seyin
amoalini qagirmayan, daqiq va yiiksak saviyyada sayan alimdir” (Sirazi 1724,
v. 281b). Malumlar1 bilon, zahirds olanlar1 géran, batinds olanlardan xabardar
olan monasin verir. sL=a¥! Bl-Thsa - nafas kesilona qadar varliqg mortobalari-
no sirayst etmisdir. ©1-Muhsi adinin hokmii bandonin nafsslorini (dediyi
sOzlorini) vo amallorini do sayar vo bandenin kicik vo boyiik olmagla biitiin
omollari nazardon qagmadan sayilar.

Ol-Hayy - 6lmayen, diri olan. “O, hamisa var olan va abadidir” (Sirazi
1724, v. 281b). Sadaca, hayat sahiblorinin vasflona bilacoklari xiisusiyyatlorin
0zlino nisbot edilmasinin aminlik sababi ilo al-Hayydir. Hayyin hoyati qasisin-
da dayanan hor keosi nurlandiran Giinas {i¢lin Glines kimidir, hayym o6ziini
kim gorarss canlanir vo heg bir sey ondan gizli qalmir. Hor sey canlidir, osya-
nin hoayatt miitlaq ol-Hayin hayatinin onlarin tistiinds bir feyzi olduguna gora,
oyani-sabitlor sabitliklori halinda canlidirlar. ©gor onlar sabit olmasaydilar,
Allahin calalina layiq olan bir s6z 0sS “ol” sozii esitmazdilor. Oyani-sabitlorin
bu sozii esidib vo Allahin omrina cavab vermolori sabit oldugu ti¢iin onlarin
hoyat sabihi olmalar1 miitlogdir. Onlarin hoyatlarint iso yalniz kamillordon
agah olanlar dork edo bilir. Arif bu miisahido ilo daim tomiz bir hoyatda
yasayir vo bu, kosf ohlinn on bdyiik nematlorindon biri, on xosbabt hoyatidir.

Ol-Vacid - on zongin olan, tolob etdiyini tapan monasini verir. Hor sey
ona mohtac oldugu halda, Ozii he¢ noys méhtac deyil. - Zongindir. “He¢
nayi olmayan bir 4l -Zongindir” (Sirazi 1724, v. 281b). Ona goroa do no
kimso komok edo bilor, no do bir toloba (davamgi) ona qosula bilir. Bu adin
osaorinin zithuru secilmislora (xiisusilora) giic verir. Allah omrinin yerino
yetirildiyini vo hokmiiniin hor seys ¢atdigini gordiiyli halda, eyni zamanda da
ariflor do hor seydo Allahi tapar vo gororlor. ©l-Vacidin hor hansi bir seyi
tolob edib, o seyin do meydana golmomasi miimkiin deyildir.

Ol-Macid -2l inam vo ehsani sonsuz olan. Bu admn izahi Allahin ol-
Mocid <l adinda verilmisdr. Bu adlar orob dilindo miixtolif yazilsa da,
eynikoklii sozlordir.
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Notico

“Osmaul-husna”ya daxil olan Allahin biitiin ad vo sifotlori Allahin tokli-
yini bildirir vo Onun miitloq vo kamil viicuduna samil olur. ©1-Haqq, os-Somi,
ol-Basir, al-Alim kimi Allahin ozali vo abadi sifatlori onlarin oksinin Allahda
olmasimi inkar edir. Allah ozoldon kamil, quidrot, izzot, ehtiyacsizliq vo s.
sifotloro malik idi, onlarin oksi acizlik, zoiflik, 6liim kimi xiisusiyyatlor
Allahin miitloq viicudundan uzaqdir. Allahin zati adlari, Onun kovni vo insan-
la olagali adlarindan avval galir vo azalidir. Allahin zati adlar1 he¢ nadon ash
olmayaraq mdovciiddur, lakin kavni va insanla slagali adlarinin mévcudlugu
tictin iso moxluqat lazimdir. Belo ki, Allah or-Rozzaqdir - ruzi verandir, lakin
ovval moaxluqu xolq edir, sonra iso ona ruzi verir. Bu sobobdon, Allahin kovni
va insanla alagoli adlar zati adlar kimi ozali vo abadi hesab olunmur.

Beloliklo, biitiin zamanlarda aktual olan Allahin gozal adlar1 bir ¢ox Islam
alimi torafindon miixtalif aspektlorden tohlili olunmusdur. “©smaul-husna’ya
daxil olan bu zati adlarin hom zahiri, hom do batini olaraq tesovviifde tohlili
iso Azorbaycan ilahiyyat elmindo bu saho tizro yeni cigir agir. Bu tohlillorin
Azorbaycanda saxlanilan Sadraddin Konavinin yazili elmi irsinin bir hissasini
oziindo comloyon yegano olyazma mocmuosino daxil olan “Sarhi-asma-
Allahil-husna”, diinya olyazma xozinslorindo vo kitabxanalarinda olmayan
Sadraddin os-Sirazinin “Tafsir al-Quran” va musllifi molum olmayan “Sarh
asmallah’ asorlori osasinda olmasi ilahiyyatla yanasi, Azorbaycan motnsiinas-
ligina da yenilik gotirir. Kolam elminin bir sahasi olan Allahin ad va sifatlori-
nin arabdilli Orta asr monbalorindon torciimo olunaraq todqiqi golocok tadqi-
qatlarin aparilmasinda da miistosna rol oynayacagq.
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Ez2ana Paxuynna

PEJIMTMO3HO-HAYYHBII AHAJIU3 CYIIIHOCTHBIX UMEH
AJUTAXA
(HA OCHOBE A3EPBAI)KAHCKHUX PYKOIUCEIT)
(UACTH IIEPBASI)

PE3IOME

B ucmame, kak 1 BO BCeX MHUPOBBIX PEIUTHIX, UIMEHA U aTpUOyTHl AJuraxa
[IMPOKO M3Y4YalOTCs HA OCHOBE XaJuCOB U asiTtoB u3 Kopana. Otu atpulyThl
Annaxa, CrpylIMpOBAaHHbIE B PEIMTMO3HOM TEpMHUHE «AcCMa allb-XyCHay,
BMecTe 00pa3yrT OCHOBHOHM paslied pa3iNYHbIX TEOJOTHYECKUX JAUCIUILINH,
0coOeHHO HaykH "kanaM". YueHble pacXoaaTcs BO MHEHUSIX U UMEIOT Cephe3-
HBIC PA3HOTJIACHUS IO MOBOJY OOXKECTBEHHBIX aTPUOYTOB - MPOTHBOPEUYUBOMN
BeTBM Kajama. O0o001Iast Bce 3TU WJEH, HA OCHOBE Kiaccuduranum «Acma
asb-XyCHBI) U3BECTHOTO UciaaMckoro yuenoro Aoy Hca at-Tupmusu atpudy-
Thl AJuUlaxa MOXHO pPa3feNuTh Ha TPHU YacTH: 3aTU (CYLIHOCTHBIE), KaBHU -
CBS3aHHBIE C CO3JaHUEM M CYIIECTBOBAaHHMEM, U UMEHA, CBA3AaHHBIX C YE€JIOBE-
KoM. JlaHHasI CTaThsl COJIEPIKUT PEIUTHO3HO-HAYYHBIM aHAU3 psAJia CYIIHOCT-
HbIX (3aTH) UMEH Aulaxa, BKIIIOYas caMo MMs AJiaxa 10 UMEHHU alb-Maj-
KHJ, HA OCHOBE, coJepKammxcsi B AszepOailmkaHe, PyKONMHMCHBIX KOIUMN
«lllapx acma Annax ane-xycnay Canpaanuna anb-Konasu, «Tagcup anv-Ko-
pany Canpanauna am-1lupasu u «lllapx acmAnnaxy HEeW3BECTHOTO aBTOPA.

Xots aBrop «lllapx acmAnnax» He U3BECTEH, CPEAN PYKOIIUCEH, OMUCHI-
BalOIIMX MMeHa Auliaxa, MpPOU3BEACHHUE OTJIMYAeTCs OOJBIIMM 00bEMOM U
MOIPOOHBIMU TOJIKOBaHUSAMH UMeH. B MHcTuTyTe pykonuceit nmenn Myxam-
Mena Guzymun HAHA coxpanstorcst mpousseaenus Caapanauna am-1upazu
«Taghcup anv-Kopan». B TonkoBaHUU XaaKca O MPEKPACHBIX UMEHAX AJuraxa
MIPEBOCXO/IHO MPEICTABIIEH CIIUCOK UMEH, UX 3HAYEHUSI U TOJIKOBaHUSI.

CornactHo npocsenieHHOMY MHeHUt0 Canapannuna KonaBu, oTMedueHHOMY
B mpousBeaeHuu «lllapx acma Annax anb-xycHha», pa3BUTHE YEJIOBEYECKOMN
HPaBCTBEHHOCTH U JIOCTH)KEHHME MM HCTHHBI BO3MOXHO Yepe3 H3y4eHHE
«Acma anv-xycnay. 110 3TOW pUYMHE PACKPBITHE, TOJIKOBAHUE M H3YyUYEHUE
MPEKPAaCHbIX UMeH Alnaxa B cy(u3me SIBISETCS OJHOM M3 CaMbIX Ba)KHBIX
o0nacTei.

Knroueeswvie cnosa: Hcnam, Kopan, xaouc, macassyg (cyguzm), kanam,
«Acma anv-xycHay (npekpachvle umena Annaxa), pyKonuco.
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Yegana Rahnulla

RELIGIOUS-SCIENTIFIC ANALYSIS OF THE NAMES OF GOD
(ON THE BASIS OF AZERBAIJANI MANUSCRIPTS)
(PART ONE)

ABSTRACT

The names and attributes of Allah, as in all monotheistic religions, are
thoroughly studied based on Quranic ayats and hadiths. Under the religious term
"asmaul-husna," these attributes of Allah constitute the main branch of various
theological fields, particularly the science of discourse (science of kelam).
Scholars have different opinions and serious disputes about the divine attributes,
a controversial branch of the science of discourse. Summarizing all these ideas,
the attributes of Allah are divided into three parts — essential names, names
related to creation, existence, and the names related to human being, according to
the classification of the “Asmaul-husna” of Abu Isa at-Tirmizi, a famous Islamic
scholar. This article contains the religious-scientific analysis of the manuscript
copies of Sadraddin al-Konavi's work "Sharh asma Allah al-husna", Sadraddin al-
Shirazi's work "Tafsir al-Quran" and the other one named “Sharh asmallah” by
an unknown author. These mentioned works that are kept in Azerbaijan contain
the names of Allah — beginning from Allah to al-Majid. Although the author of
“Sharh Asmallah” is not known, it is distinguished by its large volume and
extensive interpretation of names among the manuscripts about the beautiful
names of Allah. The work “Tafsir al-Quran” Mahammad ash-Shirazi written in
the Institute of Manuscripts named after Mahammad Fuzuli of ANAS. Besides
the interpretation of the surahs and ayats of Quran, the interpretation of the
hadiths written on various themes is also given in this work. In the interpretation
of the hadith on Allah’s beautiful names perfectly presented the lists of the
names, their meanings and interpretations.

According to Sadraddin al-Konavi's erudite opinion in his work “Sharh
Asma Allah al-Husna”, the development of human morality and the
attainment of truth is possible through the study of “Asmaul-Husna”. For this
reason, the explanation, interpretation and the research of Allah's beautiful
names in Sufism widely spread as one of the most important fields.

Keywords: Islam, Quran, tasavvuf (sufism), hadith, theology “Asma al-
husna” (beautiful names of Allah), manuscript

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Badnoazorin varligi siibhasizdir. Bu barads dolay1 yolla olsa da, Qurani-
Korimdo molumat verilmis, hadisi-goriflordo onun hoaqigotindon bohs olun-
musdur. Biitiin bunlarla yanasi, basariyyatin, o ctimladen xalqimizin mifoloji
tofokkiirtindo, folklor vo odobiyyatinda movzu ilo bagl ¢coxsayli rovayet, ata-
lar sozlori va seir deyilmisdir. Onun haqiqi mahiyyati elmi miistavide tam ola-
raq tohlil edilmomisdir. Miasir dévrds psixoloq vo parapsixologlarin bu saho-
do apardiglar1 elmi todqiqatlar qismon ds olsa, badnazarin varligini tosdigle-
mis vo bozi insanlarin daxilindoki monfi enerjinin oldugunu, bunun da goézlor
vasitasilo insanin badonindon xaric edildiyini siibut etmisdir.

Demoli, belo molum olur ki, badnozor dini monbalorlo yanasi, bagoriyye-
tin mifoloji tofokkiiriinds, o ciimlodon xalqimizin folklorunda, adst-onsnale-
rindo do 6ziino yer etdiyindon, onun aragdirilmasi zorursti ortaya ¢ixir. Biitiin
bu deyilonlori nozoro alaraq, bodnozor haqqinda tofsir vo hodissiinaslarin
osarlori basda olmaqla, bir ¢ox monboloro miiraciot edilmis, belaliklo, moévzu
tofsirslinasliq, hadissiinasliq vo manbaosiinasliq cohatdon arasdirilmisdir. Aras-
dirma zamani molum olmusdur ki, badnozorin varligi hoqigotdir. Buna goro
do bozilorinin badnazorin yoxlugu vo yaxud onun xurafat olmasi haqqinda
iroli stirdiiklori fikirlorin he¢ bir elmi-dini osasi yoxdur. Homg¢inin belo
diistinon soxslor badnozorin yoxlugu haqqinda tutarli dolil iroli siiro bilmadik-
lorindon, onlarin fikirloring etibar vo istinad etmok dogru deyildir.

Mogqalonin adindan da goriindiiyii kimi, arasdirma bodnozorin varligina,
onun dini vo mifoloji monbolordoki yerino hosr edilmisdir. Bununla yanasi,
movzunu odobiyyat vo folklorsiinasliq cohotdon do todqiq etmoyin faydali
oldugunu diistinorak, klassik sairlorin seirlorindo vo atalar s6zlorinde bununla
bagl deyilmis fikirlors do yer vermisik.

Acar sozlar: badnazar, dini matnlor, mifoloji tafokkiir, klassik manbalor.
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Giris

Badnazar biitlin xalglarin dini vo mifoloji tofokkiiriindo 6ziino yer etmis,
insanlart digtindiirmiis vo haqqinda bir ¢ox ofsanslor uydurulmus mévzular-
dandir. Bolko do diinya xalqglar1 arasinda elosini tapmaq olmaz ki, onlarda
badnazarls bagli har hansi bir diisiinco vo ya adat-onons olmasin. Son dovrlor-
do aparilmis fundamental todqiqatlar siibut etmisdir ki, badnozor vo onunla
olagadar adot-ononslor godim sumerlords, Roma, hind, fars, yunan madoniy-
yotlorindo vo Cahiliyyo dovrii oroblorinds 6ziinii daha gabariq sokildo gostor-
misdir. Biitiin bu vo ya digor fikirlor onu gostorir ki, badnozar inancinin tarixi
cox-¢cox gadimlora gedib ¢ixir. Bazi alimlor bu inancin godim Mesopotamiya-
da meydana goldiyini vo tobiot hadisslori ilo bagl oldugunu bildirirlor. Bu
fikri elmi sokildo isbat etmok ¢otin oldugundan, onun yalniz gqodim tarixo ma-
lik oldugunu tasdigloyir, meydana galmosindo iso maddi {nsiirlorin rolunun
sisirdilmasinin realligdan uzaqliginmi diisiiniiriitk. Movzu ils bagli dini motnlor-
doki melumatlar onu gostarir ki, badnozarin ortaya ¢ixmasina sobab olan asas
amillor insanlarin qisqancliq vo paxilliq hissi kimi psixoloji duygularidir.
Paxil vo qisqanc insanlar basqalarinda 6zlerinde olmayan har hansi bir tistiin-
luyti gordiiklori zaman, tiroklorindo homin soxslora garst monfi fikirlor forma-
lagir ki, bu da manfi enerjiys ¢evrilorok gozlori vasitasilo xarici aloma sirayat
edir. Bunun naticosinda qars1 torafin 6ziine vo ya onun malina-miilkiina zoror
toxunur. Ogaor belo olmasaydi, hom dini vo hom do mifoloji adobiyyatda bod-
nozorin qarsisinin alinmasi {i¢iin bazi dualarin oxunmasi, omollorin edilmasi
vo homginin badnazari qaytaracaq inancina osaslanaraq, tizerlik, gézmuncugu
va s. vasitalorden istifads edilmozdi.

Moqalads soziigedon movzu fundamental sokildo todqiqata colb edilmis-
dir. Todqiqatin aparilmasi tiglin Miisolman diinyasinda an mashur tofsir vo he-
dis monbalorino miiracist edilmis, mévzu monbasiinasliq cohatdon todqiq edil-
mis, Qurani-Korimin movzu ilo baglh ayolori, Peygombor (s), Ohli-Beyt
imamlar1 (o) vo sohabolorin sozlori osas gotiiriilmiis, bununla yanasi, xalq de-
yimlorina da iistiinliik verilmisdir. Miiasir dovrds bazi soxslor torafindon asas-
s1z olaraq badnozarin inkar edilmasini asas gotiirarak, mévzunun monbaosiinas-
liq bazasii zonginlosdirmok vo monbalor arasindaki miigayisali tohlil meto-
dundan da istifado edilmisdir.

Qurani-Korimda badnazarin varhgr masalasi

Molum oldugu kimi, Qurani-Korimdo hor hansi bir mosaloys miinasibot
ya birbasa, yaxud dolay1 yolla 6ziinii gostorir. Badnazors aid edilon ayolor
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ikinci qrupa aiddir. Yoni bu ayolordo bodnozorin varligi masalesi birbasa
deyil, dolay1 yolla bildirilmis, homin ayslor haqqinda sdylonilmis hadislar va-
sitasilo s6hbatin badnozarden getdiyi miioyyan edilmisdir. Belo ki, hamin ayo-
lorin birindo Uca Robbimiz bels bayan edir:

£ (a ) (o oSi8 ) Lag ABTREA Gl 3l e 1 slAN) 3 2l il e 18 Y 5 G OB
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“(Yaqub) dedi: “Ogullarim! (Misiro) eyni bir qapidan girmayin, ayri-
ayr1 qapilardan daxil olun (sizo g6z doymasin). Bununla bels, man Allahin
qaza-qddarini sizdon hec¢ bir seylo dof eds bilmorom. Hokm yalmz
Allahindir. Man ancaq Ona tovokkiil etdim. Qoy tovakkiil edanlor do
ancaq Ona tovokkiil etsinlor!” (Qurani-Korim 1991, “Yusuf”, 67).

Ayadan belos basa diisiiliir ki, Yaqub peygomborin (9) oglanlari azomatli vo
gorkomli idilor. Buna goéro do atalar1 onlarin bir gapidan sohoro daxil olmalarin
ongollomok istomigdir. Onlara toxuna bilocok zoror-ziyandan ¢ox qorxurdu. ©n
boylik zoror iso heg siibhosiz ki, pis goz, badnozor idi. Peygomborin (s) bu
movzuda dediyi hadislori do nozors alan tofsirsiinaslar, o ciimlodon Mohommad
bin Corir ot-Tobori (838-923) Yaqubun (9) oglanlarinin sohorin miixtolif darva-
zalarimdan daxil olmalarmi tovsiys etmosi haqqinda yazidi: “Onlar gozol vo
gorkomli kisilor idilor. Buna gora do Yaqub (o) onlarin hamisinin Misirin bir
gapisindan girmasi noticesindo badnozors golo bilocoklorindon qorxurdu...”
(Taberi 1996 (1), 38-39). Ayoni daha genis monada tofsir edon Foxroddin or-
Razi (1149-1210) iso yazirdi: “Biitiin tofsir¢ilorin goriislorine gora, Yaqub (o)
oglanlarina g6z doymosindon qorxurdu”. Bundan sonra, mévzunu hodisi-gorif-
lor asasinda tohlil edon miisllif badnozarin haqigstini, onun zararini vo Peygom-
barin (s) bu mosslodoki movqeyini ortaya qoymusdur (Razi 1988 (1), 286-289).
Miiasir Conubi Azorbaycan tofsirsiinasi ©llamo Tobatobai (1903-1983) soziige-
don ayoni belo tofsir edir: “...Basqa tofsir¢ilorin do geyd etdiyi kimi, Yaqub (o)
gorxurdu ki, camaat hamis1 bir atadan olan bu qardaslar1 bir yerdo goror vo
onlara camaatin gozii doyor...” (Tobatobai 2019, 321).

Badnazarls alagelondirilon digar bir ayads bels buyurulur:
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“(Ya Peygombor!) Haqigaton, kafirlor Quram esitdiklori zaman (sono
olan hosodlorindon vo gozoblorindon dolay1) az qala sani gozlari ilo yeyalor.
Onlar (sonin baronds): “O divanadir!” — deyirlor. Halbuki bu (Quran)
alomlora (insanlara vo cinlora) ancaq bir dyiid-nasihatdir! (Onun nazil oldugu
kimso heg¢ vaxt divans ola bilmoz!)” (Qurani-Korim 1991, “Qolom”, 51-52).
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Yena do ayoni moshur tofsirsiinaslarin goriislori osasinda tohlil edok. Belo
ki, Mohommaoad bin Carir ot-Tobori bu ayonin tofisri haqqinda yazirdi: “Ey
Mbohommad, kafirlor sizo qarsi siddotlidirlor vo onlar diismon olduglarina
goro, demak olar ki, gozlori ilo sona tasir edacak vo kin-kiidurat dolu baxislari
ilo soni mohv edocokdilor. Rovayato gors, Qiireysdon olanlar Peygombora (s)
badnozorls zorar vermoyas soy gostormisdilor” (Taberi 1996 (2), 401).

Foxraddin or-Razinin tofsirino miiraciot etdikdo, goriirik ki, o da
yuxaridaki ayads badnozordon s6z getdiyini yazmis vo bodnozori inkar edon-
lors tutarli cavablar vermisdir (Razi 1988 (2), 77-78). Digor bir gorkomli
tofsirsiinas ol-Qtirtubi (1214-1273) iso moévzunu bir az da asash sokilds todqi-
qata colb etmis vo bodnozorin orablor arasinda moshur oldugunu, bu isdo
Boni-Osad gobilasinin daha ¢ox tanindigini yazirmisdir. Belo ki, alimo gora,
Boni-Osad gobilasine monsub pisgozlii, badnozorli insanlar vardi. Yanlarindan
inok vo ya yarasiqli disi bir dove kegsoydi, onlardan biri o heyvana baxar, son-
ra da “Ey cariy9, o zonbili vo dirhomi gétiir vo bize bu dovenin atindon gatir!”
— deyordi. Bu sozdon sonra ¢ox miiddot kegmodon homin heyvan dorhal 6lor
va ya yera yixilardi” (Kurtubi 2003 (1), 255).

Qurani-Karimds badnazarls slagali olan ayalordon biri do “Kahf” surasin-
daki ayo hesab edilir. Homin ayads Uca Allah bels buyurur:
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“Bagina girdiyin zaman “Masallah (Allahin istodiyidir)! Qiivvat yalmz
Allaha moaxsusdur!” — demali deyildinmi? 9gar var-dovlotco vo dvladca
moni 6ziindan kasib sayirsansa...” (Qurani-Korim 1991, “Kohf”, 39).

Ayonin mona vo mogzini daha da dorindon basa diismok tigiin ondanson-
raki digor ayslors vo hamginin suronin tofsiring miiracot etmok lazimdir. Bura-
da qisa olaraq bildiririk ki, surads iki dostun ohvalatindan bohs olunur. Belo
ki, onlardan biri Robbins siikiir etdi, ikincisi iso Ona minnoatdarliq etmokdon
boyun gacirdi. Uca Allah nasiikiir insana iki g6zol bag ota etmisdi, o iso
Allahin azomatini gormok istomirdi. Baglarda miixtolif meyvo agaclar1 boy
atmigd1 vo onlarin arasinda {iziim vo xurma agaclar1 da xiisusilo forglonirdi.
Glinog stialar1 vo kiiloklor bu agaclar1 oxsayir, onlarin meyvslorini yetisdirir
vo sulu edirdi. Bu baglarin sahibi bol meyva vo taxil mohsulu gotiiriirdii vo
hoatta onun bol mohsulunun ciizi bir hissasi belo zay olmurdu. Suya goldikdo
iso burada genis cay axirdi. Bunun sayasindo bu adamin var-dévloti artirdi,
g06zol meyvolor yigirdi. Homin soxsin agaclar1 xastolik vo négsanlardan uzaq
idi. Bir dofs 6z yoldasi ilo glindslik islori hagqinda s6hbat edarkon onun qarsi-
sinda 6ziiniin zonginliyi, qullarinin, xidmatgilorinin vo qohumlariin ¢oxsayl
olmasi ilo lovgalandi. O, 6z timidlorini maddi hoyatla baglamigdi, yer {iziindo
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oldo etdiyi firavanligla qane oldu vo 6liimdon sonra dirilmoni inkar etdi.
Qiyamat giinlino iman gotirmokdon boyun gagiraraq vo ciirot edib belo bir
zonna qapilmisdr ki, hotta Axirat hoyati mévcud olsa da, 6ldiikden sonra on-
suz da hokmon onun baglarindan daha yaxsisini miikafat alacaqdir.

Beloaliklo, homin soxs momin dostunun ona etdiyi nasihoto mohal qoyma-
d1, baglarin ona Uca Allah torafindon verildiyini inkar etdi vo naticado, hor iki
bag1 vo digor var-dovlati Allahin amri ils yerlo-yeksan oldu. Biitiin bu deyi-
lonlarls yanasi, bildirmak istoyirik ki, insan 6z bag-bostanina daxil olan za-
man gorak yuxaridaki ayade do vurgulandig: kimi, “Masallah!” “La hovle vo
la qlivvata illa billah!” s6zlorini desin. Tofsir ohlinin do bildirdiyins gors, in-
san 6z mal-miilkiinii, ogul-usagin1 bayandiyi vo bundan qiirurlandig1 zaman
bu dualardan istifado etmolidir. Peygomborin da (s) buyurdugu kimi, “Kim
bir seyi goriib onu bayansa, “Masallah! La hovls va la qiivvats illa billah”
zikrini desd, ona badnazar doymoaz” ((Taberi 1996 (1), 354-356; Kurtubi
2003 (2), 24).

Biitiin bu deyilonlordon slave, paxil, badnozarli vo kin-kiiduratli adamla-
rin sorindon uzaq olmagq ii¢tin Uca Rabbimiz digor bir ayssindo buyurur:
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“Va bir da paxilhig1 tutanda paxihin sarindon!” (Qurani-Korim 1991,
“Faloq”, 5).

Istor suronin nazil olmasi, istorso do onun ayslorinin mona va agiqlanmasi
haqqindaki fikirlorin miixtolifliyine baxmayaraq, oksor tofsirsiinaslar burada
s6hbotin badnozordon getdiyini vo Peygomborin (s) do ondan qorunmasinin
[lahi gostoris oldugunu bildirirlor. Bu, Coarir ot-Toborinin goriisiidiir. Miiollif
“hasad edonlorin sorindon” ifadosini “badnazar edonlorin badnozorindon™ kimi
izah etmisdir (Taberi 1996 (3), 215).

Ayanin badnozars aid oldugunu bildiron tofsirsiinas Ibn Kosir (1301-1373)
yazirdi: “©bu Said ol-Xiidridon nogl olunan bir rovayatdo deyilir: “Hoqigoton do
Allahin Rasulu (s) cinlorin vo insanlarin badnozorindon Uca Allaha sigmnirdi.
“Miiovvizat” (“Foloq” vo “Nas”) suralori nazil oldugdan sonra Peygombor (s)
bunlar1 oxudu, digarlorini isa tork etdi” (ibn Kesir 1989, 8807).

Hadisi-soriflords badnazar, onun zararlari va ondan qorunmagin yollar

Hadisi-sariflorde badnazar haqqinda ¢oxsayli molumat vardir. Demak olar
ki, biitiin fundamental hadis monbalarindo xiisusi fasillor i¢indo badnozardon,
onun zorarli toraflorindon, ondan qorunmagin yollarindan vo badnozarlo bagh
bozi xurafi adot-ononslorin inkar edilmasindon s6hbat acilmisdir. Mévzu ilo
bagli hadislori hom monbasiinasliq, hom ricalsiinasliq vo hom do motnsiinasliq
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cohotdon todqiq etdikdo, molum olur ki, bu va ya diger hadislorin yer aldigi
moanbalar mo6tabar, hadislar isa sahihdir. Homin hadislora miiraciat edok.
Peygomboar (s) buyurur:
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“Riiqy? yalniz badnazar va ya (zohorli heyvanlarin) zahari iigiindiir”
(ol-Osgolani, tarixsiz. 239).

Moshur sohabolordon olmus ©bu Soid ol-Xidri (612-693) hozrat
Cabrayilin (9) Peygombori (s) riiqys etdiyini bildirorak bels rovayat edir:
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“Cabrayil (9) Peygombors (s) belo dedi: “Ey Mahammad! Sikayatin
varmi?” Peygombor (s) dedi: “Bali”. Cabrayil (o) dedi: “Allahin ada ilo sana
dzab veran har seydon, har pis nafsdon va paxilhq edon goziin sorindan
sand oxuyub iifiirdiim. Allah sano sofa versin. Man soni Allahin ada ilo
riiqyd edacoyam!” (ol-Qari 1422/2001, 356. Hodis Ne 4526; on-Nisaburi
1427/2006, 1043. Hadis Ne 2186).

Abdullah bin Abbasdan (619-687) noql olunmus bir hadisdo iso
Peygomborin (s) novalarini riiqys etmasi deyilir. O, belo rovayot edir:
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“Peygombar (s) Hason (9) vo Hiiseynin (o) tizlorine oxudu vo belo dedi:
“Babamiz ibrahim (3) do évladlar ishaq \C) ismaylhn iiziind oxuyaraq har
ciir seytandan, zahorli heyvanlardan vo pis gozlordon Allahin négsansiz
s0zlarina (miibarok adlarina, Quran ayoloring) sigind1” (ol-Buxari 1419/1990,
565. Hodis Ne 3371).

Digor bir hoadisdo iso Peygomborin (s) xanimi immiilmominin Aisonin
(605/614-678) badnozor zamani riiqyadon istifado etmosi tiglin Peygomborin
(s) ona tovsiyalor vermasi bildirilir. Homin hadisdos belo noql edilir:
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“Peygombor mona goz doyan birind riiqys etmayimi omr etdi” (al-
Buxari 1419/1990, 1014. Hadis Ne 5738).
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Hadisdo kegon “riiqys” soziiniin monasina goldikds, geyd edok ki, riiqyo
bir ¢ox xostoliklordon qorunmaq vo yaxud xilas olmaq {i¢iin bazi ayalori vo ya
Mosumlardan (o) noql olunmus dualari oxumaga deyilir. Demoli, qeyd
etdiyimiz hadislorin monasi bu olur ki, xastoliklorden, xtisusiloe do badnazor
kimi geyri-maddi xastolikdon qorunmagq tigiin riiqys etmok soriot baximindan
icazolidir. Insan riiqyo etdiyi zaman sofan1 Uca Allahdan diloyir, har név bala
vo miisibotin yalniz Onun qiidroti sayasindos yox olacagina inam basloyir.
Hodislor bir daha onu siibut edir ki, Quranin ham ti¢tin bir sofa vo miialico
gaynagi olduguna inanmagimiz lazimdir. Riiqys hor hansi bir xostoliys garst
sofa vermok vo badnozordon qorunmaq tigiin Quran ayolorini oxumaq, Allah-
Taalanin miiqoddes adlarini va xiisusiyyetlorini xatirlamaqdir.

Digor bir hadisds iss badnazarin varligi, onun ciddi zerarlori vo ondan
xilas olmagin yollar1 bildirilir. Belo ki, Peygombar (s) hadislorinin birinds
bels buyurur:
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“Pis goz (badnozorin toxunmasi) dogrudur. 9gar taleyin 6niino kecocok
bir sey varsa (yoni, qozavii-qodor bas vermomisdon avval onu mohv edib
aradan galdirmaq miimkiin olsaydi), onu badnazar edordi. (Amma badnozor
taleyin Oniino ke¢o bilmoaz, onu gabaglaya bilmoz). Sizdon birina badnazar
doymissd, o, sizin (iziiniizii, ollorinizi, ayaqlarinizi) yumaga istadiyi zaman,
onlar1 yuyun” (on-Nisaburi 1427/2006, 1043-1044. Hodis Ne 2188).

Eyni mozmunu ¢atdiran bir hodisi do ©sma bint Umeys (61. 660) naql
edir:
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“Ya Rosulullah! Cofar bin ©bu Talibin 6vladlarina badnazor doyir. Onlara
riiqys edim?”. Peygombar (s) buyurdu: “Boali. 9gar taleyin 6niino kecacok
bir sey varsa (yoni gozavii-qodor bas vermomisdon ovval onu mohv edib
aradan qaldirmaq miimkiin olsaydi), onu badnazor edardi” (ol-Maoclisi
1403/1983 (2), 26-27. Hadis Ne 30; ol-Albani 1420/2000 (1), 405. Hadis Ne
2059).

Yeno do Peygomborin (s) xanimi immiilmominin Aisodon naql olunmus
bir hodisdo badnozor doymis soxsin xilas olmasi vo sofa tapmasinin yollar
gostorilir. Homin hadisdo deyilir:
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“(Peygombaor) bodnozor edon soxso dostomaz almagi, sonra da homin
dostomaz suyu ilo bodnozor doyon soxsin yuyunmasini gostoris verdi” (os-
Sicistani 1430/2009, 28-29. Hadis Ne 3880).

Badnoazorin varligimi siibut edon, onun ziyan vurdugu soxsin tutuldugu
xastalikdan xilas olub qurtarmasini bildiron bir hadis do Sohl bin Hiineyfdon
(v. 659) nogl edilir:
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“Peygombor (s) Mokkoya torof yola diisondo (sohabolor) Cohfo yaxinli-
gindaki Xorrar deyilon yers catana qodor onunla birlikde getdilor. Sohl bin
Hineyf yuyunmaga basladi. O, agrongli vo go6zal bir doriyo sahib idi. Sohl
yuyunarkon 9di bin Kaob ogullar1 gabilosindon Amir bin Robio ona baxib
dedi:

- Man indiki kimi bir monzoroni gérmomisom. Bu, yalniz ¢adira ¢okilon
cavan bir qiz usaginda ola bilocok doridir.

Amir bin Robionin bu s6éziindon sonra Sohl elo orada gozaya ugrayan soxs
kimi yers yixildi. Onu gétiiriib Peygomborin yanina apardilar vo dedilor:

- Ey Allahin Rosulu! Sohlo baxacaqsan? Allaha and olsun ki, basimi
qaldira bilmir vo bark xostadir.

Peygombor (s) dedi:

— Onunla bagh kimdan siibhalonirsiniz?

Dedilor:

— Ona, Amir bin Robio baxdi.

Bunu esidon Peygombor Amiri yanina ¢agirdi vo ona gozablonarak dedi:

- No iiciin siz qardasimz1 dldiiriirsiiniiz? Qardasinizda bayandiyiniz
vd xosunuza gdlon bir seyi gordiikda, miibarak olmasini dua edin (yoni
Masallah! Barokallah! kimi s6zlor deyin).
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Sonra Peygomboar (s) Amiro dedi:

- Sahl iiciin yuyun.

Peygomborin (s) gostorisino omoal edon Amir bin Robio {iztinii, ollorini,
dirsoklorini, dizlorini, ayaq barmaqlarini vo barmaglarinin arasini bir qabda
yudu. Sonra bu suyu Sohl bin Hiineyfin basina tokdii. Bundan sonra Sohl
sagaldi vo he¢ bir sey olmamis kimi insanlarla birlikdo yola diisdii” (os-
Seybani 1419/1998, 355-356. Hodis Ne 15980; ot-Tobrizi 1399/1979, 1286.
Hodis No 4562).

Peygombor (s) digor bir hadisinds insanlarin ¢oxunun mohz badnoazordon
oldiiytinii bildirorok buyurmusdur:

ol 5 - iy o 8 ) pL 53 ) Gn a9y (i K

“Ummotimin  oksariyyati  qozavii-qadordon sonra  goézdoymo
sababindoan 6liir” (al-Albani 1415/1995 (2), 372. Hadis Ne 747).

Mashur hadisstinaslardan olan ©llama al-Maclisi (1628-1700) badnozarin
oldiriicti tosirindon, onun tokcs insanlara deyil, eyni zamanda, heyvanlara da
zarar vera bilocoyindan bahs etmis vo Peygombarin (s) bels buyurdugunu naql
etmisdir:

A Jaadl g ¢ Bl Ja ) JAsd Gl &)

“Badnazar insam1 qdbro, dovoni isd qazana salar” (ol-Maoclisi
1403/1983 (2), 26. Hadis Ne 25).

Bunu da xtisusi olaraq geyd edirik ki, badnozorin varlig1 vo zororli tosiri

haqqinda Shli-Beyt imamlarindan (a) ¢oxsayli hadis naql olunmugdur. Homin
hadislorin birindo Imam Cafor Sadiq (699-765) bels buyurur:

e dia Yo dudi o dlia Lgiali Gualy o Cpd) (JE 4l 2D ale i ae o e
UG andial) ad) WL Y) BB Y 5 Jen Y A el La ;08B QD (e Lind il M (&

“9gar bir soxsin sand vo yaxud da sonin basqa birisino badnazor
etmasindan qorxsan, ii¢ dofs de: “Allahin istodiyi miitloq gercoklasir. Uca
vd Boyiik Allahdan basqa giic vo qiidrat yoxdur” (al-Maclisi 1403/1983
(2), 26. Hodis Ne 23).

Imam (o) basqa bir hodisindo iso buyurur:

G Ol O cdgle & JLutd (ol A (e dgas (e
“Sizdon biriniz dost-qardasimmizda xosunuza golon bir sey gorsoniz,

ona barakat diloyin. Ciinki badnozar olmasi dogrudur” (ol-Maoclisi
1403/1983 (2), 26. Hodis Ne 24; ot-Tobarsi, tarixsiz. 386).
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Imam (o) digor bir hodisdo iso evdon ¢ixan zaman badnozordon va sor
islordon gorunmaq {i¢tin Qurani-Korimin bazi ays vo surslorinin oxunmasini
tovsiya edorok buyurur:

st A Q3 (o 0 ey Y AD (il gmall 4l i (ha 7 A s TURB At A aSn g 1)

“Har kasin yaxsi badoni vo qiyafasi olsa, evdon ¢ixdiqda, “Falaq” vo
“Nas” suralorini oxusun. Uca Allahin izni ils ona he¢ bir ziyan yetiril-
maz” (ot-Tabarsi, tarixsiz. s. 386).

Eynimozmunlu bir hodisi Imam Rzanin (765-818) moshur sohabosi
Miiommar bin Xollad rovayot edir:

Leiaadl Ll dlle b aasl o o als attiss e lad ja (pOld) 4dde) L)l s S
b A ga B taal) pdad) sl da Gl @) sera bt JUE L) i Ly cacld
Bog RN NS A Lglaal g S Al g (i grall g

“Mon Xorasanda imam Rza (o) ilo birlikdo idim vo onun nofogolorine
baxirdim. Imam (a) gostaris verdi ki, onun ii¢iin yaxs1 bir xalat gotiiriim. Mon
xalat1 gotirdikdo, ondan Imammn (2) ¢ox xosu goldi vo xalata nozor salib
buyurdu: “Ey Mitammar! Haqiqaton do badnazar dogrudur. San bir riig-
yada “sl-Homdulillah”, “Qul huvallahu shad”, “Nas”, “Faloq” suralorini
vd “Ayatal-kiirsi”’ni yaz. Sonra da onu siiso qaba qoy” (ot-Tobarsi, tarixsiz.
s. 386).

Yuxaridak: hadislor gostorir ki, haqigaton do adi gézlimiizlo gériinmoyan
hadisolori inkar etmok miiasir elmin nailiyyatlorino ziddir. Indiki vaxtda bir
cox qurgularin siialar vasitasilo idars edildiyini he¢ kim inkar eds bilmoz.
Elmi yolla da siibut edilmigdir ki, homin texniki vasitolor onlardak: stialar
vasitasilo harokato gatirilir. Bels oldugu halda, badnozarin insanin daxilindoki
monfi enerji halinda bas vermesinin mumkiinliiyli ortaya ¢ixir. Demali,
gormadiyimiz har bir seyi inkar etmok dogru deyildir.

Mifoloji tofokkiiriimiizds, folklorumuzda va klassik adabiyyatimizda
badnazar

Mogalonin ovvalinde bodnozerin bosoriyyatin, o ciimlodon xalqumizin
mifoloji tofokkiirtindo genis yer tapdigini, badnozorlo baglh bozi inanclarin
oldugunu, bodnozordon qorunmaq tugiin miixtalif vasitolordon istifads
edildiyini bildirmisdik. Burada bir daha bildirmak istoyirik ki, istar mifoloji
moanbalords, istorsa do sifahi vo klassik irsimizde moévzu ilo bagl ¢oxsayl
fikir deyilmis, ata-babalarimiz vo boylik sairlorimiz bu haqda xeyli s6zlor
sOylomis, seirlor yazmuslar. Maraqli burasidir ki, movzunun mifoloji,
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folklorsiinasliq vo digor cohatlordon tadqiq etdikds, biitiin monbalords badno-
zorin moévcudlugunu, onun zororli vo oldiriicli xiisusiyyato sahib oldugunu
goriirik.

Aparilmis todqiqatlar zamani siibut olunmusdur ki, badnozors inam
xalqumizin mifik tofokkiiriinde xiisusi yera sahibdir. Qadim ocdadlarimiz
boadnozordon, pis nofslordon qorunmaq tiglin miixtolif tsullardan istifado
etmislor. Bunlarin baginda gézmuncugundan istifade golir. Onlar inanirdilar
ki, gozmuncugunu taxmaqla badnazarin garsisint almis olacaqlar. Badnozori
olan insanin gozlori ilk olaraq yaxaya, boyuna vo ya qola taxilmis
gbozmuncuguna satasacaq vo beloliklo do onun goziindoki monfi enerji
gozmuncuguna toraf yonolocokdir. Belo oldugu halda, badnozori olan soxsin
daxilindeki monfi enerji taxilmis gézmiincugunda mohv olub aradan
gedocokdir.

Ulu acdadimizin badnoazordon qorunmagq iiciin istifads etdiyi metodlardan
biri do tizorlik bitkisinin yandirilmasi, onun tiistiisiiniin eve-esiya vo yaxud da
ailo tizvlorinin iizorino verilmasidir. Oslindo, tizorlik xalq tobaboatindo genis
istifado edilon, nevroloji vo goz xostaliklori zamani, habelo modo-bagirsaq
problemlarinds genis istifado edilon tibbi bitkidir. Homginin {izaorliyin tiistiisti
mikrob vo viruslarin 6ldiiriilmasinde do miioyyon rola malik oldugundan,
ondan genis istifads edilormis.

Uzorliyin sofa bitkisi vo badnozerden qoruyucu vasito olmasi haqqinda
folklorumuzda ¢oxsayli bayati vo deyim vardir. Homin bayatilarin birindo
belo deyilir:

Uzarlikson havasan,
Hor bir dards davasan.
Sani darman deyiblor,
Qada-bala sovasan.
Bizim evda galasan,
Uzorlik burda pirtlasin,
Yaman gozlor ¢catlasin.

Onun badnazarin garsisinin alinmasi tigiin istifado edilmosinin sobabi balli
olmasa da, badnazor yetirocok adamin digqoetini yayindirmaq, onun baxisini
dumanlandirmaq vo beloliklo do yetiro bilocoyi zorori Onlomok olmasi
ehtimalin1 irali siirmok olar. Bu haqdaki bayatilarin birinds bels deyilir:

Uzarliyim tiistiilon,
Badnazori kor els.
Qohum olsun, ya 6zgo,
Qoy qgapidan girmasin.
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Bunu da demok yerina diisor ki, izorliyin sofa bitkisi olmasi, onun yan-
dirilaraq tiistiistindon tibbi vasito kimi istifads edilmosi hadis monbalorinds do
0z oksini tapmisdir. Belo ki, taninmis hodissiinas Mohommod bin Hoson Hiirr
ol-Amili (1625-1693) Peygombarin (s) belo buyurdugunu naql edir:

Oa ) daal ia gy JSsa Alag V) Bl Y g ABLg Vg Boad (e Jaad) cudl L
Oty () Ga s UBAY Lgaa (A (Olall Lo g Lehial (B Ofg Lallaa juaaliy cdd) ciliag
NIl g Lg ) g glaid cp)a

“Bir iizarlik bitmir ki, birinin 3lina diisiinca, yaxud ciiriiyiincd onun
har bir buta, yarpaq vo danasinds bir malok vakil olmasin. Onun kokiin-
ds va budaqlarinda bir sirr gizlonmisdir, donasinda yetmis iki dardin so-
fas1 vardir. Elo iso onunla buxur edin, 6ziiniizii iizorliklo miialico edin”
(ol-Amili 1418 h/q., 176. Hodis Ne 2813) .

Imam Sadiq (9) iizerliyin oldugu ev haqqmda buyurub:

Aga) £1d Gtae (s WA R 9 clgad ga AN A (198 T Chmaen KR landd) ()
Ade 1 gleas M aldad)

“Seytan iizorliyin oldugu evdon yetmis ev qador uzaglasar. Uzorlik
yetmis dordin dormamdir ki, onlardan an Kkiciyi ciizamdir. Buna gors do
ondan xabarsiz olmayin!” (al-Maclisi 1403/1983 (4), 234. Hadis Ne 4).

Qeyd etdiyimiz hadislordon do goriindiiyii kimi, tizorlik yalniz tibbi bitki-
lardan olub bir ¢ox xastoliyin miialicasinda istifads edilo bilor. Onun badnazs-
11 qaytarmasi kimi xtisusiyyati iso hadislordo 6z oksini tapmamuisdir.

Badnozorin 6ldiriicti tosirlori atalar sozlorindo do 6z oksini tapmisdir.
Masalon, “Badnozordon Allahin da xobari yoxdur” (Yaqubqizi 2013, 73).

Klassik odobiyyatimizin on qiidrotli sairi olan Nizami Goncovi (1141-
1209) badnazarin moanfi tasirlorinin oldugunu, insana gozlori vasitosilo zororin
yetiso bilocoyini bildirarok yazirdi:

Gozlari oziiniin afsungusudur,

Odur badnazori bela susdurur (Gancavi 2004 (1), 92).
Basqa bir yerdo isa:

Oziinii bayansa insan na qador,

Oz goziindon ona dayar bad nazor

Oziindon razilar har zaman snar,

Ondan qurtarana uzun émiir var (Goancovi 2004 (1), 229).
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Miitofokkir sair badnozorin miialicasindo qadim xalq tobabastindo istifads
edilon tizorlikdon faydalanmag: bildirirdi. Bu haqda o yazirdi:

Stikiir olsun Allaha, ona bilirik,
Toxunmaz yaman goz, yanar iizorlik (Goncovi 1983 (3), 84).

Boyiik sair “Isgondernamo” osorinde do badnozerdon vo onun miialico
yollarindan bohs etmisdir:

Boayoanilon seyi gérsa xosnazar,
Ona gozal seylar alava edor.

Hor seyi bayansa badnazor, ancaq
Onu talof edar, goymaz qala sag.
Biz hanst pesani etdiksa tadgiq.
Gormadik bir sozii, omali daqigq.
Birca o bad nazar oxunu atan
Diimdiiz niganaya vurur har zaman.
De gorak bir, nadir ondak giivvat,
Negin itizarrikla daf olur afat?

Na bilim, birina rast galsom agor,
O galbitomizdir, yoxsa badnazar?"
Sah dedi: "Diisiiniib alimlor inca.
Bundan cixariblar belo natica:
Siibhasiz, har seya diisorsa nazor,
Havadan kegarak eloyar asar.

Bu zaman havayla birlasir, yaqin,
Odur ki, tasiri artir nazarin.
Daydiyi noqtaya goz salar bir iz,
Hava da o yera bir yol tapar tez.
9gar saglam olsa hava bu zaman,
Daydiyi seylora yetirmaz ziyan.
Yox, agar olarsa havada zahar,
Doaydiyi hor seyi yagqin mahv edor.
Goz, dayan har seya tok ozii deyil,
Havayla birlikda zarar verir, bil.
Zannimca, burda bir basqa sirr da var.
O hala bizlara deyildir askar:
Boadnoazor tok ozii elomoz tasir,
Sababkar - qarsida cilvalanandir.
Badnazor, oniinda gozal sey gorcak,
Ona nazor salib caza veracak.
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Gozal sey olmali ondan uzaqda,
Yolundan géziindon daim iraqda.
Goziina goriinsa bir gozal surat,

Oz ¢irkin isina baglar o albat.

Hor kim xos goriinsa goziina onun
Tez talof edar ki, olmasin maftun.
Birina bad nazar dayarsa agor,
Doyisar ahvali, tez-tez asnayar.
Badnazar olarsa agor bir insan

Alni hararatdan torlor ¢cox zaman.
Bu iki alamat aydin gostarar:
Kimdir géza galon, kimdir badnazar.
Uzarrik yaxarlar goz dayan iigiin,
Od yaxib-yandirar dardi biisbiitiin.
Basqa alim isa belo sorh edir:
Uzarrik vananda tiistiisti gedir,
Qara pardo kimi tutur havant,
Qaytarir, raf edir galon balani” (Goncavi 2004 (2), 95-97).

Natico

Belalikls, “Badnozarin dini vo mifoloji adabiyyatdak: yeri” adli moqaloni
yazarkon agagidaki naticolora goldik:

Birincisi, badnazarin olmasi, onun zororli tasirlori Quran vo hoadislor vasi-
tosilo tasbit olunmusdur.

Ikincisi, badnozorin mévecudlugu oksor miiselmanlarin nozerindo, tofsir,
hadis vo figh alimlorinin osarlorinds 6z oksini tapmigdir.

Ucglinciisii, badnazorin zararlorinden qorunmagq figiin dinimizin mayyanlos-
dirdiyi yollardan va vasitolardon istifade etmok lazimdir vo bazon do zaruridir.

Dordiinciisii, badnozor tokco dini monboalords deyil, eyni zamanda bogo-
riyyatin mifoloji tofokkiiriinds, qadim yazili matnlorde do 6z oksini tapmisdir.

Besincisi, badnazarden qorunmagq ticiin miixtolif {isullardan, o ctimloden
gozmuncugu asmagq, lizorlik yandirmaq vo s. istifado edilsa do, dinimiz bu
vasitolorin shomiyyatsiz oldugunu bildirir.

Altincisi, badnazordon qorunmagq tigiin riiqyadon istifads etmok dogrudur.

Yeddincisi, badnazar tokco insanin canina deyil, ham do malina-miilkiing
doyo bilor.

Sokkizincisi, badnozor mévzusunun ¢oxlu vo fundamental monba bazasi
vardir.
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0.¢. no punocogpuu Hopazum I'ynues

CTJIA3 B PEJIMTAO3HOM U MU ®OJIOT MYECKON
JIMTEPATYPE

PE3IOME

Her Hukakux COMHEHUI B CyIIECTBOBAHMHM CIJIa3a. XOTb U KOCBEHHO, HO
o HeM roBopuTcs B Kopane n ynomunarot xanucsi-mapudsl. Hapsiny co Bcem
9TUM, MHOTOYMCIIEHHBIE MPEIaHNs, TOCIOBHIBI U CTUXU HA 3Ty TEMY HMEIOT
MECTO B MH(OJIOTHYECKOM MBIIUICHUH, (DONBKIOpE W JHUTEpaType YelaoBe-
4eCTBa, B TOM YMCIIE Hamero Hapoaa. OQHaKo NCTUHHAS MPUPOJa Criasa moJj-
HOCTBIO HE M3y4eHa HayKoil. COBpeMEHHbIE HAay4HbIE UCCIIEJOBAHUS TICUXO-
JIOTOB U MApaICUX0JIOrOB XOTh U YaCTUYHO, HO BCE K€ MOATBEPIUIM CYIIECT-
BOBAaHME CIUIa3a. YUEHBIE TAKXKE NPULUIA K BBIBOJLY O HAJIMYUU Y HEKOTOPBIX
JIOJEH OTPULATEIIBHOM YHEPTUH, UCXOIAIIECH M3 YEIOBEUECKOTO Teaa 4epes
rJjasa.

CrnenoBatenbHO, BBUIY YIIOMHHAHUS CTiIa3a B MH(OIOTUYECKOM MBIIILIE-
HUM 4YeJIOBEYeCTBa, a Takke B (ONbKIOpe M TPAJULMIX HALIEro Hapoja,
HapsIy C PEITUTHO3HBIMH UCTOYHUKAMH, BO3HUKAET HEOOXOIUMOCTh U3YyUUTh
ero. PyKOBOJCTBYSACH BBIIIEYNOMSHYTBIM, OBUIM PacCMOTPEHbl MHOTHE
UCTOYHUKH, B TOM 4YHcie paboThl Tad)CHPOBEOB U XAIAMCOBEIOB IO 3TOMY
BOIPOCY, U, TAKUM 00pa3oM, JAHHBIA MpeaMeT ObUT U3Y4eH C TOUYKH 3PEHUs
TadCUPOBENICHHSI, U3YYCHUSI XaaUCOB W MCTOYHHKOBeaeHUus. VccienoBanue
II0Ka3aJ10, YTO CyLIECTBOBAaHUE CIJIa3a He BbIAyMKa. [loaTomy yTBep:kaeHus
HEKOTOPBIX JIIOJEeH 00 OTCYTCTBMM AYPHOIO IJla3a WJIM O TOM, 4YTO 3TO
CyeBepue, HE MMEIOT HUKAKOW Hay4YHON WJINM PEJIMIMO3HOM OCHOBBI. Takke
HEIPaBUJILHO I10JIaraTbCsi HA MHEHHE T€X, KTO TaK JyMaeT, IOTOMY 4TO OHH
HE MOTYT NpPEeAOCTaBUTh yOEAMTENbHBIX JO0Ka3aTelbCTB OTCYTCTBUS ITOTO
SIBJICHUSL.

Kak cnenyer u3 Ha3BaHUs, CTaThs MOCBSIICHA CYIIECTBOBAHUIO Cria3a U
ero MeCTy B PEIUTHO3HBIX U MU(OIOTHYECKUX UCTOYHUKAX. B TO ke Bpems,
YYHUTBIBasl MOJE3HOCTh M3YUYEHUS NPEIMETa C TOYKH 3PEHHs JIUTEPATyphbl U
¢donbKIOpa, MBI BKIIOYWIN B paboTy WeH, BBIPAKEHHBIE TIO TEME B MOCIO-
BHLIAX U CTUXAX KIACCHYECKUX ITOATOB.

Knrouesnie cnosa: cenasz, penucuosnvie mexcmol, MUGBOI02UYECKOE MblUL-
JIeHue, Kiaccuyeckue ucmoyHuKu.
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THE PLACE OF THE EVIL EYE IN RELIGIOUS AND
MYTHOLOGICAL LITERATURE

ABSTRACT

The existence of the evil eye is undeniable. It is mentioned in the Qur'an,
and hadiths attest to its veracity. In addition to all of this, there are numerous
legends, proverbs, and poems about this subject in mythology, philosophy,
folklore, and literature from all over the world, including our own. Its true
nature, however, has yet to be scientifically proven. Although modern
scientific research by psychologists and parapsychologists has only partially
confirmed the existence of the evil eye, it has also concluded that the presence
of negative energy in some people is released from the human body through
the eyes.

As a result, it appears in mankind's mythological thought, as well as our
folklore and customs, in addition to religious origins, and it must be
investigated. Given this, numerous sources, including the works of Tafsir and
Hadith experts on the subject, were consulted, and the subject was thus
researched from the standpoint of Tafsir studies. Anti-aliasing has been
demonstrated through research. As a result, some people's claims about the
absence of the evil eye or its superstitions are neither scientific nor religious
in nature. It is also a mistake to believe such people because they cannot
provide solid evidence that this phenomenon does not exist.

As the title suggests, the focus of the study is the presence of the evil eye
and its place in religious and mythical sources. Furthermore, given the
importance of researching the issue through the lens of literature and folklore,
we have included the ideas expressed in classical poets' poems and proverbs.

Keywords: evil eye, religious texts, mythological thinking, classical
sources

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Islam mozhoblari tarixinin elm kimi formalasmaga basladigi vaxtdan
bugiinodok mozhablori aragdiran bir ¢ox asor golomo alinmisdir. Bu osarlordo
mozhablarin tosnifati tislub vo metod baximindan bir-birindon forqlonir. Xiisu-
silo klassik monbolords rastlagsdigimiz subyektiv yanagsma mozhoblar haqqinda
tam dogru vo askiksiz molumat almagimiza mane olur. Belo ki, muiallifin bir
torofdon monsubu oldugu mozhabi 6n plana ¢ixarmasi, digor torofdon, miixalif
oldugu mozhoblor haqqinda gorazli fikirlor s6ylomasi bu ciir ilkin ochomiyyato
malik olan monbalorin etibarliligini siibha altinda qoymusdur.

Bu mogalado ilk olaraq, asori kalaminin qurucusu, eloco do Islam mozhob-
lori tarixinin ilk dévr miislliflorindon biri olan Obiilhason al-Osorinin hoyati
haqqinda qisa molumat verildikdon sonra, kegirdiyi diisiinca morhalolori vo
mozhab doyisdirmasine sobaob olan amillor aragdirilir. Bunun ardinca onun 6z
dovriinds movcud olan bitiin etiqadi fikir ayriliqlarinin ardicili oldugu
mozhabi madh etmadon, obyektiv sokilde qeyds aldig1 “Maqalat ol-islamiyyin
va ixtilaf ol-musallin” adli asorinin bozi saciyyavi xiisusiyyatlori, mozmunu,
ohomiyyati vo Osorinin mozhoblorin tosnifindo istifado etdiyi metodlar
incolonir. Moqalodo bu osorin torofsiz tislubu vo elmiliyi ilo noviiniin nadir
niimunalorindon hesab olundugu qeyd edilso do, bazi ¢catismazliglarina vo zoif
noqtoloring do tomas edilir.

Acar sozlar: Mazhab, al-Osari, maqalat al-islamiyyin, mazhablorin tasni-

fati.
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Giris

Insanlarin ardicillart olduglart dini farqli sokildo gavramalari noticosindo
ortaya ¢ixan mazhab realligi, demak olar ki, biitiin dinlor tarixindo mévcud-
dur. Islam comiyyatindo do Peygomborin vofatisonrasi igtidar problemi, eloco
do sonraki dovrlordo bas veron ictimai-siyasi proseslor; etigadi mosolalorin
anlagilmasindak fikir ayriliglart “mozhob” adi1 verdiyimiz bir sira qruplagsma-
larin meydana golmosino sobab olmusdur.

Mozhoblarin ortaya ¢ixma sabablori, yaranma tarixi, fikirlorini ehtiva
edon ¢ox sayda asorlor yazilmisdir. Bu asarlor bir-biri ils istor firgslorin sayi,
istarso da tosnif edilmo metodlart baximindan uygunluq toskil etmir. Digor to-
rofdon, mozhablorin har biri 6ziiniin haqq din tizerinds oldugunu, miixalifle-
rinin iso dogru yoldan azdigini1 diistinmiisdiir. Mazhab monsublarinin bir-bir-
lorini bu sokildo qavramasi, tobii olaraq, klassik dovr qaynaqlarinda mozhaob-
lorin tosnifi mosalosing tosirsiz 6tlismomis vo adigokilon monbalordoki malu-
matlarin obyektivliyins kolgo salmisdir.

Bu mogalods osas mogsodimiz Obiilhoson ol-Osorinin “Maoqalat ol-isla-
miyyin” osarinin Islam mozhabloari tarixinin klassik monbaloari igarisinds hansi
movqeyo malik oldugunu askar etmokdir. Bunun ii¢lin moagalatin, onu sahonin
digor osarlorindon forglondiran xarakteristik xiisusiyyatlorini, tosnifetmo me-
todlarini aragdirmaga calisacagiq.

Mogalado asas monbo kimi mogqalatin alman todqigatgist Helmut Ritter
torofindon todqiq edilon vo 1980-ci ildo Viesbadendo isiq lizii goron nosri
istifado edilmisdir. Osari ilo bagli molumatlar iso Ibn Osakirin “Tobyin”i, Ibn
Xollikanin “Vofayat™1, Siibkinin “Tobogat™, Ibn Nodimin “Fihrist’i vo s.
kitablardan oldo edilmisdir. Bundan olava, Diyanot Islam Ensiklopediyasinin
movzu ilo alageli moqalslorine, Corc Makdisi (George Makdisi), Montqomeri
Vatt (W. Montgomery Watt), Helmut Ritter, Henri Korbin (Henry Corbin)
kimi bozi Qorb miislliflorinin asorlorine miiracist olunmusdur.

9sdrinin hayati

Stinni kolaminin on taninmis simalarindan biri olan Obiilhoson ol-Osori-
nin hoyati hagqinda molumatlar mohdud saydadir. Masudinin vo Taborinin
osorlarinde onun barasindo he¢ bir informasiyaya rast golinmir (Allard 1981,
457). Osori haqqinda on detalli vo genis molumatlari Ibn Osakirin “Tabyin”
adl1 osorindon ala bilirik.

Osorinin sl adi Oli b. Ismayil b. Obi Bisr ishaq b. Salim b. Ismayil b.
Abdullah b. Musa b. Bilal b. ©bu Biirde b. 8bu Musa Abdullahdir (ibn Osakir
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1929, 34; Siibki, 347; ibn Xollikan 1994, c.3, 284). Hokom hadisosindo Imam
Olini tomsil edon yomonli sohabo ©bu Musa al-Osorinin soyundan goldiyi
ticiin (Ibn Osakir 1929, 36) “Osori” nisbosi ilo tanmir. Bozi monbolordo iso
haqqinda Ibn Obi Bisr deya bohs olunur (8bdiilhomid 1995, 444, ibn Nodim,
257). Dogum vao oliim tarixlori miixtolif monbolords forqli sokillorde gostoril-
s9 do, h.260-c1 ildo (m. 873-874) ildo Basrodo doguldugu vo 324-cii ildo (m.
936) Bagdadda vofat etdiyi qobul edilir.

Stinni ailodo dogulan Osori 6nco atasindan, atasini itirdikdon sonra iso
onun vasiyyati tizorino ohli-hadis alimlorindon olan Yohya b. Zokariyyo os-
Sacidon dors almisdir. Anasimin métozilo alimlorindon olan ©bu ©li Ol-Ciib-
bai ilo evlonmosindon sonra onun himayasino ke¢mis vo ondan kolam elmini
Oyronmisdir (Obdiilhomid 1995, 444). Sonralar siinni doktrinalart Mé6tozilo
metodlar1 ilo miidafio edorok (Watt 1985, 64) Ohli-siinnonin diisiincs tarixin-
do yeni cigir agmasinda iki ayri qiitbds yer alan misllimlordon dors almasinin
boylik rolu olmusdur.

Motaziladon ayrilmasi va sabablori

Gonclik dovriinii bir métozili olaraq kegiron ogori mozhab i¢indo Ciibbai-
nin yerino elmi miibahisalors qatilacaq (ibn Osakir 1929, 91) goder segilon bir
movqgeys golmisdir. Toqgriban, 40 ilo yaxin motezili qalmis (Siibki, 347) vo
Motozilonin fikirlorini somimi sokildo miidafio etmis olsa belo, bir climo giinii
Basro moscidindo minbaro ¢ixaraq Motozilodon ayrilib ohli-stinnoya qosuldu-
gunu vo ©Ohmad b. Hanbalin tomsil etdiyi salof etiqgadini monimsadiyini aciq-
lamisdir. (O©bdiilhomid 1995, 444). Bu hadiso belo naql olunur: “O, kiirsiiyo
cixd1 vo uca saslo belo dedi: “Moni taniyan tantyir. Tanimayanlara iso 6ziimii
tanitdiriram: man filankss oglu filankesom. Quranin moxluq oldugunu, Allahi
goz ilo gormayin mimkiin olmayacagini, pis omollorin 6z omallorimizdon
oldugunu demisom. Indi tovbo edib giinahlar tork edirom vo métoziloya qarst
¢ixiram” (Ibn Nodim, 257).

Osarinin mazhaob doyisdirmasini bazon gordiiyli bir sira yuxularla, bazon
do miiolliminin onu narahat edon suallara qonastboxs cavab vera bilmomaosi
ilo slagolondirirlor. Rovayatlora gora, mozhab doyisdirmoadan 6ncs o, bir nega
dofo Peygombori (s) yuxusunda gérmiisdiir. Bu rovayatlorin birindo Peygom-
bor (s) zehnindoki bazi problemlors cavab tapa bilmoyon Osorinin yuxusuna
golorak, ona “Siinnatimden yapis”, — deyir (Ibn Osakir 1929, 39). Digor bir
rovayotdo iso Osori Rosulullaht (s) Ramazan ayimin ovvali, ortasit vo sonu
olmagqla ti¢ dofo yuxuda gérmiis vo bunun naticasi olaraq kolami tork etmodon
ohli-siinno oqidosini miidafio etmoyo baslamisdir (Ibn Osakir 1929, 42-3).
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M.Vatt (M.Watt) bu hekayolorin romzi xarakter dasidigini, hotta feili bir
haqigatinin ds ola bilocayini vurgulayir (Watt 2017, 405). M.Allardin gonasti-
na goro iso ravayaetlor arasinda ziddiyystin olmasi onlara tam sokildo etimad
etmoyi cotinlosdirir (Allard 1981, 468). Rovayatlorin haqiqi olmayib, miioy-
yon maqsadlorlo uyduruldugunu geyd edonlor do vardir (Badovi 1997, 497).

Monbolordo “ixvai soloso” (“li¢ gardas™) problemi do Osorinin mozhab
doyisdirmosinin digor sobobi kimi gostorilir. Belo ki, M6tozilonin salah-aslah
gorilistinli gobul etmoyan osori miiollimi Ciibbaiys biri kafir, biri momin, digoe-
11 159 usaq iken 6lon li¢ qardasin axiratdoki aqibati ilo bagli sual verir. Ciibbai
moOminin connatda, kafirin cohannamdo, usagin iso omin-amanliqda olacagini
deyir. “Ogor usaq mominin doracasino yiiksolmok istoso, ona icazo verilor-
mi?” sualina Ciibbai momin gardasin connati qazanmaq li¢lin ¢ox ibadot etdi-
yini, usagin iso belo bir ibadotinin olmadigin1 osas gatirarak, “Yox” cavabi
verir. Bunun ardinca, ogor usaq “Nogsan mondo deyil, moni yasatmadin vo
mono itaot etmok qlidrati vermadin”, — deyoarso, Ciibbai yasayacagi halda tis-
yan edocayini vo ozaba layiq olacagini bildiyino gors, Allahin onun iigiin on
dogru olani etdiyini bildirir. Bu halda Osori kafir olan qardasin niye onun de-
yil, tokea kicik gqardasinin yaxsiligini istomasi barade Allaha etiraz eds biloce-
yini bildirdikde Ciibbai onu daliliklo glinahlandirir. Osori iso qarsiliginda
“Xeyr, lakin seyxin deyilocok sozii qalmayib”, — sdyloyarok onu susdurur (Ibn
Xollikan 1994, c.4, 267-268; Siibki, 356).

Vatt burada Ciibbainin deyil, Bagdad motozilosino moxsus bazi soxslorin
goriisiiniin hadof alindigini yazir. Bununla borabor, hekayonin gec ortaya
¢ixdigimi, Ibn Osakir torafindon nagl edilmadiyi halda, Siibkids ona rast galin-
diyini do bildirir. Homg¢inin eyni hekayo daha ovval Osoridon bohs olunmadan
Qozali torafindon motozilo goriisiiniin tonqidi tiglin istifado olunmusdur (Watt
2017, 406).

Bu mozhab doyisikliyinin arxasinda sosial sobablor do ola bilor. Homin
dovrdo Islam comiyyati rasionalligi tomsil edon métozilo vo nassa tam bagl
olan miihafizokar ohli-hadis arasinda ikiyo ayrilmisdi. Bir torafdo miicorrad
forziyyalori ilo métazilo, digor torofdo motozili rasionalizmo reaksiya olaraq
miinasibatlorini daha da sortlosdiron lofzgilor (literalist) var idi. Beloliklo,
Osarinin mazhab doyismasi — maruz qaldigi koklii doyismo — hom soxsi prob-
lemlorini holl etmok niyyati ilo, hom do boliinmiis comiyyato ¢ixilmaz voziy-
yotdon bir qurtulus yolu togdim etmok gotiyyati ilo izah olunmalidir (Corbin
1993, 113).

Motazilodon ayrildigdan sonra gelomo aldigr ilk oser qobul edilon “al-
Ibano”do Osori Allahin kitab1, Peygomborin siinnosi, eloco do sohabo, tabein
v hadis imamlarindan naql edilonlarin yolunda oldugunu vo ©hmad b. Hon-
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bolin goriislorini qobul etdiyini bildirir (9sori, 8). Sonraki osorlorindo onun
metodundan tamamila forglonon oqli istidlal metodunu totbiq etmosi Osorinin
mozhob doyisdirdikdon sonra ohli-siinnonin ilk kolamgilart hesab olunan kiil-
labilor i¢indo 6ziino yer tapdigin1 demoyo osas verir. Kiillabilik i¢inds 6z sis-
temini quran Osari daha sonra maturidilikle paralel inkisaf edon diisiinco mok-
tobinin asasini qoymusdur. 9sorinin Ohmad b. Honbolo baglanmasinin sobobi
kimi iso Mihna dovriindon sonra onun ohli-siinno i¢indo etibarli movgeyo
golmasi gostorilir.

Mbagqalatul-islamiyyin va ixtilaful-musallin

Bozi monbalards adi “Moqalatul-muslimin” (Ibn Osakir 1929, 131; Bade-
vi 1997, 527) kimi kegon bu asor Islam mozhoblori tarixinin tomal gaynagla-
rindan biri hesab olunur. Burada “islamiyyin” sozii “miisolman oldugunu
iddia edon”, “6ziinii Islama nisbot veron” monalarna golir. Osorin tam adin1
dilimizo “Islama nisbot edilonlorin gériislori vo namaz qilanlarin ixtilaflarr”
soklindo torctimo etmok miimkiindiir. Adindan da goriindiiyii kimi, burada
oziino Islam din olaraq segmis qruplarin fikirlori vo giblo ohli arasindaki ixti-
laflt masalolor comlosdirilmisdir.

Osorin miigoddimasinds Osori belo yazir:

“Hoqigat budur ki, dinlori bilmok vo onlar1 bir-birindon faorglondirmok
istoyon soxsin mozhoblori vo doktrinalari (moagalat) bilmasi labiiddiir. Doktri-
nalar haqqinda naql edon, mazhablor vo dinlari tosnif edon insanlarin bozilori-
nin askik molumat verdiyinin, miixalifinin s6ziinii nogl etdikds sohvo yol ver-
diyinin; bazilorinin miixalifini gézdon salmaq niyyati ilo 6z naqlindo bilorok-
don yalan soyladiyinin; ixtilaf edonlor barosindo noaql etdiyi rovayati digqgotlo
arasdirmadiginin, 6z miixalifinin s6zlorino dalili gorokli edacayi zonniyls bozi
seylori olava etdiyinin sahidi oldum. Bu da robbani alimlorin vo dogru ilo
yanlis1 ayird eds bilon zokali soxslorin {islubu deyildir. Bu gordiiklorim mani
doktrinalar1 uzunguluq vo ¢oxluga yol vermadon miixtasar sokilds sorh etmo-
yo vadar etdi. Mon do Allahin yardim vo qilivvesi ilo bunun sorhino baslayi-
ram” (Osori 1980, 1).

Burada o, mogalati yazmaqda mogsadini a¢iq sokilds ifado etmisdir. Mo-
galat muolliflorinin tosssiibkeslik sobobindon obyektivlikdon konara ¢ixmala-
r1, miixaliflorinin fikirlorini oskik vo ya yanlis nogl etmolori Osorini narahat
etmis, 6z dovriino godor golon mozhoblorin fikirlorini detalli sokilo togdim
etmok ticlin bu osari golomo almisdir.

Miigoddimodan gotirdiyimiz iqtibasa bir daha nazar salsaq, asarin tislubu
haqqinda fikir sahibi ola bilarik. Belo ki, 6ziindonéncoki mogalat kitablarinda
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moveud olan qiisur va askikliklordon bohs etdikdon sonra, Osari bunun hoqiqi
elm sahiblorinin yolu olmadigint geyd edir vo osorini ¢ox uzatmadan qisa
sokildo yazacagini bildirir. Miisllifin ohli-stinnonin goriislorini sadaladigdan
sonra bunlara qatildigini gqeyd etmosi (9sori 1980, 297), bozon goriislori naqgl
etdikdon sonra ifrat hesab etmosi sababindon “Allah onlarin dediklorindon
ucadir” soklindo fikir bildirmosi (Osori 1980, 41, 288, 573) kimi istisna mo-
gamlar1 ¢gixmaqla asor mithakimadon va toassiibkeslikdon konar, torafsiz iislu-
bunu qoruyub saxlaya bilmisdir.

Osarinin moqalati no vaxt, daha doqiq desok, mazhab doyisdirdiyi dovr-
don ovval, yoxsa sonra yazmasi miibahisoli masslolordondir. Bozi todqiqatgi-
lara goro, asarin boyiik bir qismi Osorinin motazili oldugu dévrds goloms ali-
nib (Bosworth 1987, 702). Makdisi do kitabin birinci hissasinin sonunda
ononacilors (traditionalist) sodagotini agiq sokildo ifado edon miisllifin ikinci
hissadoki forgli moévqgeyino isaro edarok, onlarin eyni dovrds yazilmadigi
gonaoting golmisdir (Makdisi 1963, 27). Mogqalatin ii¢ ayr1 asordon toskil
olundugunu diisiinen Allarda goro iso Islam firqolorinin fikirlorinin bitorof
izah1 olan birinci asor vo “Kolamin inco masalalori” haqqinda olan ikinci osor
Osarinin motazili oldugu dovrde yazilmis, siinniliye kecidindon sonra iso
gisman doyisdirilmisdir (Watt 2017, 408).

Bozi todqiqatgilar Mogqalatin ti¢ fasildon ibarot oldugu gonastino golso do
(Corbin 1993, 113; Ritter 1993, 391), asor, aslindo, iki fasildon ibaratdir
(Onat 2003, 406; Bodovi 1997, 524). Birinci foslin avvalindo Peygomborin
vofatindan sonra miisalmanlar arasinda ortaya ¢ixan ilk ixtilaflar, Boni-Saido
saqifosindo bas veranlor, Osman ibn Ofvanin 6ldiiriilmasindon sonra dogan
ixtilaflar, ©li ibn Obu Talibin imamati baresindaki fikir ayriliglari, Siffeyn
savaslt vo xovaricin ortaya g¢ixmasi (9sori 1980, 2-5) kimi moasololordon
yigcam sokildo bohs olunur. Bunun ardinca “sl-Kslam fil-Calil” (Kolamin
timumi mosalolori) adlandirilan hisso golir. Burada Osori Islama aid edilon
mazhoblarin vo alt qollarinin adlarini sadalayaraq, onlarin osas fikirlorinden
imumi sokilds bahs edir. Bu fasli miisllifin koalama dair problemlari mozhab
cor¢ivasindo aragdirdigi “sl-Kolam fid-doqiq” (Kolamin inco mosalolori) adli
ikinci fasil izloyir. Birinci fasilds haqqinda danisilan mosalalorin bir ¢oxu
burada tokrarlanir.

Osori digor miialliflor kimi, Islam toplumunun 73 firgoys ayrilacagini va
yalniz birinin nicat tapacagini xabor veran “73 firqa” hadisini tosnifatinda asas
gotiirmomis, aid oldugu mozhobin hor hansi bir goriisiino miixalif olanlari
miistoqil bir firqo kimi geyd etmisdir. Birinci fasildo mozhob morkozli tosnifat
izlonilmis, lakin birinci foslin métozilodon bohs edilon gisminds vo ikinci
fasildo biitovliikdo mézvu morkozli tosnifat aragdirilmigdir.
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Firgolorin sayina golinco, Osori miisalmanlarin on firqoys ayrildigini geyd
edir: sio, xovaric, miircio, motozilo, cohmiyyo, dirariyyo, naccariyyo, bokriy-
ya, amma, ashabul-hadis, kiillabiyya. Amma firqasi bunlar igorisindos yer alsa
da, asorboyu ad1 yalniz bir yerdo ¢okilir (Osori 1980, 565).

Sia firqesi Qaliyyo, Rovafiz vo Zeydiyys olmagla {i¢ ana qola ayrilir. Obu
Bokr ibn ©bu Quhafanin vo Omar ibn O1-Xottabin imamatini gobul etmodik-
lorina gore “Rafiza” ad1 verilon firqoyo, homginin ©li ibn ©bu Talibin imamo-
tino dair nass oldugunu soylodiklori {i¢lin imamiyys do deyilmisdir (Osori
1980, 16-17). Bunlardan qaliyyenin on bes (qaliyyenin alt qollarindan biri
olan hattabiyyo 6zii do 5 alt firqoye ayrilir vo bunlarin da har biri qaliyyonin
alt qolu hesab olunur), ravafiz/imamiyyenin iyirmi dord, Zeydiyyonin iso alt1
gola boliinmosi ilo timumilikds, qirx bes sio firqosi geyd edilir. Osori Oliya
tabe olmayanlari da tolobini tork etdiyi {i¢iin ©lini do tokfir edon Obu Kamilin
ashabini — kamiliyyani imamiyyadon saymamisdir (Osori 1980, 17).

Hakoma raz1 oldugu ti¢lin Oli ibn Obu Talibi tokfir edon xovaricin ozari-
ga, nacdiyyo, ataviyyo, acarido, fiideykiyyo, sufriyyo, baziyyo adli firgolori
sadalanir. Bunlardan Acarido on bes, ibaziyyo iso dord firqoyo boliiniir. Qeyd
edok ki, miiallif sio (qaliyys istisna olmaqla) vo xavarici firgoelors ayirdigdan
sonra, aralarindaki ixtilafli mosaloalori geyd edorok onlar1 yenidon tosnif edir.

Miircio haqqinda danisarkon osori birbasa movzu morkozli tosnifo kegid
alir vo onun iman, kiifr, giinah, vo s. movzularda neco firqoys boliindiiytinii
geyd edir, daha sonra iso har bir firgonin goriislorini nogl edir. Masalon, iman
mosalosinde Miircio on iki, kiifr masaloesindo alti, giinahlarin boyiik olub-
olmamasi, Allahin kafirlori cohannomdas abadi saxlamasi kimi mdvzularda iki,
qiblo ohlindon olan giinahkarlarin cohonnomdos abadi qalmasi mévzusunda bes
firqoyo ayrilir (Osori 1980, 132, 141, 143, 148, 149).

Osarin motozilodon bohs edon gismindo miiollif mozhaob markozli yanas-
madan tamamilo uzaqlasmig, mozhobin bazi qrup vo soxslorinin fikirlorini
movzular altinda vermisdir. Burada firqo adi ¢okmok yerino fikirlorin nisbaot
verildiyi soxslorin adlarini gqeyd etmisdir. ©sorinin métazili kegmisindon xo-
bor veron bu qisim birinci faslin, togribon, yarisini ohato edir. Basqa sozlo de-
sok, motozilo hagqinda an genis vo etibarlt molumatlart ala bildiyimiz monbo
hesab olunur.

Miisllif cohmiyyo, dirariyyo, hiiseyniyyo (noaccariyya), bokriyyo, oshabul-
hadis va kiillabiyyonin goriislorini alt qruplara bélmadon tok firge soklinds
zikr edir. Burada Allahin cisimlors hiilul etmosini caiz goron “niissak” adlan-
dirilan bir toplulugun goriislorino do yer verilir (9sori 1980, 288). Oshabul-
hadis vo ohli-stinnonin fikirlorini qeyd etdikdon sonra, miisllif bunlara qatil-
digin1 vo gobul etdiyini bildirir (9sori 1980, 297). Digor firgslorin fikirlorini
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naql edorkon heg bir dolilo yer vermoyon Osori burada bozon nogli dolillor do
gotirmisdir (Osori 1980, 290-292). Daha sonra ohli-stinno kolaminin ilk
tomsilgilorindon biri olan Abdullah ibn Soid ibn Kiillab al-Qottanin fikirlorino
yer verilir. Kiillabiyyadon sonra Ziiheyr ol-Osri vo ©Obu Muaz ot-Tiimoninin
gorlislorino qisaca tomas edilmosi ilo birinci fasil sona catir.

Ikinci fasil, Osorinin 6z tobiri ilo desok, “insanlarin doqiq (doqiqul-kelam)
movzusundaki ixtilaflar’” (Oseri 1980, 300) adlanir. Daha 6nco qeyd etdiyi-
miz kimi, bu gisim kolamin miibahisali masalolorine hosr olunmusdur. Burada
cismin mahiyyasti, covhor vo araz, cismin parcalanmasinin imkani, horokotli
vo ya siikunot halinda olmasi, Yerin dayanmasi, eloco do insan, ruh, nofs,
hoyat, hissiyyat, boqa-fona, tork, idrak, irado, yuxu, cin, seytan, iblis, sehr vo
s. kimi movzulara yer verilir. Bunun ardinca hokom hadisasi, Osman ibn
Ofvanin imamati vo gatli, Olinin imamati, Obu Bokrin imamati vo imumiy-
yotlo, imamaot bohsi lizorindo durulmusdur. Sirat, mizan, sofast, connot, cohon-
nom, boylik vo kigik gilinahlarin bagislanmasi, tovbo kimi movzulara toxun-
duqgdan sonra Osori Allahin ad v sifatlori mévzusundaki fikir ayriliglart vo
Quran haqqinda ixtilaflara tomas edarak kitab1 sonlandirir.

Obyektivliyi sobobindon kifayat qodor shomiyyastli monbo hesab olunan
moqalatin bozi catismazliglart da movcuddur. Molum oldugu kimi, Osori
fikirlori ohli-stinnodo forqlonon har qrupu ayrica firqo hesab etmis vo bu da
firgo sayinin artmasina sobab olmusdur. Bu molumat ¢oxlugu iss 6z névbasin-
do, nizamsizliq meydana gotirmisdir. Osorinin bozon firgolors, bozon do
movzulara gors tosnifat aparmasi, molumatlarin tez-tez tokrar edilmasi osorin
oxunaqliligina monfi tesir gostoron basqa amillordondir (Gombeyaz 2005,
117-120).

Notico

Osorinin maqalat1 Islam mazhoblori tarixi monbalari icorisinde shomiy-
yotli mévqeyo malikdir. Kitabin yazilmasinda osas magsod Islam dini daxilin-
do yaranmis firgolor haqqinda oxucuya dogru molumat vermokdir. Eyni za-
manda, 6ztindenovvalki miislliflorin tosssiibkesliyini tonqid edon Osori firqe-
lorin goriislorini nogl edorkon torofsiz olmaga calismisdir. Kitab daha c¢ox
tosviredici xiisusiyyot dasiyir. Osor iki fosildon ibaratdir. Kigik bir miigoddi-
madon sonra biitiin asas firgalorin alt qollar1 va fikirlari ilo birgs qeyd olundu-
gu “al-Kslam fil-Calil” adlanan birinci fasil golir. Bunun ardinca golon “al-
Kolam fid-Doqiq” adlanan ikinci fosildo homin firgolor arasindaki ixtilafli
kolam masalalorindon bohs edilir. ©sarin ikinci fasli kolam kitabi tosssiirati
bagislayir. Birinci fasildo, asason, mazhab morkozli, ikinci fasilde iso mévzu



“Mbqalat al-Islamiyyin va Ixtilaf al-Musallin” asari Islam mazhablori tarixinin... 163

morkozli tosnifat izlonmisdir. Oxunmasini ¢atinlogdiron bazi amillorin olmasi-
na baxmayaraq, elmiliyi vo adston, qoruyub saxlaya bildiyi neytrallig1 sayo-
sindo moqalat Islam mozhoblori barasinde dogiq vo obyektiv molumatlar ala
bildiyimiz nadir asarlorden biridir.
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Hunyghap Anexnepzaode

«MAKAJIAT AJIb-UCJIAMUNNH BA UXTUJIA® AJTb-
MYCAJIVIMH» KAK OJJUH U3 KIIACCUYECKUX HCTOYHUKOB
NCTOPUU UCITAMCKHUX CEKT

PE3IOME

C navana (GopMUpOBaHUS HCTOPUM HCIAMCKHX CEKT KaK HayKd ObLIO
HaIMCaHO MHOECTBO PabOT, MOCBSIIEHHBIX U3YUEHHUIO CEKT. B 3Tux padorax
CTWJIb U METOJMKa KiaccuuKaruu cPOPMHUPOBABIIUXCS HCIAMCKHUX CEKT
BechMa pasHsATcs. Hampumep, cyOBbEKTHBHBIH NOJXOHM, C KOTOPHIM MBI
OCOOCHHO CTaJKMBAaeMCs B KJIACCHUYECKUX HCTOYHUKAX, HE IO3BOJSET HaM
MOJYYUTh TOYHYIO U MOJHYI0 HH(pOpMaIMIO 00 3THX cekTax. Takum oOpas3om,
10/100HOE BBICTABJICHHE ABTOPOM B IOJIOXKUTEIHLHOM KJIFOYE CEKThI, K KOTO-
pOIi OH caM IPHUHAUJIEKUT, a TAKXKE €r0 IPEAB3ITHIE B3IJISAAbI 10 OTHOIIEHUIO
K CeKTaM, MPOTHB KOTOPHIX OH BBICTYINAET, MOCTaBWJIM O]l COMHEHHE
O00BEKTUBHOCTb TAKUX NEPBOMCTOUHUKOB.

B nmaHHOH cTarbe mociie onmvcaHUs KpPaTKOM JKW3HU OCHOBaTesls Aapu
Kanam 1 omHOro M3 mepBBIX aBTOPOB MCTOPUU HCIAMCKUX CEKT A0y aib-
XacaHa anb-AlIapy, B IEPBYI OYEPEIb MCCIEAYIOTCS METOJBI €r0 MBIIILIe-
HUS U IPUYMHBI CMEHBI CBOEH CEKThl. 3aTEM PaCKpBIBAIOTCS OINpEACIECHHbIE
XapaKTepUCTUKHU, COAepXKaHUe, 3HAYeHHWE U METOJbl, HCIOJIb30BaHHBIC
Amrapu npu Kjaccu(uKauu cekT B ero pabore — «Makanat anb-Mcnamuiing
Ba Uxtunad anp-Mycamina», B KOTOpOi OH 00BEKTUBHO 3a()UKCHpPOBAN BCE
PEJIUTHO3HBIE Pa3INUUsl CBOETO BPEMEHM, HE BOCXBAJIASA CEKTY, K KOTOPOU OH
cam INpuHaaiIexain. XoTs B CTaTh€ OTMEYaeTcs, yTo JaHHasi paboTa sBIseTCs
OJTHUM U3 PEJKUX MPUMEPOB TAKOTr0 poJia ¢ ee OECIpUCTpacTUEM C HaAyYHOH
TOYKHM 3pEHHUs, OHA BCE PABHO CYOBEKTHBHO 3aTparuBaeT HEKOTOpHIE €€
HE/IOCTAaTKU U cialdble MecTa.

Knrwouegvie cnoea: cexmwi, anv-Awapu, Maxanam anv-Hciamutiun ea
Hxmunadgh anv-Mycannun, xnaccughuxayus cexm.
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Nilufar Alakbarzadeh

‘MAQALAT AL-ISLAMIYYIN WA IKHTILAF AL-MUSALLIN’
AS ONE OF THE CLASSICAL SOURCES OF THE HISTORY OF
ISLAMIC DENOMINATIONS

ABSTRACT

Scholars disagree on the divine attributes, a contentious branch of
discourse science. To summarize all these ideas, according to Abu Isa at-
"Asmaul-husna," attributes of Allah are divided into three categories: essential
names, names related to creation and existence, and names related to human
beings. Because of the subjective approach, especially in classical sources, it
is impossible to obtain entirely true and complete information about the sects.
Thus, the author's highlighting of the sect to which he belongs, while
expressing biased opinions about opposing denominations, casts doubt on the
credibility of such important sources.

After providing a brief overview of Abu-l-Hasan al-life Ash'ari's as the
founder of the Ash'ari Kalam and one of the first authors of the History of
Islamic Sects, this article examines the stages of his thinking and the factors
that led to his conversion. It subsequently examines some of the
characteristics, the content, the significance, and methods used by Ash’ari in
classifying the sects in his work named ‘Magqalat al-Islamiyyin wa Ikhtilaf al-
Musallin’ in which he objectively recorded all the religious differences of his
time, without praising the sect to that he was affiliate. Although the article
emphasizes that this work, with its neutral style and scientific character, is one
of the rare examples of its kind, it also discusses some of its shortcomings and
weaknesses.

Keywords:  denominations,  al-Ash’ari,  Magqgalat  al-Islamiyyin,
classification of the denominations

Capa tovsiya etdi: i.f.d. U.N.Abuzorova






Tiirkce Maktellerin Fars Prensesi Arapca Kaynaklarda: Tarih Ve Destan Ikileminde... 167

TURKCE MAKTELLERIN FARS PRENSESI ARAPCA
KAYNAKLARDA: TARIH VE DESTAN IKIiLEMINDE SEHRBANU
BINT YEZDiICERD

Dog., Dr. Elnura Azizova

Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii,

Ilahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri Anabilim Dali
elnuraazizova@ait.edu.az

OZET

[Ik donem Islam tarihinin dini-siyasi etkileri bakimindan en ¢ok tartisilan
olaylarindan biri olan, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in torununun sehit edil-
mesi sebebiyle Miisliiman halklarin asirlarca hiiziin ve aciyla andig1 olaylarin
basinda gelen Kerbela vak’asiyla ilgili kaleme alinan eserlerin ilk 6rnekleri,
Hz. Hiiseyin’in sehadetine gotiiren siireci tarihi olay olarak ele almakta ve
ertken donem Islam tarihgiliginin 6zelliklerini tasimaktadir. Zamanla
Maktelii’l-Hiiseyn’ler tarihi eser olma 6zelligini kaybederek Miisliiman halk-
larin 6zellikle stfi ¢cevrelerince ragbet goren tarihi-edebi eserlere ¢evrilmisler.
Bu siirecte Arapga yazilan ilk makteller dogal olarak diger halklarin maktel
geleneginin olusumunda 6nemli rol oynamistir. Tespit edilebilen ilk 6rnekleri
XIV. yiizyila ait olan Tiirkge makteller, Tiirklerin Islamlasma siirecine paralel
olarak Arapca maktellerle birlikte, Farsca 6rneklerinin de etkisinde kalmuslar.
Bunun en acik gostericilerinden biri, erken donem Arapca maktellerde
rastlanmamakla birlikte, Farsca maktellerde karsilasilan Sehrbanu bint
Yezdicerd’in Kerbeld olayr baglaminda Tirk¢e maktellerde de zikredilme-
sidir. Bu acidan bakildiginda, genel anlamda Miisliimanlar i¢in Hz. Peygam-
ber’in torunu Hz. Hiiseyin’in soyunu devam ettiren oglunun, 6zel olarak Ima-
miyye’nin 4. imam1 Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in annesi oldugu ileri siirii-
len Sehrbanl’yla ilgili Arapga, Farsca ve Tiirkce belli basli maktellerdeki bil-
giler temelde onemli farkliliklar icermektedirler. Bu arastirmada Sehrbanti’yla
ilgili maktellere farkl1 sekilde yansiyan bilgilerin kaynag: olarak Islami lite-
ratiirdeki veriler arastirilacaktir.

Anahtar kelimeler: Islam tarihi, Kerbeld, Hz. Hiiseyin, Sehrbanii, maktel
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Giris

Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt’ine duyduklar1 sevgi sebebiyle torunu Hz.
Hiiseyin’in Kerbela’da sehid olmasinin anisina yazilan ve mezhebinden
bagimsiz olarak asirlarca Tiirk toplumlarinda okunan maktellerin igerik ve
uslup agisindan farkli 6rnekleri bulunmaktadir. Etkisinde kalinan kaynak me-
tin agisindan Kenan Ozcelik Tiirkce maktelleri baslica olarak Ydsuf-1 Med-
dah’in (6. XIV. yiizy1l) Maktel-i Hiiseyin’inin ve Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin
(6. 910/1504-1505) Fars¢a kaleme aldigt Ravzatii’s-siihedd’nin 6rneginde
yazilanlara ayirmaktadir (Ozgelik, 2011: 274). Genel gercevesi acisindan
karsilagtirildiginda Ytsuf-1 Meddah’in maktelinin, anahatlariyla Arapca en
meshur maktel olarak bilinen Ebli Mihnef Lit b. Yahya’ya nisbet edilen (0.
157/773-74) Maktelii’l-Hiiseyn’i 6rneginde yazildig1 sdylenebilir. Dolayisiyla,
Tiirkge maktellerin igerik ve uslup acgisindan kaynak metin olarak Arapca’dan
Eb( Mihnef’in ve Fars¢a’dan Kasifi’nin maktelleri etkisinde kaleme alindig1
disiiniilebilir. Ebl Mihnef’in maktelinin olay kurgusu etkisinde kaleme
alindig1 diistiniilmekle birlikte, Y@suf-1 Meddadh’in maktelinde de Farsca
maktel etkisi oldugu yadsinamaz. Bunun en ag¢ik 6rnegi, kapsam, uslup ve
icerik olarak farkli 6zellikleri bulunan Tiirk¢e maktellerin iki farkli tiirtintin
ortak yonlerinden biri olarak sahis kadrosunda Hz. Hiiseyin’in esi, soyunu
devam ettiren tek oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in annesi olarak Sehrbant
bint Yezdicerd’in yer almasidir. Konuyla ilgili makalesinde Elnura Azizova
Sehrbani’yla ilgili olay kurgusu acisindan Tiirkce maktelleri kendi igerisinde
t¢ farklh kisma ayirmaktadir (Azizova, 2021: 219-230). Bu tasnife gore,
Ylsuf-1 Meddah’in Maktel-i Hiiseyn’i, dolayisiyla EbG Mihnef’in Maktelii’l-
Hiiseyn’inin etkisinde yazilan Tiirk¢e maktellerdeki Sehrbant bazi ¢ocuklarini
savag meydaninda, yeni dogan bebegini mesakkatli Dimask yolculugunda
kaybeden, geri kalan ¢ocuklarin1 koruyup kollamaya ¢alisan ve yolculuk sira-
sinda hastalanarak vefat eden bir anne, bu anlamda trajedinin anne simgesidir
(Ozgelik 2008, 260-261, 273, 289-292, 323; Giilsiim 2019, 140, 168-169,
181-182; Yiiksel 2012, 94, 102, 122-124, 145; Degirmenci 2009, 64, 77-78,
83; Hac1 Nireddin Efendi 2012, 96, 108, 121). Kasifi’nin Ravzatii’s-siiheda’s1
etkisindeki Tiirkce maktellerde Hz. Hiiseyin’in esi ve ¢cocugunun annesi olma-
s1 baglaminda Sehrbanti’yla ilgili veriler biiylik oranda Kasifi’nin makteline
uygun olmakla birlikte (Giingér 1987, 325, 347, 424, 450, 451, 452; Cami-i
Rimi (Misti), 289a, 305a, 359b, 381a-383a; Ozgelik 2016, 370, 469-470,
490-492; Eren 2014, 309-310, 353-354, 532, 580-581, 586.), Fars kimligine
0zel vurgu yapilmamasi agisindan Farsca orijinalinden ayrilmaktadir. Ravza-
tii’s-sitheda’nin Tirkce ¢evirilerinde Yezdicerd b. SirGiye’nin kizi Sehrba-
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ni’nun Sasani hanedaninin devamcisi olarak Hz. Peygamber’in her iki toru-
nunun soyunu devam ettiren 6zelliginden bahsedilmemekte, “peygamberlikle
melikligin birlegsmesine” vesile oldugu giindeme getirilmemektedir. Sabir
Saykali’nin Ravzatii’s-sithedd’s1 6rneginde tugiincti grup Tiirkce makteller,
Sehrbanii’yla ilgili 6nemli 6l¢iide destansi bir olay kurgusuna sahiptir. ileride
goriilecegi tizere Sehrband baglaminda Hz. Omer-Hz. Ali karsithg iizerine
kurulmus rivayetin Siinni edisyondan gecirildigi bu maktellerde Hz. Hiiseyin-
Yezid arasindaki iliskiler siyasi boyuttan kisisel adavete indirilmis, oglunun
veliahtlig1 dolayisiyla Muaviye b. Eb Siifyan giindeme getirilmemis, Hz. Ali
Sasani hanedan iiyelerinin katlinde ortak olarak goriilmiis, Hz. Omer Sehrba-
nl ve Hz. Hiiseyin’in nikahimi kiymistir (Saykali 2004, 244-259; Altunmeral
2010, 74-76; Azizova 2021, 232).

Rivayetlerin ravi silsilesiyle aktarildigi, olaylarin sebep ve sonuclart aci-
sindan, ayni zamanda olay kurgusu ve sahis kadrosuna gore benzer 6zellikler
tasiyan ilk Arapca maktellerde Sehrbani’dan bahsedilmemektedir. Bilakis,
Arapga maktellerde Kerbela olayina katilmis kadinlar arasinda Ali-Fatima ev-
ladia ait kadinlarin rolti vurgulanmakta, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesinin
ardindan ¢adirlarin yagmalanmasi sirasinda, Kife’de Ubeydullah b. Ziyad’in
huzurunda, Dimask yolculugunda, Yezid’in sarayinda ve Medine’ye doniiste
bu kadinlardan bahsedildigi goriilmektedir. Mezhebinden bagimsiz olarak
Ebt Mihnef (6. 157/773-774), Ebii’l-Ferec el-Isfahani (6. 356/967), Ibn Tavis
(6. 664/1266), ibn Nema Hilli (6. 645/1247-48) gibi miielliflerin 1II.-
VIL/VIIL-XIII. yiizyillara ait Arap¢a maktellerinde Kerbelda’da bulunan Ehl-i
Beyt kadinlar1, Zeyneb bint Ali basta olmak iizere Ummii Kiilsim, Rukiyye,
Stikeyne vs. gibi Ali-Fatima evladina mensup olup (Eb Mihnef 1391, 129-
133, 154-155; Taberi 1967, 5/446-447, 452, 456-457; Isfahani 1946, 115-116;
Ibn Tavis 1993, 140-141, 147, 151, 167-169, 181, 220; Ibn Nema el-Hilli
1406, 49, 69 vd), Hz. Hiiseyin’in esi veya Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in
annesi olarak Sehrban(i’dan (veya erken donem kaynaklarinda gecen diger
isimlerinden) sozedilmemektedir. iranl alim Ibn Sehrastib’un (6. 588/1192)
Hz. Hiiseyin’in biyografisi baglaminda Kerbeld olayma genis yer verdigi
Mendkibii Al-i Ebi Talib isimli eseri Hz. Hiiseyin’in esi olarak Sasani hiikiim-
darinin kizi Sehrbanti’yla ilgili aktardig: bilgiler, Kerbeld olay1 baglaminda
Arapca kaynaklarda konunun ele alindig1 ilk 6rneklerden biri olarak degerlen-
dirilebilir. Eserde yer alan bilgilere gore, Hz. Omer déneminde Medine’ye
getirilen Fars esirler arasinda bulunan Yezdicerd’in iki kiz1t Hz. Ali tarafindan
ozglirliige birakilmais, birisini oglu Hz. Hiiseyin, digerini ogullugu Muhammed
b. Ebi Bekir’le evlendirilmistir (Ibn Sehrasib 1991, 4/55-56). Sehrbani’nun
Kerbeld sonrasinda Kife’ye gotiiriilen diger Ehl-i Beyt tiyeleri arasinda
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bulunmadigini kaydeden ibn Sehrastb, Hz. Hiiseyin’in sehadetinin ardindan
kendisini Firat sularina atarak oldiirdiigiinii nakletmektedir (Ibn Sehrastb
1991, 4/121). Sahis kadrosunda Sehrbani’ya 6zel yer veren son ylizyillara ait
baz1 Arapc¢a makteller ise Fazil Derbendi (Derbendi 1994, 3/133-138) ve
Abbas Kummi (Abbas Kummi 1992, 476-479, 611-613) gibi Tiirk-Fars kiiltiir
¢evrelerinde yetigsen, Imamiyye mensubu gayri-Arap din alimleri tarafindan
telif edilmistir.

Arapca orneklerinden farkli olarak, belli basli Fars¢a maktellerde Ali b.
Hiiseyin Zeynelabidin’in annesi olarak tarihi-menkibevi bir Sehrbant imajinin
onemli bir yeri bulunmaktadir. Ornegin, Hiiseyin Vaiz-i Kasifi’nin Ravzatii s-
sitheda’st ve Safevi doneminin meshur seyhiilislami Muhammed Bakir
Meclisi’nin (6. 1110/1698) Cila 'u’l- ‘uyiin’u gibi belli bash Fars¢a maktellerin
sahis kadrosunda Sehrbani etkin bir konuma yerlestirilmis Sasani prensesidir.
Aralarinda yaklasik iki asirdan fazla bir siire bulunan her iki Fars¢a maktelde
Sehrbanli’yla ilgili tizerinde durulan en 6nemli ortak nokta, Farslarin se¢ilmis-
ligi konusudur. Her iki makteldeki yaklasima gore, Sehrbanti’nun Hz.
Hiiseyin’le evliligi Arabin en faziletlisi olan Beni Hasim’le Acemin en fazilet-
lisi olan Farslar birlestirmis, ayn1 sekilde Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin “pey-
gamberlikle melikligi birlestiren” veya “Ibnii’l-hiyarateyn” anlayis1 {izerinden
takdim olunmustur (Kasifi 1390, 713-716; Meclisi 827). Bununla birlikte, bu
makteller yakindan incelendiginde Sehrban(i’nun hayatiyla ilgili bilgilerin
temelde birbiriyle celistigi goriilmektedir. Cilau’l- ‘uyin’un Sehrbanti’su Ali
b. Hiiseyin Zeynelabidin’i dogururken vefat ederken, Ravzatii’s-siiheda’ nin
Sehrbanti’su Kerbela’ya katilmistir. Meclisi’nin Sehrbanti’su asil bir Sasani
prensesidir. Kendisi giizelligiyle Medineli Arap kizlarin1 hayran birakmis, Hz.
Peygamber, Hz. Fatima ve Hz. Ali’nin manevi kilavuzluguyla Hz. Hiiseyin’le
evlenmis, genel kabule gore 38/659 yilinda gergeklesen (Kilavuz 2013,
44/365) Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’i dogurduktan sonra vefat etmis ve bu
stire¢ zarfinda her tiirli Arap saldirisina karst dokunulmazligr korunmustur
(Meclisi, 826-833). Kasifi’nin Sehrbanl’su ise maktelin okundugu halk kitle-
leriyle arasinda empati kurulan garib bir Sasani prensesidir. Kendisi oglu Zey-
nelabidin’in dogumundan yaklasik 20 sene sonra, 61/680 yilinda vuk( bulan
Kerbeld olayma kadar yasamis, Kerbeld sirasinda ve Dimagk yolculugunda
Ehl-1 Beyt’le birlikte ac1 ¢ekmistir (Kasifi 1390, 510-623. Krs. Azizova 2021,
232-233).

Bu aragtirmada Farsca ve Tiirkge maktellerde Ali b. Hiiseyin Zeynelabi-
din’in annesi oldugu ileri siiriilen, fakat erken donem Arapga maktellerde hak-
kinda herhangi bir bilgiye rastlanmayan Sehrbanli bint Yezdicerd’le ilgili
erken donem Arapca kaynaklardaki veriler degerlendirilecektir.
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1. islamf Literatiire gore Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in Annesinin
Kimligi

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’le ilgili biyografik bilgi veren en erken taba-
kat yazarlarindan ibn Sa’d’mn (6. 230/845) kaydettigi bilgiler Hz. Hiiseyin’in
soyunu devam ettiren tek erkek ¢ocugunun annesinin Gazale olarak isimlendi-
rilen immii veled oldugu, Hz. Hiiseyin’in vefatindan sonra onun mevlasi
Zubeyid’le evlenerek Abdullah ibn Ziibeyid’i dogurdugu, boylece Abdullah
ibn Ziibeyid’le Ali b. Hiiseyin’in anne bir kardes olduguna dair verilerle sinir-
lidir (ibn Sa‘d 2001, 7/209). ibn Sa’d, Gazale’nin {immii veled oldugunu
kaydetmekle birlikte, memleketinden ve menseyinden sdézetmemektedir.

Ibn Sa’d’m sundugu bu bilgiler, yaklasik bir kusak sonra dilci ve tarihgi
Ibn Kuteybe (6. 276/889) tarafindan detaylandirilarak aktariimaktadir. el-
Ma ‘arif isimli eserinin Hz. Ali’nin soyuna ayirdig1 kisminda ibn Kuteybe, Hz.
Hiiseyin’in soyunu devam ettiren yegane oglu olarak Ali el-Asgar’in annesi-
nin “sOylenenlere gore Sindli oldugunu, Siilafe veya Gazale olarak isimlendi-
rildigini, Hz. Hiiseyin’den sonra mevlas1 Ziibeyd’le evlenerek Ali b. Hii-
seyin’le anne bir kardes olan Abdullah ibn Ziibeyd’i dogurdugundan” bahset-
mektedir. ibn Kuteybe’nin ekledigi detay sadece Zeynelabidin’in annesinin
ismi ve mengeyi/memleketi konusundaki farklilikla ilgili degil, ayn1 zamanda
Hz. Hiiseyin’den sonra evlendigine dair de ek bilgi igermektedir. ibn Kutey-
be’nin Ali b. Muhammed ve Osman b. Osméan’in ravi silsilesiyle aktardigi bu
bilgiye gore, Ali b. Hiiseyin annesini mevlasiyla evlendirmis, bir cariye azad
ederek kendisi onunla evlenmistir. Bu bilgilere gore, donemin Emevi halifesi
Abdiilmelik’in (685-705) durumu elestiren mektubuna cevap olarak Ali b.
Huseyin “mislimanlar i¢in iisveyi-hasene olan Hz. Peygamber’in de Safiy-
ye’yi azad ederek evlendigini, evlathigr Zeyd’in bosadig1 halasinin kiz1 Zey-
neb’le evlendigini” 6rnek olarak vermistir (Ibn Kuteybe 1981, 214-215).

Ibn Kuteybe, Ali b. Hiiseyin’in annesinin iimmii veled olduguna dair bil-
giyi Araplarin fazileti tizerine yazdig1 Fazlu’l- ‘Arap isimli eserinde de tekrar-
lamaktadir. Kole bir kadinin dogurdugu Hz. Ismail’in soyundan gelmeleri,
ayn1 zamanda kole kadinlardan dogan ¢ocuklar1 sebebiyle Araplar1 “ebnau’l-
lahnad™ olarak asagilayan doneminin Acemlerine karsi soylulugun babadan
gectigini savunan Ibn Kuteybe, cariyelerin halifeler ve hayirlilar dogurdugunu
yazmakta ve bu soylulara Ali b. Hiiseyin b. Ali, Kdsim b. Muhammed b. Ebl
Bekir ve Salim ibn Abdullah ibn Omer b. Hattab’1 6rnek vermektedir. bn
Kuteybe’nin Basrali tinlii dilci el-Asma‘?’den (6. 216/831) aktardigi ek bilgiye
gore, cariyelerle evlenmeyi hos karsilamayan Medineliler, isimleri zikredilen
tic halife torunu dogduktan sonra esir kadinlarla evlilige tstiinliik vermeye
baslamiglardir (Ibn Kuteybe 1998, 48). ibn Kuteybe'nin kole kadinlardan
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dogduklarini belirttigi, fakat annelerinin soyuyla ilgili herhangi bir ek bilgi
vermedigi bu {i¢ halife torununun 6zellikle ilk ikisi, ileride bahsedilecegi gibi
baz1 kaynaklarda son Sasani hiikiimdari I1I. Yezdicerd’in (632-651) esir alin-
mis kizlarindan dogan ¢ocuklar olarak gosterilmektedir.

II1/IX. yiizy1l kaynaklar1 arasinda ibn Sa’d ve ibn Kuteybe’den farkli
olarak Hiiseyin ibn Ali’nin annesinin III. Yezdicerd’in kiz1 oldugunu belirten
kaynaklar da bulunmaktadir. Meseld, Fars menseli ve Imamiyye mensubu
oldugu kabul edilen Ya‘kubi (6. 292/905) Tarih eserinde Kerbeld olaymin
ardindan Hz. Hiiseyin’in evlatlarindan bahsederken Ali el-Asgar Zeynelabi-
din’in annesinin Harare bint Yezdicerd oldugunu, Hz. Hiiseyin tarafindan
Gazale olarak isimlendirildigini kaydetmektedir (Ya‘kubi, 1964: 2/233).

Ibn Funduk adiyla meshur Beyhaki’ye (6. 565/1169) ait edilen Liibdbii’l-
ensdb isimli eserin 6zel bir faslinin Ali b. Hiiseyin’in annesiyle ilgili ihtilafli
rivayetlere ayrilmasi, konuyla ilgili rivayetlerdeki farkliliklarin miiellifin d6-
neminde artarak devam ettigini gostermektedir. Zeynelabidin’in annesinin
ismi konusunda ihtilaf bulundugunu bildiren miiellif, kendi dénemine kadar
konuyla ilgili dil ve neseb alimlerinin aktardig: bilgileri degerlendirmektedir.
Zeynelabidin’in annesinin ismiyle ilgili ¢esitli goriisler oldugunu soyleyen
Beyhaki, VI./XII. ylizyila kadarki neseb bilginlerinin naklettiklerini derleye-
rek aktarmaktadir. Bu ¢ercevede miiellif, Ali b. Hiiseyin’in annesiyle ilgili
Ayni’nin “Siilafe”, Kadi Ebii’l-Hasan el-Ciircani’in “Cade”, Abdullah b. Mus
‘ab b Ziibeyr’in “Helva”, Ibrahim el-Ciindi’nin “Selame”, Ebi Ubeyd’in
“Siilafe”, Muhammed b. Kasim et-Temimi’nin “Sah Aferid”, Zibeyr b.
Bekkar ve Hisdm b. Muhammed Kelbi’nin “Sehrbantiye”, Vahidi’nin “Sehr-
baniiye” (Acemler arasinda) ve “Siilafe” (Araplar arasinda) ismi iizerinde
durduklarmi kaydetmektedir (Beyhaki 1990, 1/347-348). Eserde Hz. Ali’nin
Yezdicerd’in kizina “Sehrban(” isminin Arapga ¢evirisi olan “Seyyidetii’l-
beled” adimi verdigine dair rivayetin farkli bir versiyonuna da yer verilmekte-
dir. Bu rivayete gore Hz. Hiiseyin’in Yezdicerd’in kiziyla izdivacini tebrik
icin giden Hz. Ali, kizin isminin “Keyhin Béanuye” oldugunu ve “Diinya ve
ahiret hanim1” anlamina geldigini 6grenmis. Hz. Ali “Diinya ve ahiret hanimi-
nin Restlullah’in kizi Fatima oldugunu” séyleyerek onu “Seyyidetii’l-beled”
adlandirmis, insanlar da ona Sehrbantiye demisler (Beyhaki 1990, 1/349).

Liibabii’l-ensab’daki bilgilere gére donemin neseb alimlerinin konuyla il-
gili ihtilaf ettikleri bir diger husus, Ali b. Hiiseyin’in annesinin hiir veya kole
oldugu konusudur. Bu baglamda Beyhaki, Ibrahim el-Ciindi basta olmak
tizere bir sira ensdb aliminin onun parayla alinmis immi veled, Ayni’nin
onun Sindli bir immii veled, Abdullah b. Mus’ab’in timmii veled, Kadi Ebii’l-
Hasan el-Ciircani’nin Ciircan esirlerinden Niscan’in kizi olduguna dair
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kayitlarini zikreder (Beyhaki 1990, 1/348). Hz. Hiiseyin’in eslerinin isimlerini
siralarken ilk Sehrban(’nun ismini zikreden miiellif, onu Hz. Hiiseyin’in alt1
erkek ¢ocugundan ikisinin (Ali Asgar ve Abdullah’in) ve dort kizindan ikisi-
nin (her ikisi kiiciikken vefat eden Zeyneb ve Ummii Kulsim’un) olmakla,
toplam on ¢ocugundan dordiiniin annesi olarak gostermektedir (Beyhaki 1900,
1/349-350). Ali b. Hiiseyin’in annesinin ne zaman vefat ettigine dair Beyha-
ki’nin doneminde de devam eden ihtilaf konusuna miiellifin cevabi onun Zey-
nelabidin’i dogururken vefat ettigi, Zeynelabidin’in evlendirdigi sdylenilen
kadimin kendisini biiyiiten cariye oldugu seklindedir (Beyhaki 1990, 1/352).

Buraya kadar aktarilanlardan varilan sonug, Ali b. Hiiseyin Zeynelabi-
din’in annesinin ismi ve menseyi basta olmak tizere kimligiyle ilgili erken do-
nem Islami literatiirdeki bilgilerin farklilik arzettigi, fakat gayr-i Arap kokeni
tizerinde ittifak edildigine dair genel kabuldiir.

2. Islami Literatiire gore IIl. Yezdicerd’in Kizinin Esir Alindig
Donem ve Sartlar

Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in annesinin ismi ve menseyiyle ilgili oldugu
gibi, ne zaman ve hangi sartlarda Hz. Hiiseyin’le evlendigine dair bilgiler
acisindan da kaynaklarda farkli rivayetlere rastlanmaktadir. Bu rivayetler
arasinda Isndaseriyye nin sistematik hadis ¢calismalariin dnciilerinden olan ve
kendisi on birinci imdma yakin dénemde yasamis Ebt Ca‘fer Saffar el-
Kumm1i’nin (6. 290/903) Besd irii 'd-derecat isimli eserinde aktardigi rivayet
ozellikle onem arzetmektedir. Rivayeti onemli kilan husus, sadece detayli
bilgiler igermesi degil, Zeynelabidin’in oglu, besinci imam Muhammed el-
Bakir’a (6. 114/733) isnad edilmesidir. Bu rivayete gore “Yezdicerd’in kizi
Omer’in huzuruna getirildigi zaman Medine’ye dahil olurken sehrin kizlari
kendisini seyretmek i¢in toplanmis, cAmi onun yiiziiniin 1s181yla aydinlanmis-
tir. Kiz, Omer’i gordiigii zaman yiiziinii kapamis ve Farsca “Hiirmiiz’iin bir
giinii olmadi!” (345 134 55, o) demistir.” Omer kendisini asagiladigin diisii-
nerek sinirlenmis ve kizi azarlamis. Emirii’l-mu’minin’in (Ali b. EbG Talib)
Omer’e “bu, senin i¢in degil, onu birak, miisliimanlardan diledigini segsin ve
onu sectigi sahsin ganimet malindan hesapla” demesi tizerine halife ona
segmesini soylemis ve kiz elini Hiiseyin ibn Ali’nin basina koymustur.
Emirti’l-mu’minin’in sorusu iizerine isminin “Cihansah” oldugunu sodyleyin-
ce, o, “hayir, Sehrbani” deyerek degistirmis ve oglu Hiiseyin’i: “Ey Ebi
Abdullah, o, sana diinyanin en hayirli insan1 olacak oglunu doguracaktir” s6z-
leriyle miijdelemistir.” (Saffar Kummi, 1/593-594).
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Eserin “Imamlarin biitiin dillerde konusabildigi” isimli faslina uygun ola-
rak Kummi’nin argliman olarak gosterdigi bu rivayette Hz. Ali’nin Sehrbant/
Sahzenan ile arada miitercim olmaksizin Fars¢a konustugunun vurgulanmasi
disinda (Beyhaki 1990, 1/346-347), yukarida bahsedildigi tizere o6zellikle
Farsca ve Tiirk¢ce maktellerde gelistirilmis Hz. Hiiseyin ve Sehrbanti’nun evli-
liginin olay kurgusunun temelini olusturacak bilgiler de bulunmaktadir. Diger
taraftan isminin Hz. Ali tarafindan verilmesi ve Sehrbani’nun kendi rizasiyla
Hz. Hiiseyin’i segmesi gibi detaylar da bahsi gecen olayla ilgili rivayetlerin
farkli versiyonlar1 ile karsilastirilmasi agisindan onemlidir. Nitekim ayni1
rivayet, Imamiyye’nin temel hadis kiilliyati sayilan Kiitiib-i Erba‘a’nin
birincisi olan e/-Kdfi isimli eserinde Kiileyni (6. 329/941) tarafindan Nasr b.
Miizdhim, Amr b. Simr, Cabir yoluyla Eb(i Ca‘fer’den aktarilmaktadir. Kiiley-
ni’nin rivayetinde onceki versiyona eklenmis detaylara da rastlanmaktadir: 1)
Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’in Allah’in iki seckin milletinden, Araplarin en
hayirlist olarak Benl Hasim’den ve Acemlerin en hayirlist olarak Farslardan
dogdugu; 2) Ali b. Zeynelabidin’in Kisra ve Hasim arasinda en faziletli sahis
olmasiyla ilgili tdbilin donemi sairi Ebii’l-Esved ed-Dieli’ye (6. 69/688)
nisbet edilen misra (Kiileyni 1363, 1/466-467).

Kileyni’den yaklasik yarim asir sonra, Kiitiib-i Erba‘a’nin ikinci
kitabinin miiellifi ibn Babeveyh Seyh Sadiik (6. 381/991) sekizinci imam Ali
er-Riza’nin (6. 203/819) biyografisi tizerine yazdigr ‘Uyinii ahbdri’r-Riza
isimli eserinde Zeynelabidin’in annesiyle ilgili seleflerinin aktardigindan fark-
I1 bir rivayetten bahsetmektedir. Bu rivayete gore, imam Riza Horasan’dayken
cagdas1t Fars menseli Sehl b. Kasim Nuscani’yle konusmasinda aralarinda
akrabalik bag1 bulundugunu sdylemis, Sehl’in bu akrabaligin nereden kaynak-
landigini sormasi iizerine su olayr nakletmistir: “Abdullah ibn ‘Amir b.
Kiireyz Horasan’1 fethettigi zaman Acemlerin meliki Yezdicerd b. Sehriyar’in
iki kizini esir alarak Osmén b. Affan’a gondermistir. Osman onlardan birini
Hz. Hasan’a, digerini Hz.Hiiseyin’e vermis. Kizlarin her ikisi dogum yaptikla-
rinda vefat etmigler. Hz. Hiiseyin’e verilen kiz Ali b. Hiiseyin’i dogururken
vefat etmis. Zeynelabidin’e daha sonra babasinin “immii veled”’lerinden birisi
bakmis. Zeynelabidin biiyliytinceye kadar onu kendi annesi sandig1 gibi, in-
sanlar da boyle bilmis ve daha sonra onun annesini evlendirdigini iddia etmis-
ler. Fakat o, boyle bir sey yapmamuis, annesi olarak bildigi kadini evlendirme
sebebi ise, kendisine evlenmek istegini sormasi {izerine olumlu cevap almasi
olmustur (Seyh Sadik, 2/135-136). Seyh Sadiik’un rivayetini 6nemli sekilde
onceki rivayetlerden farkli kilan hususlar bulunmaktadir: 1) Olaymm Hz.
Osman doneminde vuk@ bulmasi; 2) III. Yezdicerd’in iki kizinin Hz. Ali’nin
iki ogluna verilmesi; 3) kizlarin isimlerinin zikrolunmamasi; 4) En 6nemlisi,



Tiirkce Maktellerin Fars Prensesi Arapca Kaynaklarda: Tarih Ve Destan Ikileminde... 175

kizlarin dogum yaptiklar1 zaman vefat etmeleri. Bu rivayette 6ncekinden fark-
I1 olarak Sehrband 6zelinde Hz. Omer-Hz. Ali karsithgindan bahsedilmedigi
gibi, sadece Hz. Hiiseyin’le degil, ayn1 zamanda Hz. Hasan aracilifiyla da
Fars hanedan ailesiyle akrabalik kuruldugu gosterilmektedir. Ayrica, Seyh
Sadik’un aktardig: rivayetle, Zeynelabidin’in annesinin Hz. Hiiseyin’in vefa-
tindan sonra evlendigi ve kendisiyle anne bir kardes dogurdugu konusunda da
Ibn Sa’d ve Ibn Kuteybe nin aktardig1 rivayetler Sehrbanfi’nun hayatiyla ilgili
rivayetlerdeki farklilig1 ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Imamiyye’nin bir diger 6nemli hadis alimi Seyh Miifid’in (6. 413/1022)
el-Irsad isimli eserinde konuyla ilgili aktardig1 bilgiler de ismi gegen sahislar
ve zaman agisindan farkli unsurlar tasimaktadir. Seyh Miifid eserinin Hz.
Hiiseyin’den sonraki imdma ayirdigir faslinda Ali b. Hiiseyin’in annesinin
isminin $&hzenan bint Yezdicerd b. Sehriyar b. Kisrd oldugunu yazmakta,
Sehrbanti olarak da isimlendirildigini eklemektedir. Hz. Ali’nin Dogu bolge-
lerine vali olarak gonderdigi Hiireys b. Cabir el-Hanefi’nin Yezdicerd b. Seh-
riyar b. Kisra’min iki kizim1 kendisine gonderdigini kaydetmektedir. Hz.
Ali’nin oglu Hiseyin’le evlendirdigi Sahzendn Zeyneldbidin’i dogurmus,
Muhammed b. Ebl Bekir’le evlendirdigi ismi zikredilmeyen ikinci kiz ise
Kasim’1 dogurmus, boylece, Zeynelabidin ve Kasim teyze ¢ocuklari olmuslar
(Seyh Miifid 2008, 2/137). Kaynak, olayin Hz. Ali doneminde vuk{ buldugu-
nu, Yezdicerd’in iki kizinin Hz. Ali ile Hz. Ebl Bekir’in ogullariyla evlen-
dirildigini kaydetmekte, fakat kizlarin akibetiyle ilgili detaya yer vermemek-
tedir. Ayn1 rivayet daha erken doneme ait bir kaynakta, Ebt Nasr el-Bu-
hari’nin Sirru’s-silsileti’l- ‘aleviyye adli eserinde Ali b. Hiiseyin’le ilgili biyo-
grafik bilgi verilirken gegmektedir. el-frsdd’da “Hanefi” olarak gecen valinin
nisbesi, bahsi gegen eserde “Cu‘fi” seklindedir (Ebl Nasr el-Buhari 1381, 31).

III. Yezdicerd’in kiziyla Hz. Hiiseyin’in evlendirilmesi olayinin Hz.
Ali’nin halifeligi doneminde vukl bulduguna dair Seyh Miifid’in rivayetin-
deki bilgi, daha erken donem bazi kaynaklarda, fakat kizin Hz. Ali’ye evlilik
onerisinde bulundugu seklindeki farkli olay kurgusuyla ge¢mektedir. I1./IX.
ylizyilin ansiklopedik alimi Dineveri (6. 282/895) Ahbaru 't-tival isimli eserin-
de Hz. Ali’nin atadig1 valilerden Hiileyd ibn Kas’in Horasan’a yaklastig1 za-
man Nisabiir halkinin isyan ettigini ve Kébil’den gelen Kisra kizini1 baslarina
gecirdigini bildirmektedir. IsyAm yatiran Hiileyd, Kisra’nin kizin1 Hz. Ali’ye
gondermis. Hz. Ali kiza oglu Hz. Hasan’la evlenmeyi 6nermisse de, kiz “Basi
tizerinde bagka birisinin oldugu birisiyle evlenmem. Sayet sen istersen, senin-
le evlenirim” cevabini vermistir. Hz. Ali yash oldugunu gerek¢e gostererek
kendisine denk olacak fazilet sahibi Hz. Hasan’la evlenmesini tekrarlasa da,
onu kararindan vazgeg¢irememistir. O sirada Nersa isimli Irak dihkanlarindan
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birisi, kendisinin bolgenin ilerigelenlerinden oldugunu, Yezdicerd’in kiziyla
akrabalik bagi bulundugunu soyleyerek onunla evlenmek istedigini bildirmis-
se de, Hz. Ali kizin 6zgiir karariin 6nemli oldugunu, diledigi sahisla evlene-
bilecegini sdylemistir (Dineveri, 153-154). Yezdicerd’in kizinin son karari
hakkinda herhangi bir bilginin bulunmadigi bu rivayette Hz. Hiiseyin’i se¢gme-
sinden, Zeynelabidin’in kendisinde Araplarla Acemlerin faziletini birlestirme-
sinden bahsedilmemektedir.

Dineveri’nin ¢agdasi bir diger inlii dil alimi Miiberred (6. 286/900), Zey-
nelabidin’in faziletiyle ilgili oncekine benzer olay kurgusu bulunan bir rivaye-
te yer vermektedir. O, e/-Fdzil adli eserinin “Biiyliklerin fazileti hakkinda”
isimli faslinda Ali b. Hiiseyin’in faziletlerinden bahsederken annesinin Yezdi-
cerd’in kiz1 olmasi1 sebebiyle onun “iki hayirlinin oglu” (zii’l-hiyarateyn) ad-
landirildigimi kaydetmekte ve bunu Hz. Peygamber’e nisbet edilen “Allah’in
mahlukati arasinda iki hayirlidan biri Araplardan Kureys, digeri Acemlerden
Farslardir” seklindeki sozlerle agiklamaktadir. Miiberred’in Basrali {inlii dilci
Asmai’den (6. 216/831) aktardig: bilgilere gore, Yezdicerd’in kiz1 yiiz esir
kizla birlikte Hz. Ali’nin huzuruna getirilir. Hz. Ali sahabiye kendisine iyi
davranilmasini tavsiye eder ve oglu Hiiseyin’le evlenmesini Onerir. Yezdi-
cerd’in kiz1 kabul etmeyerek Hz. Ali’nin kendisiyle evlenmek istedigini bildi-
rir. Onceki rivayette oldugu gibi Hz. Ali oglunun gengliginin kendisiyle ev-
lenmek i¢in daha cazip bir neden oldugunu sdylese de, Yezdicerd’in kizi ben-
zer sekilde “efendisi olan birisi benim gibisine efendilik edemez” cevabini ve-
rir (Miberred, 1995: 106). Dineveri’nin aktardigi rivayette oldugu gibi, so-
nugta Yezdicerd’in kizinin Hz. Ali’nin bu veya diger oglunu sectigine dair
herhangi bir kayit bulunmamakla birlikte, yukarida zikrolundugu gibi Miiber-
red’in aktardigi bilgiler Zeyneldbidin’in Araplarla Acemlerin faziletlilerini
birlestirmesi, “zii’l-hiyarateyn” olmasi baglamindadir. Miiberred bu rivayetin
devaminda Araplarin izzetini, Acemlerin becerilerini birlestirdikleri sebebiyle
esir kadinlardan dogan ¢ocuklardan daha zeki kimsenin olamayacagina dair
melez ¢ocuklarin {istiinliigii ile ilgili Hz. Omer’in sozlerini de nakletmektedir
(Miiberred 1995, 106).

Beyhaki’nin Liibabii’l-ensab’inin 6zel bir fashinin Ali b. Hiiseyin Zeyne-
labidin’in annesiyle ilgili ihtilafli rivayetlere tahsis edilmesi, konuyla ilgili
rivayetlerdeki farkliliklarin miellifin doneminde artarak devam ettigini gos-
termektedir. Eserde Arap nesrinin ustadlarindan EbQi Hayyan et-Tevhidi’den
(414/1023) aktarilan rivayetin yukarida deginilen daha erken versiyonlarla
karsilastirilmasi, tarihi siire¢ igerisinde yapilan degisiklikleri ve eklemeleri ta-
kip etme acisindan Onemlidir. Bu rivayette Yezdicerd’in iki kizinin Hz.
Omer’in huzuruna getirildigi, biiyiik kizin sert konusmasina sinirlenen halife-
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nin, Hz. Ali tarafindan ikna edildigi ve kizlarin kendi rizalartyla es secmeleri-
nin Onerildigi gibi daha onceki rivayetlerde goriilen olay kurgusu sadece
tafsilatli anlatimiyla degil, aynm1 zamanda farkli detaylariyla da temayiiz et-
mektedir. Mesela kizlarin sadece Ehl-1 Beyt’le evlenmek istediklerini bildir-
meleri, Hz. Ali 6nerildigi zaman Fatimatii’z-Zehra nin yerine gegmenin dogru
olmadigi, ¢cok evlenip-bosanmasi sebebiyle Hz. Hasan’in adayliginin hiikiim-
dar kizlar1 i¢in uygun olmadigini, bir kizin Hz. Hiiseyin’i, digerinin ise Mu-
hammed b. Ebl Bekir’i sectigi aktarilmakta, ayrica Hz. Ali’nin kendi clippesi-
ni biiytik kiza ortii yaptigi, aralarinda gegen diyaloga Selman Farisi’nin tercii-
manlik yaptig1 gibi detaylar da eklenmektedir (Beyhaki 1990, 1/346-347).
Hisdm b. Muhammed el-Kelbi’den naklen Yezdicerd’in iki kizinin Hiireys ibn
Cabir el-Cu’fi tarafindan ele gecirilerek Hz. Ali’ye veya Hz. Osman’a gonde-
rildigine dair farkli rivayetlere de yer veren miiellif, Hz. Osman déneminde
Yezdicerd’in Merv’de miisliimanlarin eline gegmesinden sonra kizinin da esir
alindiginin tarihg¢ilerin cogunlugunca kabul edildigini bildirmektedir (Beyhaki
1990, 1/348-349).

II1.-VL/IX.-XII. yiizyillarm farkli mezheplere mensup islam alimleri tara-
findan aktarilan yukaridaki rivayetler, Ali b. Hiiseyin Zeyneabidin’in annesi-
nin Hz. Hiiseyin’le evlendigi zaman ve sartlar, ayrica vefat ettigi donem gibi
onemli konularla ilgili donemsel ve bolgesel dini, siyasi, sosyal ve kiiltiirel
durumuna bagli olarak farkli yaklagimlar sergilendigini gostermektedir.

Sonug¢

Erken doénem Islam literatiirii incelendiginde, Kerbela’da sehit olmus Hz.
Hiiseyin’in soyunu devam ettiren tek erkek cocugu olarak Ali b. Hiiseyin
Zeynelabidin’in annesinin kimligiyle ilgili bilgilerin oglunun biyografisiyle
ilgili veriler c¢ergevesinde, ayni zamanda kaynagin yazildigi donemin dini-
siyasi igerikli baz1 polemiklerini aydinlatmasi agisindan anlamli detaylarla
birlikte ele alindig1 goriilmektedir. Kendisinin immii veled olmasi hususunda
ihtilaf bulunmamakla birlikte, ismi, memleketi, hiir veya kole olmasi gibi
hususlarda kaynaklarda ittifak bulunmamaktadir. Ote yandan kendisinin hangi
halifenin déneminde ve hangi sartlarda esir alindigi, esirlik siirecinde kimler
tarafindan nasil muamele gordiigii, Hz. Hiiseyin’le kendi rizasiyla evlendigi
veya evlendirildigi, kendisiyle birlikte ka¢ kizkardesinin esir alindigi, onlarin
kimlerle evlendirildigi ve sézkonusu evliliklerden kimlerin dogduguna dair
bilgilerde de kaynaklarda farklilik bulunmaktadir. Hayatiyla ilgili ¢eligkili
bilgiler arasinda Ali b. Hiiseyin’i dogururken vefat ettigi veya Kerbela’dan
sonra evlenip evlenmedigine dair rivayetler de zikredilebilir.



178 Din aragdirmalart 1 (6), 2021

Diger taraftan, Sehrbant’yla ilgili bilgiler sadece oglu Zeynelabidin’in
biyografisiyle smirli kalmamus, bir taraftan ciriyeden dogan Hz. Ismail’in
devamcilar1 olmalar1 sebebiyle Sulibiyye’nin kiigiik gordiigii Araplarin
faziletini savunma; “timmii veled”lerden dogan cocuklarin sosyal statiisii,
melez ¢ocuklarin faziletleri, diger taraftan Ali b. Hiiseyin’in Fars hanedan
ailesinin, dolayisiyla biitiin Farslarin akrabasi olmasi, buna bagli olarak
Farslarin Araplarla birlikte sec¢ilmis iki halk oldugu, Farsca’nin Hz. Ali
tarafindan da konusuldugu gibi Arap veya Fars istiinliigiiniin savunuldugu
etnik ve kiiltiirel baglamli konularla da kaynaklara yansimistir.

Konuyla ilgili kaynaklarda dikkat ¢ceken hususlardan bir digeri, Sasani
hanedan ailesinden esir olarak ele ge¢irilen kadinlarla Hz. Ali arasinda ¢esitli
baglamda diyaloglarin yasanmasidir. Farkli olay kurgusu iizerinden anlatilan
bu olaylarin en 6nemli ortak yonii, Hz. Ali tarafindan Sasani hanedan iiyesi
kizlara 6zel bir saygi gosterildiginin vurgulanmasidir. Detaylar farklilik arze-
den bu rivayetlerde Hz. Ali’nin ogullarindan biriyle evlendirmek istedigi hii-
kiimdar kizinin, halife olmasi sebebiyle kendisiyle evlenmeyi Onerdigini,
fakat kabul edilmedigini, Hz. Osman’in Medine’ye ganimet olarak génderilen
bu kizlar1 Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’le evlendirdigi, Hz. Ali’nin halife olarak
Hz. Omer’in gazabindan kurtardigi hiikiimdar kizlarimi Hz. Hiiseyin ve
Muhammed b. Ebl Bekir’le evlendirdigi vs. gibi ¢eliskili bilgiler yer almakta-
dir.

Sonug olarak, Tiirkce maktellerde Hz. Hiiseyin’in ismiyle zikredilen tek
esi, cocuklariin annesi olarak gegen Sehrbani’nun maktellerde takdim edil-
digi gibi III. Yezdicerd’in kiz1 olmas1 hususunda ilk dénem Islam tarihi kay-
naklarindaki bilgiler kesinlik arzetmekten uzaktir. Diger taraftan maktel gele-
neginin ilk tiiriinti olusturan erken donem Arapca Maktelii’l-Hiiseyn’lerde de
Hz. Hiseyin’in gayr-i Arap esiyle ilgili herhangi bir bilgi verilmemektedir.
Bu da, siyasi ve milli sebeplerle Fars kiiltiir ¢evrelerinde yayilmis Sehrbant
imajinmn, Tiirklerin Islamlasmasi siirecinde bu kiiltiirden etkilenmesi sonucu
Tiirkce maktel gelenegine dahil edildigi ihtimalini gliclendirmektedir. Sehrba-
nl Ornegi, maktel geleneginin tarihi siire¢ igerisinde ¢esitli milli, dini ve
kilttirel unsurlardan etkilenerek 6nemli 6l¢iide degistirilip dontistiiriildiigiini
ve pekcok menkibevi unsur iceren edebi 6zellikler kazandigint gostermekte-
dir.
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i.f.d., dos. Elnura Ozizova
TURKDILLI MOQTOLLORIN FARS SAHZADOSI O9ROBCO
MONBOLORDO: TARIX VO DASTAN DILEMMASINDA
SOHRBANU BINT YEZDOGIRD

XULASO

[k dovr Islam tarixinin dini va siyasi tosirlorine goro on ¢ox miibahisoli
hadisalordon biri olan, ham¢inin Mahoammad peygomborin navasinin sohid
edilmosi sobabindon miisolman xalglarinin asrlor boyu kodor vo hiiznlo yad
etdiyi hadisalorin ilklarindon olan Karbala olayi ils alagodar yazilan ilk osor-
lor, Hozrat Hiiseynin sohadatino aparan proseslordon tarixi hadiso zominindo
bohs etmis vo ilk dovr Islam tarixciliyinin xiisusiyyatlorini dastyib. Todricon
Maqtal ol-Hiiseynlor tarixi oasor olma xiisusiyyatlorini itirorok, miisolman xalq-
larin, xiisusilo tosovviif miihitindo rogbotlo garsilanan tarixi-odobi osorloro
cevrilib. Bu prosesda arobdilli ilk maqtallor tabii sokildo diger xalglarin moaq-
tol yazma ononalorinin togokkiiliinde mithiim rol oynayib. Tasbit edilon ilk
niimunolori XIV osro aid olan tiirkdilli maqtaller tiirklorin Islam1 gobul etmo
prosesino paralel olaraq orabdilli moqtallorlo birlikdo, farsdilli mogtallorin do
tosirino moaruz qalib. Bunun on agiq gostaricilorindon biri erkon dovr arobeo
moqtallorde kegmomoklo yanasi, farsdilli mogtollords 6z oksini tapan Sohrba-
nu bint Yezdogirdin Korbola hadisosi kontekstindo tiirkdilli moaqtallordo do
geyd olunmasidir. Bu perspektivdon baxildigi zaman, timumilikdo, miisol-
manlar tictin Mohammad peygomborin novasi Hozrot Hiiseynin naslini davam
etdiron oglunun, xiisusilo Imamiyyonin 4-cii Imammin 9li ibn Hiiseyn Zeyna-
labdinin anasi oldugu iddia edilon Sohrbanu ilo olagsli orabdilli, farsdilli vo
tirkdilli maqtallordoki molumatlar arasinda mithiim forqlilik mévcuddur. Bu
mogqalodo Sohrbanu ilo alagali moqtallordo miixtolif sokildo 6z oksini tapan
molumatlarin monboyi kimi, orobdilli Islam monbolorindoki molumatlar tod-
giq olunacaq.
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Acar sozlor: Islam tarixi, Korbala, Hiiseyn ibn Oli, Sohrbanu, maqtal.
0.¢p.m., oou. Invnypa A3uzoea

HNEPCUIACKASA ITIPUHHECCA TIOPKOA3bIYHBIX MAKTAJIOB
B APABCKUX UCTOYHUKAX: IIAXPBAHY BUHT UE3JIETEP/] B
JUWJIEMME NUCTOPHUH U ITOCA

PE3IOME

[lepBbie paboThl, moBecTBYylOmUKE o O6utBe mpu KepOerne, sBisromencs
OJTHUM U3 CaMbIX NMPOTHBOPEUUBBIX COOBITUH B UCTOPUH MCJIaMa MEPBOro Ie-
pHOJa U3-3a PEIUTMO3HOIO U MOJIMTUYECKOrO BIUSAHUSA, a TAKKE IOMUHAEMON
Ha NPOTSKEHUH BEKOB MYCYJbMAaHCKUMHU HApOJaMHU C TOPEYbK) U MEYAIBIO
M3-3a My4Y€HHYECTBA BHYKa Ipopoka Myxammena, pacckasblBalu O IPOLEC-
cax, mpuBeamux k rubenu Xaspara XyceilHa, Ha OCHOBE MCTOPUUYECKUX CO-
ObITMH M HOCHJIM 4epThl UCTOpHOTpaduu Hciaama nepsoro nepuoaa. Ilocre-
NeHHO MakTansl anb-XyCelH YTPaTUIN YePThl UICTOPUUYECKUX MPOU3BEACHUIN
U TMPEeBPaTHINCh B HUCTOPHUKO-JIUTEPATYPHbIC MPOU3BEACHUS, OJArOCKIOHHO
MIPUHUMAaeMble MYCYJIbMAaHCKUMH HapoJaMu, 0COOEHHO B cyduiickoii cpeje.
B stom mporecce nepBbie apaOosi3bIYHBIE MAKTalbl B €CTECTBEHHOH (hopme
CBHITPAJM BaXXHYIO pOJib B (POPMUPOBAHUU MUCHMEHHBIX TPAAUIIMI MaKTaJIOB
JIpyTUX HapoaoB. TIOPKOS3bIYHBIE MaKTalbl, MEpBbIe 00pa3lbl KOTOPHIX
oTtHOcATc K XIV Beky, mapajienbHO IpoLeccy NPHUHIATHS HClIaMa TIOPKAMM,
MOJIBEPIJINCH BIMSHUIO TIEPCOA3BIYHBIX MAKTAJIOB, HAPALY € apabOs3bIYHBIMU.
OpnuM u3 Hambojee OYEBHIHBIX HPUMEPOB OTOrO SIBISETCA TO, 4YTO
Ilaxp6any 6GunT Hesnereps, ynoMuHaeMas B TIEPCOA3BIYHBIX MAKTAAX U He
yIOMHHaeMasi B apaOCKUX MaKTallax paHHEro Mepuoja, oTMedyaeTcs B TIOPKO-
A3BIYHBIX MaKTajlaXx B KOHTeKcTe coobiTuii B KepOerne. Ilpu paccmoTpenuu ¢
JTAaHHOM TOYKH 3pPEHMS, B LEJIOM, JUISI MyCYJIbMaH CyIIECTBYET pa3HUIA MEXITY
JAHHBIMM B apa0Os3bIYHBIX, MEPCOS3bIUHBIX M TIOPKOS3BIYHBIX MaKTajax
otHocutensHO [llaxpOany, MpeanosoKUTENBHO SBISIONICHCS MaTepbio 4-T0
umama MmMamun Anu ubH XyceiiH 3eliHana0auHa, MPOJOIDKAONIETO POJT
Xazpara XyceiHa, BHyKa npopoka Myxammesna. B nannoi# cratbe nadopma-
IUsl, TIPEACTaBJICHHAs B apaOOsS3bIYHBIX HCIAMCKUX HCTOYHHUKAX, UCCIEIY-
eTCsl B KaueCcTBE UCTOYHHKA MH(POPMAIK, OTPAKEHHON B pa3Iu4yHON popme
B MakTasax, nocesmeHHsix [laxpbany.
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Kniouesvte cnosa: ucmopus ucnama, Kepbena, Xyceun ubn Anu,
Hlaxpboany, maxman.

Assoc. Prof. Elnura Azizova

PERSIAN PRINCE OF TURKIC MAQTALS IN ARABIC
SOURCES: SHAHRBANU BINT YAZDAGIRD IN THE DILEMMA
OF HISTORY AND CHRONICLE

ABSTRACT

The initial works on the Karbala events, one of the debatable issues in
Islamic history due to its religious and political impact as well as the
martyrdom of the Prophet Muhammad’s grandson, describe historical
processes that led to Hussein’s martyrdom, with the earlier phase exhibiting
aspects of Islamic history. Losing its historical relevance, Magtal al-Hussein
gradually became a literary work admired by Muslim nations, particularly in
the Sufi context. The early Arabic-language maqtals inevitably played a
significant part in the establishment of various peoples’ maqtal writing
traditions during this process. In parallel with the Turks’ conversion to Islam,
the first evidence of Turkic magqtals date back to the 14th century and were
influenced by Persian as well as Arabic magqtals. From this perspective, there
is a significant discrepancy in the Arabic, Persian, and Turkic maqtals about
Shahrbanu, the son of the Prophet Muhammad's grandson, Hussein ibn Ali
ibn Hussein Zeynalabdin, the fourth Imam of the Imamate.

This article will examine the information from Arabic-language Islamic
materials as an information source that is mirrored in many ways in
Shahrbanu maqtals.

Keywords: History of Islam, Karbala, Hussein ibn Ali, Shahrbanu,
Magqtal
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XULASO

Orobistan yarimadasi sakinlorinin oksor hissosini badovi gobilolor togkil
edir. Islam dininin golmosi ilo yarimadada boyiik doyisiklik yasandi. Siibhosiz
ki, yarimadada meydana galon doyisikliklar bu gabilolori do yaxindan marag-
landirirdi. Badavilerin, istor Hz. Peygomborin hiizuruna girmadoki rahatlig-
lar1, istor hor ciir suali ¢okinmodon sorusmalar1 siinnonin, hadislorin ortaya
cixmasinda 6namli rol oynadigini sdyloya bilorik. Sohrada kogori hoyat siir-
diiklori tigtin badovilor basibosluga, kobudluga, qayda-qanuna tabe olmamaga
alismiglar. Onlar bu alisqanliglarimi Allah rosuluna garsi bilorokdon, yaxud
bilmayarokdon olsa da irali stirmiislor. Orabistan yarimadasinin yerli sakinlo-
rindon sayilan badovileri yeni formalasmaga baslayan Islam toplumuna inteq-
rasiya etmak ti¢lin Allah rosulunun boyiik amak sorf etdiyini goriiriik. Badovi-
lorin Hz. Peygomborlo olan miinasibatlorindo sorusduqlar1 suallarin ohomiy-
yoti boyiikdiir. Bu suallarin mahiyyatini aragdirmagin badovilorin xarakterlori-
nin, zehin diinyasinin iizo ¢ixarilmasinda xiisusi rolu var.

Hz. Peygombor Madinayo golon badovilorlo yaxindan maraqlanmis, onla-
rin suallarin1 cavablandirmis, problemlorini holl etmis, gonimatlordon hissalor
vermigdir. Umumiyyatlo, magalode badavilorin Hz. Peygombordon ibadatlor,
giyamat, axirat, connat, connotlik amal, cihad, giinah va hicrat haqqinda sorus-
duglar suallar tohlil edilorok badovi xarakteri ortaya ¢ixarilmisdir.

Acgar sozlar: Hz. Peygambor, badavi, sual.

Giris

Allah Rosulunun miixatob oldugu orob qabilolorinin ¢oxu badovi
tayfalaridir. Yasadiglar1 ¢6l hoyatinin tosiri ilo gars1 ¢ixmagq, etiraz etmok,

siddot, inadkarliq, qozob, davakarliq duygusu, osobiyyot vo qobilogilik
ruhunun giiclii oldugu badovi gabilslorin 6zlorine moxsus adot-onanalori vo
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orflori var. Kobud, gaba, sort, lakin somimi vo diiriist olan, osason agilla deyil,
duygularla horokot edon bu insanlarla alago qurmagq, onlar1t morkozi idaronin
niifuzuna tabe etdirmok, sohorlordo moskunlasdiraraq, burada yasama alisqan-
lig1 qazandirmaq, madonilogdirmok olduqca ¢otindir. Siddsts vo giico boyun
oyon bu gobilolori comiyyotlo biitiinlosdirmok tigtin Allah rosulu bir ¢ox
siyasi, moadoni todbirlors ol atmisdir.

Hz. Peygomborin bodavilori madenilosdirma siyasotindo osas yer alan
mosalalordon biri do onlarla yaxindan maraqlanmasi, sorusduqlari suallara ca-
vab vermosidir.

Tobii olaraq boadovilor Orabistan yarimadasinin hor torofino adini ilk dofo
godar duyurmus bir peygombori gormok iigiin bozon Madinoyo golorok Alla-
hin el¢isino miixtolif suallar vermislor. Qobilo qurulusunda yasayan bu insan-
larin Hz. Peygombordon maraqlandiqlar1 vo agillarina golon her seyi sorugma-
lar1 normal hal idi. Sohra badovilorinin madoni soviyyasi Islamin xitab etdiyi
soharlilorin modani saviyyesindon xeyli agagi oldugunu geyd etmaliyik.

Homginin badavilsrin tobistloring gors din vo imana daxil olmalar1 ¢ox
cotin mosoloadir.! Onlar somimi, mord, cosur olduglar1 gador inadcil, tors, qii-
rurlu vo kobuddurlar. Hz. Peygombor 6zlorino moxsus sorof anlayisina sahib,
madoni soviyyesi asag1 olan bu toplumun insanlarmni Islama dovat edorkon
oshabindan forqli metodlar totbiq etmisdir. Allah rosulu badavilorin maddi-
monovi ehtiyaclarini qarsilamis, yersiz horokotlori vo suallart qarsisinda onlari
danlamamus, Islammn omrlorini onlarndan &trii asanlasdirmisdir. ©shabindan
forqli olaraq, onlarin problemlori ilo soxson 6zii masgul olmusdur. Homginin
oshabolorindon do onlara gars1 xosgori ilo roftar etmolorini istomisdir. Tomal
qaynaqlara baxildiqda, badavilerin 6zlorini maraqlandiran har mévzuda yerli-
yersiz Hz. Peygombara suallar verdiklori goriiniir. Bunu da geyd etmak lazim-
dir ki, Allah rosulunu vo oshabini razi salan bozi gozsl suallarin da badovilor
torofindon sorusuldugu diqgotgakicidir.

Ibadatlor haqqinda suallar

Hz. Peygombor Madinaya golon bodavilarin bir miiddot burada galmalari-
n1 istoyirdi. Bununla badovilorin dini yasayisa yaxindan boalad ola bilmalori
moqsadi gidiliirdii Masalon, Madinays golorok namazlarin vaxtlarini sorusan
bodovinin sualina cavab olaraq, Hz. Peygombor ondan Madinodo galmasini
istomis, ilk giin eyni namazlar1 vaxtin avvalindo, ikinci giin iso vaxtin sonunda
quldirmigdir. Daha sonra iso “Namazlarin vaxtlarini sorusan haradadir?” -

" Bodoviler kafirlik vo miinafiglik baximindan daha betor. Allahin 6z elgisino endirdiyi
hokmlori bilmamays daha layiqdirlor. Allah hor seyi bilondir. Hikmat sahibidir. (T6vba, 97)
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deya bodavini xabar almigdir. O, “Buradayam, ey Allahin elgisi”, — dedikdo
Hz. Peygombor “Namazlar bax, bu gordiiyiin vaxtlar arasinda qilinir”, —
soylomisdir.

Bodovinin mévzunu daha yaxsi basa diismosi, gororok Oyronmasi ii¢iin
Hz. Peygombor ona namazlar1 soxson 6zili, qosdli olaraq miixtolif vaxtlarda
qildiraraq gostormisdir ki, mosalonin forqli yonlorini dogru anlayib gobilasina
catdirsin (Nosai, Salat 12; ©hmad b. Honbal, IV/ 349; V/125).

Namazla bagli basqa bir bodovi alisdig1 torzdo, bagira-bagira nozakot
qaydalarini asaraq®, “Ey Allahin elgisi! Geco namazi neco gilmir?” — deyo
sorusmus, Hz. Peygombor iso sobirlo ona “Iki-iki qilmir, siibh namazin
otirmok qorxusu varsa, iki riiket qilsan kifaystdir”, — buyurmusdur (Sbu
Davud, Vitr 3; ©hmoad b. Honbal, 11/368).

Dostomazin neco alindigini sorusan bir boadoviyo iso Hz. Peygombor
soxson Ozii dostomaz alaraq, lazimi orqanlan ii¢ dofs yuyaraq oyani olaraq
ona gostormis va: “Bax, dostomaz belo alinir, kim suyu bundan artiq islodor-
s9, hoddi asmus olar”, - deyo buyurmusdur (Ibn Maco, Toharot 48; ©hmad b.
Honbol, 11/598). Gorilindiyti kimi, Allah rosulu bodovinin soviyyasini nozors
alaraq, dostomazin torifini s6zlo agiglamamisdir. Bodovinin daha asan yadinda
galmas1 ticlin 6zii dostomaz alaraq gostormisdir ki, o, ¢atinlik ¢okmasin.

Basqa bir misal orucun koffarasi ilo baglidir. Bir badovi sagini-basini
yolaraq, Allah rosulunun yanma golorok porisan oldugunu soyloyir. Hz.
Peygombor ondan no bas verdiyini sorusur, o da oruclu ikon xanimu ilo bora-
bor oldugunu deyir. Hz. Peygombor ondan sira ilo kolo azad edib-edo bilme-
yacayini sorusur. Bodovi buna giicli ¢atmayacagini soyloyir. Hz. Peygombor
daha sonra qurban koasib-koso bilmoyacoyini sorusur. Badovi “Xeyr, bunu da
edo bilmorom”, — deyir. Nohayot, Hz. Peygombor evindon bir sobat xurma
gotirir vo “Al, bunu kasiblara payla”, - buyurur. Bodovi “Mondon do kasib1
varm1?” — sorusur. Bunu esidon Hz. Peygombor tobossiim edir vo badoviyo
Xxurmani evina aparib, ailosi ilo birlikdo yemasini bildirir (Buxari, Savm 29,
30; Zokat 47; Koffaratiil-Oyman 2- 4; Nofaqat 13; Hudud 16, 26, ©dob 95;
Obu Davud, Savm 38; ©hmod b. Honbal, 11/659; 111/33; 1X/471). Bu niimuna
Hz. Peygombaorin masalalori insanlarin saviyyasini nazors aldigini, onlarin
konliinti gazanaraq, dino olan istoklorini qirmadan asan yollarla hall etdiyini
gostorir. Insanlarm “Bu dinin ehkamlari ¢otindir, yasamaq miimkiin deyil”, —
deyib sovqlorinin qirilmamast ti¢lin Hz. Peygombor morhomot vo sofgot

> Ey iman gotironlor, soslorinizi Peygombaorin sosindon yuxari qaldirmaymn vo onunla bir-
birinizlo danisdiginiz kimi ucadan danismayin! Yoxsa 6ziintiz do forqino varmadan omollo-
riniz bosa ¢ixar (ol-Hiicurat, 49/2) (Ey Peygombor!) Siibhosiz ki, otaqlarin arxa torofindon
soni ¢agiranlarin ¢oxu bunu dork etmir (“sl-Hiicurat”, 49/4).
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gostororok, bodoviyo aslindo koffaronin sortlori arasinda olmayan bir yol
sOylayarak, giinah duygusundan qurtulub, golb hiizuru tapib momnun gqalma-
sin1, yeni yayilan bir dino ikrah duyub uzaqlagsmamasini, onu sevmosini tomin
etmisdir. Bu niimuns, hamg¢inin bir peygomborin 6z toplumuna morhomatinin
tozahtirtidr.

Qurani-Korim bodavilorin haqiqi monada iman gotirmodiklorini, toslim
olduglarin: xiisusilo qeyd edir.’ Hogigsten do Madine dénomi islamin ibadot-
lor yontindon amrlorinin ¢oxaldigi bir marhalodir. Basit qabilo biitparastliyin-
don ¢ixan bir badavinin inanc vo genis ibadat sistemino malik olan dini tofor-
riiat1 ilo gavrayib, yadinda saxlayib omoal etmosi ¢otindir. Asagidaki hadis
geyd etdiyimiz voziyyatdon sikayst edon bodovi ilo baghdir. Bir badovi Hz.
Peygomboro golorok, “Ey Allahm elgisi! Islamin amrlori bizo haddindan artiq
cox golir. Biza elo bir amal sdylo ki, ona bark yapisaq”, — deyir. Hz. Peygom-
bor “Dilin daim Allahm zikri ilo islaq olsun!” — séylamisdir (Ibn Maco, ©dob
53, ©hmad b. Hanbal, VI/210, 214; VII/390). Burada Allah rosulu onun gozii-
nll qorxutmamis, giicli ¢atacagi caro gostormisdir. Hz. Peygomborin hor fiir-
sotda badovilarle yaxindan maraqglanib, onlarin dini problemlarini hall etdiyini
goriirik. Allah Rosulu bir badovinin olindon tutaraq belo buyurmusdur: “Son
bir seyi Allahdan qorxaraq tork etson, Allah miitloq ondan daha xeyirlisini
sana verar” (©hmad b. Honbal, VII/387, 388).

Badovilar gaba, kobud alisganliqlarini sohoro goldikdos stirdiirmiislor. Xiit-
bonin ortasinda Hz. Peygomborin soziinii kosorok, “Ya Rosulallah! Bir gorib
galib, dinini bilmir vo dyranmak istayir”, — sdyloyan bir badovinin bu vaxtsiz
sualina asabilosmomis, minbardon enib ona lazimi molumatlar1 verib, daha
sonra xiitbasino davam etmisdir (Miislim, Cuma 60).

Nocd ohlindon sagi-basi daginiq halda kasib bir badovi Allah rosulunun
yanma golorak, Islam dininin omrlorini sorusur. Hz. Peygombeor Islamin sira
ilo bir giindo qilinacaq bes vaxt namaz, Ramazan orucu vo zakat oldugunu
deyir. Bodovi “Bunlara olavo edilocok basqa noso varmi?” — deys sorusur.
Allah Rasulu “Bunlara slave olaraq nafilo ibadotlor eds bilorson”, — sdyloyir.
Badovi “Vallah, bu dediklorindon no artiq, na do askik bir sey edocoyom”, —
sOylayib cixib gedir. Bunu esidon Hz. Peygombor “Ogor dogru deyirso,
qurtuldu”, — buyurur (Buxari, Iman 34).

Umroanin vacib olub-olmadigini sorusan badaviys Hz. Peygombor “Umro
etmoyin sonin {liglin xeyirlidir”, - buyuraraq bodovini timro etmoys tosviq
etmisdir (©hmod b. Honbal, V/55).

* Bodovi arablor: “ Biz iman gotirdik!-dedilor. De ki: “ Siz iman gotirmomisiniz. Ancaq: “ Biz
toslim olmusuq!”-deyin. Iman holo sizin galblorinize girmomisdir. (al-Hiicurat, 49/14)
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Bir badovi Hz. Peygomboara doylise istirak etmok istadiyini, xaniminin da
homin vaxt haccds oldugunu deyir. Hz. Peygombor ona xaniminin yanina
doniib onunla baraber hocc etmosinin lazim oldugunu soyloyir (Ibn Maco,
Monasik 7). Bodovilorin suallarini rahat sorusmalar1 sohabolorin do xosuna
golirdi. Cox sual sorusmalarim Hz. Peygombor qadagan etmisdi.* Beloliklo,
cosarat edib sorusa bilmadiklori suallara bels aydinliq gatirirdi.

Bir giin Hz. Peygombor “Ey miisolmanlar! Siza hocc forz qilinmisdir, elo
159 hacc edin”, — buyurdu. Bunu esidon qobilo bascist Oqra b. Habis adli
badovi “Har il etmoaliyik, ya Rosulallah?”” — deys sorusduqda Hz. Peygombor
cavab vermoyib susdu. Oqra sualini tokidlo {i¢ dofo tokrarladi. Nohayot, Hz.
Peygombar “Ogar, “boali” desoydim, har il hacc etmayiniz forz olardi, sizin iso
buna giiciiniiz ¢catmazdi”,” — s6yloyerak, aciglanan movzularda ¢ox sual sorus-
maqdan duydugu narahath@ dilo gotirmisdir (Miislim Hocc 412; ibn Maco,
Monasik 1, ©hmad b. Hanbal, 1/793, 795; Hakim, 11/661). Bu niimuns badovi
psixologiyasini oks etdirmosi baximindan ¢ox miihiimdiir; ¢6l hoyatinin bade-
vi xarakterino asiladig1 inadkarliq oxlaqinin, masalolora sathi yanasib, dorin
diistinmomoayin bir tozahiiriidiir.

Qiyamat va axirat haqqinda suallar

Boadovilordo kahinloro miiraciot edorok geyblo olagoli molumatlar oldo
etmok yayilmig bir adotdir. Onlarin Hz. Peygomboro do bu barado suallarla
miiraciot edib maraqlandiqglar1 goriiniir. Umumiyyatlo, ibtidai xalq psixologi-
yast goriinon sahoalordon daha ¢ox, mociizovi, fovgoalads, gériinmoyaon saholor-
lo maraglanir. Olbatto, bunu da unutmamagq lazimdir ki, Hz. Peygombar orob-
lorin heg¢ bilmoadiklori mévzulardan bohs edirdi. Dirilis, hesab (“sl-Qiyamat”,
75/15) connat vo cohonnom, qiyamot (“ot-Tokvir”, 81/1-4) kimi md&vzular
Qurani-Korim canli sohnolor soklindo boyan edirdi. Badovilora do on ¢ox
Islamin qiyamat, connat vo cohannom ilo slagoli moévzulart maraqli golmisdir.
Bir ¢ox badovi Hz. Peygombara giyamatin na vaxt qopacagi haqqinda suallar
vermis, Hz. Peygomborin cavabi iso sual veronin saviyyesino goro forqli
olmusdur. Bu movzu ilo olagali bozi misallar belodir. Bir bodovi Allahin

* Hor hans1 bir mévzunu size omr edib, qadagan etmodiyim miiddotco, siz do moni 6z halima
goyun. Sizdan avvalki timmatlorin mohv olmasinin sababi ¢ox sual sorusmalart va peygom-
barlarina qarst galmalari oldu. Sizas har hansi bir seyi qadagan etdiyim zaman ondan kasin-
liklo uzaq durun, bir seyi omr etdiyimdo iso onu giiciiniiz ¢atdigr qodor yerino yetirin.
(Buxari, Etisam, 2; Miislim, Hac 412,Fazail

> Bu hadisoyo goro bu ayo nazil olmusdur: “Ey iman edonlor! Agiglanarsa xosunuza getmoyo-
cok seylori sorugmayin”.(Maido 5/101)
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Rosuluna “Ya Rasulallah! Qiyamat no vaxt qopacaq?” — deyo sual verdi. Hz.
Peygombor “Son ona no hazirladin?” — deyorok sualina sualla cavab verdi.
Badavi giyamat {igiin ¢ox namaz, oruc va sadoqs hazirlaya bilmodiyini, amma
Allah vo Rasulunu sevdiyini dedi. Allah Rasulu da ona “Sevdiklorinlo barabor
olacagsan”, — deyo miijdo verdi (Buxari, ©Ohkam 10, Obu Davud, ©dob 122;
Ohmad b. Honbal, 1V/331, 333, 335, 345, 382-383, 398, 402, 415, 425, 442,
452, 455, 456, 549; Heysomi, X/498-500).

Bu hodisdo Hz. Peygombor badovinin diggotini onun ti¢iin daha énomli
olan movzulara ¢okmisdir. Onu daha ¢ox ehtiyacinin oldugu vo 6ziino daha
cox faydali olacaq saleh omoallor hazirlamaga tosviq etmis, eyni zamanda pis
adamlarla dostluq etmokdon ¢okindirmisdir. Bu sualdan hom sual sorusan
boadovi, hom do orada olan sohabalor istifads etmislor.

Hz. Peygombordon giyamotin no zaman qopacagi ilo bagh eyni suali
sorusan basqa bir badoviys Allah rosulu “Mal tolof edildiyi zaman qiyamati
g6zlo”, — demisdir. Bodovi malin tolof olmasinin hansi moenaya galdiyini
sorusduqda Hz. Peygombor “Is ohlino tapsiriimadigi zaman giyamoti gozlo”, —
buyurmusdur (9hmoad b. Honbal, 111/284).

Qiyamotin vaxti hagqinda maraqlanan bir qrup bodoviyo iso Hz.
Peygombor iclorindon on kigik olan badovini gosterorok, “Buna qocaliq
golmadon qiyamat qopar”, — demisdir (Buxari, Rigaq, 42; ©hmad b. Hanbal,
IV/382, 383, 425). Novovi buradaki “kicik bodoviyo qocaliq golmodon
giyamat qopar” ifadesindon mogsadin onun qocalmadan o6locoyino isaro
edilmis oldugunu sdylomisdir. Insanin 6liimii kicik qiyamot sayilir (Novavi,
XVII1/90). Umumi olaraq hadisdon anlasilan budur ki, diinyada insana verilon
omiir sormayasi ¢ox qisadir vo bu fiirsotdon ¢ox yaxst istifado edilmosi
lazimdir.

Badovilor miicorrod movzular: gavramaqda hor zaman ¢otinlik ¢okmislor.
Buna goro do Allah rosulundan miicorrod mévzulart miisoxxos niimunalorlo
basitlogdirmasini istoyirdilor. Masalon, badavilordon biri Hz. Peygombordon
giyamot giinii Allahin eyni anda biitlin insanlara necs baxacagini sorusmus-
dur. Hz. Peygombor belo buyurdu: “Sono Allahin yaratdiglarindan misal
veracoyom. Gilinoglo Aya baxanda neco ki, hor kos onlarin 6ziino baxdigini
disiintirss, bu da onun kimi olacaqdir” (9bu Davud, Siinno 19; Tirmizi,
Sifatiil-Qiyamo 17; Ibn-Kosir, V/192). Burada Hz. Peygombar bodovinin anla-
y1$ saviyyosino uygun olaraq hoyatindaki 6rnoklordon ntimuno verorak razi
galmasini, basa diismoasini tomin etmisdir.

Yeno badovinin biri Hz. Peygombordon “sur”un no oldugunu sorusdu.
Allah rosulu “sur”un iftiriilon bir buynuz oldugunu dedi. Basqa bir badovi
connat libaslarinin pargadan, yoxsa connat meyvalorindon olacagini sorusdu.
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Orada olanlar bels boadovinin bu sualini toacciiblo qarsiladilar. Hz. Peygombor
bir anliq siikut etdi. Sonra “Bu suali sorusan adam haradadir?” — dedi. Badovi
“Monom, ey Allahin rosulu”, — soyladi. Allah Rosulu “Paltarlar connot
meyvolorindon olacaq”, — buyurdu (Tirmizi, Sifatiil-Qiyamo 8, ©hmod b.
Honbol, 11/557, 625). Goriindiiyli kimi, Hz. Peygombor bodovilors hor zaman
doyar vermis vo onlarin isin asli ilo olagali olmayan suallarini bels diqqste
alaraq cavab vermisdir. Homg¢inin bu suallar bizo bodovilorin anlayis
diinyasin1 oks etdirir.

Cannat vo cannatlik amal haqqinda suallar

Badovilorin connat vo connatliklorin amallori movzusu ilo yaxindan
maraqlandiglarini, bu barodo Hz. Peygombordon suallar sorusduglarini gorii-
riik. Eyni zamanda bu suallardan sohabolor do istifade edirdilor. Bu haqigati
Onas bin Malik “Biz badiyadan agli basinda bir kimsonin galib Hz. Peygom-
bardon sual sorugmasini arzu edordik”, — deyorok dilo gotirmisdir (Miislim,
Iman 10).

Digor torafdon, axirst hoyatina inanan vo orada sonsuza qador xosboxt
olmag1 arzu edon hor kasin 6ziinii connoto aparacaq omollorlo maraqlanmasi
cox tobiidir. Veracoyimiz niimunolor bu movzularla slagoelidir: Bir badavi
goldi vo Hz. Peygomborin dovasinin yiiyonini tutaraq, “Ey Allahin Peygom-
bori, mona elo bir omal séyladin ki, onu etdikdo connotlik olum”. Hz. Pey-
gombor “Allaha ibadot et, ona heg bir seyi sorik qosma, forz olan namazi qil,
forz olan zokati ver, Ramazan ayinda oruc tut”, — buyurdu. Badavi do “Noafsim
quidrati olindo olan Allaha and olsun ki, buna osla bir sey olavo etmorom,
askik do buraxmaram”, — soylodi. Badovi sevincindon tokbir gatirorok doniib
gedorkon Hz. Peygombor belo buyurdu: “Connstlik birini gérmok istoyon bu
boadoviys baxsin” (©hmaod b. Honbal, 111/247; 1X/139, 141).

Eyni suali sorusan basqa bir bodoviys iso Hz. Peygombor “Dogru danis,
yaxsiliq et, malindan artiq qalan1 ver”, — deys cavab vermisdir. Badovi
“Allaha and olsun ki, hor zaman odalstli horokot edib dogrunu danisa bilmo-
rom, artiq olani vermaya do giiciim catmaz”, — dedi. Hz. Peygombor “Els iso
insanlara yemok yedirib salami ¢oxalt”, — buyurdu. Badovi “Bu da hoagigoton,
mona ¢otin galir”, — soyladi. Hz. Peygombor “Sonin dovalorin varmi?” —
sorusdu. Badovi “Boli”, — dedi. Hz. Peygombor “Daovalorindon yiik dasiyanina
yaxs1 bax, ona yardim et, suyunu vaxtinda ver. Balko do ylik dovon 6lmadon,
son do ona su vermayi tamamlamadan sona connat vacib olar”, — buyurdu. Bu
cavabdan razi qalan bodovi sevincindon tokbir gotirorok oradan ayrild.
Dovasing su verarkon sohid oldu (Heysomi, 111/323).
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Bir badovi Hz. Peygomborin yanma goldi vo belo dedi: “Ey Allahin
rosulu! Mon ati cox sevirom, connotdo at olacagmi?”. Hz. Peygombor
“Connotdo atin olacaq, onunla istodiyin yers ugacagsan”, — buyurdu. Bagqa bir
bodovi do dovani ¢ox sevdiyini dedi. Hz. Peygombor ona “Ey Allahin qulu!
Ogor Allah soni connatino daxil edorso, iirayin istadiyin hor sey olacaq”, —
cavabini verdi (©hmad b. Honbal, IX/17).

Hor kos diinyada nayin arxasinca qagirsa, tobii olaraq axirstdo do onu
axtaracaqdir. Bir badovinin diisiinacoyi geco-giindiiz vasf etmokdon doya
bilmodiyi dovasi olacaqdir. Davo badovi iigiin hor seydir. Hz. Omordon belo
dediyi rovayet edilmisdir: “Boadovi dovenin rahat oldugu yerds hiizur vo
sakitlik tapar”. Badovi, sanki bu heyvanla biitiinlosmisdir. Seirlorindo dovo
vosfi 6nomli yer tutar. Onun bu ciir sual sorusmasinin sobabi diinyada bu
godor yaxinliq hiss etdiyi heyvani axirotdo do arzulamasidir.

Cihad haqqinda suallar

Dovriin tolobi olaraq diismonlorin hiicumlarini dof etmok {i¢iin Hz. Pey-
gombarin méminlora dyrotdiyi mithiim movzulardan biri do cihad idi. Badovi-
lorin xarakterlorini diisiinonde onlarin congavarruhlu olduglari, sairlorinin
daim intigam duygularini, déyiis ruhunu canli tutdugu goriiniir. Qabilolor ara-
sindaki rogabot vo doylislor sobabindon badovilor kigik yaslarindan etibaron,
doyiis vo intigam tolqinlori ilo yetisdirilirdi. Onlarin cihadla maraqlanmalari
da oldugca tabiidir. Masalan, bir badoavi Hz. Peygombarin yanina goldi vo bels
dedi: “Ya Rosulallah! Biri var, gonimot ti¢lin doytisiir. Digori var, ad-san tigiin
doytstir. Bozilori do gohromanligi goriinsiin deyo doylsiir. Bunlarin hansi
Allah yolundadir?”. Hz. Peygombor: “Kim “Tovhid” kolmosi on uca olsun
deyo doyiisiirso, o, Allah yolundadir”, — buyurdu (©hmod b. Honbal,
VII/147).

Hz. Peygomborin “Kim “tovhid” kalmasi an uca olsun deys doyiisiirss, o,
Allah yolundadir” ifadasi son doroco agiq vo qisadir. Bu sobabdon séziigedon
ifads Hz. Peygomborin az s6zlo ¢ox mona ifads edon covamiul-kalim (y1gcam
danigma qabiliyyati) hoadislerindon sayilir. Sual sorusanin dils gatirdiklorinden
hec birinin Allah yolunda olmadig1 cavabin1 vermis olsaydi, bunlarin xaricin-
do qalanlarin hamisinin Allah yolunda olacagi kimi bir diistinconin meydana
cixma ehtimal1 var. Halbuki voziyyot he¢ do belo deyildir. Yoni nifrot vo qo-
ruma hissi Allah tictin ola biler vo bu da “Allah yolunda” ifadesinin mozmu-
nunda var.

Goriindiyt kimi, Hz. Peygombor sualin mozmununu ohato edon bir cavab
vermigdir. O, ham zehin qarisiqligini ortadan qaldirmis, hom do mosslonin
daha yaxs1 basa diisiilmosini tomin etmigdir. Burada Allah rosulu doytison
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kimsonin halin1 bayan etmoys yonalmis vo Ol¢iiniin insanin xalis niyyati
oldugunu ifados etmisdir (ibn Hocar, VI/28).

Yena eyni mévzuda Hz. Peygombor minbardo ikon bir badovi bels sual
verdi: “Ya Rosulallah! Allah yolunda sobir edorak vo sirf savabim1 Allahdan
umarag, irali gedorak, qagmadan doyiissom vo oldiiriilsom, bu, giinahlarima
koffara olarm1?”. Hz. Peygombor “Bali”, — dedi. Sonra bir anliq dayand1 vo
“Bir az avval sual sorusan haradadir?” — sorusdu. Badovi “Monom, ya Rosu-
lallah”, — dedi. Hz. Peygombor ona “Neca demisdin?” — soyloyarak ondan
suali tokrar etmosini istodi. Bodovi do sualii tokrar etdi. Hz. Peygombor
“Bali, connata girar, ancaq borcu yoxdursa”, — deya buyurdu.

Badovilarin bu ciir suallarindan her kos dinin hokmlari anlama noqteyi-
nozorindon maariflonirdi. Yena bu movzu ilo bagh bir badovi Hz. Peygombora
sohid olmagq tizra beyat etdi. Hz. Peygombarin ona ayirmis oldugu qonimotdon
do pay almadi. Bogazindan vurularaq sohid edildi. Allah rosulu onu connatlo
miijdaladi (Nosai, Conaiz 61).

Giinah haqqinda suallar

Hz. Peygomborin badavilorin mansub olduglari gabilolorin adat-onansloari-
ni nozors aldig1, golon gabilalora, gabils fordlorine yasadiqlari sosial voziyyat-
lorino gbro miinasib cavablar verdiyi molum olur. Masalon, bir badovi Hz.
Peygombarin yanina galdi vo hansi giinahin on boyiik oldugunu sorusdu. Hz.
Peygombor “Allah soni yaratdig: halda, sonin ona sorik qosmagindir 7, — dedi.
Bodovi “Sonra hansidir?” — sorusdu. Hz. Peygombor “Usaginin soninlo bora-
ber yemok yemaosi qorxusu ilo onu éldiirmayindir”, — deys cavab verdi.” Hom-
cinin Qurani-Korimdo “Yoxsulluq qorxusu ilo 6vladlarmizi 6ldiirmoyin”
buyurulmaqla mévzuya digget ¢okilmisdir (“al-Isra”, 31) Buradan belo natico
cixarmagq olar ki, bu adamin mansub oldugu gobilads bu ciir problemlor yasa-
nir. Basqa rovayatlords boylik giinahlarin siralanmasi forqlidir. Hz. Peygom-
bar badoviys xobardarliq edarak, onun monsub oldugu gobilads olan problem-
lors diggoet ¢cokmisdir.

Hicrat haqqinda suallar

Hicratin Islam tarixinde ¢ox ohomiyyatli bir yeri var. Bazi sohabolor hic-
rot etmayonin imanini kamil saymamagslar.

® Nosai, Cihad 22.
’ Buxari, Diys 91; ©hmad b. Honbal, II, 124—125.
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Molumdur ki, Hz. Peygombaor hicratin 8-ci ilindo Mokka foth edilona
godor miisalman olan badavilorin Madina toplumuna gatilmalarini istomisdi (
Nosai, Biat, 23). Buna goro do hicrot mévzusu o zaman {i¢lin on miithiim
mosalalordon biri olmus, imanin sortlorindon belo sayilmisdir (Soraxsi 1983
X/6). Har kos kimi, badovilor do bu hicrat ilo maraqlanmis, suallar sorusmus-
lar. Masalon, bir badovi Hz. Peygombars golorak, “Mans neca hicrot eds bils-
coyimi anlat, ogor vofat edorson, bundan mohrum gqalariq”, — dedi. Hz. Pey-
gombor bir miiddat susdu, sonra “Sual sorusan haradadir?” — deyorok onu ax-
tardi. Sohabolor “Bu, homin o adamdir”, — dedilor. Hz. Peygombor “Hicrat go-
riinon vo goriinmoayon giinahlar1 tork etmok, namaz qilmaq, zokat vermokdir.
Ogor bunlari edorsonss, yataginda olsen belo, son miihacir sayilarsan”®, —
(©hmad ibn Honbal 11/647, 693) buyurdu. Hodisdon bels anlasilir ki, bu sual
hicrat bitdikdon sonra sorusulmusdur. Allah Rosulu Mokks foth edildikdon
sonra, artiq hicroto ehtiyac galmadigini bildirmisdi. Burada Hz. Peygombor
badovini hicrot savabi alacagi ibadstlora yonlondirerok, onun bu savabdan
mohrum gqalmamasinin yollarini goéstormisdir.

Notica

Allah Roasulunun bodovilorin kobud, gérmomis vo cohalstlori qarsisinda
nozakotli roftar1 ilo onlara islami doyarlori dyrotmosi bu insanlar1 comiyyoto
gqazandirma mogqsadi dasiyir. Buna gora badovilorin islami dayarlori gobulet-
mo moarhalasindo Hz. Peygomborin onlara garsi soxsi movqgeyinin boylik tosiri
olmusgdur. Sohra hayat torzinin sortlori badovilorin dini doyarlora qarsi nisbi
olaraq daha qapali, daha anlayigsiz hala gotirir. Allah Rasulunun badovilora
qars1 gostordiyi inco davranis, ixtilaflari holletmodo gostordiyi tistiin zoka,
miixtolif movzularda aldig1 siyasi todbirlor onun adinin har kos torsfindon
duyulmasini tomin etmis, s6hroti hor torofs yayilmisdir. Badovilor zaman-
zaman hom 6z adlarina, hom dos gobilo adina Madinayas golorak, Hz. Peygom-
bordon miixtolif suallar sormuslar. Oncoliklo bunu deys bilorik ki, Allah
Roasulu badovilorlo sohords yasayanlardan forqli davranmisdir. Onlarin kobud,
nozakotsiz davranislarina, hor zaman 6zlori ilo maraglanilmasini istoyon mov-
gelorino qarsi xos davranmis, yerli-yersiz sorusulan suallarini cavablandirmas,
maddi-monovi ehtiyaclarin1  qarsilamigdir. Homginin onlarin  soviyyosini
nozoro alaraq, dinin omrlorini asanlasdirmisdir. Badovilorin suallarinin, asa-
son, kimsonin aglina golmayan toforriiatla bagli oldugu goriiniir. Eyni zaman-
da, sohardo yasayanlar {i¢iin qapali galan bir ¢ox mosolonin agilmasi ti¢iin
gozal suallarin bazilorinin do badoviler torafindon sorusulmasi digqot ¢okir.

8 Ohmad b. Hanbal, 11, 647, 693.
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0.¢p.¢h. Brocap Cameoos
BOITPOCHI BEJYUHOB ITPOPOKY MYXAMMENY
PE3IOME

OCHOBHYI0O YacTh JuTeleld ApaBUICKOIO IOJIyOCTPOBA COCTAaBJISIOT
6emyunbl. C MpUX0J0M HCIAMCKON PETUTHH MOJTYOCTPOB MpETepIien CyecT-
BEHHbIC M3MEHEHUs. be3yCcloBHO, 3TH U3MEHEHUS BBI3BIBAIIM HHTEpeC OenyH-
HOB. ClielyeT OTMETHUTb, YTO OeyHuHBI CIIOKOMHO BXO MM B mokou IIpopoka,
3aJjaBalii eMy JII0ObIe BOMPOCHI, HE BO3JEpXkKHBasCh. Bce 3TO chirpano Bax-
HYIO POJIb B TIOSIBJICHUU CYHH U XaJIMCOB. B CBS3M ¢ KOUEBBIM 00pa30M KHU3HU
B IIyCThIHE OelyHHbI ObUTH HAMBHBIMU U IPyObIMU, OHU MIPUBBIKIN HE COOJIO-
naTth npaswia. OHU TpeHAMEPEHHO WM HEMpEeIHaMEPEHHO MPOSBIISIN 3TH
YepThl [0 OTHOLICHMIO K MOCHaHHUKY Ajuiaxa. [Ipopok motpatun Gosbliune
YCWIINSA JUIsl HHTETpalluy OeyHHOB, SIBISIFOIIMXCS MECTHBIMU KUTENAIMU Apa-
BUICKOTO TOJIyOCTPOBa, B MCJIAMCKOE OOIIECTBO, HAXOJSAIIEeecs Ha CTaJuu
dbopmupoBanusi. Bompocsl, 3amaBaembie 6enynnamu [Ipopoky Myxammeny,
MMEIOT CYIIECTBEHHYIO 3HAYUMOCTb. M3ydeHHe CYIIHOCTH 3THX BOIIPOCOB
urpaet ocoOyro posib B U3yUYEHUH XapaKTepa U MbIIUICHUS OelyHHOB.

[Ipopok wacto uHTepecoBaics OenynHamMu, NPUOBIBIIMMH B Menuny,
OTBEYaJl Ha UX BOIPOCHI, peliajg uxX mpodyieMbl, JaBajl UM 4acTh Tpodees. B
LIeJIOM, MyTEeM aHaju3a BOIPOCOB O TOKJIOHEHHH, KOHIIE CBETa, 3arpoOHOM
KHU3HU, pae, MOCTYNKax, CBOMCTBEHHBIX OOMTATEeNsIM pas, JUKUXale, rpexe u
XUJDKpE, 3a/1aBaeMbIX OeJyWHaMM TOCIAHHHMKY AJlaxa, U3yueH XapakTep
OeTyHnHOB.

Knroueswie cnosa: npopox Myxammeo, 6edyun, sonpoc.
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PhD Vugar Samadov

BEDOUIN QUESTIONS ADDRESSED TO THE PROPHET
ABSTRACT

The Bedouin tribes constitute the vast majority of the population in the
Arabian peninsula. With the arrival of Islam, the peninsula underwent
significant changes. These tribes were undoubtedly interested in the
developments occurring in the peninsula. Their questions, as well as their
confident visit to the Prophet, played a crucial part in the development of
Sunnah and hadiths. The Bedouins were accustomed to disorder, rudeness and
disobedience as a result of their nomadic lifestyle. Whether deliberately or
unintentionally, they used these dispositions against the Messenger of God.
We can see how the Prophet worked hard to integrate the Bedouins, who are
regarded Arabian Peninsula inhabitants, into the newly formed Islamic
community. The Bedouins’ relationship with the Prophet was shaped by their
questions. The study of the essence of these issues is particularly useful in
illuminating the character and mental world of the Bedouins.

The Prophet (pbuh) took a personal interest in the Bedouins who came to
Medina, answering their questions, resolving their issues, and sharing their
spoils with them. On the whole, the article reveals the Bedouin character by
evaluating the questions they asked the Prophet (pbuh) regarding worship, the
Day of Judgment, the Hereafter, Paradise, heavenly deeds, jihad, sin and
migration.

Keywords: The Prophet (pbuh), bedouin, questions

Capa tovsiya etdi: t.f.d. R.O.Mustafa
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f-f-d. Oladdin Sultanov,
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XULASO

Azorbaycanin simal-qorb bolgasi qodim tarixi, etnik zonginliyi vo forqli
dinlors moxsus abidolori ilo bir nov tolerantliq niimunasidir. Bolgonin she-
miyyatli arazilorinden biri do Qax rayonudur. Bu sababdon, maqalomiz mohz
Qax rayonunun Giilliik kondi orazisinds apardigimiz etnoqrafik arasdirmalar
vo topladigimiz ¢6l materiallart osasinda goloms alinmigdir.

Kecon zaman va yeni dinlorin insanlarin hayatina daxil olmasi — masalon,
Xristianliq vo sonda Islam dini — 6zii ilo bir ¢cox yeniliklor, miisbot doyisiklik-
lor do gotirmisdir. Umumiyyatla, Azorbaycanin simal-qaorb bolgasindo ¢oxsay-
I1 Alban-xristian mabadlarinin vo moscidlorin olmasi da bunu siibut edir.

Gullik kondi godim tarixo malikdir vo kondin ohalisinin osas hissasini
Azorbaycan tiirklori, saxurlar vo garagilar toskil edir. Kondin etnoqrafik xiisu-
siyyetlori va tarixi moqalods 6z oksini tapmisdir. Tohqiqatlar zaman1 kond
ohalisini etnik xtisusiyyotlori vo adot-ononolori barssindo molumatlar oldo
olunmusdur.

Arasdirmaya calb edilon bélgads Islamagodoarki dinlorlo bagli ibadotgah-
lar arasinda Alban xristian mobadlori tstiinliik togkil edir. Bu tarixi abidolor
bozon molumatsizliq tiztindon, bazon do mogsadli sokildo dagidilmis vo yaxud
miioyyon dagmtilara moruz qalmusdir. islamdanovvalki dévre aid abidalorin
arasdirilmasi zamani Pari galas1 adlanan mobad, bir s6vmo vo bir Alban mo-
bodinin qaliglar1 incalonmisdir. Giilliik kendindoki Islam dinins aid abidalori
todqiq edorkon Ciimo mosciding, gobiristanliqlara, godim tikililora vo das kita-
balora baxis kegirilmisdir. Eyni zamanda, alds olunan oalyazma kitablar todqiq
edilmis vo burada tarixon kimlorin dini foaliyyatlo mosgul olduglar1 ay-
dinlagdirilmaga calisilmisdir.

Acar sozlar: Qax, Giilliik, Alban, mabad, etnografiya.
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Giris

Azorbaycanin simal-qorb bolgosi on godim dovrlordon bori Antik dovr
mislliflorinin diqgetini colb etmisdir. Yunan cografiyacisit Strabon Albaniya-
nin bu bolgasinin ohalisinin mogguliyyati, inanclar1 vo adot-ononasi barado
otrafli molumat vermisdir. Qodim insanlarla bagli Antik dovr miiolliflorinin
verdiklori molumatlar bu va ya digor sokildo bu giin do gqismon miisahido edil-
mokdadir. Bu bolgs kegmisdon bu giino koklii asaslara bagh tarixi vo monovi
irs niimayis etdirmisdir. Burada Islam dininin koklarini gostoran bir ¢ox tarixi
molumat mévcuddur (Niyazov 2016, 28).

Bu bolgenin hom tarixi baximdan, hom do dini madoniyyat baximindan
koklii orazilorindon biri Qax rayonunun Giillikk kondidir. Qax sohorinin co-
nub-qorbindo Qax-Zagqatala sosesinin iistiindo yerloson bu konddo Xristianliq
vo Islam dinino moxsus bir ¢ox qadim abidoalor vardir.

Kondin adi olan “Giillik” toponimi ilo bagh miixtolif fikirlor seslondirilir.
Kond ohalisinin dediyino gors, burada od yandirildigi iclin ¢oxlu kiil yaran-
mis, buna goro do “kiilliikk” deyilmisdir. Daha sonra iso bu ad “giilliikk” olaraq
doyisdirilmisdir. Digor fikro goro, burada coxlu giil-¢igok okildiyi ti¢lin kond
bu adla adlandirilmisdir. Bagqa bir fikra goro, sozligedon orazi avvallor boyiik
g6l yeri olmus, daha sonra géliin soddi dagilmisdir. Bu orazi cografi cohatdon
g0l yaranmast ti¢tin alverigsiz oldugundan, bu fikri osassiz hesab edo bilorik.
Qeyd edok ki, kond moscidindo saxlanilan qodim kitablara nozor yetirdikdo
bazi kitablarin sahibinin adinin arab harflori ilo “ SIS < & ¢ o) s »/ Marvan
ibn Sorif ol-Kulluki” soklinds yazildigin1 miisahidos etdik. Bu da gostarir ki, on
az1, bir-iki asr avval bu kond “Kiillik™ vo ya “Giillik” olaraq adlandirilmigdir
(sokil 12).

Qeyd etmoaliyik ki, 6ton asrlords bu kondin diger bir adinin “Cinix” vo ya
“Cinik” olma ehtimal1 da vardir. Kond moscidinin kitabasindo mascidi insa
edon bonnanin admin “23al) / ol-Cinigi” soklinds yazilmasi (sokil 9), eloco do
mosciddoki kitablarda “xall / ol-Cinigi” nisbali soxslorin adlarinin geyd
olunmasi da buna osas verir (sokil 12). Kond gobiristanligindaki bir qobrin
bagdas1 kitabosindo ¢ liley all gl aiall s ol Gliaay all 13a dllley alia
4w dued 5 / Bu qobrin sahibi Ramazan ibn Hiiseyn ol-Cimigidir. Vofat tarixi:
hicri 1205 (sokil 5) yazilmasi da iki asr avval bu oraziys “Giilliikk” ilo yanast,
“Cmix” deyildiyi do gosterilir.

Gilliik kondi arazisina va shalisinin sayina géra Qax rayonunun an bdyiik
kondlarindon biri sayilir vo hazirda burada 2400-0 yaxin shali yasayir. Kond
ohalisinin verdiyi molumata goro, bu kondin, taqriban, 3600 illik bir tarixi var.
Hal-hazirda kond ohalisinin oksoriyyatini azerbaycanlilar togkil edir. Verilon
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molumata gors, bu konddoki ohalinin 12 %-i saxur, 24 %-i qaragi, 64%-1 1s9
azorbaycanlilardir. Konddoki azarbaycanlilarin bir qisminin ulu babalarinin
saxur olub, daha sonra azorbaycanlilagdiglar: bildirilir. Saxurlarin yerli vo bir
gisminin Dagistanin Rutul rayonundan kog¢diiyli geyd olunur. Qaragilar s
aslon Hindistanin Kosmir vilaystindon olub, 1960-c1 illords kocori hoyat torzi
yasamaq qadagan olundugu ti¢ciin homin vaxtdan etibaron bu konddo moaskun-
lasmuslar. 11k oavval cadirlarda yasamaga baslayan qaracilar daha sonra miiasir
yasayis torzino kegmislor.

Kond sakini Ilqgar Memmodovun verdiyi molumata géra (informator Ilgar
Mommadov Zakir oglunun 12.02.2021-ci il tarixde Giillik kondinds verdiyi
miisahibadon), kondds 6 tabun (mohollo) vardir vo hor bir tabun orada yasa-
yan 9sas aparici naslin adi ilo adlanir:

e Pakuliy tabun (ohalisini saxurlar togkil edir).

e Nemeslor tabun — (ohalisi bir az inadkar oldugu ti¢iin “nemeslor tabu-
nu” adlandirilib).
Oba tabun (shalisi azarbaycanlilardir).
Dasli tabun.

e Qarasixlilar tabun.

e Kicikxan sucux tabun (riitubotli vo sucuq orazi oldugu iictin belo
adlandirilmisdir).

Umumiyyatls, “tabun” sozii bu bolgadoki digor kondlordo do “moholls”
vo ya “kiico” monasinda islodilon termindir.

Giilliikkds etnoqrafik ¢6l materiali toplayarkon yemok ¢esidlori vo yemok-
lorin 6ztinomoxsuslugu diqqgoatcokici oldu. Yaz faslinin golisi ilo burada sarim-
saga bonzor “xalyar” adli bitkidon bisirilon yemok buranin motbaxinin xiisusi
toamlarindandir. “Colba xongol” do homg¢inin bolgoyo xas orijinal matbox nii-
munasidir.

Gilliik kondinin tesorriifatinda tarixon maldarliq, baramagiliq (ipakgilik),
tiittingtilik (XIX-XX asrlorde), ¢oltikeilik, findiq¢iliq vo arigiliq xiisusi yer
tutur.

XVII osrdo Giilliikk kandinds boyiik bir regional bazar olmus, onun yanin-
da da qul bazar yerlogmisdir. Bu bazarin yaninda tikilon karvansaranin binast
hoalo do durur (sokil 14). Tabii ki, burada karvansara vo xanogahlarin da olma-
st soziigedon orazido holo asrlordnco ¢ox gaynar vo gur hoyatin mévcudlugu-
nu siibut edir. Kondin boytlik gabiristanliglart da bunu gostarir.

Gilliik kondinin digar bir xiisusiyyati iso ohalisi arasinda imacilik stiuru-
nun yiiksok olmasidir. Sakinlordon biri 6ziins ev tikorkon hor kaos slindon gol-
diyi godor bu isdo tomonnasiz olaraq ona komoklik gostorir. Nohayat, evin
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cardaq hissosi tikilorkon “boy tir” adi verilon on {ist hissasino xeyir-duanin
simvolu olaraq 10 kolagay1 asilir vo bunlar ustalara boxsis kimi verilir.

Kondin xeyir-sor adotlorino goldikdo, istor kasib, istor varli olsun, bir
kimsoya el¢i gedilirdiso, baslarinda hokmon bir agsaqqal dayanmali idi. Bir
evdon vofat edon varsa, yens toplu soklindo qohum-oqrobalar onun har bir
isindo komoklik gostorardi (informator Ilgar Mommodovun 12.02.2021-ci il
tarixdo Gilliikk kondinds verdiyi molumata gora).

Ciimo mascidi

Gilliik kondi orazisinds insa edilon vo “Ciimo moscidi” olaraq adlandiri-
lan mobadin ilk dofo 1727-ci ildo insa edildiyi ehtimal olunur. Bir ne¢o dofo
dagildigdan sonra tokrar tomir edilon mascid son dofs kegon asrdo ilisulu usta
Mohoammad Eldaroglu torafindon barpa edilmisdir (informator Rohim Hiisey-
novun 12.02.2021-ci il tarixde Giillik kondindo verdiyi molumata goro).
Mascidin domir dam ortiiytiniin alinmasi tigiin azarbaycanli xeyriyyag¢i Haci
Zeynalabdin Tagiyevin maddi komoklik gostordiyi gqeyd olunur. Azarbaycan-
da Sovet hakimiyystinin mévcud oldugu doévrds bu mascid anbar kimi
istifado edilmis, 1989-cu ildo yenidon moscid kimi foaliyysto baslamisdir.
Kondin orta hissasinds yer alan mascidin tikintisindos ¢ay dasi, cshong mohlulu
va bismis korpicdon istifado edilmisdir. Moscid binasinin uzunlugu 21.3, eni
18, hiindiirlityti 5.4, eyvanin eni 4 metrdir. Mabadin 12 poncorosi, 1 giris
qapist, mehrabi, karpiclo horiilmiis 8 odad siitunu, eyvaninda ise 2 adad siitu-
nu vo yanlarinda ikimortabali 4 otaq var. Mascidin minarasi yoxdur (sokil 4).
Mascid istifadedadir vo burada giindslik namazlar, Ciims namazi vo bayram
namazlar1 qilinir.

Moscid binasinin divarinin ¢6l nahiyossindo ilk dofo insa edilmasi
haqqinda molumat veran das kitabo movcuddur. Kitabads arab dilinds bels
yazilmigdir: “alus adde Al L 55 jaa e 1139 4w (A caialdl aaall 138 Uy 287 (gokil
9). Kitabonin torciimasi belodir: bu mascidi hicri taqvimle 1139-cu ilds
(miladi toqvimlo 1727-ci ildo) 9l-Cinigi insa etmisdir”. Onu da qeyd etmok
lazimdir ki, kitabani hazirlayan hokkak yazida qrammatik xataya yol vermis
Vo “6a4 / hicrat” s6zil ovazing, sshvon “_aa / hicr” yazmigdir. Aydin olur ki,
bu moscidi homin tarixde Giilliikk sakini olan bir bonna insa etmisdir. Ehtimal
olunur ki, o vaxt kondin adi Cinix oldugu tictin bonna 6z adin1 kitabado “sl-
Cimmigi” kimi geyd etmisdir.

Moscidin ikinci martobasindoki kicik otaqlarin birindo orobca bozi
olyazma kitablar1 mévcuddur. Bunlarin bir qismi Qurani-Korim vo Qurani-
Korimin miistaqil ciizloridir. Digor kitablarin adlar ise beladir:
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o “Sorhii ibn Oqil ala alfiyyati Ibn Malik”; miiollifi: Bohauddin ibn 9qil
(v. 769/1367), (Orab dilinin qrammatikasina aiddir. Nosr ili hicri 1322).

e Orab dili grammatikasi kitab1 (musllifi molum deyil).

o “Sorhiil-onmuzac”; miollifi: Obulqasim Carullah oz-Zomohsori (4.
538/1144), (Orab dili gqrammatikasina aiddir. Nosr ili hicri 1328).

o “Sorhiil-izzi”; muollifi: Sadoddin ot-Toftazani (v. 792/1390).

e “Hasiya ala sorhi Ibn Qasim al-Gozzi”; miidllifi: Ibrahim ibn
Moahammad ibn Ohmad al-Bacuri (v. 1277/1860), (safei mozhobins aid figh
kitabidir).

o “Sarhii Isaquci fil-montiq”; miiollifi: Hiisamoddin Hoson ol-Kati (v.
760/1359), (mantiqgo dair kitabdir.)

Eyni zamanda mascidds osmanlica yazilmis bir ne¢a kitab da méveuddur
vo kitablarin oksoriyyoti baximsizligdan dagilmis voziyyotdo olub ¢iirlimoyo
iz tutmusdur. Bir ¢ox kitabin qeydlorinde homin kitablarin Marvan ibn Sarif
al-Kullukiys moxsus oldugu yazilmisdir. Bu da gostorir ki, homin soxs burada
imam, yaxud miiollim olaraq faaliyyot gostormisdir. Eyni zamanda kitablarin
iistiindoki qeydlardon molum olur ki, burada asagida adlarini sadalayacagimiz
soxslor din xadimi vo islami elmlori todris edon miiollimlor olaraq foaliyyat
gostormislor (sokil 12):

Mborvan ibn Sorif al-Kulluki, Nazir ibn Sultan al-Kutukli, Molla Xalil al-
Cimigi, Molla Ismail al-Cunudi, Molla Abdullah (nisbasi oxunmaz haldadir),
Molla Qurban (nisbasi oxunmaz haldadir), Molla Ibrahi al-Zaxuri, Molla
Mohommad Nabi al-Zaxuri, Abdulfattah Albani (?).

Qeyd etmoliyik ki, XIX osrdo bu bélgads taninmis Islam alimi vo
tosovviifcii olan Haci Siieyb Ofondi Baqini (v/m.1909) do Giilliik kondindo
gaz1 kimi foaliyyst gostormisdir (Niyazov 2016, 101).

Mosciddoki godim kitablarin birinds orob horflori ilo Azorbayan dilinds
golomo alinmis vo miiollifi bilinmoyon bir gosido vardir (sokil 8). Bozi
yerlarini daqiq oxuya bilmadiyimiz homin gosids beladir:

Mbonim dardim darmandan xabardar olmayan bilmaz,
Mbahabbat bir baladir ki, giriftar olmayan bilmaz,
Firaqi cokmoayan asiq viisalin gadrini bilmaz,
Zimistan ¢akmayan biilbiil giiliistan gadrini bilmaz,
Aldr ay canimdan cani, sizo mandan salam olsun!
Danismaga dilim ¢onmaz, kagiza ilgilonim rusun.
Qalom aldim alima geirimi birkom? yazim.

Bunu yazdim yadigar olmagq iiciin,
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Oxuyanlar, bir do aqillar iigtin.
Yazana connat, oxuyana rohmat!
Yazildig: tarix: hicri 1321-ci il (miladi 1903-cii il).

Axund baba tiirbasi

Bu tiirbo Giilliik kondi Ciimo moscidinin qiblo istigamotindoadir. Tiirbo
iistiiaciq vo dordkiine gobirdon ibarotdir. Qabrin basdast uzunlugu 1,4 metr,
eni iso 0,55 metr uzunlugunda caylaq dasindan hazirlanmisdir. Qobrin
otrafinda eni 3,7 metr, uzunlugu 3,8 metr, hiindiirlityii iso 1,3 metr olan divar
hortilmiisdir (sokil 1).

Qobirdoki basdasindaki das kitabo orta hissodon ¢atlamis vo asinmis
oldugu {i¢iin oxunmasi olduqca ¢otindir (sokil 11). Kitabo orob dilindo nasx
xotti ilo yazilmus, siiliiselementli nabati ornamentlorlo bazadilmisdir. Kitabo-
nin avvalinds sufizmin osas nazsrlyyesml toskil eden, Quranin “Rohman”
surasinin 26-c1 ayosi ayasi olan “cld e ¢a 38 / Yer tiziindoki hor ks fanidir”
ayosi yazilmigdir. Bundan sonra ise arabca bir matn yazilmigdir ki, torctimasi
beladir: “Bu axirat evinin sahibi rohmatlik - giinahlar1 bagislansin, Uca Allah
onun va valideynlorinin gobrini isiqlandirsin, Allahin salami onlarin tizorino
olsun. Oliim elo kasadir ki, hami ondan i¢molidir, qobir elo gapidir ki, hanu
ondan ke¢molidir — Uca Allahin rohmotine mdohtac olan molla Abbas
Ofondidir. Vofat tarixi: h. 1116 / m. 1704” (Nemot 1992, 73).

Abbas ©Ofondi dini tohsilini Yaxin Serqdoki boyiik todris miiossisalorinin
birinds almis, daha sonra islam dinini toblig etmok ficiin bu orazids elm-irfan
foaliyyoti ilo mosgul olmusdur. Monboloro goro, Abbas Ofondi bura Sam
sohorindon golmisdir. O, ¢alisdigi uzun illor orzindo ohali arasinda boyiik
niifuz qazanmisdir. Buna goro do onun mozari indi do bir ¢ox insan torafindon
ziyarat edilir (©zimov 1998, 51).

Qadim tikili

Giilliikk kondindoki Ciimo moascidi vo Axund baba tiirbasindon, toqribon,
yliz metr uzaqligda godim bir tikilinin divar qaliglar1 yerlosir (sokil 6).
Ehtimal olunur ki, Abbas Ofondi mohz bu evdo yasamisdir. Bir divar1 va
tavant tamamilo dagilmis olan bu binanin eni 7,5 metr, uzunlugu iso 9,5
metrdir. Eyni zamanda bu tikili ilo mascid arasindaki orazido dagdagan agac-
larinin ortasinda dag xarabalig1 yer alir ki, buranin vaxtils ki¢ik bir madrase vo
ya hiicrs oldugu ehtimal edilir (sokil 7).

Moscido vo mogbarays nozarot edon kond sakininin evinin divarinda 6z
dediyino goro, Abbas ofondinin evindon qalan bir kitabs vardir. Homin
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kitabado oreb dilindo belo yazilmisdir: ©.csdl ¢ Jad a o zla 4l 14 Gala
L QU1 g (ygmpnmn g Adla 5 ) Fa il A dea) X Al 138 @i (s0kil 10). Torciimosi:
Bu evin sahibi Axun (?) oglu Haci ibrahim Xolildir. Bu evi usta ®hmad hicri
togvimlo 1172-ci ildo (miladi togqvimlo 1759-cu ildo) tikib bitirmisdir. Qeyd
etmoliyik ki, bu kitabanin yazilisinda da ciddi qrammatik xotalara yol verilib.
Belo ki, orob dilindoki “ev”” monasina golon “cw” s6zii sohvon “4x” soklindo
yazilmigdir. Homginin ciimlodo “&” feli ovozino sohvon “&a¥ yazilmisdir.
Qonaotimizca, daha ovval basqalari torofindon bu kitabadoki adin “Ibrahim
Holobi” soklindo oxundugu ti¢lin bu soxsin Halobdon goldiyi giiman edilmis-
dir.

Bu kitabads diqgotimizi ¢okon bir xiisus “0ga) ¢ /ibn axun”, yoni “Axu-
nun oglu” ifadasidir. Ola bilsin ki, bu soxs yuxarida gqeyd olunan tiirbado mod-
fun olan Abbas ofondinin ogludur vo Abbas ofondinin digor bir adi da “Axun”
olmusdur. Vofatindan sonra iso “Axun” sozii “Axund” soziino ¢evrilmis vo
xalq arasinda onun gobri “Axund baba tiirbasi” adlandirilmigdir.

Qoabiristanhqlar

Giilliikk kondinds, togribon, 30-a yaxin qobiristanliq vardir (sokil 15).
Bunun sobabini kondin agsaqqallart belo izah edirlor ki, rus ¢ar ordusu bu
orazini isgal etmok istodiyi zaman ohali arasinda taun xostoliyini yayaraq
yiizlorlo insanin 6liimiine sobab olmusdur. Tarixi manbalordon molum oldugu
kimi, bu bolgada XVIII osrdo Ofsarlar Imperiyasinin hakimiyyoti var idi vo
zaman-zaman hakimiyyato qarsi tisyanlar bas verirdi. ©n boyiik iisyan iso
1738-ci ildo Carda bas vermisdi. Usyan1 yatirmagq iiciin Nadir sahin qardasi,
Azorbaycanin hakimi Ibrahim xan béyiik ordu ilo buraya golmisdi. Qeyd
olunur ki, Soki yaxinligindaki Canik dorosinds ddyiisdo Nadir sahin ordusu
yerli iisyancilar torofindon darmadagmn edildi vo Ibrahim xan oldiiriildii
(Oliyev 2011, 190). Qonastimizco, Gilliik kondinin avvalki adinin “Conik”,
yaxud “Cinix” olmasi hamin deronin mohz bu oraziys isars etdiyini gostarir.
Eyni zamanda, bu kondds otuza yaxin kdhno gobiristanligin olmasi da mohz
Conik dorssinde bas veran miiharibado 6lonlorin bu orazids basdirildigini
gostorir.

Hal-hazirda bu konddo vofat edonlor yalniz Qaragixli, Limislor vo Oba
adlanan ¢ gobiristanligda dofn olunurlar. Eyni zamanda indiki dovrde
insanlarin bir qismi hor hans1 bir ¢otinliys vo ya xastoliyo gora bu qobiristan-
liglardan bazilorine vo xiisusilo Axund baba tiirbasine iiz tutur vo 6z dordlori
ticlin buralarda dua edirlor.
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Alban mabadlari

Gilliik kendindaki 46 metr hiindiirlityti olan boytiik toponin simal-sorqindo
cox ozomotli Alban-xristian mabadinin biindvrasi vo divarmin az bir hissosi
qalir (sokil 3). Mabadin otrafinda qoruma divarmin biinévrosi do goriiniir.
Mobin strateji cohotdon ¢ox olverisli movgedo yerlosmosi, ona biitiin otraf
orazini nozarat altinda saxlamaq imkani verirdi. Burada diger yardimgi
binalarin qaliqlar1 vo biindvrosi do goriiniir. Ilkin arasdirmalara osason bu
gonaoto golmok olar ki, Sasani vo orob yiiriislori mobadlorin xiisusi qorunan
orazido (tops tizorinds, dagliq orazids, six mesaliklords) tikilmasini zorursts
cevirmisdi. Glillik kondi orazisindoki Alban mobadi do bu zorurat iiziindon
(gofil hiicumlardan qoruna bilmasi tigiin) topo tizorindo tikilmis vo miihafizo
divari ilo ohato olunmusdu.

Maraqli cohotlordon biri do odur ki, bu bdyiik toponin conub otoyinds
kicik bir topa va bu topanin tizerinds eni 3 metr, uzunlugu 6 metr olan bir nefli
Alban mobadi (s6vmo) vardir (sokil 2). Mabadin qurulusu ononovi Alban
mabadlorindaki kimi, giris hissasi do qarb istiqgamatindadir. Qeyd etmaliyik
ki, boytik tops tizorindoki mabad do tok nefli, lakin daha boytikdiir.

Bildiyimiz kimi, Alban-xristian mobaodlori adston daha 6ncaki inanclarla
bagli olan mabadlorin yerinds tikilir, yaxud bu mabadlor yeni dino uygunlas-
dirilirdi. Gorkomli todqiqat¢1 Rosid Goytisov da 6z osorindo bu mosaloni
arasdirmisdir (I'erormeB 1984, 81-93). Ehtimal ki, burada daha 6nco Alba-
niyada genis yayilan astral inanclarla bagli Ay mabadi, daha 6ncs iso biitxana
movcud olmusdur.

Pari qalasi

Gilliik kondi orazisindoki digor bir tarixi abido hor zaman, har yerds adi
an ¢ox ¢akilan, lakin haqqinda ¢ox az bilinen el arasinda “Pari qala” adlandiri-
lan Alban mabadidir. Bu mabad erkon Orta asrlords Giilliik kondi srazisindaki
yiliksok bir dagin istiindo — “Ay maobodi’nin yerinds insa edilmisdir. Alban
xristian memarliginda avvolki mobadlarin rekonstruksiya edilorak xristian mo-
badine ¢evrilmoasi tadqiqatgilar torofindon do qeyd edilib. Bolgado bir nega
mobad el arasinda “Pori qala” adlandirilir ki, bu da 6ncoki astral inanclar,
xtisusilo Aya inamla bagl olsa da, todricon “diismon olino kegmoyon, olgat-
maz, oloke¢moz” hesab edilon mabadlor do “Pari qala” adlandirilib. Balakon-
do, Xalataladaki Cimon mesodo olan mabad ilo Zagataladaki Yuxar1 Cardax-
lar kondinds olan mobadi do buna misal gostors bilorik (Mammadli 2013,
113-114).
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Sokil 1.

Sokil 4. Ciimo moscidi

Sakil 5. Qobrin basdasi kitabasi Sokil 6. Namolum tikili
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d % I,
Sokil 7. Das xarabaligi Sakil 8. Qasidanin alyazmasi

Sokil 9. Mascidin kitabasi Sokil 10. Evin kitabasi
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Sokil 12. ©lyazmadaki qeydlor

| Sokil 13. Pori Qalas1 | Sokil 14. Karvansara
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Sokil 15. Qadim gobiristanliglar

Noatica

Beloliklo aydin olur ki, Giilliik kendi Alban tariximizin Islamdanoncoki
dini inanclarla vo Islamla bagl olan tarixi abidolori ilo zongindir. Kondin
arazisindoki qodim Alban mobadlori siibut edir ki, Islamdan ovval bu orazido
Xristianliq inanci hakim olmusdur. Giillitkdoki boytik tope tizorindoki mabas-
din qaliglar1 vo conubdaki kigik toponin tistiindoki s6vmo bizo Alban xristian
memarlig1 barads, o dovr insanlarinin dini etigadi va dinin comiyyatdoki rolu
barado moalumat vermaklo barabar, bu giin do mévcud olan bazi adastlorin vo
inanclarin ¢ox godim tarixo dayandigini, insanlarin tosorriifatinda, gilindolik
hoyatinda ciddi rol oynadiginit demoyo osas verir. Burada dinlorin vo modoniy-
yotlorin, etnoslarin tarixon formalagsmis birgoyasayisinin ¢ox orijinal niimu-
nasi movcud olmusdur ki, bu da bizs tariximizin mirasidir. Daha 6nco astral
inamlara, tobist qlivvealorina tapinan sakinlor Xristianliq meydana galdiyi ilk
zamanlardan bu monoteist dino, Islam yayildiqdan sonra iso Islam dinino
sarildilar. Giilliik srazisinde 6 mascid vo ¢ox sayda gobiristanliqlar vardir ki,
bu da Islam dininin yayilmasi ilo bura yeni modeniyyatin, yeni ononoslorin
golmoasi, kohno tikinti vo memarliq ononalari iizorinda yeni Islam ononalorinin
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formalagmasini gostorir. XVII-XIX yiizilliklordo Islam dini bolgada, bir nov,
Intibah dovriinii yasamisdir. Bu oraziye baxis kecirdiyimiz epigrafik abido vo
orab dilinds yazilmis qodim kitablara nozor yetirdikdo, 6ton osrlorde bu
bolgads islami elmlarin vo arab dilinin tolim edilib dorindon monimsanildiyi
moalum olur.
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0. u. p. Akugh Mammaonu
0. ¢p. ¢p. Anaooun Cynmanoes

NCTOPUYECKUE ITAMATHHUKHU CEJIA T'TOJIJIIOK
TAXCKOI'O PAMOHA

PE3IOME

CeBepo-3amagublii permoH AsepOailjpkaHa ¢ €ro JApeBHEW HCTOpHEH,
ATHUYECKUM OOTaTCTBOM U MaMATHUKAMHU Pa3IMUHBIX PEJIUTHH SBIISAETCS MPU-
MepoM TolepanTHOCTH. OHUM U3 BaXKHBIX pallOHOB obOnacTw sBisieTcs [ ax-
ckuil paiioH. [lo 3Toll mpuYMHE Hallla CTaThs HAlKWCaHAa HA OCHOBE HAIIMX
ATHOTpaPUUECKUX UCCIICIOBAHUM U MOJIEBBIX MaTepPHaoB, COOPAHHBIX B celle
INommrok [Maxckoro paiiona.

[Ipouinoe u BHEAPEHUE HOBBIX PEIUTHI B )KM3Hb JIIOJIEH, TAKUX KAK XpHUC-
TUAHCTBO M, HaKOHEIl, McliaM, IPUHECIN ¢ cOOON MHOrO HOBOBBEACHUU U
MIOJIOKUTEIBHBIX U3MEHEHUH. B 11e10M, 10Ka3bIBaeT 3TO HAaJIM4YUE MHOIOYMC-
JICHHBIX aJ0AaHCKUX XPUCTHAHCKUX XPaMOB U MEYeTel B CeBepO-3araJHOM
peruone AsepOaiikana.

Ceno ook ¥MeeT APEBHIOK HCTOPHIO, M OOJBITUHCTBO HACEICHUS
cella COCTaBJISIIOT aszepOaifKaHCKHE TIOPKH, I[axypbl M LplraHe. B craThbe
OTpa)keHbI 3THOTpauyecKkue 0COOEHHOCTH U UcTOpUs cena. B xozae uccneno-
BaHUs OblIa moxy4yeHa uHbopMalus 00 ITHHUECKUX OCOOEHHOCTSAX U 0ObIYa-
X CEJIbCKOI'0 HaCeJICHUSI.

B nccnenyemom pernone anbaHCKUE XpUCTHAHCKHE XpaMbl ITpeobaiatoT
CpeIu MECT IMOKJOHEHHUS, CBA3aHHBIX C JOMCIaMCKUMHU penurusmu. Ilopoit
3TU UCTOPUYECKUE MAMSATHUKH YHUUTOXKAIUCH, 10 HE3HAHUIO WJIU MpeaHaMe-
PEHHO, a TaK)Ke MO/ABEPraJIuCh ONpeIeIeHHOMY pa3pylieHuto. [Ipu nzydenun
JIOMCITIAMCKUX TaMSITHUKOB OBUIM MCCJIEIOBAaHBI OCTAaTKH Xpama IoJl Ha3Ba-
HueM "Kpemnocts [lepu", yacoBau un anbanckoro xpama. [Ipu ocmotpe nuciam-
CKUX MaMSTHHUKOB B celne [ toimok Obn uccienoBansl JI)kyma-mMeueTs, Kiai-
Ouila, cTapuHHbIE TMOCTPOMKM W KaMeHHble kutabe (Haamucu). Ilpu sTom
ObUTH M3y4YeHBI MOJYYCHHBIE PYKOMUCH U MPEINPUHSATA MOMBITKA BBIICHUTH,
KTO UCTOPUUYECKU 3aHUMAJICS] PEIMTUO3HON JeSTeIbHOCTBIO B 3TUX MECTax.

Knroueswie cnosa: ['ax, ['onntok, anbanckuil, xpam, smuozpagusi.
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HISTORICAL MONUMENTS OF GULLUK VILLAGE
OF QAKH REGION

ABSTRACT

With its ancient history, ethnic richness, and monuments of various
religions, northwestern region of Azerbaijan is a model of tolerance. The
Qakh region is an important part of the region. As a result, our article was
based on ethnographic research and field materials gathered in the Qakh
region's Gulluk village.

The passage of time and the introduction of new religions into people’s
lives — such as Christianity and, finally, Islam — brought with them a slew of
innovations and positive changes. In general, the presence of numerous
Albanian-Christian temples and mosques in northwestern region of
Azerbaijan demonstrates this as well.

Gulluk village has a long history, and the majority of its residents are
Azerbaijani Turks, Sahurs, and Gypsies. The article reflected the ethnographic
features and history of the village. During the research, data on the ethnic
characteristics, customs, and agriculture of the rural population were gathered.

Among the places of worship associated with pre-Islamic religions in the
study area, Albanian Christian temples predominate. These historical
monuments were sometimes destroyed by accident, sometimes on purpose,
and sometimes subjected to specific destruction. During the investigation of
pre-Islamic monuments, the remains of the Fairy Tower temple, a temple, and
an Albanian temple were examined. The Friday (Juma) mosque, cemeteries,
ancient buildings, and stone inscriptions were all inspected while inspecting
Islamic monuments in the village of Gulluk. At the same ttime, the acquired
manuscripts were studied in order to determine who was historically involved
in religious activities.

Keywords: Qakh, Gulluk, Alban, temple, ethnography

Capa tivsiya etdi: i.f.d., dos. E.A.9zizova
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Nizami Gancavi — 880

NiZAMIi GONCOVININ POEZIYASINDA iSLAMIN
BODIii-FOLSOFi TORONNUMU VO MUASIRLIK

J-e.d., prof. Osadulla Qurbanov,
Baki Déviat Universiteti Islamsiinasiig
Elmi Tadgigat Morkazinin rahbori

“Diinya adabiyyatinin gorkamli niimayandasi, dahi Azarbaycan sairi va
miitafakkiri Nizami Goncavi bagariyyatin badii fikir salnamoasinda yeni
sahifa acmis nadir saxsiyyatlordondir”

(Azarbaycan Respublikasinda 2021-ci ilin “Nizami Gancavi ili”
elan edilmosi haqqinda Prezident ilham Oliyevin
5 yanvar 2021-ci il tarixli ssroncamindan)

XULASO

Dahi Azarbaycan sairi vo mitofokkiri Nizami Goncovi 6ziiniin 6lmaz,
obadiyasar poeziyasinda siilh, mehribanliq, tolerantlig-doztuimliiliikk dini olan
Islam va bu dinin asasini1 toskil edon Miigoaddas Quran haqqinda elo poetik va
folsofi fikirlor s6ylomisdir ki, bunlar boyiik sonstkarin “Xomsa’sindo 6ziliniin
cox dorin mona mazmun vo miindoracesini tapmisdir.

Bosor &vladi olan Nizami Goncavi Islam dininin banisi Mohommad Pey-
gomborin vo onun mdociizosi olan miigoddos Quranin dorin badii vo folsofi
tofokkiirtinii isiqlandirmisdir.

Onun, yani Nizaminin “Xomso”’sina daxil olan “Sirlor xozinasi”, “Xosrov va
Sirin”, “Leyli vo Mocnun”, “Isgondernamo”, “Sorafhams” va “Igbalnamo” diinya
miqyasinda Nizamisevarlorin on qiymatli stolistii kitablar1 kimi digqgati calb edir.

Mogqalodo Nizami Goncovinin Islamin inanc osaslarindan olan Allah,
peygombar inanct haqqinda qeyd etdiyi mosalolor doyorlondirilmisdir. Allahin
birliyi, Ona olan ehtiyac, peygomborlik anlayisi, peygombaorin xiisusiyyatlori
haqqinda genis molumatlar poetik bir dillo poemalarda 6z oksini tapmisdir.
Eyni zamanda, dini-oxlaqi vo monovi doyarlora xiisusi ohomiyyat verilmis,
homginin folsofi fikirlorlor do dostoklonmigdir.
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Nizami Goncovi noinki 6z dovriiniin, hotta biitin dovrlorin aktual
mosalalorine toxunmusdur.

Acar sozlor: Nizami Goncavi, Allah, Islam, monavi doyarlar, dini-axlaqi
dayarlor.

Giris:

Dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri olan Nizami Goncovi (1141-1209)
milli monsubiyystino goro azorbaycanli, dini etigadina vo inacina goro
miisalman olsa da o, imumbasori doyarlors sadiq qalmigdir. Nizami Goncovi-
nin “Xomsa”’sino daxil olan bes monzum romanda — poemada irqindon, cin-
sindon, milli vo dini monsubiyyatindon asilt olmayaraq, Yer kiirosindo yasa-
yan biitlin stiurlu insanlar ti¢iin ¢ox dorin mona, mozmun vo miindoraco kosb
edon poetik vo folsofi fikirlor yasadigimiz planetimizdo sakin olan biitiin in-
sanlardan, votondaglardan 6trii tiikonmoz ilham monbayi, imumbaosari doyor-
lar, zongin sarvatlor toplusudur, mocmusudur.

Maqalodo Nizami Goncavinin 6lmaz vo obadiyasar poeziyasinda, asason,
stilh dini, mehribanliq, dini déztmliliik, dini tolerantliq, dini vo diinya dini
olan Islam dininin, onun osasini toskil edon Miiqoddes Quranin vo ulu
Mohommad Peygombarin (570-632) badii va folsofi tofokkiirtine hasr olunan
misralardaki is1qli ideyalardan bohs edilir.

Haqiqiliyinin isbatina o qodar ds ¢ox ciddi ehtiyac olmayan mothumlar,
terminlor vo anlayislar az deyildir. Belosloring “Allah”1, “Mohommad Peygom-
bori”i, “Islam”1, “Quran™1, “Nizami”ni vo b. gdstarmok olar. Adlar1 sadalanan
homin mofhumlarda ehtiva olunan ¢ox dorin mona, mozmun vo miindoraco
kasb edan folsofi fikirlor sdzligedon problemin sorhina parlaq niimunslordir.

Nizaminin asarlorindo dini-poetik xiisusiyyatlor

Burada xalqumizin tmummilli lideri Heydor ©Oliyevin dahi Nizami
Goncavi haqqinda asagidaki qiymotli fikirlorini xatirlamaq, zeonnimizcs,
yerina diigordi: “Biitiin Azarbaycan xalqi Nizami Gancavi ilo foxr edir... Onun
yazdig1 osorlor biitlin diinyada moshurdur! Bu osorlor tokco seirlordon ibarot
deyildir. Onlarin hor birindo boyiik elm var, boyiik folsofo var, dahi fikirlor
var. Buna gora onun asarlori do, 6zii do yasanir” (Ulu Onder bu fikirleri 2000-
ci ilin may aymin 24-do Goncado Nizami Gancovinin 850 illiyi miinasibatilo
dahi sairin Goncadoki moagbarasini ziyarat edorkon sdylomisdir — ©.Q.).

Olbatto, bu gobildon olan digor miilahize vo faktlarin da sayini artirmaq
olardi. Bununla bels, yeno do bir daha soziigedon asas mosaloys — Nizaminin
0lmaz, obadiyasar poeziyasinda Allahin, ulu Mohammaoad Peygomboarin, diinya
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dinlorindan olan islamim vo Miiqaddes Quranin badii, falsofi ecazkar torannii-
mil mosalasing qayitmagq istordik. Dogrudur, o gadar ds uzaq olmayan yaxin
ke¢misdo, bir godor konkret desok, 6lkomizds Sovetlor donomindo Nizamidon
yazan miolliflordon bozilori dahi sair vo miitofokkirin Allaha, Mohommad
Peygombara, Islama, Qurana miinasiboatlordon bohs edorkan birileri onu din-
dar, digorlori iso ateist kimi golomo vermislor. Haqigot iso bu fikirlorin tam
monasi ilo yanlis oldugunu siibut edir. Basqa sozlo desok, Nizami Gancovi har
seydon avval, 6zii “Allah”, “Mohommoad Peygombor”, “Islam”, “Quran” mof-
humlarmin kasb etdiyi doerin mona, mozmun vo miindoracesini tam dorinliyi
ilo dork etmisdir. Digor torofdon, tosadiifi deyildir ki, dahi sair oxucusunu yu-
xarida sadalanan mothumlardan monovi cohotdon hortorofli bohralonmoyo
dovat etmisdir. Masalon, o, bir-birindon dayarli, qiymatli asarlorinds - “Sirlor
Xozinasi”, “Xosrov vo Sirin”, “Leyli voa Macnun”, “Yeddi gozal”, “Isgandor-
nama” kimi ovazsiz incilorinin baslangicinda ecazkar badii-folsofi soziin
vasitosilo homin mathumlarin badii-falsafi toranniimiine baglayir:

Sofqotli, adalstli Tanrinin adi ki var,
Hikmaot xozinasini a¢an agardir, agar.
Hor s6ziin, diisiinconin odur avvali, sonu,
Na soyloson Tanrinin adiyla qurtar onu.
Qudratiylo varliga hoyat verar hoyatda,
Obadiyyot timsali 6ziidiir kainatda
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh.21)

Burada hor seyin sahibin Allah oldugu, hor seyin onunla basladigi vo
onunla bitacayi masalasine toxunulur. Qurani-Karimdo Baqgare surasinin 156-
c1 ayasinds “Biz Ondan goldik vo Ona da geri qayidacagiq” ifadssi bu monada
Nizami Gancaviys ilham vermis sayila bilor.

Olmoz, obodiyasar badii-falsofi séz ustasi olan Nizami Goncovi daha
sonra hamin asarin “Minacat”inda yazir:

San ey, biitiin varliga hoyat veran, can veron!
Gildon yaranmislara nofas veron, gan veron!
Bayragin altindadir, ulu tanri, xilgotin,
Biz soninlo matinik, sonso azaldon matin.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh.24)

Bu misralarda insanin torpaqdan yaranmigligi masalasine toxunulmus vo
Allahin Islam inancina gors ozali olmasi vurgulanmisdir.
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Nizami Gancavi daha sonra bu asarin “Sonuncu Peygombarin sonina” adli
sorl6vhosinds yazir:
Peygombarin bayragi géylora qalxan vada,
Sonuncu peygomborlik verildi Mohommado.
Ay-zaborcod uzundur, nurlandirir dag-das,
Mohommod Moéhiiriiylo parlayir onun qasi.
(Nizami Goncoavi 1981 (4), soh.28)

“Xomsa”si ilo biitovliikde cahani révnoqlondiran, bazoyan sair daha sonra
“Sirlor xozinosi’nin “Peygomborin merac1t” sorlovholi hissosindo ecazkar
poeziyasinin misralarinda yazir:

Bu comordlik miilkiinds ol soxavatli hami,
Qoy soziinii soninlo basa vursun Nizami.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 33)

Yaxud gotiirak, dahi Nizaminin homin asorindaki “Peygomborin madhi”
0lmoz, obadiyasar poeziyasina aid asagidaki qanadli misralar1:

Bir giinas gandilidir géyiin doqquz taginda,
Son nabidir, nabiler tiziiyli barmaginda.
On gozal elgimizdir, agiltok qulu vardir,
Yohorinin gasinda iki cahan sikarda.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 35)

Yuxaridaki misralarda Nizami Gancovi inanc masalalorindaon ikisini xiila-
so olaraq vurgulamigdir. Bunlardan birinci Allah inanci, digori ise peygom-
borlik anlayisidir. Islam inancina osasen sonuncu peygombor Mohommaod
hesab edilir. Bels ki, o, alomlore rohmat, insanlar1 diizgiin yola ¢aken biri ola-
raq gondorilmisdir. (Onbiya surasi 107-ci ays) Eyni zamanda Qurani-Korimda
Mohommad peygomboarin “xatomiil-onbiya” olaraq gondorildiyi qeyd edilmis-
dir. Bu ifado iki monani ohato edir: peygomborlorin sonuncusu vo peygombor-
lorin tiztiyli. Goriindiiyii kimi, Nizami bu misralarda homin iki monani1 xiisusi-
lo vurgulamisdir.

Yaxud, bu ndqteyi-nozerdon poemadaki “Peygomborin torifi” sorlovhali
hissodoki misralar1 gotiirok:

Boyiik Mohommads yiiz min afarin!
Xilgat torpagidir, buna ol omin.
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Hoqigat goranlar goziine ¢iraq
Varliga bir zinot 6ziidiir ancaq,
Vafa meydaninin gabaqcilidir.
Nabilars rahboar, bascil sayilir.
Gtiinahkar timmati qoymaz xacalat,
Eyloyar onlara daim sofaot.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 29)

Poemada daha sonra “Sonuncu Peygomborin torifi” adli sorlovhods

oxuyurug:

Ey varliq miilkiins boyiik Sahsuvar,
aqlin sultanisan, zokavatin var.
Sonusan o miirsal peygomborlarin,
Sonun halvasisan, duzu avvalin.
Varliq baxg¢asinin ilk giilii sonson
Zamanin sonuncu sarkordasison.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 33)

Goriindiytt kimi, yuxaridaki misralarda da Mohommad peygomborin
sonuncu peygombor olmasi xiisusilo vurgulanir.

Adigokilon monzum romanin - poemanin geyd olunan sorlévhasindo daha
sonra yazilir:

Islamin siitunu tok o dord bayraq ucaldi,
Sonino geco-giindiiz bes koro tobil caldi.
Oldu Mokkan, Madinan ¢igoklonon giizarin,
Goziins 151q goldi har bir gorib zovvarin”.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 37)

Gortndiiyti kimi, Nizami Goncavinin “Sirlor xazinasi” asorindon gotir-
diyimiz bu poetik niimunolordo Islamin tarixi dévrlorine digget ¢okilir. Islam
dini meydana goldikdon sonra, Peygombor dovriinds iki osas koklu dovri
ohato edirdi: Mokko vo Modino dovriinii. Hor iki dovriin xiisusiyyatlori vo
prinsiplari forqli idi. Bununla yanasi, “dord bayraq ucaldi” ifadesindo ilk dord
Rasidi xalifo nozords tutulmusdur.

Dahi miitofokkirin “Xosrov va Sirin” poemasi asagidaki misralarla baslanir:

Komok gapisini ag, ey Yaradan!
Gostor Nizamiya diiz yolu hor an!
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Sani tantyan bir koniil ver ona!
Torifini deyon bir dil ver ona!

Yol verma ki, pislik galbina dolsun,
Olim yamanliqdan qoy uzaq olsun.
Konltimiin evini nurunla bazat!

Sonin torifino dilimi dyrat!
(Nizami Gancavi 1981 (4), sah. 21)

Gorlindiiyti kimi, burada dahi sair baslangic xiisusiyyeti dasiyan ifadslore
yer vermisdir. Homin misralar Quranin ilk surosi olan “Fatiho”ni xatirladir.
Tosadiifi deyil ki, suronin admin monasi acilis demokdir vo Nizami do
poemanin girisindo homin ayolordon tasirlonib bu misralar1 geyd etmisdir.

Homin poemanin “Yaradanin tokliyi haqqinda” hissesindo Allahin Islam
inancina asason xiisusiyyatlorindon bohs edilir:

Bu gara torpaga stikunat veran,
O sonsuz foloyo horokot veron
Dilimdo har seydon uca bir ad var,
Bu ada baglidir biitiin varliglar.
Yaranmiglar ona socdos edorak
Hor an varligina sahiddir gergok.
Tokdir, misilsizdir, - kim deyil agah?
Tanrilar da ona deyirlor Allah.
(Nizami Goncovi 1981 (4), soh. 22)

[lk baxisdan sonuncu misran1 anlamaq cotinlosso do, Qurandaki bozi
ayolor vasitasils sairin no demok istodiyi aydin olur. Bels ki, Qurani-Korimdo
bir ayads buyurulmusdur:

“(Ya Rasulum!) Hoaqiqgaton, agor (Moakka miisriklorindan): “Goylori va
veri kim yaratmig, giinasi va ayt kim ram (6z amrina, insanlarin manafeyina
kim tabe) etmisdir?” — deya sorussan, onlar miitlaq: “Allah!” — deya cavab
veracaklar. Ela isa onlar (tovhiddon, yalniz Allaha ibadat etmakdon) niya
dondbarilirlor?... Haqigaton, agar son (Moakko miisriklorindan): “Géydan yag-
mur endirib qurudugdan sonra onunla yera tozadon can veran kimdir?” —
deya sorussan, onlar miitlaq: “Allahdir!” — deya cavab veracaklar. De:
“Homd olsun Allaha!” Lakin onlarin aksariyyati doarindon diigiinmaz!”
(“Onkabut”, surasi 61, 63-cii ayslor).

Bu ayalorlo homin misralar1 qarsilasdirsaq aydin olur ki, Nizami hor seyin
yaradicisinin  Allah oldugunu qeyd edir. Coxtanrili inanca sahib olan
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Cahiliyya oroblori belo tok Allah1 qobul edorkon diger tanrilarin ona sitayis
etdiyini diisiinordilor. Nizami do burada onlarin tanrilarinin bels, Allaha sacdo
Vo sitayis etdiyini 6z misralarinda bildirmigdir.

Bu néqteyi-nozordon asagidaki misralar digqoti xiisusilo calb edir. Poema-
nin “Yardimimi dork etmok haqqinda s6z” adli falsafi hissesinde oxuyurugq:

Lakin heyrat cosub dasdig1 zaman
Qeybdon sos goldi: - Nizami dayan!
O biitlora moftun olma, diisiin bir,
Onlar 6zlorino parastis etmir.
Hamusi1 parkormak olub sargordan?
Qidratli alinls, qalx1ib yerindon,
Bagla biitxananin gapisini san.
Biitii ibrahamtok oxsa, ozizlo,
Ancaq biitxanoni ondan tomizlo,
Biito nazor salsan suratporastson,
Xilas olmagq ti¢iin biitli tanima son”.
(Nizami Goncovi 1982 (1), soh. 24-25)

Burada, goriindiiyti kimi, dahi sair-miitofokkir filosof Nizami Goncovi
Islama, miigoddos “Quran”a, Mohommod Peygomborin kolamlaria osason
onlara soykanarak, fetisizmi, biitparastliyi poeziya dili ils kaskin tonqid edir.
Bu fikir osrlor ke¢masine baxmayaraq bu giin do ¢ox aktualdir. Burada
homginin moacaz da islodilmisdir. Belo ki, Islam anlayisima osason biitparastlik
sadoco biito sitayis etmok deyildir. Homginin bazi maddi istok vo duygulari,
lider sayilan insanlar1 da biitlogsdirmokdon sohbot geds bilor. Onlar1 Tanrinin
yerino qoymagq, tanrilasdirmaq 6zii do biitparastlik hesab edilir. Nizami burada
Oziiniitonqids yol verarak bu kimi biitporastliys yonaldon istoklordon uzaqlas-
mag talqin edir.

Nizami Goncovinin 6lmoaz “Xosrov va Sirin” poemasinda mohz bunlari
poeziya dili ilo golomo almasi tosadiifi deyildir.

Homin poemada Nizami Gancavi “Minacat” adl1 sarlovhads yazir:

Xudaya! Gilimiz mayalanirken
Bir vasigo yazdin o giin bizs son.
Sonin xidmatinds buyurdun, duraq,
Muzdunu vermayi vad etdin ancaq”.
(Nizami Goncovi 1982 (1), soh. 27)
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Haqqinda s6hbot agdigimiz mosolo boyiik sairin “Leyli vo Macnun”
poemasinda da 6z dorin vo genis badii hallini tapmisdir. Poemani ¢ox boyiik
sonotkarligla Xalq sairimiz boyiik Somod Vurgun Ana dilimizo ¢evirmisdir.
Osorin elmi redaktoru akademik Mirza ibrahimovdur.

Bohs etdiyimiz masalo ilo bilavasito bagli poemanin baslangicinda oxu-
yuruq:

Ey adi an gozal baslangic olan,
Adinla baslanir yazdigim dastan.
(Nizami Goncovi 1983 (3), soh. 27)

Homin poemada daha sonra “Peygomborin merac1” sorlovhali hissada
oxuyuruq:
Goylari kecdiyin o siiratls son
Nolar, Nizamiya bir s6z soyloson?
Coxmu qgalacagsan son bu nigabda?
(Coxmu yatacagsan o paxti-xabda?
Bir oyan, liztindon bu 6rtiinii at,
Sahini sahmatin taxtinda oyat!
(Nizami Goncovi 1983 (3), soh. 38-39)

Dahi filosof sair-miitofokkir olan Nizami Goncovi 6ziiniin digor 6lmoz
poemast olan “Yeddi gozol”’do do soziigedon mosaloni daha rongarong vo
daha orijinal sokildo toronniim etmisdir.

Bu miinasibatlo poemant torciimo edon istedadli, boytik lirik odib, xalq
sairimiz Mommaod Rahim ana dilimizo ¢evirmisdir. On séziin, izahlarin miial-
lifi vo elmi redaktoru diinya sohratli sorgsiinas professor Riistom Oliyevdir
(Nizami Goncovi 1983 (3)).

Poemanin “Baslangici’nda oxuyuruq:

Ey bu kainatin agan goziind,
Yoxdur sondon gabaq duyan 6ziinii,
Hor bir baglangicin ibtidasisan,
Sonlarin sonusan, intihasisan.
(Nizami Goncoavi 1983 (3), soh. 19)
Allah haqqinda bu torifi genis sorh vo izah etmoy9, bizco, bir o qodor do
ehtiyac yoxdur. Bununla bels, soziigedon masolo poemanin sonuncu “Pey-
gomborin moadhi” hissosinds 6ziinlin genis badii hallini tapmisdir. Masalon,
homin hissods oxuyuruq:
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Nabilorden iistiin qilinci, tact,
Soriot — qilinci, tac da meraci,
Varliq bu iimmidon mays almigdir,
Yero nur, gdylors kolga salmisdir.
(Nizami Goncoavi 1983 (3), soh. 22-23)
Bu is1qli, nurlu fikrin montiqi davami poemanin “Peygombarin meract”
sorlovhali hissesinds daha gabariq sokilds toronniim edilmisdir:

Onun s1ginmadi cahana tact,
Taxtini ors tisto qurdu meraci

Ey Nizami, bosdir, diinyadan ¢ok al,
Algaldigin yetor, goylors yiiksal.
Calis axirotdo qur 6z yurdunu,
Mbohommad dinindos taparsan onu.
Aglina aqidan olsa pasiban,
Soriat nuruyla xosboxt olarsan.
(Nizami Goncovi 1983 (3), soh. 29)

Goriindiytt kimi, bu sonuncu misrada boyiik sair demok istomisdir ki,
Islamin imumbosori monavi dayerloring yiyolon, onlardan bahrolonon hor kos
sosial, igtisadi, madoni, monavi hoyatda xosboxt ola bilor.

Dahi Nizaminin Allah, onun yerdoki elgisi Mohommaod peygomboar, siilh,
mehribanliq, tolerantliq dini olan Islam dini vo onun osasmi toskil edon
Miigoddos Quranin iimumbosari monavi doyarlori barads ictimai stiurun, badii
sOziin qiidrati ilo toronniimii boyiik miitofokkirin sonuncu 6lmoz poemasi olan
“Isgandarnamo” adli monzum poemasinda 6ziiniin yekun oksini tapmigdir.

Barosindo s6hbot agdigimiz mosolo ilo bagli poemanin baslangicinda
oxuyurug:

Ey Tanr, diinyaya Sonson padisah,
Biz ki¢ik bandoyik, son boyiik Allah.
Tok sona siginar hor yiiksok, al¢aq,
Hor varliq yoxluqdur, son varsan ancaq.
Yuxari, asag1 — hor g6zo ¢arpan
Na varsa, onlar1 sansan yaradan.
Sonson hor birliyi bizo 6yrodon,
Torpagin koksiinde golom islodan.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 15)
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Olbotta, bu ndqteyi-nozordon poemanin “Minacat”inda oxuyuruq:

Kimsom yox, ey bizo boyiikliik veron,
Ponahim da Sonson, kdmoyim do Son.
Nizami bu uca dorgahda ancaq
Ulu Mustafani sofiq tutacagq.
(Nizami Goncavi 1982 (2), soh. 20-22

Bu gobilden olan isiqli, nurlu fikirlor poemanin “Sonuncu peygomborin
torifi” vo “Peygomborin merac1” hissosindo genis, hartorafli bodii hollini tap-

Masalon, “Sonuncu peygomboarin torifi” adli hissodo oxuyurugq:

Sec¢ilmis el¢idir ulu Tanridan,
Mohkom hokmlori xalqa ¢atdiran,
Qiymaotli tacidir azadolorin,
On doyorlisidir biitiin bagorin.
Ozoldan obads biitlin yaranmas,
Mohommad adindan almisdir naxis.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 27)

Bi, is1ql1, qiymatli, dnomli fikir poemanin “Peygombeorin meract” hissa-
sindo do montiqi baximdan daha da inkisaf etdirilmisdir. Orada oxuyuruq:

“Bu taxtin sultan1 olan Mohommad,
Kegon elgilordon odur valiohd.
(Nizami Goncoavi 1982 (2), soh. 24)

Poemanin homin hissasindo daha sonra oxuyuruq:

O yerdao ki idrak tapmayir mokan,
Salam Mohammadden, qabul tanridan
Agzindan ¢ixmayan sosi esitdi,
Goritinmoz simani ziyarat etdi.
(Nizami Goncoavi 1982 (2), soh. 27)

Burada diqgoti daha ¢ox calb edon baglica mogam bundan ibaratdir ki,
dahi filosof sair poemanin adigokilon hissosinin sonunda yazir:
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Nizami tutmugdur Goncado mokan,
O, mohrum olmasin salamlarindan.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 28)

Burada qeyd etmoyo doyor ki, dahi sair “Nizami tutmusdur Goncodo
mokan” demoklo, onun 6zii Nizami Goncavi fars-iran sairidir, deyonlors siibut
etmisdir ki, o, asl Goncoli-Azorbaycanlidir.

Nizaminin asarlarinds axlaqi keyfiyyotlorin toronniimii

Nizami Gancavi biitliin zamanlarin vo makanlarin boyiik sairidir. Burada
geyd etmok yerino diisordi ki, 1941-1945-ci illordo alman fasistlori Sankt-
Peterburqu (Leninqradi) miihazirays alan zamani orada Nizaminin yubileyi
toskil olunmusdu. Bu, o zaman {i¢iin inanilmaz bir hadiso idi. Bu, giinlimiizdo
do ¢ox mithiim hadisadir. Belo ki, onun asiladigi monavi vo oxlaqi doyerlor
timumbosari hesab edilir.

Nizami miidrikliyi, boylik sairin basoriyyato tolqin etdiyi monovi doyorlor
on ¢otin zamanlarda da insanlar {i¢lin bir timid ¢iragina, golocoyo, toraqqiya,
inkisafa gostorilon monovi balodgiys ¢evrilmisdir.

...Azaorbaycan folsofi poeziyasinin on gérkomli niimayoandasi olan Nizami
Goncovinin 6lmoaz vo obadiyasar osorlori “Xomso”si diinya adobiyyatinda,
basor monavi doyarlori xozinasindas bilavasits 6ziinomaxsus yer tutur.

Dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri Nizami Goncavinin biitiin diinyada
sOhrot tapmis 6lmoz “Xomsa”si ovozsiz badii-falsofi niimunadir. Onun sonun-
cu poemas! “Isgandornamo”dir. Poema-dastan, monzum roman iki hissodon
ibarotdir. Birinci hissa “Sorofnama”, ikinci hissa “Igbalnamo” adlanir. “Igbal-
namo’’nin mogzini asagidaki ti¢ istiqamat togkil edir:

- insan aglinin, zokasinin vo bununla slagodar elmin, falsofonin torannii-
mii vo tobligi;

- insanin yiiksak axlaqi keyfiyyatlorinin toronniimii va tobligi;

- insan xosbaxtliyini tomin edon, ziilm vo badxahliga son qoyan adalatin,
azad, borabor va dost insanlarin milliyyatinin toronniimii vo tobligi;

- aglin torifi, agla tozim poemanin osas ideya istigamotlorindon biridir.
Xarakterik vo saciyyovidir ki, “Kitabm baslanmas1” faslindo Nizami Isgondar
haqqinda sohbati filosofun dilindon aparir vo sahin her seydon yiiksokds
duran elma vo hikmats olan mohabbatindon bahs edir:

Qiuivveat elmdadir, basqa ciir heg kos
Heg koso tistiinliik eyloys bilmaz!
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Hor uca riitbadon, biliniz, foqot
Alimin riitbasi ucadir, albat!
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 430)

Sairin dovriinde hokm siiron miirtoce ruhanilorin kor-korana inami agla
gars1 qoymalarini, elmi, folsofoni vo xiisuson montiqi kiifrlo eynilosdirdiklori-
ni va bu yol yolgularini amansiz toqib etdiklorini nozors alsaq, agili, elmi bu
sokildo toronniim edon Nizaminin bir votondas kimi qorxmazligi, mordliyi,
xtisusilo gdzo carpar vo onun orta osr soraitindo toblig etdiyi rasionalizmin
ohamiyyatini miiasirlorimiz daha diizgiin qiymatlondirs bilarlor.

Burada yeri golmiskon geyd etmok lazimdir ki, haqqinda bahs olunan bu
kitabda poemanin ikinci hissasing - “Igbalnama”ys hasr edilon homin bu bél-
moyo Azorbaycan Milli Elmlor Akademiyasinin Folsofo, sosiologiya va hiiquq
Institutunun qocaman alimi falsofo elmlori doktoru, professor, amokdar elm
xadimi Zimriidd Quluzads “Kamillik zirvesi” adli xiisusi moaqgalo yazmisdir. O,
homin osardo poemanin “Igbalnamo”nin soziigedon problemlo bilavasito Ni-
zami mudrikliyinin folsofi silgatini ¢ox dogru-diizgiin sorh vo izah etmisdir.
Bizco, bu masolo tokco Azorbaycanda deyil, biitovliikkdos diinya miqyasinda
Nizamistinasliga dair on qiymatli tohfslordon biri sayila biler.

Nizami Goncovi “Isgondornamo” poemasimin “Igbalnamo” adli ikinci
hissasinin baglangicinda da Allahin, Mohommod Peygomberin, Islam dininin
vo Miigoddes Quranin toronniimiine dair ¢ox qiymotli poetik fikirlor soy-
lomisdir. Masalen, “Igbalnama”nin baslangicinda oxuyuruq:

Harda ki, agil bir xozino tapar,
Allahin adin1 eyloyor azar.
Allah agiliyla novazigkardir,
Agilsizlara da olaci vardir.
O, soziin sirrini oyan eyloyaer,
O, verar zalilo, acizoa hiinar.
(Nizami Goncavi 1982 (2), soh. 410)

Gortindiiyti kimi, bu misralarda aglin rolundan, onun insani duygulara,
monavi hisslora tasirindon bohs edilir. Allahin insana boxs etdiyi an boyiik
nemoat agil hesab edilir vo agil vasitasilo insanlar hayatda 6ziina yer tapa bilor.

Bununla bels, “Igbalnamo”nin “Minacat” hissasindoki asagidaki misralar
insanin komays mohtac varliq olmasini, qilirralonmomali oldugunu vurgula-
magq t¢lin ¢ox xarakterikdir, sociyyovidir:
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Bandayos ol tutan sonsan, Ilahi,
Yoxdur Sondon basqa onun ponahi.
Olmus, olacag1 Sensaon yaradan,
Sonin koromina mohtacdir insan”.
(Nizami Goncovi 1982 (2), soh. 411)

Daha sonra Nizami Goncovi osorinin ikinci, “Igbalnamo” hissasinin
“Sonuncu peygombarin torifi” bélmasindo yazir:

Nbo bir taxt istodi Mohommad, n» tac,
Qilincla ¢ox ald1 sahlardan xorac.
Yox, yox, sohv elodim, o boyiik nabi,
Hom taxt sahibiydi, hom tac sahibi.
(Nizami Goncavi 1982 (2), soh. 413)

Gortindiyt kimi, Nizami Goncovinin “Xomso”sino daxil olan hor bir
monzum romanin, poemanin magzinds duran “Allah”, “Mshommad Peygom-
bor”, “Islam”, “Quran” mofhumlarinda ehtiva olunan dorin folsofi fikirlori
Oziinlin ecazkar, 6lmoz, homisoyasar poeziyasinda toronniim etmoyi Gziiniin,
ozoli vo son ictimai-falsafi borcu hesab etmisdir.

Nizami Goncavi hom do XXI osrin bogor ¢vladidir. O, bu giin bizimlo
birgo iraliye dogru addimlayir. Nizami Goncavinin dini —islami baxislar1 bu
giin do ¢ox aktual soslonir.

Nohayat, fikirlorimizi Azorbaycan Prezidenti ilham Oliyevin 5 yanvar
2021-ci ildo imzaladigi “Nizami Goncovi I1i” adli seroncamdaki asagidaki
belo fikirlo yekunlagdirmaq istordik:

“Diinya adabiyyatimin gorkamli niimayandasi, dahi Azarbaycan sairi va
miitafakkiri Nizami Goncavi basariyyatin badii fikir salnamasinda yeni
sahifa acmus nadir saxsiyyatlorindondir® (“Azorbaycan” qozeti, 6 yanvar
2021).

Seyx Nizami Gaoncovinin vatoni olan Goncs ilo bilavasito bagli olan daha
bir magami vurgulamagq istordik.

Ulu 6ndorimiz Heydor Oliyev 2000-ci ilin may ayinin 24-do Goncado -
Nizami magbarasinda, orada ziyarstdo olarkon demisdir: “Goncalilor xiisusi
iftixar hissi kegirirlor. Ona gors ki, Nizami goncalidir. Gonconin adini diinya-
da moshur edibdie, bu torpagda yasayibdir, bu torpaqda yazibdir” (isayev
Ohmad, “Azorbaycan” gozeti, 2012).
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Cox tosssiiflor olsun ki, dahi Nizaminin anadan oldugu Gonca sohari
2020-ci ildo ermoni fasistlori torofindon atoso tutularaq, orada qocalarla, ha-
milo gadinlarla yanasi, korps mosum usaqlar da qgotlo yetirilmisdir.

Azorbaycanin mohtorom Prezidenti, miizoffor Ali Bas Komandani Ilham
Oliyev 5 yanvar 2021-ci ildo, ermoni fasistlorinin vo vandallarinin isgal etiyi
orazilordo quruculugq islori ilo yanasi, 2021-ci ili “Nizami 11i” elan etmisdir.

Molum oldugu kimi, 20 may 2021-ci ildo Azarbaycan Respublikasinin
mohtorom Prezidenti conab Ilham ®Oliyevin istiraki ilo Nizami Goncovi
Beynolxalqg Morkozinin “Canubi Qafqaz: regional inkisaf vo amakdashq
prinsiplari” adli videoformatda forum keg¢irilmisdir. Homin Baki Forumunda
boyan edilmisdir ki, dahi Azorbaycan sairi vo miitofokkiri miiasir, qloballasan
diinyanin planet votondasidir. Onun 880 illiyino hasr olunmus Nizami Gonco-
vinin 6lmoz poeziyasinda zamandan vo mokandan asili olmayaraq yer iizii-
niin Jsrafi, an qiymatli kapital vo ictimai miinasibatlorin macmusu vo
toplusu olan INSANin badii vo folsofi tofokkiirii 6z ifadesini tapmisdir. Bu
qiymatli fikir Baki Forumunda istirak edon beynolxalq sopkili tarixi soxsiyyot-
lorin ¢ixislarinda da ifads olunmusdur.

Notico

Azorbaycan torpagi hortorofli olaraq mohsuldar bir orazi hesab edilir.
Tarixon bu orazilordo xeyli alim, sair, miitofokkir vo filosoflar yetismisdir.
Bunlardan biri do Nizami Goncavi hesab edilir. O, 6z dovriinde miisahido
etdiyi tarixi hadisolori, monovi yetorsizliklori xiisusi formada - monzum sokil-
do 6z golomindon keg¢irmisdir. “Xomso” adli bes poemasinin hor birinin bag-
langicin1 dini inanca hasr etmis, ovvalco Allaha, daha sonra iso peygombora
xuisusi sevgisini bildirarok onlar1 6z misralarinda toronniim etmisdir.

Nizami Geoncavinin Qurani-Korimdoki ayslors dorindon yiyslonmosi,
onlar haqqinda hartorafli molumatli olmast ona imkan vermisdir ki, dini vo
monavi doyarlor haqqinda monzum formada asor yarada bilsin. Belo ki, Qura-
nin bir ¢ox ayslorindon tosirlonon sair 6z folsofi diistincolorini homin ayslorin
ohatoasindo qeyd etmisdir. Xiisusilo Allah vo peygombor inanct mévzusunu
genis sokildo doyorlondirmis, minacatlar yazmis vo dini duygulara xiisusi
ohomiyyat vermisdir.

Nizami Goncavi falsofi diisiincolorini on ¢ox sonuncu “Isgondernams”
poemasinda geyd etmisdir. Burada bir filosofun bir h6kmdara olan nasihatlori
icorisindo dovloat idarogiliyi, rohber is¢i miinasiboti, dovlat rohbarinin xiisusiy-
yotlori, insani duygularin vo davranislarin dstiin tutulmasi haqqinda xeyli
ibratamiz fikir bildirmisdir. O, daha ¢ox elmin doyorini gabartmis, insan oxla-
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qinin, manavi doyarlorinin elmls formalasacagini boyiik 6l¢tide vurgulamigdir.
Bu da yunan filosofu Sokratin elm vo davranislar haqqinda diisiincosino
bonzoarlik toskil edir. Nizami Goncovi homin fikri poetik sokildo vo niimuno-
lorlo gostormakla falsafi diisiincalordon xabardar oldugunu da gostormisdir.

Son olaraq qeyd etmok lazimdir ki, Azorbaycanin moshur sairi Nizami
Goncavi asrlor 6tmasine baxmayaraq, qeyd etdiyi fikirlorlo 6z aktualligini
gorumus v9 tarixdo 6z layiq oldugu uca zirvosini oldos etmisdir.
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XYAOXECTBEHHO-®NJIOCOPCKOE BOCIIEBAHUE UCJIAMA
KAK PEJIMT'MU MUPA U COBPEMEHHOCTD B 110231UHU
HU3AMMU I''THIKEBU

PE3IOME

Benukuii azepOaiipkanckuid mo3T v MbicauTenb Huzamu ['ssHmkeBu B
cBoell OeccMEepTHON MO33MHU BbICKA3all MOITHUECKUE M (PUIOCOPCKUE MBICITU
o0 wuciaMe, peaUrud Mupa, JOOPOTHI, TOJEPAHTHOCTH U TEPIUMOCTH, U
Casamennom KopaHe, cOCTaBISIOIIEM €r0 OCHOBY, HallleAIINE OTPAKEHHUE B
CIOXKETe U cojJiepkaHuu "Xamce" BEJIMKOro MacTepa.

Breinaromutiics Huzamu ['siHpKeBH OCBETHIT TITyOOKOE XYI0KECTBEHHOE U
¢mococrkoe MBINUIEHHE OCHOBATENS HCIaMa Npopoka MyxamMMmena U ero
yyna — Cesiennoro Kopana.

ITponssenenns Huzamn "CoxpoBumiauna taie", "Xocpo u Hlupun",
"Jleitnu u Memxuyn", "Hckannep-name", "llapadpuame" u "HrbGamnname",
BolIeqIME B ero "Xamce", IpUBJIEKalOT BHUMAHUE BO BCEM MHUPE KaK camble
LIEHHbIE HACTOJIbHbIE KHUTH MOYUTATENICH 1epa aBTopa.

B craree ObUIM OLIEHEHBI BOMpOCHI, OoTMeueHHble Huzamu ['aHmxeBn
KacaTelIbHO Bepbl B AJliaxa W TIPOPOKA, SBIISIFOIIEHCS OCHOBOM DPEJIUTHH.
OOumpHble cBeeHUS O eAWHCTBe bora, moTpeOHOCTH B HEM, KOHIIETILUH
MIPOpPOYECTBA U OCOOCHHOCTSAX MPOPOKA HAILIM MO3TUYECKOE OTPAKEHUE B
ero npousBeaeHusx. [Ipu aToM ocoboe 3HaUCHHE MPUIABAIOCH PETUTHO3HO-
HPABCTBEHHBIM U JYXOBHBIM LIEHHOCTSIM, a TaKKe MOAKPEIUIUIUCh (uiio-
cockue umen.

Hwusamu I'ssHpxeBH 3aTparuBall akTyajabHbIE BOIIPOCHI HE TOJBKO CBOETO,
HO U IIPOYMX BPEMEH.

Kniroueesvie cnosa: Huzamu Isnoowcesu, Annax, uciam, 0yxoeuvie yeHHoc-
mu, penuesuo3HO-Hpa8CmMeeHHble YEeHHOCHU.
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Prof. Asadulla Gurbanov

LITERARY AND PHILOSOPHICAL REPRESENTATION OF ISLAM,
THE WORLD RELIGION, IN THE POETRY OF NIZAMI GANJAVI
AND MODERNITY

ABSTRACT

In his immortal poetry, the great Azerbaijani poet and thinker Nizami
Ganjavi expressed such poetic and philosophical thoughts about Islam, the
religion of peace, kindness, and tolerance, as well as the Holy Qur'an, which
is the foundation of this religion, have a very profound meaning in the great
poet's Khamsa.

Nizami Ganjavi illuminated the profound literary and philosophical
thinking of the Prophet Muhammad, the founder of Islam, and his miracle, the
Holy Qur'an.

His Treasure of Secrets, Khosrov and Shirin, Leyli and Majnun,
Iskendername, Sharafname, and Igbalname, all included in his Khamsa, are
regarded as the most valuable table books for Nizami lovers in the world.

The article discusses the difficulties raised by Nizami Ganjavi regarding
the believe in God and the Prophet, which is one of the pillars of Islam. The
poems in a poetic language reflect thorough information about the unity of
God, the need for Him, the concept of prophecy, and the traits of the prophet.
At the same time, significant emphasis was placed on religious, moral, and
spiritual qualities as well as philosophical ideas.

Nizami Ganjavi addressed not just the difficulties of his period, but also
the issues of all times.

Keywords: Nizami Ganjavi, Allah, Islam, moral values, religious and
moral values

Capa tovsiya etdi: f.f.d. F.V.Ohmadzada
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XULASO

“Bilik nadir?”, “Hanst malumatlar bilikdir?” va s. suallar folsofs tarixindo
Platonadok gedib ¢ixir. Platon “Theaetetus” osorindo bilik {igiin ti¢ osas sort
iroli siiriir: inam, dogruluq (haqiqilik) vo asaslandirma. Elmin inkisafi, digor
elmlorin falsofoyo miinasibati zominindo gedon todqiqatlar bir sira yeni
aragdirmalar ortaya cixardi. E.Getyer qeyd edilon sortlorin bilgi {igiin kafi
olmamasi gonastino golmigdir. Mogalodo onun gotirdiyi arqumentlori 6ziindo
oks etdiron tezisinin tam torciimasi toqdim olunur. Qeyd edok ki, E.Getyerin
arqumentlori elm alomindo birmonali qarsilanmayib; bazi alimlor onu moagbul
saymamis, bozilori hotta ntimunolorin dogru olmadigini geyd etmis, bozilori
150 mogbul hesab etmis vo dordiincii sorto ehtiyac oldugunu vurgulamislar.
Doérdiincii sortin mahiyyatindo yekdil fikro golinmomisdir. Toqdim edilon me-
qalads zoruri giris materialindan sonra, bir sira terminlore aydinliq gotirilmis,
neopozitiv corayanin inkisafinda xiisusi 6nomo malik olan Vyana dornoyi,
analitik folsofonin (ololxiisus A.Ayerin) osas ideyalari, onlarin diqqot morko-
zindos olan problemlor arasdirilmis vo sonda E.Getyerin yuxarida qeyd etdiyi-
miz maqalasinin tam torctimasi verilmisdir.

Acgar sozlar: neopozitivizm, Edmund Getyer, Vyana dornayi, analitik
falsafa, Platon, bilik, haqigat, asaslandirma.
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Giris

Neopozitivizm corayant dedikdo, XX osrin 1920-1930-ci illorindo tosok-
kil tapmis, lakin koklori bir nego osr avvalo gayidan, doqiq elmlor sahosindo
boyiik alimlorin da istirak etdiklori elmi morkozlorin, dernaklorin irali siirdiyti
ideyalar vo prinsiplori ehtiva edon elmi-folsofi istiqamot basa diisiiliir. Adoton,
onlarin foaliyyoti klassik folsofi baximdan qiymotlondirilir vo miioyyon
miisbat aspektlor vurgulansa da, kifayst qodor tonqide do moruz qalirlar.
Fikrimizco, burada bir anlasilmazliq mévcuddur. Masaloys miioyyon doracods
aydinliq gotirmok {iciin folsofs sahasinds istonilon ensiklopediyadan oldo edilo
bilon bazi malumatlar1 xatirlatmagi mogsadouygun hesab edirik.

“Idrak nadir?” suali godim zamanlardan falsofanin asas mosalalorinden ol-
musdur. Diinya neco dork edilir? idrakin &zii idrak edilon obyekto adekvatdir-
mi1? Olds edilon tosovviirlorin noyin komokliyi ilo vo neco hoqiqi, yaxud yalan
oldugunu toyin etmok olar? Klassik folsofonin bu masololorlo mosgul olan
bolmasi “gnoseologiya” adlanir (Skirbekk vo Gilye 2007, 682)

Qnoseologiya — subyektin (todqigat¢cinin) noqteyi-nozarindon idrak noze-
riyyosi sahosindo arasdirmalar aparan folsofi elmdir. Qnoseologiyanin osas
suallarindan biri diinyanin dork edilmesinin imkani ilo baglhdir. Burada ii¢
coroyan movcuddur:

- idraki pozitivizm - insanin idrak gabiliyyastinin qeyri-mahdud olmas;

- idraki pessimizm va ya aqnostisizm - insanin alomi dork etmasinin qey-
ri-miimkiin olmasi;

- skeptisizm - diinyanin idrak edilon olmasi inkar edilmoso do, alinan bil-
gilorin, idrak edilmanin vo onun metodlarinin hoqiqi olmasini siibha altina alir
(relyativizm do skeptisizmin ifrat formasidir. Bu fikrin torofdarlar1 biitlin bil-
gilorin, qanunlarin tam nisbi olduguna inanirlar).

Idrak prosesina yanasmada oksaron qnostik pozitivizm torofdarlar iistiin-
luk toskil edirlor. Burada da asas yanasmalar asagidakilardir:

- rasionalizm - hissi idrakin kafi olmamasi, yalniz montiqo osaslanan
rasional diisiinco;

- sensualizm - idrakin duygu va hiss orqanlar1 vasitasils aldo edilon bilgi-
lar olmast;

- empirizm - ham hissi, hom do rasional idraki gobul etss do, onlar tam
kafi olmadiglar1 ii¢iin yalniz tocriiboys osaslanan bilgilor osas gotiriliir.
Faktlar hiss orqanlar ilo aldo edilir, rasional diisiinco ilo emal edilir, sonra iso
tocriibo vo eksperiment vasitosilo asaslandirilir;

- Intuitivizm - diinyanin geyri-elmi, hissi-mistik idrakidir (Malikov 2018,
24-25).
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XIX asrdon baglayaraq Lobagevski, Riman adlanan miixtolif hondosolorin
yaranmasi, XIX asrin sonu XX osrin avvalorinds elmds inqilabi sigrayislar,
yeni elmlorin yaranmasi klassik baxiglarin bir ¢ox anlayislarinin yenidon qiy-
motlondirilmasini, doqiqlosdirilmasini, yeni konseptual yanasmani talab edir-
di. Nisbilik nezoriyyesinin yaranmasi ilo miitloq komiyyatlor kimi qobul
edilon zaman, mokan va s. kimi komiyyastlorin nisbi xarakterli olmasi tosbit
edildi. Kvant nazariyyasinin yaranmasi, kvant fizikasinda tocriibonin imkan-
sizligina dslalat edon Heyzenberqin geyri-miisyyanlik prinsipi, bazi hadisale-
rin ehtimal nazoriyyasino asaslanmasi, aksiomatikaya asaslanan elmlorin ciddi
doqiq formal struktura gotirilmosi istoyi, lakin istonilon belo strukturda holl-
edilmoz problemin varligina dolalot edon K.Hodel teoremi, kibernetikanin
onanoavi linqvistika ilo slagalori, Aristotelin ikili montiqindan forqli ¢coxqiy-
matli mantiqin yaranmasi va s. oksar yeni masaloalori aktual etdi. Tobii ki, bun-
lar ononovi folsofonin qarsisinda yeni problemlor yaratdi (Skirbekk vo Gilye
2007, 657). Bundan da miihiim olan1 budur ki, yuxarida sadalananlar uygun
sahoalorin miitoxassislori (hansilar ki, homin problemlari ham ortaya gatirmis-
lor vo faktiki homin problemlorin sahiblori idilor) disiindiirmoys bilmozdi.
Effektiv naticolorin aldo edilmasi ticlin yaranan problemlarin toyini, ¢oziil-
mosi, onlara vahid baxis vo manzorinin qurulmasi, vahid elmi dilin tortib edil-
moasi, qurulmasi mohz homin miitoxassislori narahat etmali idi. Naticodo, bii-
tiin bunlar homin miitoxassislorin istirak etdiklori miioyyon moktoblorin, mor-
kozlorin yaranmasi ilo migayiot olundu.

Burada yalniz iki moktob hagqinda qisa molumat vermok istordik: Vyana
dornayi vo analitik folsofa.

Vyana darnayi

Vyana dornoyi 1922-ci ildo Vyana Universitetinin Tobiot folsofosi kafed-
rasinin professoru, fizik M. Slikin rohborliyi ilo toskil olunan filosoflar vo
alimlor qrupudur. Darnok II Diinya miiharibasinodok foaliyyat gostormis, M.
Slik 1936-c1 ildo 6ldiriildiikden sonra, bir ¢cox tizvlori ABS, Boylik Britaniya,
Skandinaviya 6lkolorine emiqrasiya etmis, yeni moktoblor vo morkozlor yarat-
mislar.

Dornokdo doqiq elmlor sahosindoki miitoxssislor ¢ox boyiik foaliyyoto
malik olmuslar. Onun daimi {izvlori arasinda R.Karnap, O.Neyrat, Q.Feyqel,
E. Silzal, Q.Qan, V.Kraft, K.Hodel vo s. kimi boyiik soxslor olmuslar. Darno-
yin {izvlori Lvov—Varsava moktobindon K.Aydukevig, Y.Lukasevis, A.Tarski;
Berlinin empirik falsofi comiyyatindon Q.Reyxenbax, K.Qempel, V.Dubislav
vo digor niimayondoslori ilo six olagado olmuslar. Miixtalif illlords forgli
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Olkolordon F.Frank (Cexoslovakiya), E.Kayla (Finlandiya), A.Blamberq,
E.Naygel (ABS), 1.Yorgensen (Danimarka), A.Ayer (Boyiik Britaniya) kimi
alimlor dornoklo omokdasliq etmislor (Zeynalov 2001, 456).

1929-cu ildo Pragada bas tutmus konfransda O.Neyrat dornoyin adindan
“Diinyanin elmi anlagilmasi. Vyana Darnoyi” manifesti ilo ¢ixis etmisdir. Bu
manifestdo dornoyin elmi maraqlarinin (neopozitivizmin), istigamatlorinin
osas prinsiplori vo soloflorindon hanst elmi irsin 9sas monbo oldugu agiq
sokilds ifads edilmisdir. Bunlar asagidakilardir:

1. Pozitivizm vo empirizm (D.Yum, Kont, Mill, Avenarius, Max).

2. Empirik todqiqatlarin osaslanmasi, mogsadi vo metodlart (Helmbhols,
Riman, Max, Puankare, Enrike, Dyiliem, Bolsman, Eynsteyn).

3. Moantiq vo onun realliga totbiglori (Leybnis, Peano, Freqe, Sryeder,
Rassel, Uaythed, Vitgensteyn).

4. Aksiomatika (Pas, Peano, Vaylati, Hilbert).

5. Evdemonizm (menaviyyat vo insan davranisinin asasinda onun Xos-
boxtliys ¢atmaq istoyinin meyar oldugunu gobul edon etik coroyan) vo poziti-
vist sosiologiya (Epikiir, Yum, Bentam, Mill, Kont, Feyerbax, Marks,
Spenser, Miill-tir-Liyer, Popper-Linkus, Karl Menger), (Zeynalov 2001, 454).

Vyana dornayinin ideya prinsiplorinin asaslanmasinda Vyana Universite-
tindo boOyiik tosiro malik olan, ononavi folsofonin metafizik prinsiploring
neqativ yanagma sorgiloyon, elmi idraka asaslanan emprizmao istiinliik veron
maxizm carayani, mantiqi tohlilin bir sira folsafi ideyalar1 vo L.Vitgensteynin
“Mbontiqi-falsafi traktat” osorindo do 6z oksini tapmis bir cox ideyalar vo
prinsiplor boyiik tistiinliik toskil edirdi. Burada osas mogamlardan biri monti-
qin vo riyaziyyatin analitik xarakterli olmasindan ¢ixis edorak, riyazi montiq
vasitosilo elm folsofosi dilinin vo montiqinin analizi vo asaslandirilmasidir.
Beloalikla, biitiin elmi dilin “protokol ciimlalor” adlanan asas propozisiyalara
gotirilmasinin  miimkiinliiytidiir. Analitikliyin (analitik miithakimslorin) vo
montiqi-riyazi propozisiyalarin xiisusi statusa malik olmasi naticesinda iso
onanavi folsafonin vo metafizikanin idraki qiymsats malik olmasinin 6zii siibha
altina diistir.

Dornoyin elmi-ideoloji miistovido metafizikaya yonoltdiyi tonqgidlor vo
onu inkar etmosi, fikrimizco, dovriin toloblorindon gaynaqlanaraq, moévcud
elmi-texniki toraqqinin metafizikadan deyil, pozitiv elmlorin somorasi olma-
sindan irali golirdi. Yuxarida sOylodiyimiz kimi, bu corayan XX osrdo bas
veran boyiik, klassik elmi vo ictimai baxislarla uzlasmayan yeni elmi kosflor
v baxiglarin omolo golmosi ilo baghdir. Daqiq elmlorin sirf daxili tolobatina
vo osaslanmalarina bagl vahid elmi dil, elmi asaslarin yaradilmasi giindemdas
dururdu.
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Oslinda, coroyan bolks do klassik falsafoys toxunmadan vo tomas etmo-
don sirf 6z daxili ehtiyaclarindan ¢ixis edorok, yeni elmi fonn, ohatoedici
yunifer metaelminin axtarisinda olmusdur. Bu baximdan, elmlorin folsofosi
dedikda, klassik folsofonin hansisa bolmasi deyil, yeni bir elmi fonn basa
diistilmalidir. Onlar iigiin “Idrak prosesi nadir?”, “Hans1 obyekt dork edilon-
dir?” va s. kimi suallar shomiyyot kosb etmomisdir. Sual elmi bilginin osasla-
rinin, metodlarinin, vahid elmi dilin normativloarinin islonib-hazirlanmasindan
ibarat olmusdur (Ismayilov 1991, 75).

Metafizikaya miiraciot etmomolori he¢ do onlarin ateist oldugunu gostor-
mir. Adigakilon alimlorin oksoriyyoti yaradicinin varligini gobul etmislor. Sa-
doco, mosgul oldugu saholords irrasional osaslardan deyil, tam elmi-rasional
bilgilori asas gétiirmayin zaruri oldugunu gobul etmislor. Balks do bu tonqid-
loro on tutarli cavabr Laplas' vermisdir. Laplasin “Gdy mexanikasi” kitabi ilk
dofo 1799-cu ildo, 1802-ci ildo iso Napoleona ithaf edilmoklo ikinci dofo nogsr
edilmisdir. Kitabin bir niisxosini Laplas Napoleona togdim etmisdir. Napoleon
danisir ki, “Man onu kitabinin is1q {izii gérmosi miinasibatilo tabrik etdim vo
ondan no tigiin “ilahi” soziiniin Laqranj” (bozi monbalorde Nyuton) terafindon
daim tokrarlanmasina rogmaon, onun (Laplasin) asorindo bu ada heg bir dofo do
rast golmadiyini sorusduqda, cavab verdi ki, “Ona gora ki, monim bu hipotezo
chtiyacim olmay1b™.

Basqa monbolordo asagidaki kimi versiya var:

“Napoleon: Sir, kainatin sistemi haqqinda belo boyiik bir kitab yazmisi-
niz, ancaq orada onun yaradicisinin adinmi bir dofo do qeyd etmoyibsiniz.
Laplas: Sir, manim bu hipoteza ehtiyacim olmayib”.

Analitik falsafs vo Alfred Ayer [1910-1989]

Alfred Ayer 1935-ci ilde yazdig: kitabla [5] yeni tip falsofonin - analitik
folsofonin osaslarini qoymusdur. Bu folsofi coroyanin ilk osaslarina Vitgen-
steyn, Rassel, Mur, Freqe vo “Vyana dornayi”nin tizvlorinin asarlorinds rast
golinso do, mohz A.Ayer Avstriya folsofi ononolorini ingilis zomininds
reallasdiraraq, Britaniya empirist moktobi tizorino dagimigdir. XX osrin
ikinci yarisinda falsofonin aparici istigamotlorindon biri olan analitik folsofo-

! Laplas Pyer Simon (1749-1827) —moshur fransiz ritaziyyatgisi, fiziki vo astronomudur.

* Lagranj Cozef-Luis (Cuzeppe Luici) ((1736 (Turin, italiya) — 1813 (Paris)) — boyiik italyan-
fransiz riyaziyyatgist vo astronomu olmusdur

? luTatsl U3 BCeMHpHOH ncTopuu. OT IPEBHOCTH 10 Hammx AHeil. CIpaBOYHUK. (COCTABH-
tens K. B. Jlymenko) — M.; Dkemo, 2006.
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nin zehni stantartlarinin togokkiil tapmasinda mohz A.Ayer ovozedilmoz rol
oynamisdir.

Bu folsofonin asas morami folsofoni metafizik bosluglardan azad edorok,
spekulyativ kateqoriyalardan tomizloyarak, ciddi arqumentlor bazasi ilo tomin
etmoklo, filosoflart nizamli elmi diisiincoys yonoltmokdon ibaratdir.

Ayerin [ tezisi — agilla qobul edilo bilon yalniz vo yalniz iki név miiha-
kima var:

- birincisi, 6zliniin montiqi strukturuna gors haqiqi olan analitik miihaki-
molar. Bura biitiin riyazi, mantiqi mithakimolor vo falsofonin aglabatan toklif-
lori aiddir;

- ikincisi, o tokliflor ki, onlar potensial olaraq, basqa sozlo, miioyyon
sonlu proses — alqoritmin asasinda tacriiba, yaxud verifikasiya vasitosilo asas-
landirila biloer. Bu zaman, hotta sonlu addimla asaslandirila bilinmayaen “biitiin
insanlar 6limo mohkumdurlar” kimi miihakimolor do agilla gobul edilonlor
sirasindan hesab edilirlor (Ismayilov 1991, 99).

Bu tezisdon ¢ixis etdikdo metafizikanin tokliflori monasiz xarakter dasiyir.
Ayer folsofi zehni diisiinconi analitik foaliyyat kimi goriirdii. Onun fikrinco,
filosof he¢ do bizim tocriibi-empirik gonastlorimizin ifade edilmosi ii¢lin
hipotezlor irali siirmomoli, hansisa deduktiv sistemin yaradilmasi ilo mosgul
olmamalidir. Filosofun osas vozifosi diinyanin qurulusuna nozoron bizim
qurmal1 oldugumuz nazariyyanin izahi ti¢lin istifads etdiyimiz dilin analizidir,
basga s6zlo, diisiinconin arasdirilmasit vo formasimin doqiqlosdirilmosindon
ibaratdir. Bu baximdan, folsofo elmlo miixalifot toskil etmir vo Lokk, Berkli,
Yum, homg¢inin ochomiyyatli dorocodo Platon, Aristotel, Kant da metafizik
deyil, analitik miitofokkirlor olmuslar.

Noticodo, A.Ayerin fikrinco, folsofodo miixtolif moktoblorin movcud
olmasinin biindvrasinds hoqiqi, yalan vo monasiz mithakimolori ayird etmok
ticltin doqiq kriteriyalarin olmamasi durur. Basqa s6zlo, bu, folsofodo istifads
edilon dilo lazimi diggetin edilmomaosi sobabindon bas vermisdir. Mohz bu
postulatin inkisafi noticosinds ingilis-amerikan diinyasinda filosoflarin 6z
aralarinda hamiya molum olan vo agilla qabul edilon sorhodlor vo qaydalar
cor¢civosindo dialoq aparilmasina zomin yaranmisdir.

Haqiqi olmagin sortlori

[lkin sual ondan ibarotdir ki, hansi sortlor ¢orgivesindo “subyekt noyiso
bilir, dork edir” séylomok olar? Idrak vo onun obyektlori ilo uygunlugu oks
etdiron hokmlor arasinda forqlor mévcuddur. Bu corayan {igiin ¢ox vaxt idrak
nozoriyyosinin montiqi analiz kimi ¢ixis etmosi sociyyovidir. Burada osas
mosolo elo sortlori toyin etmokdon ibarotdir ki, onlarin hor biri ayriligda
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“kimso noyiso bilir” demok tiglin zoruri, hamist birlikdo iso bu tanima, idrak
tigtin kafi sorti tomin etsinlor.

Propozisional hokmiin miioyyon formaya malik olmasina rogmen, onun
predmeti miixtolif ola bilor. Idrakin analizinin osas moqsadi idrakin dogru,
hoqiqi oldugunu tomin edo bilocok sortlorin tomin edilmosindon ibaratdir.
Basqa sozlo, “s dork edir (bilir) p” demok {iclin sortlorin toyin edilmosi
lazimdir.

Idrak (elm, bilgi) ti¢iin zoruri vo kafi sortlorin toyin edilmasinin monasi
varmi1? Miisbat cavabla yanasi, bu suali siibho altina alanlar da olmusdur. XX
osrin boyiik filosoflarindan analitik folsofonin asasinda duran siitunlardan biri
olan Vitgensteyn “oyun” mothumu vo onun miixtolif novlori arasinda heg bir
ortaghigin olmamasindan, onlarda yalniz {imumi oxsarliglarin olmasindan
cix1s edorak idrakin, elmin ailovi oxsarliq anlayisi oldugunu séyloyir.

Beloliklo, yuxarida soylodiyimiz kimi, hansi zoruri vo kafi sortlor
corcivasindo “s dork edir (bilir) p” sdylomok olar. Burada ilk sort p-nin
Oziiniin statusu ils baglidir: p olmalidir (haqiqdir, dogrudur). Yoni

1. p dogrudur (haqigoatdir), (yaxud sadaca “p”).

Bagqa so6zla, “s hoqiqi olmayan p-ni dork edir (bilir, taniyir)” séylomok
olmaz. Bu bizim dil qaydalarina, montiqino vo dil modoniyystimizo ziddir.
Moasalon, “Orta asrlors kimi insanlar bilirdi ki, kainatin moarkozinds Yer durur,
Glinos vo digor goy cisimlori Yerin otrafinda firlanirlar” sdylomok olmaz,
clinki hoqgigotds kainat yerin otrafinda firlanmur.

Bununla bels, bir seyin ger¢ok vo real olmasi onun dork edilmosi ii¢iin
kifayot deyildir. Bir ¢ox seylorin mévcud olmasina baxmayaraq, biz onlari
dork etmirik. Coxlu seylor mévcud ola bilor, ancaq ola bilar ki, he¢ kim onlar
haqqinda diistinmosin, yaxud onun dogru olmadigi gonastino golsinlor. Bu
monada, subyekt idrak edilosi p obyektino miioyyon miinasibotdo olmalidir.
Buna goro do ikinci zoruri sort do tolob edilmalidir:

2. s hesab edir ki, p, (yaxud s inanir ki, (omindir ki) p).

Bu sortin zoruri olmasini tokzib edonlor do var. Belo ki, bozon insan
noyiso bilso do, ona inanmir. Bozon insan noyoso inanmasa da onu bilir.
Moshur misallardan biri Kolin Redforda aiddir (“Elm — misallarda”, Analysis,
vol. 27, 1966). Bozilori iso inamin elms aid olmadigmni, elmin inamin
gotiyyato, oqidoyo ¢evrilmosi oldugunu vo elm hasil oldugu anda inamin
kosildiyini iddia edirlor. Fikrimizco, bu da spekulyativ fikirdir. Belo ki, ikinci
sortdo inam, yaxud ominlik, gotilik kimi terminlorin monas1 adi dildokindan
forqlondirilorak, moxsusi monada islonir.

Bu iki sort miioyyon qruplar torofindon siibho altina alinsa da, elm ti¢iin
zaruri olmasinda oksoriyyat yekdil fikirdodir. Bu iki sort birlikdo elm {i¢iin
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kifayotdirmi, yaxud onlarin ikisi birlikdo kafi sort togkil edirmi? Masalon,
inam, yaxud omin olmaq inanmaq istoyimizlo do bagl ola bilor, tosadiifi
faktorlarin tosiri altinda da ola bilor. Kimiso ildirnm vurduqdan sonra o,
noyaso inana da bilor. Noticado, qotiyyetli inam da elm {i¢tin kifayat etmir.
Buna goro do elm ii¢lin {iglincti zoruri sort do tolob edilir. O, asagidakindan
ibaratdir:

3. s haql olaraq, omindir ki, p.

Bu ¢ sorti klassik ti¢lii konsepsiya, yaxud JTB (justify, true, beliefe)
adlandirirlar. Bu sortlor miixtolif filosoflar torofindon miixtolif formalarda
ifado edilo bilor. Masolon, Cisholm 3-cii sorti “s-in p {li¢iin kifayot qodor
stibutlar1 var”; Ayer “s-in p-yo omin olmasi ti¢lin haqqt var”; p’Hear “p ticlin
s-in tutarl osaslar1 var” kimi ifado edirlor.

Soylodiyimiz kimi, bu tolob vo sortlorin zoruri vo kafi olmasini tokzib
etmok istoyonlor do var. Asagida niimuno olaraq Edmund Qetiyerin
maoqalasinin torciimoasini toqdim edirik. Torctimo [2]-nin asasinda aparilmigdir.
“Now” termini bilir, tanty1r, dork edir kimi, “knowledge” sozii iso elm, bilik,
bilgi kimi torctimo edilmisdir.

5 [Torciima]
OSASLANDIRILMIS DOGRU iNAM BILIKDIRMIi?
Edmund L.Qetyer

Son illordo propozisiyanin (verilon taklifin) miioyyon bir $0xs9
miinasibotdo bilgi hesab edilmosi {iglin zoruri vo kafi sortlorin miioyyon
edilmosi istigamotindo bir ¢ox addim atimisdir. Bu cohdlori ¢ox vaxt
asagidakina oxsar formada ifado etmok olar:

A) S bilir ki, P yalniz va yalniz

1) P dogrudur;

2) S inanir ki, P;

3) S-in P-ys inanmasi {i¢iin hor bir 9sas1 var.

Mosalen, Roderik Cizholm* bu fikirdo olmusdur ki, asagidaki [formal]
bilgi ti¢lin zoruri vo kafi sortlori tomin edir:

B) S bilir ki, P yalniz vo yalniz

1) S gabul edir ki, P,

2) S-in P-ni qobul etmasi {igiin yetorli osaslar var,
3) P dogrudur (hoqiqidir).

* Roderick Milton Chisholm [1916-1999]
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A.Ayer isa bilgi tiglin zoruri vo kafi sortlorini asagidaki kimi ifados edir:

C) S bilir ki, P yalniz vo yalniz,

1) P dogrudur;

2) S omindir ki, P dogrudur,

2) S-in P-nin dogruluguna amin olmaq haqq var.

Calisacagam gostorom ki, (A) [torifi] yanlisdir. Belo ki, orada ifado
edilmis sortlor “S bilir ki, P” toklifinin dogru oldugunu hesab etmok iiciin
kifayot etmir. Eyni zamanda, homin arqument gostorocok ki, agor “... {i¢lin
yetorli osaslara malikdir”, yaxud “... dogrulugunda amin olmaq haqq var”
ifadolorini “... inanmasi {i¢lin hor bir asas1 var” ilo ovoz etsok, (B) vo (C)-nin
[toriflorinin do] sohv olduglar gostorilocokdir.

[lk olaraq iki iimdo mogami vurgulamagq istordim. Birincisi, “S bilir ki, P”
ifadasindo “S-in P-ya inanmasi ti¢lin hor bir asas1 var” anlaminda “ssaslanma”
zoruri sorti, basqa bir soxs {i¢in tamamilo miumkiindiir ki, bu faktin
yanlisligina omin olmaga asas versin.

Ikincisi, miioyyan bir P toklifi {i¢iin ogor “S-in P-yo inanmas! iigiin hor bir
osas1 var” vo P-don Q alinir, vo S, P-don Q-nin alinmasini naticalondirir vo bu
deduksiyanin naticosi kimi Q-ni alir, onda S-in Q-ya inanmasi ti¢lin hor bir
osasi olacaq.

Bu iki noqteni diqgetds saxlayaraq, miioyyon bir toklifin dogru olmasi
tictin A-da ifado edilmis sortlorin 6donilmosino baxmayaraq, eyni zamanda,
homin soxsin bu toklifi bilmosinin yanlis oldugunu gostoron iki niimuno
gostaracoyam.

Niimunos I

Forz edok ki, Smit vo Con miioyyon bir vozifoni oldo etmok iiciin
namizaddirlor vo homginin forz edok ki, Smitin asagidaki fikrin dogrulugu
tictin giiclii bir arqumenti var: (A) Con vazifoni oldo edocok vo Conun cibindo
10 gopik var.

Smitin (D) tictin arqumenti [asagidak: kimi ifado edilo bilor]: bir torofdon
sirkot roisinin ona [Smito] Conun segilocoyini demosi, digor torofdon, 10
daqiga avval Smitin 6ztintin Conun cibindaki gopikleri saymasi. (D) toklifin-
don asagidaki natico alinir: igo gotiirtilocak soxsin cibindo 10 qopik pul vardir.

Forz edok ki, Smit goriir ki, (D)-don (E) alinir vo (D)-nin asasinda (6z
novbasindo, bunun iigiin onun tutarl asaslar1 var) (E)-ni hoqiqi qiymot kimi
alir. Bu halda, (E)-nin dogru olmasinda Smitin osashi sokildo inami var.
Tasovviir edok ki, Con deyil, Smitin 6ziiniin do xobori olmadan 6zii iso toyin
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edilir vo hamg¢inin Smitin 6ziiniin xobari olmasa da, onun cibindo 10 qopik
pulu vardir. Onda (E) toklifini almasi ticlin Smitin asaslandig1 (D) toklifinin
yalan olmasina baxmayaraq, (E) toklifi dogrudur. Beloliklo, bizim niimuno-
mizds asagidakilarin hor biri dogrudur:

1) (E) dogrudur,

2) Smit inanir ki, (E) dogrudur,

3) Smitin E-yo inanmasi {i¢iin hor bir osas1 var.

Eyni zamanda aydindir: Smit bilmir ki, (E) dogrudur, ¢iinki (E) Smitin
cibindaki pullar baximimdan dogrudur, baxmayaraq ki, Smit he¢ 6zii do bilmir
ki, onun cibindo na godor pul var. O, Conun cibindoki pullara inamini osas
gotlirlir vo hansininkinin ige gotiirtilmoasina yanlis olaraq inanir.

Niimun»s I1

Forz edok ki, asagidaki toklif tiglin Smitin ¢ox tutarh dolili var:

(A) Conun hansisa bir “Ford”u var.

Mimkiindiir ki, Smitin arqumenti asagidaki olsun:

no godor ki, Smit xatirlayir, Conun masini olmusdur vo mohz homiso
“Ford”. Bundan slave, Con indinin 6ziindo do “Ford” markali bir masin1 sii-
rorkon Smito masinla aparma@: toklif etmisdir. Indi iso tosovviir edok ki,
Smitin Braun adli bagqa bir dostu var vo indiki halda Smitin onun yasadig1 yer
haqqinda he¢ bir molumati yoxdur. Smit tam tosadiifi olaraq ti¢ yerin adini
secir vo asagidaki {i¢ propozisiyani qurur:

(A) ya Conun “Ford”u var, ya da Braun Bostondadir.

(B) ya Conun “Ford”u var, ya da Braun Barselonadadir.

(C) ya Conun “Ford”u var, ya da Braun Brest-Litovskidadir.

Bu tokliflorin hor biri (F)-in montiqi noticosidir [F ilo olagolidir].
Tasavviir edak ki, Smit bu tokliflorin har birinin (F) ilo sortlondiyini goriir vo
(F)-o osaslanaraq, (G), (H) vo (I)-ni gobul edir. Belsliklo, Smit ¢ox tutarlt
arqumento malik oldugu toklifdon, korrekt olaraq (G), (H) vo (I)-ni natico
kimi ¢ixarir. Bu zaman, olbotto ki, Smit Braunun harada oldugunu bilmir.
Buna goro do Smitin bu ti¢ toklifin hor birino inanmasi tigiin tam asas1 var.
Olbatts, Smitin Braunun harada olmasi haqqinda heg¢ bir malumati yoxdur.

Indi iso farz edok ki, iki névbati sort donir:

birincisi, Conun “Ford” markali masin1 yoxdur, ancaq hazirda o, icaroys
gotiriilmis hansisa magini siiriir;

ikincisi, tam tosadiifi vo Smitin xobori olmadan, Braun (H) toklifindo
sOylonilon mokandadir. ©goar bu iki sort 6donarss, baxmayaraq ki, [asagidaki-
lardan hor biri dogrudur]



Neopozitivizmda haqiqi olmanin sartlori va asaslandirilmis dogru inam 243

(1) (H) dogrudrur,

(2) Smit (H)-1n dogru olduguna inanr,

(3) Smitin (H)-1n dogru olmasina inami asashdir,

Smit (H)-1n dogru oldugunu bilmayacak.

Bu iki misal gostorir ki, (A) torifi toklifin dogru bilgi oldugunu hesab
etmok {iglin kafi sortloro malik deyil. Bu niimunslor uygun doyisikliklori
etmoklo, (B), (C) toriflorinin do kafi sortlori tomin etmadiyini gostarir.
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YCJIOBUS PEAJTBHOCTHU U APTYMEHTHPOBAHHOM
WCTUHHOM BEPHI B HEOIIO3UTUBU3ME

PE3IOME

B ucropuu gunocodpun «Yro takoe 3HaHue?», «Kakas nnpopmanus ectb
3HaHUe?» W Jpyrue BOMPOCHl BOcXolsaT K uuesMm Ilmarona. B cBoeit paGore
«Theaetetus» IlnaroH BbIABUTAaeT TpU OCHOBHBIX YCIIOBHS 3HAHUS: Bepa,
NPaBIUBOCTh (pealbHOCTh) U OOOCHOBaHME. Pa3BUTHE HAyKM M HCCIENO-
BaHUs, OCHOBAaHHBIE Ha B3aMMOCBS3M JIPYTruX Hayk ¢ (umocoduel, BhIIBUIN
psA HOBBIX HccieoBaHMW. O.I'eTTHep mpuien K BbIBOAY, YTO YKa3aHHbIE
BBIIIIE YCJIOBHUS HE SIBJISIOTCS IOCTATOYHBIMU JUIs MOTy4YeHUs] nHpopMaruu. B
CTaTb€ IPEJACTABICH IMOJHBIA MEPEBOJ TE3UCA, B KOTOPOM OTPAXKEHBI €0
aprymenTbl. CienyeT OTMETUTh, YTO apryMEHT, BBIABUHYTHIM O.I'erTnepom,
HE TOJYYHJI OJTHO3HAYHOTO 0/100pEeHHUsI B MUpE HayKe; HEKOTOPhIC yUeHbIC HE
COWIM €ro NIpHUeMJIEMbIM, HEKOTOpbIE JAa)ke 3asiBJIsUIM, YTO 0O0paslibl He
COOTBETCTBYIOT JEHCTBUTEIBHOCTH, a APYTHE COWIM IPUEMIIEMBIM M IOJ-
YEepKHYJIM HEOOXOJIMMOCTh YETBEPTOro yciaoBus. OHAKO, OHU HE MPUIILIU K
COIVIACHI0 MO CYIIECTBY YETBEPTOro YCIOBHS. B mpencraBieHHON cTaThe
nocjie HeoOXOAMMOIO BBOJHOIO MaTepuajga YTOUYHSETCS psJl TEPMHUHOB,
uccneayercs BeHckoe o0miecTBo, ChIrpaBliee OCOOYIO pPOJIb B Pa3BUTUHU
HEOMO3UTHBHOIO TEYEHMs, OCHOBHBIE /€U aHATUTHUecKoW ¢(unocopun (B
yacTHOCTH, A.Aliepa), mpoOsieMbl B IEHTPE BHUMAHUS U B 3aKJIIOUYEHUE MPU-
BEJICH MOJIHbIN MepeBol YIOMSIHYTOU cTaThi J.1 eTTHepa.

Knrwoueevie cnoea: wneonosumusuzm, Iomyno [emmuep, Benckoe
obwecmeo, ananumuveckas guirocogpus, Ilnamon, 3nanue, ucmuna, 060CcHoO-
sanue.
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THE CONDITIONS FOR BEING REAL AND JUSTIFIED TRUE
BELIEF IN NEO-POSITIVISM

ABSTRACT

In the history of philosophy, the questions "What is knowledge?" and
"What information is considered to be knowledge?" date back to Plato's time.
Plato proposes three fundamental conditions for knowledge in "Theaetetus":
belief, truthfulness, and reasoning. The development of science, as well as
research on the attitudes of other sciences toward philosophy, has resulted in a
number of new studies. E.Gettier came to the conclusion that the
aforementioned conditions were insufficient for knowledge. The article
provides a full translation of his thesis, which reflects his argument for this. It
should be noted that the argument put forward by E.Gettier was not
unequivocally accepted in the world of science - some scientists did not
consider it acceptable, some even said that the samples were not true, some
considered it acceptable and stressed the need for a fourth condition.
However, they did not agree on the essence of the fourth condition.

After the necessary introductory material, the article clarifies a number of
terms, examines the Vienna Circle, which has a special role in the
development of the neo-positive trend, the main ideas of analytic philosophy
(especially A.Ayer), the problems in their focus, and finally, the full
translation of the abovementioned article by E.Gettier is given.

Keywords: neopositivism, Edmund Gettier, Vienna Circle, analytic
philosophy, Plato, knowledge, truth, justification

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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XULASO

Mogalado gostarilir ki, XX osrdo Seyx Mohommod Xiyabanidon sonra
sosial-demokratik ideyalarla milli-menovi ideyalarin uzlagsmasmin torafdari
hesab edilon, bunu daha ¢ox iroliyo aparan Seyid Cofor Pisovori olmusdur.
Pisavarinin 6ziinlin do ifads etdiyi kimi, ogor Xiyabani milli miibarizoni tok-
basina vo miioyyon catismazliqlarla aparirdisa, o, Milli Horokat1 sistemli go-
kildo hoyata kecirmoyo ¢alismig, Omriiniin son illorindo sosial-demokratiya-
dan daha ¢ox milli-demokratik mévqge tutmusdur. Bu zofor golobasi baximin-
dan Pisaverinin ictimai-siyasi goriislorinin osasinda Milli Horokat vo onun
xotti dayanmigdir. Moagalado geyd olunur ki, Pisovarinin basg¢ilig ilo “21 Azor
Horokat1” Giiney Azorbaycan xalqmin Iran Pohlovilor rejimino garsi haqli
suratdo yaranmis nifratinin naticasi olaraq, milli istiglala qovusmagq ti¢lin son
bir addim atmaga qodor yaxinlasmisdir. Basqa sozlo, Iran Pshlavilorinin
geyri-gqanuni hakimiyyatino qarsi, Pisovori basda olmagla, aparilan “21 Azor
Horokat1”, soziin hoqiqi menasinda, Azorbaycan Milli Azadliq Horokati
olmusdur.

Moqalads Pigovorinin sosial-folsofi goriislori genis sokilds todqiq edilmis-
dir. Seyid Coforin sosial folsofoyo aid goriislorindo hakimiyyst, muxtariyyat,
sinfi miibarizo, federalizm, millat, dil vo digor masalolor miithiim yer tutmus-
dur. Iranm federativ vo ya muxtar oyalotlordon toskil edilmasi mosalosini do
ilk dofs sistemli sokildo Pisovorinin rohbori oldugu Azorbaycan Demokrat
Firqosi irolii stirmiisdiir. Pigsovori sosial-folsofi goriislorindo din mosalasino
ehtiyatla yanagmis, hor vaxt Milli Hokumaotlo ruhanilor arasindaki tarazligi
goruyub-saxlamaga calismisdir. Eyni zamanda, onun yaradiciliginda sosial
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folsofs ilo bagli olan dil vo milliyyat mosalasi do xiisusi yer tutmusdur. Miiol-
lif hesab edir ki, Pisovorinin milliyyot masalosinds farsla heg bir olagosi olma-
yan “Azorbaycan milloti”, “azerbaycanli”, “Azerbaycan dili” anlayislarini
miidafio etmoklo yanasi, yanlis olaraq timumi hesab etdiyi “iranl” kimliyini,
“Iran dovlot’¢iliyini do qobul etmosi Azorbaycan tiirk tofokkiiriinds ortaya
cixmis naqisliklorls baglidir.

Acar sozlor: Giiney Azarbaycan, S.C.Pisavari, “21 Azar Horakati”,
Azarbaycan Milli Hokumati, sosial falsafa, sosial-demokratiya, milli demokra-
tiva, Iran Pahlavilor rejimi.

Giris

Gliney Azorbaycanin Xalxal mahalinin Zeyvo kondindo okingi ailosindo
diinyaya golon Seyid Cofor Pisovaorinin (1892-1947) valideynlori 1905-ci ildo
Bakiya kogdiiklori {iciin o, tohsilini bu sohardoki “Ittihad” vo “Dariil-miiol-
limin” modrasalorindo almigdir. Pisovori 6zii do ¢ox kegmodon miisllim ol-
mus, orab, fars dillorindon vo Islamin tarixi fonninden dors demis, ilk dévrlor-
do maarif¢i-demokratiyaya meyilli olmusdur.

1917-ci il Fevral burjua inqilabindan sonra, milli-demokratiya ils bolsevik
sosial-demokratiyasi arasinda toraddiid edon Pisovaori Oktyabr inqilabinin tosi-
11 ilo get-gedo Azorbaycan Milli Horokatinin lideri, milli ideoloqg Mohommaod
Omin Rosulzadonin ideyalarindan uzaqlasaraq, basda Noriman Norimanov ol-
magqla, sosial-demokratlarla omokdasliq etmisdir. ©krom Rohimli yazir:
“Ovvollor M.O.Rasulzadonin maqalslorindoki masloko koklonon, “Aciq s6z”
gozetindo yazilarini ¢ap etdiron S.C.Pisovori sonraki illordo N.Norimanovun
méovqeyina kegir. Iranin azadliq vo qurtulusu iiciin Moskvaya, Sovetlors {imid
baglayir” (Rohimli 2009, 32-33).

Dogrudan da o, Bakida nosr olunan “Azorbaycan ciize layonfok Iran”
(IDP-nin orqani), “Odalet”, “Onciimen”, “Haqiqat” va digor qozet-dargilordo-
ki yazilarinda sosial-demokrat ideyalarini toblig etmis, sosial-demokrat yonlii
“Odalat” vo “Iran Kommunist Partiyasi”nin {izvii olmusdur (Rohimli 2009,
36). Homin dovrds Pisoveri bir sosial-demokrat olaraq inanirdi ki, “Maonim
xalqumin, vatonimin nicatt vo soadati Rusiya inqilabgilarinin istodiklori reji-
min borqorar edilmosindadir. Rusiyada Leninin iftixarli zofor bayragindan
basqa ayr1 bir bayraq dalgalanarsa, Iranin istiglali vo azadlig1 homiso tohliiko
qarsisinda qalacaqdir” (Ibrahimov 1963, 156).

Qeyd edok ki, Pisovari 1919-1920-ci illords sosial-demokrat yonlii
“Odalat”in liderlorinden biri olmus, eyni zamanda, homin toskilatin “Hiirriy-
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yot” adl1 gozetinin bas redaktoru vozifosindos ¢aligmigdir. Azorbaycan Ciimhu-
riyyati Sovet Rusiyasi torofindon siiquta ugradildigdan sonra (1920, 27 aprel),
“Odalot” AKP-yo birlosdirilmis, daha sonra Pigovari basda olmagla, “odalot”-
cilorin boyiik bir qismi Qacarlarda bas qaldirmis sosial-demokrat yonlii
Congoli horokatina qosulmus, ¢cox kegmodon yeni yaradilmis (1920, 9 iyun)
Gilan hokumotindo mosul vazifo tutmusdur.

fran Kommunist Partiyasinin 1920-ci ilin iyununda Rostdo kegirilmis ilk
qurultayinda Morkozi Komitoya secilon Pisovori, Congoli horokati ugursuzlu-
ga diicar oldugdan az sonra (1921-ci ilin ovvallori), Tehranda “Hoqiqot”
gozetinin bas redaktoru kimi foaliyyot gostormisdir. O, 1921-1923-cii illordo
“Haqiqot”do dorc olunmus “Iqtisadi asarot”, “Diinya fahlalorinin ingilabi1”,
“Iranda ideoloji inqilab”, “Sofalot haradandir?”, “Vahid cobha”, “Paris kom-
munas1” va digor maqalolorindo “Iran” xalqlarin1 osaratdon qurtarmaq yolla-
rindan boahs etmisdir. O, bu dovrdos timid edirdi ki, ©hmad sah Qacardan sonra
onun yerini geyri-qanuni tutan Rza Pohlovi demokratik islahatlar aparacaq
(Rohimli 2009, 36). Siibhosiz, Pisovorinin bu timidlori 6ziinii dogrulda bil-
mozdi. Qeyd edok ki, homin dovrds eyni timidlori M.O.Saobiistori, M.O.Rasul-
zado vo basqgalar1 da baslomislor (Resulzade 2017, 213-215).

Ingilislorin masasi olan Rza Pohlovinin havadarlarmin maraqlari ilo horo-
kot etdiyi balli idi. Rza Pohlovi 6ziinti ilk dévrlordo zahiron demokrat gostorso
do, oslindo, basqa cirkin niyyetlor gidiirdii. Pisovori do mohz homin ¢irkin
niyyotin qurbani1 olaraq, 1929-1940-c1 illordo Qosri-Qacar hobsxanasinda
dustaq hoyat1 yasamaga mocbur olmusdur.

0O, 1941-1945-ci illordo Gliney Azorbaycan Milli Horokatinin liderlorin-
don biri olmusdur. Eyni zamanda, bu dévrdo Tehranda nosr olunan “Ajir”
(“Xobordarliq”), Tobrizdo isiq lizii géron “Azorbaycan” qozetlorinin osas
yazarlarindan biri idi. 1941-1945-ci illordo sosial-demokrat (kommunist)
yonlii Iran Xalq Partiyasinin (IXP) tizvii olsa da, artiq daha ¢ox milli-demok-
rat movqeyi ilo taninmisdir. ©.Rohmliys goro, Pisovori hobsxanada olarkon
radikal “solguluq”dan (kommunizmdon) yayinmis, hobsxanadan ¢ixdiqdan
sonra “sag” vo “sol” qlivvelor arasinda orta movqge tutmaga calismisdir
(Rohimli 2009, 77-81).

Tobrizdon 14-cli Macliso millot vokili se¢ilmosine baxmayaraq, irangilarin
(istor Tehran hokumoti, istorse do IXP daxilindoe) ikibasli oyunlari noticesindo
deputat mandatini ala bilmoyon Pisovari, bu hadisodon sonra Azorbaycana —
Tobrizo donmiisdiir.

Azorbaycan Demokratik Firgosini 1945-ci ildo (ADF) yenidon borpa edon
Pigovori, homin ilin dekabrin 12-do (“21 Azor Horokat1”) Tobrizdo yaranan
Azorbaycan Milli Hokumatinin dévlot basgisi, bas naziri statusunu dasimisdir
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(©hmad 1998, 29). Azorbaycan Milli Hokumoti devrildikdon (1946-c1 il 12
dekabr) az miiddot sonra, Pisovori Quzey Azorbaycana golmoayo mocbur olub,
cox kegmoadon, 1947-ci ilin iyun ayinda Ganca-Yevlax yolunda bas vermis
avtomobil gozasindan sonra yerlosdirildiyi Yevlax xostoxanasinda miioam-
mal1 sokildo vofat etmisdir (©hmod 1998, 63-64).

Seyid Cofor Pisovarinin ictimai-siyasi vo sosial-folsofi ideyalarini tohlil
etmok, hom onunla, hom do “21 Azor Horokati” ilo bagli olan bir ¢ox miibahi-
soli masalolora aydinliq gotirmok osas mogsodimizdir. Pisovorinin ictimai-
siyasi goriislorindoki ziddiyyatlor, onun osason sosial-demokrat, ancaq daha
sonra milli-demokrat baxiglarinin tohlili 6z aktualligini qoruyub-saxlamaqda-
dir. Burada asas moqsadimiz Pisovarinin yalniz sosial-demokrat deyil, eyni
zamanda, milli-demokrat kimi do baxislarini tohlil etmok olmusdur. Eyni
zamanda, movzunu aktual edon masalolordon biri do Pigovarinin milli-demok-
rat baxisinin 6ztinomoxsuslugudur. Belo ki, o, bir torofdon, azorbaycanliliq
ideyasin1 miidafis edir, digor torafdon, bu ideyani diger moaqgsadlorle uzlagdir-
maga ¢alismigdir. Bu baximdan, burada osas metodologiya kimi. miiqayisali
tohlil, varislik, ideyalarin 6tiiriilmasi vo analizo ohomiyyat verilmisdir.

Bu giino godor Pisovari vo “21 Azor Horokat1” ilo baglh ©krom Rohimli,
Somoad Bayramzado, Mirqasim, Cesmoazor, Eynulla Madoatli, Viigar ©hmad,
Aydin Qasiml, Arif Kaskin, Giilars Yenisey vo basqalarinin c¢ox dayorli
todqiqat osorlori vardir. Homin miislliflor 6z asorlorinds Pigovorinin yaradicili-
g1 vo “21 Azor Horokati”in1 6zlorino moxsus sokilda tohlil etmoyo calismis-
lar. Biitiin hallarda Pigoverinin ictimai-siyasi vo sosial-falsofi goriislorinin
hortorfali analizi olmadig: tigiin belo bir mévzuya miiraciot edilmisdir.

Tadqiqatin naticolori kimi, Seyid Cofor Pisovorinin ideyalar ilo ¢agdas
dovriin ictimai-siyasi vo ideoloji toloblori arasinda uzlasdirmalarin axtarilma-
sin1 ¢ox vacib hesab edirik.

Burada asas tezislorimiz Pisovorinin sosial-falsafi goriislorindoki 6ziine-
moaxsuslugu, xiisusilo do milli-folsofi fikir tarixinde yerini ortaya qoymaqdir.
Eyni zamanda, Pisovorinin basciliq etdiyi Azorbaycan Milli Hokumatinin
sosial-folsofi dayaqlarinin tadqiq olunmasi da asas masalalordon biridir.

Ictimai-siyasi goriislori

Pisovarinin ictimai-siyasi goriislorinds istor beynolmilsl¢i sosial-demok-
rat, istorso do milli sosial-demokrat kimi olsun, asas masalo Azorbaycan xalqi-
nin milli oyanisi, milli 6ziintidork vo milli azadliq mosalalori olmusdur. Olbat-
to, o, gonc yaslarinda sosial-demokratiya tolimino daha ¢ox boyiik timidlor
baslomis, bu baximdan, Sovet Rusiyasinin yaranmasi vo bunun digor xalglara
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da azadliq gotiracoyino inanmusdir. Bizco, Pisovari adoton sosial-demokratizm
aqidasinin dasiyicisi olsa da, zaman-zaman milli demokratiyaya meyil gostor-
mis, xtisusilo do Milli Hokumot zamaninda bunu daha ¢ox ifads etmisdir. Bu
anlamda Pisovorinin sosial-demokratizmls bagli diinyagoriisiindoki  1ki
masoloni: 1) beynolmiloalgiliyi, 2) milliliyi nozors almaq lazimdir.

Pisovari uzun miiddst sosial-demokratiya tolimino daha ¢ox beynolmilsl-
cilik movgeyindon yanasmis, yalniz bu kontekstdo Azorbaycan xalqnin da
xosboxt olacagimi distinmiisdiir. Bu baximdan, Pisovorinin Bakida olarkon,
ancaq sosial-demokratlarla omokdasliq etmosini, hotta milli demokratlara
qars1 oks-cobhodo dayanmasini tosadiifi hesab etmok olmaz.

1918-1920-ci illorde Bakidaki sosial-demokrat oqidsli “©Odalot” partiyasi-
nin osas foallarindan olan Pisovari “Lenin” adli moqalesinds yazirdr ki,
V.iLeninin bas¢iligi ilo Rusiyada 1917-ci ilin oktyabrinda bas vermis
Oktyabr inqilab1 Sorq xalglarin1 imperialistlorin yiiriitdiiyli osarstdon, ziilm-
don xilas edocokdir. O yazirdi: “Lenin yoldas Oktyabr inqilabi zamaninda
Oziinii hom bas siyasi rohbor, hom atosin bir miiballig, hom odlu bir inqilab
sairi, hom do bir ictimaiyyot alimi kimi tanitmisdir. Rusiya inqgilabinda goste-
rilon moharat, aparilan siyasot onun agil dithasina baghdir. Lenin yoldas bir
cox Sorq inqgilab gohromanlari ilo tanis idi vo onlarin vasitosilo Sorq alomindo
inqilab atosini yandirdi. Hal-hazirda Rusiya Sura dévloti imumi oks-inqilab
diinyas1 i¢orisindo yegana bir inqilab vahosidir, Lenin yoldas o vahado s6lolor
sacan mosoaldir. Diinyani1 isiqlandiran bir giinosdir.

Oski Avropanin vo Amerikanin gara buludlar1 inqilab vahasi {izorino hii-
cum ¢okorak parlaq gilinosimizi gapamaq istoyir. Sorq alomi giinogsiz yasa-
maz; sonar, yena mohv olar.

Sorq alomi daginiq soflori birlosdirorok, gara buludlara hiicum etmolidir.
Kirli dumanlar1 dagitmalidir. Dagitmalidir ki, giinasimiz parlasin, mithitimizi
sofoqlori ilo ziyalilandirsin. Lenin yoldagimiz yasasin; tiroklorimzido cahan
inqilabina qars1 boaslonon {imidlorimzi moéhkomlatsin. Zoif oqgidolora cahan
inqilabinin miimkiin oldugunu siibut etsin” (Conubi Azorbaycan odobiyyati
antologiyas1 1983, 459).

O, “Ayilibidr” (“Hirriyyat”, 1919, avqust) felyetonunda da sosial-demok-
rat oqidali birisi olaraq digor firgolori gobul etmadiyini vo dogru yolun, ancaq
kommunizmla bagli olduguna inanirdi. Pisovari yazirdi: “...Sons na deyirom-
$9, san siibhosiz qobul elo, ¢iinki mon basqa firqobazlar kimi soxsi-qorozimi
gozlomirom. Homiso hor kosin monfootine séz soyloyib calisiram. Istor das-
nak, istorso o birisi, monim {i¢iin forqi yoxdur. Hor kos ki, insaniyyato miiziir
omoliyyata bulundu, diismon hesab edirom” (Conubi Azorbaycan adobiyyati
antologiyas1 1983, 461).
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Pigovari digor felyetonunda da agig-askar sokildo Milli Hokumati baylorin-
xanlari hokumaoti kimi tonqid edib, 6ziinii fohlo-kondli sinfinin torofdar1 kimi
golomo vermisdir. O yazirdr: “Ikinci moktub “Azorbaycan” ruznamosini tonqid
edorok yazir ki, mon bilmirom, “Azaorbaycan” no ii¢tin iki-ti¢ hofto bundan irali
yazdiglarin1 unudur. Hans1 ki, o yazmirdi ki, iran qozetlorinin hamus1 Ingiltoro
torofindon nosr olunan burjua torofdaridir? Indi iso “Rod” qozetini haqq
torofindon golon ayat, miidirini Islam torofdar: vo tiirklikk hiiququnu miihafizo
edon molik gostorir. Buna da belo cavab vermak olar ki, yoldas, bunlar siya-
sotdir. Baylorin belo siyasoti ¢ox olar, holo mabadi var. Allah qoysa, tictincii
rongi gorarsiniz. O vaxt anlarsiniz ki, boylorin siyassti neco olar, utanmag-zad
ancaq foqirlor tictindiir. Onlar indi bir s6z deyirlorss, bir dagiqodon sonra inkar
edo bilorlor” (Conubi Azarbaycan odobiyyati antologiyasi 1983, 467).

Bunun ardinca elo homin maqgalasindo Pisovori bay-xan hokumati hesab
etdiyi Azorbaycan Ciimhuriyyoti hokumaotinin rohbarliyinin dilindon kondlilo-
ri satirik anlamda asagilayan bir serini do vermisdir. Homin seirdon belo mo-
lum olur ki, kondli torpaq tolob etmomaoli, azadliq istomomli, bir s6zlo, 6zlori-
ni bay-xanla borabor tutmamlidir. Pisovari yazirdi:

Bay, xanla rovadirmi eda kandli miisavat?
Bay, xanla ravadirmi ola kandli tay, heyhat?
Hor kim esidirsa bu sozii vallah galir mat!
Boay, xanlara nékar ola, doarban olan kandli!
Kim der ki, gorak xiirromii dilsad ola kandli
Hiirriyyat ala, ziilmdan azad ola kandli!
(Conubi Azorbaycan adobiyyati antologiyasi 1983, 468).

Pisovori Azorbaycan Ciimhuriyyasti rohbarliyini, o climloden “Miisavat”
firqosini onda itttham edirdi ki, boraborlikdon, demokratiyadan bohs etdiklori
halda buna omal etmirlor (Conubi Azorbaycan adobiyyati antologiyasit 1983,
469). Sovet Rusiyasi tohliikesi Azorbaycana yaxinlagdigi bir dévrdo diinons
godor “Miisavat”a {izv olan bozi fohlolorin oradan uzaglagsmalarini Pisovari
sosial-demokratcasina sorh edirdi: “Miisavat” firqosi do, ozqorar molum
fohlolordon timidini kosib, giiclinii verib burjualara. Ciinki miisavatgilar
fohlolordon vofa gors bilmadilor. Zaton fohlo-kondliys bel baglamaq da olmaz.
Ciinki onlar insandirlar, baslari, agil vo forasatlori vardir. Bir do goriirson ki,
motlobi qandi. Onda heg¢ zoncir ilo do saxlamaq istoson gqalmayacaqdir. Neco
do son zamanlarda “ittihad” ilo “Miisavat™in basma belo bir bola goldi.
“Ittihad”dan kondlilor, “Miisavat”dan iso fohlolor istefa verib g¢ixmaga
bagladilar. Allah ikisina do rohmat eloyib liderlorine caza xeyri versin. Siz
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milli firgalords ohrars goz tikmissinizse sohv etmissiniz” (Conubi Azarbaycan
odobiyyat1 antologiyasi 1983, 470).

Pisovoriyo goro, Azorbaycandaki “ittihad”cilar, “miisavat’¢ilar kimi,
Girciistandakit menseviklor do boraborlik, beynolmilsl¢ilik mosalosindo ikili
yol tutublar. Ona goérs, yalniz sosial-demokratlar bu maosolodo on dogru
yoldadir: “Mahz sosializm gorok els olsun ki, Nikolay 6zii do hasad aparsin.
Beynalmilliyyat deyilon sey bundan ibaratdir. Kim deys bilor ki, menseviklor
burjuaziyanin xeyrina ¢alisirlar? Bu he¢ vaxt olmaz vo gotiyyon yalandir.
Menseviklor momin, miiqaddss, siilh¢ti, fogot pambiq ilo baskoson insanlardir.
Deyoson, ¢ox uzunguluq etdim. Eybi yoxdur, sosialist yoldaslar1 yaddan
cixarmaq olmaz. Onlar indi do millotgilikdon ol gotiirsolor, sosializm tez
viicuda golor. Onlar da layiqinco isloyo bilmozlor. Onlar tiglin gorok millotgi-
lik vo basqa adlar ilo diinya inqilabini toxire salib, miicahidet gdstorsinlor”
(Conubi Azorbaycan odobiyyat1 antologiyasi 1983, 470).

Seyid Cafar Pisovari «Miisavat» haqqinda bu fikirlori do iroli stirmiisdiir:
«Miisavat” firqosi Markozi Komitasinin vo onun biitiin toskilatlarinda {i¢ ayri
fraksiya hakim olmusdur: 1) Kicik burjua tnsiirlori ilo birlikdo morkozdo
movqge tutan Mohommod ©min Rasulzads qrupu; 2) Ingilabi horokatin tosiri
altinda qalan va sol tomayiil gostoron Mirzo Bala Mohommaodzado qrupu; 3)
Sag cinaha mansub olan Nasib bay Yusifbaylinin miilkedar qrupu» (Pisoveri
1984, 402).

Dogrudur, Pisoveri bir sosial-demokrat kimi, ancaq “Miisavat™ deyil,
eyni zamanda, glircii menseviklorini vo ermoni dasnaklarin1 da tonqid etmis-
dir. Pisovarinin 6z xatirolorinds yazdigi kimi, ermoni dagnaklarmin Bakida
tiirk-miisalman ohaliys toratdiyi qirginlardan dohgoto golmisdir: «Mon 1918-ci
ilin mart ayinda dagnaklarin vohsiliklorini, saysiz giinahsiz adamlarin, xtisusi-
lo bitorof conubi azorbaycanlilarin o6ldiiriiliib karvansaralarda meyitlorinin
yandirilmasini 6z géziimlo gormiisom. Bu ¢ox facioli vo nifrotolayiq bir horo-
kot idi» (Pisovori 1984, 398).

O, bu oyunlarin morkozindo mohz rus bolseviklorinin dayandigini, 6zalliklo
do onlarin ermoni dasnaklarina har ciir destok verdiyini ¢ox gec anlamisdir.

Bizco, 1930-cu illordo Pohlovilor rejiminin zindaninda mohbus olarkon
Pisoveri miioyyan doracodo marksist sosial-demokratiyadan uzaqlasaraq, milli
demokratiyaya dogru yonolmisdir. Belo ki, o, hobsxanadan ¢ixdiqdan sonra,
sosial-demokratizm aqidosindo qalmaga davam etmoklo yanasi, milli masalo-
loro hossas yanagmis, xtisusilo do Sottarxan vo Xiyabani horokatlarinda bas
veran hadisslori daha ¢ox milli yondon izah etmisdir (Saray 2010, 344).

Pisovori hesab edirdi ki, Azorbaycan xalqi XX osrin ovvoallorindon
baslayaraq, Milli Azadliq Horokatinin yeni bir moarhoalosini yagsamaqgdadir. O,
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zarra qadar do olsun siibho etmirdi ki, Sottarxanin basgiliq etdiyi Masruto
Horokat1 milli azadliq yolunda ¢ox miihiim morholo olmusdur. 1945-ci ilin
avqustunda Sottarxanin gobrilisto toskil olunmus mitinqdoki nitqindo Pisovori
deyirdi: “Azorbaycanli hiss edirdi ki, onun votoni, moadoniyyoti vo milli
soxsiyyati vardir. Bunlar1 qoruyub saxlamalidir. O, anlayird1 ki, 6zbasinaliq
tisul-idarasi, zorakiliq, quldurluq rejimi homin boyiik arzu qarsisinda maneo
toskil etmisdir” (Pisovari 2016, 16).

Tobriz basda olmaqla, Azorbaycanda Sottarxanin basciliq etdiyi Masruto
horokatt zamani Mohommod ©li Sah Qacarin yaninda yer almig Gilan
oyalotindon Sipohdarin, Boxtiyarilordon Sordar ©sodin, ermoni dasnaklarin-
dan Yefremin vo bagqalarinin az sonra saha xoyanot edorok “Iran”, “iranliliq”
adl1 maskaya biiriinmiis farsdilli “mosrutagilora” qosulmasi Ingiltore ideolog-
lar1 torofindon 6ncodon planlasdirilmisdi. Sottarxanla Mohommaod Oli Sah Qa-
carin ingilislor torafindon oyuna gatirilorok iiz-iza qoyulmasina siibho etma-
yan S.C.Pisavari sonralar bu masals ilo bagh yazirdi: “Bu, he¢ do aydin deyil
ki, Yefremin dostolori Iranin azadlig1 va istiglaliyyatine sordare-millinin (Sot-
tarxanin — F.©.) miicahidlorindon daha ¢ox alage baslesinlor, yaxud Boxtiyari
xanlar1t moarkozi hokumoti qiivvatlondirmokds Tobriz vo Tehran azadixahlarin-
dan daha irslido olsunlar. Burada bir ¢ox incaliklor var. Homin incoliklor
Azorbaycan miicahidlorine alaqo basloyonlori tarixg¢ilorin, qozet¢ilorin yazila-
11, xiisusilo klassik tarix kitablarindan siibholondirir” (Pigsoveri 2016, 22-23).

Qacarlardaki bir ¢ox tiirk aydinlarinin, dévlet xadimlorinin (Hason Tagi-
zada, Ibrahim Hokimi, ®hmod Kosravi va b.) “Iran”, “iranliliq” ideologiyasi-
nin tosiri altina diismalori sonuncu Azarbaycan tiirk imperiyasinin tonazzii-
liindo miisyyon rol oynadi. Pisovari yazir: “9.Kosrovinin oqidesine goro, o
vaxt Mahommadsli Mirze Bagsah dastgahi qurub azadixahlarin asdirib-kosdi-
rilmasing nail olanlardan biri do homin hokimiil-miilk (Ibrahim Hokimi - F.9.)
ilo Hoson Tagizads vo basqa azorbaycanli niimayondslorin azadliga qarsi la-
geydliyi vo xainans roftart olmusdur. Kasrovi, Tagizadoni o zaman Car Rusi-
yast sofirinin dilindon yalan sdylomokdo do ittihamlandirir. Mohommaodali
Mirzonin masrutoni pozmasina borast qazandirmaga c¢alisir. Kosrovinin
yazilarindan hiss olunur ki, Tagizads ingilis sofirliyi ilo bagli oldugundan,
onun bir igarasi ilo moclisi tork edib qagmis, Mohommadoli Mirzs ilo azadi-
xahlarin miiqavimatini sindirmaqda istirak etmisdir. Hokimi iso Tagizado kimi
horokot edorok, Azadliq meydaninda bazon 6ziinii ondan da miihafizokar bir
adam kimi gostormisdir. Ona goro mosruto dovriiniin balli-baslt dévlot adam-
lar1 sirasina kegmoyo miivoffoq olmusdur” (Pisovori 2016, 187).

Pisovori demok istoyirdi ki, Qacarlar dévlotinin sliquta ugramasinda vo
milli qiivvalerin mohvindos, ancaq fars millatgilori deyil, eyni zamanda, sap1
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oztimiizdon olan baltalar, yoni azorbaycanli kesraviler, tagizadolor, hokimilor
vo basqalar1 da az rol oynamamiglar. Mosruto horokatinda Sottarxana vo
Bagirxana, Xiyabani harokatinda Xiyabaniys on agir zorbo vuranlar arasinda
da, artiq irang¢iliga xidmot edon taninmis azorbaycanlar he¢ do az olmayiblar.
Bu baximdan, Sottarxanin Tehrana (daha ¢ox da Tehrandaki homvotonloring),
Xiyabaninin miisavirlorina (yoni 6z hamvatonloring) inanmasi onlarin facisli
sonlugu ilo bitmisdir (Pisovori 2016, 154).

Pisovoariya gora, bu giin do Azarbaycan adini, onun muxtariyyastini esit-
moak istomayan fars sovinistlori qader, irangiliq ideologiyasina qapanmis azor-
baycanlilar da vardir. Homin iran¢1 azarbaycanlilar bu masalods qanuna hor-
motdon vo ona omoal etmokdon bohs edirlor. Pigsovari yazirdi: “Monim votonse-
var tanidigim soxslordan biri deyirdi ki, son nitqlorinin birinds qanuna ehtiram
edib, ona tabe olmaqdan bohs etmisdin. Mon bunu inkar etmirom. Qanun
mohtoromdir. Qanunsuz bir 6lkodo odalst, omniyyat, insaniyyot ola bilmoz.
Amma qanun hor iki torofdon moéhtorom tutulmalidir. Fransa inqilabinin bo-
yik miitofokkiri Jan Jak Russo 6ziiniin moshur osorlorinin birinds belo deyir:
“Raziliq ikitorafli olmalidir. ©gar o, bir torafdon pozulsa, ikinci toraf ona tabe
olmaga macbur deyildir”’. Russonun nazorinds qanunlar xalq ilo dovlst arasin-
da qarsiligh razilasmadan, gorardan basqa sey deyil. Indi bizim hokumotimi-
zin (Tehran hokumati - F.9.) basinda duranlar Maclisimizin oksoriyyatini tog-
kil edanlor 6zlorinin ¢ixardiglart vo yazdiqlar1 gorarlar1 pozub ayaqaltina sal-
miglar. Ona goro biz o ganunlart logv edilmis hesab etmoys mocburuq”
(Pisovari, 2016, 68-69).

Pigovari yazirdi ki, Azarbaycan xalqi qanunlarin asasini vo kokiinii boytik
qurbanlar bahasina almigdir: “Morkozi Hokumati 6zlorinin ata-babadan galma
irsi hesab edon xainlor onu omolds silib-siipliriib gizlotmisglor. Bizim haqq vo
ixtiyarimizi tomin edon oyalot vo vilayat onclimonlori hagda qanundan illordir
ki, osor-olamot yoxdur. Bizo ganundan danisan agadan tolobimizo cavab
istoyirik. Onlarin bosbogazliqdan basqa bir islori yoxdur. Biz haqigeti acig-
aydin xalqa catdiririq. Bizim xalqa miiracistimizdo meydana atdigimiz
stiarlarin osasini1 da qanun togkil edir” (Pisoveari 2016, 69).

Pigovari yazirdr ki, xalqin maariflonmasi ¢ox vacibdir, ¢tinki savadli vo
saglam comiyyat hec¢ vaxt ziilmiin, tozyiqin altinda yasamaz. Onun fikrinco,
insanlarla heyvanlar arasinda olan boyiik forq do bundan ibarotdir: “Insan
ictimai bir varligdir. O, tok, 6zbasina yasamir vo mogsadi fogot soxsi hoyatini
tomin etmok deyil. Insan comiyyat {i¢ciin yasayir. Ona goro hor bir kos ictimai
monafeyi soxsi monafedon istiin tutmalidir. Hor kos 6z basini saxlamaqdan
otrii yasasaydi, onda diinyada boyiik simalar, fodakar qohromanlar, 6z
canlarii vaton vo millst yolunda foda edon rosid insanlar tapilmazdi. Bu
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fodakarliq foqot bilik, maarif, togkilat vo oxlaq noticosindo miimkiindiir. Biz
gorok camaatin monafeyini 6z soxsi monfootlormizdon {istiin tutmaga adot
edok. Yalniz bu vasito ilo xalqumizi folakotdon xilas edo bilorik™ (Pisovori
2016, 75).

Ona goro, Azorbaycan xalqinin osas monafeyi milli azadliq miibarizasin-
don bir addim da olsun geri ¢okilmomokdir. O yazirdi: “Azad vo demokrat
vatonimizin sanli bayrag altinda xalqumiz miiqaddes vozifasini — azadliq mi-
barizosini davam etdirocokdir. Azorbaycan Tehran ilo bir yerdo asir Hindistan
olmaqdansa, 6zii {iciin azad Irlandiya olmag {istiin tutur. Tehran horzo vo
stirtiskon gozallor kimi hor giin bir lotunun qucagina atila bilor. Azorbaycan
150 namus vo heysiyyating slagomonddir. O, biganslorin algaq nokori olan Rza
xanlarin boyundurugu altina bir daha girmoz vo giinds bir lotuya toslim ol-
maz. Biz har qiymats olur-olsun, diinya hadisolorinin verdiyi imkandan istifa-
do edib, azadligimiz1 tomin edocoyik. Bosbogaz vo xain ¢izma-qaragilarin
cofongiyatlar1 bizi tutdugumuz yoldan geri qaytara bilmoez” (Pigoveri 2016,
119).

0, ¢ox dogru geyd edirdi ki, asrlorboyu mévcud olmus bir xalqin milliy-
yatini 2-3 naforin xosuna galmokdon 6trii inkar etmok insanlifa yaragsmaz; bu
barads yazirdi: “Basladigimiz boylik horakatin milli rong vo milli xasiyyatini
doyisdirmok istoyonlor xalqimizin silahini olindon almaga ¢alisirlar. Bunlarin
“azadliq istoyon” maskalar1 bizi ¢asdira bilmoz. Azadliq istoyon adamlar bir
millotin basqa bir millot {izorindo hakim olmaq tolobini irali stirmomalidir.
Azadliq istoyon insanlar gorok haqq ve odalsti inkar etmasinlor. Haqq ve haqi-
got iso azorbaycanlilardan milli dil, adot-onono, milli oxlaq, milli istedad ilo
hesablamag tolob edir” (Pisovari 2016, 120).

Biitiin bunlarla yanas1, Pisovori Azorbaycanin milli azadhigini “Iran” adla-
nan Olkadon tamamilo kenarda goérmiirdii. O, aciq sokilde ifade edirdi ki,
Azaorbaycanin “Iran”dan heg vochlo ayrilmasinin torofdari deyildir: “Azorbay-
cani Irandan ayirib ayr1 bir momlokato yapisdirmaq sozii fogot firqgomizin diis-
monlari torafindon ortaya gotirilmisdir. Biz bu siiarin yalan vo manasiz oldu-
gunu omolds siibut edirik. Biz Iranin istiglaliyyot vo orazi biitovliiyiino tam
torofdariq” (Pisovori 2016, 138).

Pisovori yazirdi ki, ADF bir torofdon, xalqin 6z hiiququnu var qiivvasi ilo
miidafis etmoasinda, digor torofdaon, “Iran”m istiqlali vo orazi biitovlityii ilo ola-
goli olmasinda somimidir: “Biz Iran bayragin1 da doyismirik. Lakin 6z milli
muxtariyyotimizi tolob edirik. Milli muxtariyyst milli istiglal ilo forqlidir”
(Pisovari 2005, 254).

Hesab edirik ki, Pisovarinin Azarbaycanda faktiki boyiik 6l¢tido hakimiy-
yati olo aldig1 halda, milli muxtariyystdon irali gedib milli istiglal masalasini
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ortaya qoya bilmaomaosindo Sovet Rusiyasinin xayanotkar moévqeyi mithiim rol
oynamisdir. Bunu agiq sokildo goron Pisovori Sovet Rusiyasinin lideri
[.V.Stalino moktub yazaraq, Azorbaycan Milli Hokumatini zorbs altinda qoy-
duguna goro, rosmi Moskvaya 6z etirazin1 bildirmisdir. Buna cavab olaraq,
Stalinin 1946-c1 ilin mayinda Pisoveriye gondordiyi moktubdan da gérmok
miimkiindiir ki, bolseviklar torafindon Azorbaycanin milli istiglal masalosinin
istiindon galin xott ¢okilmigdir. Stalin homin moktubunda agiq sokildo yazird
ki, bir torofdon, Boyiik Britaniya, ABS onlarin qarsisinda masalo qoyur ki, no
zaman SSRI Irandan, Cinden qosunlar1 gers ¢okorsa, o zaman onlar da Misir,
Indoneziya, Yunanistan, Danimarka vo basqa 6lkolordon ordularmi ¢ixaracag-
lar. Digor torofden, Iranin Qovam hékumoti Sovet Rusiyasi ilo dil tapmaga
hazirdir vo bu da rosmi Moskvanin maraqlarina cavab verir. Stalin yazirdi:
“Bizo malum olduguna goro, siz demisiniz ki, biz ovvalca sizi goylora qaldir-
misg, sonra 1S9 uguruma yuvarlamisiq vo sizi riisvay etmisik. 9gor bu dogru-
dursa, onda bu bizds toacciib dogurur. 9slinds iso no bas vermisdir? Biz bura-
da hor bir ingilab¢rya molum olan adi ingilabi fond totbiq etmisik. Irandaki
sorait kimi bels bir voziyystde 6zlimiiz ticlin horokatin malum minimum tale-
bini oldo etmoyi tomin etmokdon 6trii horokat1 irali qagirmaq, minimum tolob-
lordon irali getmok vo hokumat iictin tohliiko yaratmaq, hokumat torofindon
edilocok glizostlor {i¢lin imkan yaratmaq lazimdir. Daha iroli gagmadan, siz
Iranin indiki voziyyatinde hazirda Qavam hékumatinin getmoys vadar oldugu
tolobloro nail olmaq imkanma malik ola bilmozdiniz. Ingilabi horokatlarm
ganunu beladir” (Rohimli 2009, 217-218).

Bununla da oslindo, Stalin agig-askar sokildo Azorbaycan Milli Hokumo-
tini Sovet Rusiyasinin maraglar1 namina zorbo altinda qoydugunu etiraf etmis
olurdu. Bunu ¢ox yaxs1 dork edon Pisovari do artiq Tehran hokumati ilo miioy-
yon bir raziliga golmok macburiyystinde qalmis olurdu. Ona gors do soziige-
don moktubdan sonra onun yazilarinda, ¢ixislarinda “Iran istiglaliyyati”, “Ira-
nin bitovliyld”, “iranli” anlayislar tez-tez vurgulanirdi: “Azorbaycan hor no
istomis olsa, iran daxilindo qalmaq sorti il istoyir. Xiilaso, biz hor dil ilo da-
mismis olsaq, hor bir hodafs dogru getsok do, iranli olmagq, Iran hiidudunda
qalmaq istayirik. Bizim morkozi hokumatlo anlasmamiz mohkomlondikea,
xarici diismonlorin tosvis va iztirabi siddotlonir” (Pisovari 2016, 318).

Buna sobab o idi ki, iran¢1 Tehran hokumaoti Azarbaycan Milli Hokuma-
tina hado-qorxunu artirarkon yalniz ovvaldon arxalandigi havadarlari Ingiltoro
vo ABS-a deyil (Pisovori 2016, 204), artiq Sovet Rusiyasina da giivonirdi.
Pisovari {iglin ogor ABS vo Boyiik Britaniyanin i¢ izii miiharibo illorinds
meydana ¢ixmigdisa, Sovet Rusiyasinin asl simasini Milli Hokumot quruldug-
dan az sonra “kosf” etdi. Cox gliman ki, Sovet Rusiyasinin osl simasinin orta-
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ya ¢ixmast ilo Pisovari do “Iran istiglaliyyati”, iranl toassiibkesliyi bir az artd
vo o, Qorb dovlotlorini, xtisusilo do ABS-in tonqidi fonunda bunu ortaya
qgoydu: “Biz sorglilor Amerika vo onun madoniyyatini bu mitharibs baglanana
godor laziminca tamiya bilmomisdik. Onlarin g¢agirilmamis “qonaqlar’dan
ibarot horbi soxslorinin paytaxtda gostordiyi yaramaz horokotlori vo maliyyo
idaralorimizdoe onlarin maliyys miitoxassislorinin ¢irkin vo algaq omollori xalis
maddi golir vo ruhsuz modaniyyatlorinin i¢ iizlinii a¢ib bizo gostordi. Amerika
din xadimlorinin yarim osr ¢okdiklori zohmot vo apardiqlari tobligat1 Iran xal-
qunin nazarinda sifir doracasine endirmis oldu. Sorqlilor, monaviyyata daha
artiq shomiyyat verdiklori tictin amerikalilarin maddiyyat, xtisuson neft dava-
larin1 gordiikdo onlardan tamam iz déndermoye macbur olurlar... Oziimiiz 6z
6lkomizi minillorls idars etmisik vo bundan sonra da edacayik, he¢ bir xarici
quivva bizi bu ganuni hagdan mohrum eds bilmoaz” (Pisovori 2016, 319-320).

Bu, o anlama golirdi ki, Pisovari Sovet Rusiyasinin xoyanatindon, ya da
onlarin taloblorindon sonra Tehran hokumati ilo miioyyen bir raziliga golmali
idi. Pisovari onu da yaxs1 anlayirdr ki, Tehran hokumati ilo istonilon anlagsma-
nin axir1 yoxdur. Biitiin hallarda, balke do bir timid is181 olaraq Pisoverinin
basciliq etdiyi Milli Hokumatlo Iranin Bas naziri Qovamiisseltona hokumoti
arasinda 15 maddalik bir miigavilo baglandr (13 iyun 1946-c1 il). Homin 15
maddolik miiqavilodon agig-askar sokildo goriiniirdii ki, Tehran hokumati
Azorbaycan iizorinds agaligin1 tam barpa etmok niyystindadir, ¢linki burada
Milli Hokumatin lagvi ilo milli muxtariyystdon uzaqlasaraq daha ¢ox madeni
muxtariyyato aid vadlor verilirdi. Hor halda, valinin Tehran hokumati torofin-
don gondarilmasi, Milli Maclisin ayalst anciimaeni olaraq gabul edilmasi ona
isars idi ki, Tehran hokumaoti milli muxtariyyati tamamils gobul etmir, sadoco
olaraq ana dilinin tadrisi, Milli Universitetin saxlanilmasi, torpaqlarin kondli-
lor arasinda boliinmasi, yeni secki qanununun yaradilmasi (Azorbaycanda
dovlet momurlarinin xalq torofindon se¢ilmosi), gadinlara secib-se¢ilmok hii-
ququnun verilmasi, ayalst onctimoninin qalmasi kimi vadlorlo vaxt qazanirdi
(Pisovori 2016, 322-325).

Pigovari ilk vaxtlar Sovet Rusiyasinin da zomanati ilo timid edirdi ki,
Qovamiissaltona basda olmaqla Tehran hokumati Azarbaycan xalqina verdiyi
vadlori yerino yetiracokdir (Pisovori 2016, 328-330). Cox ke¢gmodon buna
inaminin azaldigini deyan Pisoveri soyloyirdi ki, onlar atalarinin buraxdiglar
yanlishg tokrarlamayacaqlar: “Azorbaycanli sirin sozlor ¢ox esitmisdir vo
onlardan ac1 tocriibolor daha ¢ox almisdir. Qoy miirtacelor vo azadliq diismon-
lori ag1q surotdo 6z tokliflorini diisiiniib anlasinlar ki, bu qara o garadan deyil.
Azaorbaycan faqot 6z azadligini tomin etmok sayosindo Iranm istiqlal vo Iran
camaatinin azadliginin zamini ola bilor. Atalarimiz masrutoni alib, miistabid-
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lorin olino tapsirdilar. Imkan verdilor ki, miistobidlor masrutoni onlarm allorin-
don alsinlar. Biz bu ac1 tocriibadon ibrat dorsi almisiq. Azadlig1 tomin etmok,
cirbactir ronglor vo ndvbondv nigablar altinda gabaga ¢ixan miirtacelarin bur-
nunu ozmok tiglin asashi bir songor viicuda gotirib koskin bir silah tohiyyo
etmoys miivoffoq olmusuq. O da ganli vo yorulmaz miibarize meydaninda
boyiiytib giindon-giino yliksolmokdo olan firgomizdon ibarotdir” (Pisoveri
2016, 361).

Beloliklo, Qovam basda olmagqla, farsbash rejimin vodlorini gercoklosdir-
moyacayini daha dorindon anlayan Pisovori agiq sokildo yazirdi ki, “Ogor
Tehran hokumoti aldiglarimizi qanuni soklo salmasa, nehzatimiz (horokati-
miz) davam edocok™ (Pisovoari 2016, 364). Basqa sozlo, Milli Hokumot Azor-
baycanin daxili muxtariyyati, milliyyot vo dili masolosindo bir addim olsun
geri ¢okilmayacok (Pisovari 2016, 372).

Milli hokumot adindan Sovet Rusiyasinin rohborliyine {invanladigir son
miiraciatde Pigoveri etiraf edirdi ki, rosmi Moskvanin istayi tizro Tehran hoku-
moating bir cox giizostlora getmisdir. O yazirdi: “Bizim boyiik glizostlorimizi
biitiin diinya bildiyi kimi, siz daha g6zsl bilirsiniz. Biz bu sazis yolunda Milli
Hokumotimizi lagv etdik, Milli Maclisimizi ayalot onciimonino doéndordik,
fodai dostolorini nigahban toskilatina tobdil etdik, milli gosunumuzun ixtiyari-
n1 vo formandehliyini onlarin aline tapsirmaga hazirlandiq. Biitiin aidotimizi
onlarin xozinasino, yoni Milli Banka vermoyo basladiq. Bunlarin hamisi on-
dan otrii idi ki, onlarin olino dostovuz vermomis olag. Qovam iso bizim
glizostlorimizi gordiikds hor giin tolobatini artirib, hazirda isi o yers gatirib ¢i-
xar1b ki, istoyir nagohani bir homlads azadligimizi birdafalik xatima versin. O,
neft mosolosini qabaga ¢okmisdir ki, “qizil ordu”nun Irandan ¢ixmasini tomin
etsin vo Azorbaycan milli nehzoatini ortadan aparsin” (Pisovori 2016, 416).

Belo bir agir soraitdo Azorbaycan xalqi vo ona rohborlik edon ADF
rohbarlarinin Sovet Rusiyasindan iki osas istoklori var idi: 1) Sovet Rusiyast
Giiney Azorbaycani az da olsa silahla tomin etsin; 2) Iranda boyiik bir harokat
basladilaraq irticag1 qlivvoloro garst doyliisiib, Tehranla olagoni birdofolik
kosib, Milli Hokumati borpa etmok (Pisovori, 2016, 420). Bunun ovozindo
Sovet Rusiyasinin Tabrizdoki konsullugu Milli Hokumaot rohbarliyina Azor-
baycana hiicum edon Iran horbi qiivvalerine gars: silahli miigavimot gostorma-
moyi, onlara qarst motodil movqge tutmagi moslohot goriir. Basqa s6zlo, Milli
Hokumotin Mir Cofor Bagirov vasitosilo Sovet Rusiyasina etdiyi biitiin
yardim miiraciatlori cavabsiz qalir. Bununla da “21 Azor Horokat1” 1946-c1
ilin dekabrin 12-do Ingiltars vo ABS-1n birbasa harbi yardimlari ilo Iran harbi
quivvelari tarafindon mohv edilir, Azorbaycan Milli Hokumati stiquta ugradilir
(Pisovori 2016, 423-424).
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Sosial-folsafi goriislori

Pisovorinin sosial folsofoyo aid goriislorinds hakimiyyst, muxtariyyaet,
sinfi miibarizo, federalizm, millat, dil vo digor masslolor miithiim yer tutmus-
dur. Onun fikrincs, miiasir diinyada hakimiyystin idars olunmasinda federa-
lizm vo muxtariyyat daha ¢ox aktualliq kasb etmokdadir. O yazirdi: “Pug fikir
va ¢liriik iddiadir ki, deyirlor: mohalli ixtiyarat vo fedarasion tisulu morkaziy-
yoti kolgodo qoya bilor. Bunun oksino olaraq tocriibo siibut etmisdir ki,
gabilalar, millstlor vo markezdon xaricds yasayan ohalinin no qodor miistaqil
vo sarbost suratdo dovlot islorino miidaxilo vo istiraklari tomin edilorss, o
nisbatda onlarin vatonls slagalari vo mohabbatlori artiq vo méhkam ola bilor.
Bu miilahizo va fikir esasinda mosrutoxahliq corayanini amals gotironlor vo
[ranin ganun osasin1 yazanlar oyalot va vilayat anciimonlorini irali ¢okib ¢alis-
muslar ki, bu vasita ilo imum-Iran xalqm 6lkonin miiqoddaratini toyin etmoya
sorik etsinlor, oyalot vo vilayeotlorin xiisusi ehtiyaclarini onlarin ohalisi
vasitosilio aradan gotiirmayo caligsinlar” (Pisovori 2016, 28-29).

Pisoveri hesab edirdi ki, Iran daxilindo muxtariyyoto on ¢ox hiiququ ¢atan
Azorbaycan xalqidir. O yazirdi: “Biz Azaerbaycanin xiisusiyyotindon bohs
edirik vo deyirik ki, bu genis torpaqda 4 milyon yarim azorbaycanli yasayir vo
bu camaatin dil, adot-ononasi cohotdon iranin basqa ayalatlori ilo boyiik farqi
vardir. ©gar biz istoyirik ki, bu xalq 6z maarif islorinds vo 6z torpaginin abad-
liginda istirak etsin, hargiz bu morkoziyyastin sleyhins olmayib, bolks onun
qlivvatlonmasina ¢alismis oluruq. Bozi dardiisiincoli adamlar xoyal edirlor ki,
zor ilo, ¢omagq, iti xoncor giicii ilo bir xalqin dilini, x{isusiyyatini, anonasini
ortadan galdirmaq miimkiindiir. Bu xam xoyal ilo onlar soy edirlor insanlari
zorla macbur etsinlor ki, hotta Azarbaycanin ucqar kondlorinds belo 6z ana
dilindon bagqa bir dil bilmoyon kondgilor fars dilindo danissinlar. Bunlar
tosovviir edirlor ki, Iran xalqumi aldatmagq iigiin yaratdiglar1 milli vohdot szii
fogot libaslar1 vo dillari siini suratds birlosdirmak vasitosilo miimkiin olacaq-
dir. Bunlar bilmirlor ki, dilin kokii analarin sinasindon vo xalqin ononasindon,
onlarm ocaqlar1 basindan qalxir. indi na qodor analar diri vo ocaqlar yanmaq-
dadir, bir xalqin dilini, odob vo milli ononasini avoz etmok miimkiin olan
islorden deyil” (Pisaveri 2016, 30-31).

O dogru hesab edirdi ki, milli birliys nail olmaq ti¢lin xalqin hamis1 6z
xUisusiyyatini vo daxili azadligim1 saxlamaqla inkisaf edib, bir-birino borabor
olmalidir. Azarbaycan xalqr iranparast Pohlovilorin oli ilo hor ciir azadliq ve
ixtiyardan mohrum edilmis, ana dilinds tohsil almaq qadagan olunmus, ziyali-
larin sosi bogulmusdur. Irangilar Azorbaycan xalqmin soxsiyyotini, dilini,
onanslorini, milli kimliyini hor an alg¢altmaq vo tohqir etmoklo moasguldurlar.
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O yazirdr: “Bu xalq deyir ki, biz istayirik, iranin istiglaliyyatini vo biitovliiyii-
ni hifz etmoklo borabor, 6z daxili islorimizi idaro etmokdo muxtar vo azad
olaq, 6z evimizi 6z meyil vo iradomizls idaro edok vo milli-mohalli ehtiyac-
larimiz1 6z giiclimiizlo aradan qaldiraq. Azarbaycan deyir: Tehran bizim dord-
lorimizo yetismir vo bizim ehtiyaclarimizi nazara alib ¢aro etmokdo acizdir.
Bizim maarifimizin toraqqisinin qarsisini alir, bizim ana dilimizi tohqir edib,
basqa veotondaslarimiz kimi yasamaga yol vermir. Bununla bels, biz oradan
olagomizi kosmok iddiasinda deyilik. Olkomizin tamam vo {imumadalotli
qanunlarma itast edacoyik. Maclise-Suraye-Millido vo Markozi Hokumotdo
istirak etmoliyik. Fars dilini dovlat dili olmagq sorti ilo milli mokteblorimizds
0z dilimiz ilo barabar todris etmays imkan veracoyik, amma bunlarin hamisi
ila barabar 6zlimiiz ti¢lin bu haqqa qabilik ki, gorak 6z evimizin sahibi va ixti-
yart 0ziimiiz olub, onu 6z soligomizlo idaro etmok imkanina malik olaq”
(Pisovori 2016, 32).

Pigovori “Oyalat anciimoni” moqalosinds do agiq sokilde ifads edirdi ki,
oyalat anclimoni, yoni milli muxtariyyat azorbaycanlilarin qanuni haqqidir, bu
xalq onu gan1 bahasina vo qurbanlar vermaklo olds etmisdir: “Bu giina qoder
miistabidlor, Mosruto hokumatini 6z ollorindo alot edonlor vo azadliq
diismonlori bu haqqimizi olimizdon almaga miivoffoq olmuslar. indi diinya
doyisib. Demokratik vo azadliq cobhasi olan qalib ¢ixib, irtica vo istibdad
quivvasi mahv olmaga mohkum edilib. Ona gors do biz fiirsotdon istifado edib
haqqumiz1 6z giiciimiizlo alo almaliyiq. Tehran, artiq 6z zalimano iradesini
bizo zorla gobul etdirmoys qadir deyil. Bizim yolumuz aydin vo askardir.
Azadlig1 alib onu omoli toskilat vasitoslo oldo saxlamaliyiq” (Pisovori 2016,
61). O hesab edirdi ki, Azarbaycan oyalot onciimoni tok Azorbaycan mosalo-
sini deyil, biitiin azadliq masalasinin halli demakdir.

Pisavariys gora, Azorbaycan oyalst onclimoni (Azarbaycan milli comiyyati)
mosruto tarixindo ortaya ¢ixaraq 6z soziinli demis, sadoco, Pohlovilor dévno-
mindo buna son verilmisdir ki, azorbaycanlilar yenidon milli haqlarin1 geri
almaq niyyatindadirlor. O yazirdi: “Burada malum bir haqiqoti sizo ¢atdirmaq
istoyirom. Bu, molumdur deyirlor: “Haqqi almasan, onu sono vermaozlor”.
Oqidoma gora, bu, kamil bir siiar deyildir. Mon iso deyirom: “Haqqi almaq
bolko asan bir igdir, lakin onu saxlamaq osas sortdir”. ©gor bizim gohroman
moasrutaxahlarimiz bu noqtays diqqet ayirsaydilar, indi Azerbaycan, balke do
biitiin Iran diinyanm on azad, on demokratik momlokatlorindon biri olardi. Indi
diicar oldugumuz yoxsulluq, falakot, acliq vo sofalot gqabagimiza ¢ixmazdi.
Azorbaycan xalqi qirx il bundan avval toskil etdiyi oyalot anciimoni vasitasilo
Oziiniin siyasi loyaqgot vo istedadini siibut etmisdir” (Pisoveri 2016, 73).

O yazird1 ki, bu giino gador 6lkonin federativ vo ya muxtar oayalstlordon
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toskil edilmosi masalasini ilk dofs ADF ortaya atmamigdir. Sadocs, ADF-nin
oyalot vo vilayat onciimoni mosalosini goti vo israrli sokildo ifado etmasi,
tistolik, biitiin “Iran”da boyiik azadliq masalosini qoymasi bir coxlarini rahatsiz
etmisdir (Pisovori 2016, 130). Oyalot vo vilayot onciimonlorinin ortadan
qgaldirilmasi neticosinda Iran xalglari mosruto vo azadliglardan mohrum olmus,
bes-ii¢ xain biitiin momlokotin miigoddoratini allorine ke¢irmoya nail olmusdur.
Onun fikrinca, riigvotxorluq, sui-istifadolor, xalqin malina, canina, namusuna
tocaviiz etmolor — biitiin bunlar hamis1 Milli Hokumatin, mohalli muxtariyyatin
ortadan qaldirilmasindan sonra bas vermisdir. O yazirdi: “Biz deyirik: “Qirx
ildir sadriilosraflar, davorlor vo maclisdo oturan xainlor xalqin haqqm tapda-
lamiglar. Bu giin Azarbaycan xalq1 6z haqqini almaga qgorar vermisdir. Biz onu
Sadriilasrafdon ds tolob etmirik, ¢iinki onun hokumati geyri-qanuni hokumatdir.
O, homise azadliq sleyhino miibarizo aparmisdir. Biz 6z xalqumizin kémoyi ilo
haqqimiz1 almaga calisiriq vo ¢ox gozal bilirik ki, miistobidlor xalqin hagqqini
bu sadoliklo vermoazlor” (Pisoveri, 2016, 134). O yazirdi: “Milli muxtariyyat
Azorbaycan millstinin tolablorinin yerino yetirilmosi {i¢lin zomanstdir. Bu
ondan otriidiir ki, Azarbaycan millotinin demokratik harokati morkozi hokumo-
tin hiylo vo aldadici siyasati noticosindo Mosruto inqilabr vo Xiyabaninin qiya-
mi kimi aradan aparilmasin” (Pisovori 2016, 201).

Pisovari “Azorbaycan” gozetinin 11 sentyabr 1945-ci il tarixli buraxiligin-
da yazmigdir: “Hor bir xalqin miiqoddoratt 6z torofindon toyin edilmalidir.
Milliyyat azadlig1 vo har bir xalqin 6z miigoddaratini toyin etmasinds azad vo
muxtar olmasinin asas prinsiplori dil azadligi, milli madeniyyot azadlif1 vo
sair iqtisadi, siyasi vo ictimai azadliglardan ibarotdir” (Onullahi 2010, 8).
Beloalikla, deys bilorik ki, Pisoveri muxtariyyat vo federal idaroetmo sistemin-
do daha ¢ox maraqli olub, onu biitiin yonlori ilo izah etmoyo ¢alismisdir.

Pisovorinin sosial-falsofi goriislorindo qrupla (partiya) xalqin, fordlo
liderin birliyi mithiim yer tutur. Pigovari yazirdi: “Ax1 insan ictimai bir varlig-
dir. O, agac, das vo ya korpic deyil. O, danismagq, zarafat etmok, dordlogmok,
kitab oxumagq, ¢ay igmak, papiros ¢okmok istoyir. O, 6z yoldaslar1 vo tanislari
ilo linsiyyotdon lozzot almaq, faydali bir soxs kimi comiyyatin toraqqosi yo-
lunda ¢alismaq istoyir. O, isloyib balalari tigiin hoyat soraiti yaratmaq istoyir.
Biitiin bu adotlori birdon-biro yaddan ¢ixarmaq he¢ do asan is deyil
Homahong, mogsadsiz vo yorucu hoyata he¢ do aylar vo illorlo d6zmok ol-
maz” (Pisovori 2014, 103).

O yazirdi: “Biz biriydik: “mon vo camaat”. Bir soz damisib, bir fikir
edirdik. Ona gore mon xalqin tiziindo boyiik raziliq miisahido etmokls, onun
bizs {irokdon inandigini vo inam {izorinds bizim miivoffoqiyystimizin yiizds-
yliz tosdiq edilo bilacoyini yoqin etdim. Xalqr sevmok va etimadinin siisli
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olmasint birinci dofs olaraq bu iclasda dork etdim. O giinadok ogor siyasi
miibarizo va firqovi bir is ilo masgul olmag1 6ztims vazifs bilirdimss, ondan
sonra xalq dostlugu, xalq ailesinin maesuliyystli bir tizvii kimi agir vozifo
dasidigimi hiss etdim. Ona goro xalq s6zii, xalq isi, xalq seadati monim {igiin
yiiksok va ali bir hadof soklinde 6ziinii gostordi. Homin giindon etibaran siiar-
lar, moramnameolor, iclaslar vo kongreslordo ¢ixarilan qorarlarin dogrulugu
tictin homin xalq seadatini bir vahid, bir 6l¢li olaraq toqib edorak, tokliflori bu
osas Ustiindo qurub-diizoltmoya ¢alisdim. Bu 6l¢ii tizorindo gordiiylimiiz islor-
do homise yilizde-yliz miiveffoqiyyatimizin tomin olundugu omal do mano ay-
din oldu. Bir s6zlo, o giindon etibaron giiclimiiz, hadofimiz vo zsifliyimizin
xalqda oldugunu tam menasi ilo dork etdim. Bu haqigati nazaorde tutmayan
zaman yoldan azir vo xalqdan uzaqlagsmagla, islorimizin qaldigini hiss etmoya
basladim” (Pisovori 2016, 215-216).

Ona goro, xalqla partiya, xalgla lider arasindaki miinasibatlor homiso sof-
faf olmalidir. Ozalliklo do xalq arasindaki tobagolori xiisusi miilkiyyot vo sair
mosalalora goro liz-iizo qoymaq dogru deyildir. Bu baximdan o, dofolorlo
bildirirdi ki, ADF sinfi miibarizo ugrunda ¢aligmir: “Firqomiz milli bir firqe
oldugu {iciin sinif vo tobaqo nozords tutulmayib. Umumi camaati 6z bayragi
altina cagirir” (Pisovori 2016, 39). Sadoco, milli horokatdan kimlorso sui-
istifado edib zohmotkes tobogoni ozmok istoyacokso, o zaman belolorino garst
ADF-nin roftar1 ¢ox sort olacaqdir (Pisovori 2016, 127). Eyni zamanda, ollori-
no fiirsot, quidrat diisorso, Azorbaycani tork edib Tehranda vo ya ayr1 sohorlor-
do Azorbaycanin gilindon-giino genislonon azadliq herokatina diismon olan
xainlorin omlakin1 miisadira edib, ehtiyact olanlarin ixtiyarina verilmasini
tomin edocoklor. O yazirdi: “Xalqin olinin zohmati ilo toplanmis sarvat onun
azadlig1 sleyhins sorf edilo bilmaz va buna yol vermok xoyanatdir. Firqgomizin
bu siiarin1 miilkiyyst oleyhino yazib tofsir edonlorin algaq vo fitnokar oldugu
molumdur. Aqrar mosolodo torpaq islahati kegirmok iictin biitlin miitoroqqi
dovlotlorin  programinda oldugu halda, torpaqgsiz vo aztorpaqli kondlini
himays etmoyimizi bizs giinah hesab etmok olmaz” (Pisovari 2016, 131).

O yazird1 ki, Tuds Partiyasi strafinda sol harokatin gabagini almaqla milli
stiarin daha tez yazilmasma caligiblar. Burada da osas mogsod “sol haro-
kat”dan osason uzaq duran kondlilori vo xirda maliklori ADF-yo calb etmok
olmusdur: “Bu vasito ila biz solluq vo avam firildaqgiliq zorbasi ilo firgeni
olindo alot edon adamlarin garsisini alib, eyni zamanda, xalqin firqoyo hiisn-
rogbot gostormosini tomin etmis olduq. Bu diizgiin siyasotin naticosi idi ki,
camaatin timumi tobaqosi, hatta ruhanilor, ortabab kondlilor vo xirda maliklor
da bizim stiarimiz1 qabul etdilor” (Pisaveri 2016, 153).

“Sol horokat”dan basqa, s6zlo kommunizmdon bir qodor uzaqlasib, daha
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cox morkozei, yoni demokrat mévqe tutmasini Pigovori belo izah edirdi ki,
kommunistlorin xiisusi miilkiyyastin logvi vo digor prinsipial toloblori var idi
ki, homin dovrdo bunu hoyata kecirmok miimkiin deyildi. O yazirdi:
“Hogqigotdo bizim firqgomiz kommunist firqosi deyildi. Biz Azorbaycanda olan
sorait daxilindo xiisusi miilkiyyati logv edo bilmozdik. Hizbi-Tudonin boyiik
sohvini tokrar etmok bizo yaramazdi. Biz eloyo bilmozdik ki, milli bir firqo
oldugumuz halda, birinci addimda sinfi miibarizoni alovlandiraq. Bizim hoads-
fimiz Azorbaycanda milli vo demokratik bir rejim yaratmaq vo dorsbaylik
rejiminin kokiinii qazib aradan qaldirmaq, xalqi miasir, miitoraqqi yola ¢ok-
mokdon ibarat idi. Ona goro kommunist vo ya sosialist adini {istiimiizo qoya
bilmozdik™ (Pisovori 2005, 123).

O, daha sonra yazirdi: “Torpaq bolgiisii vo miilkiyyati logv etmok mosals-
si Azarbaycanin va Iranin ogiinkii soraitindo miimkiin olan is deyildi. Bundan
otrii xalq, xtisuson kondlilor hals ki layiqinca hazirlanmamisdi. Dogrudur,
Azorbaycanda torpagin on miihiim hissosi miilkoedarlarin ixtiyarindadir.
Bununla bels, ylizminlorlo xirda malik vo aztorpaqli kondlilori do narahat
etmok olmazdi. Yegano yasayis vasitosi olan torpaqdan onlart mohrum etmo-
yo yol verilmomoli idi, buna goéro biz moramnamomizds xiisusi miilkiyyati
logv etmoyib, onu saxlamagi qeyd etmisdik™ (Pisovori 2016, 123).

Pisovori bundan az sonra keg¢irilon Birinci kondli konfransindaki (1846,
aprel) nitqinde deyirdi ki, miimkiin oldugu godor istifadasiz olan torpaqlari
kondlilora pulsuz veriblor, ¢iinki milli azadligin asas zamini kondlilordir:
“Ogor kondli olmasaydi, biz onu sldo eds bilmozdik. Kondlilor bu hokumati
yaratdiqlar ti¢lin onun arxasinda dururlar” (Pisoveri 2016, 290). Pisovori daha
sonra deyirdi ki, Azerbaycanin birinci vo hoqiqi agasi1 kondlilor oldugu ticiin
torpaq bolgiisi, yer bolgiisii zaman1 hampa ilo torpaqsiz kondli arasinda nara-
ziliq olmasin. Basqa sozlo, kondlilorlo hampalar yer bolgiistinii qardagcasina
hall edib, bu 6lkonin azadligin1 da bir yerdos qorumalidirlar (Pigsoveri 2016,
291).

Pisovori din mosalosino ehtiyatla yanasmis, hor vaxt Milli Hokumatlo
ruhanilor arasindaki tarazlig1 qoruyub-saxlamaga calismigdir. O yazirdi ki, din
mosalasinds aparilan dogru taktika noticosindo ruhanilor Milli Horokatin galib
golmosi tigiin ¢aligiblar, on azi, dualar ediblor: “O vaxt mon esidirdim, firqoyo
monsub olmayan adamlar xalqin milli nehzotino torofdarhq edirdilor.
Moscidlordo, minborlordo milli nehzatimizin iroliloyisi tiglin dua edirdilor.
Xalq hiss etmigdir ki, biz onun mazhabi hissiyyatina miixalif deyilik. Amma
bu toziyo no qodor agilli olsa, o qodor ozomoti vo tosiri artiq olar. Biz
calisacagiq, xalq diismonlori ozadarligdan 6z siyasi moqsadlori {i¢iin istifado
etmosinlor. Miirtacelor bu ozadarliglardan da sui-istifads etmok istayirlor”
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(Pisovari 2016, 405). O, daha sonra yazirdi: “Azorbaycan ruhanilori bunu
yaxst bilirlor ki, Rza xan iso baslayanda xalqi aldatmaq ti¢lin oavval 6zii dosto
basina diislirdii, sonra iso mascidlori baglatdirirdi, dindar tilomalar1 tohqir
etdirirdi. Ruhanilor bunu yaxs1 bilirlor ki, diktatorluq onlarin xeyrins deyil,
diktatorlar ovvel xalqi aldatmaq tictin avval 6zlorini mozhoba bagli golomo
verib, sonra mozhabin sleyhins isloyirlor. Bunu goziimiiz goriib” (Pisoveri
2016, 405).

Pisovori giiman edirdi ki, ruhanilar do xalqr yaxsi yola hidayat etmak ii¢lin
azadligin lazim oldugunu dork edirlor.

Azadliq olsa, onlara xalq1 haqq yoluna dovat etmoys imkan yaranir. Onun
fikrinco, bu baximdan ruhanilori olo almaq istoyon Tehran hokumaotinin
firlldagini onlar anlamali vo bu oyuna getmomolidirlor: “Indi Tehrandaki
miirtocelor bu mosolodon istifado etmoys calisirlar, amma onlar bu yoldan
istifado edo bilmoyocoklor. Mon fikir edirom ki, bizim ruhanilorimiz
fovgolado motin vo yaxst adamlardir. Tocriiba gostorib ki, onlar xalqimizin
nehzotinin oleyhino olmamislar. Buna goro firqgomiz onlara artiq doroco
ehtiram vo izzot qaildir. Bizim xalqumiz ayiq, diizglin vo imanl bir xalq
oldugu ticlin miirtocelorin olindo alot olmayacaq. Ruhanilorimizo goldikdo
onlar irticadan uzaq adamlardir” (Pisovari, 2016, 406).

Pisovorinin yaradiciliginda sosial folsofo ilo bagli olan dil vo milliyyat
mosalasi do xiisusi yer tutmusdur. Onun fikrinco, Ana dilinin kokii xalqimizin
gqaninda va tirayindadir. O yazirdi: “Biz onu (Ana dilini — F.9.) ana siidi ilo
omib, Votonimizin ruhoxsayan havasi ilo tonaffiis etmisik. Onu tohqir edonlar,
onun biza zorla gobul etdirildiyini vo siini oldugunu gostormak istoyanlor
bizim haqiqi diismonlorimizdir. Cox xain vo acnabi linsiirlor gorinalor ilo bu
gozol dili ortadan goétiirmoyo ¢alismiglar. Onun toraqqisine vo yasamasina
mane olmaq gosdi ilo xiisuson an goddar azadliq diismoni olan Rza sah dovloti
var qlivvasini sorf etmisdir” (Pisovori 2016, 46). O, daha sonra yazir:
“Azorbaycan dili siini bir dil deyil. Onun boyiik xalq1 vo genis camaat qiivvasi
kimi arxast var. Dilimiz xalqin yaratdig1 dastanlar, zorb-masallor, hekayo vo
nagillar vasitasilo diinyanin on boytik dillori ilo rogabast eds biloar, sairlorimiz,
adiblorimiz bu dil vasitosilo 6z hisslorini, hiinor vo sonatlorini meydana gotirib
xalqmn nozorini calb eds bilarlor. Bizim vozifomiz onu genislondirmok, onu
miiasir hala salmaq, onun go6zslliklorini, incoliklorini, hiss vo doyorlorini toz-
torpaq arasindan c¢ixarib, tomiz vo ali bir zorf igorisindo xalga toqdim
etmokdon ibaratdir” (Pisovori 2016, 46).

Pisovariys goros, Azorbaycan dili o gadar qiivvatli, sorf-nohv qaydalar1 o
godor mohkom vo tobiidir ki, hotta onun i¢ino daxil edilmis fars vo orob
kolmolori cixarilsa belo, onunla boyiik fikirlori, ali moagsadlori yazib sorh
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etmok mumkiindiir. Biz xalqin istedadin1 nozardo tutub bu isi tolosik gérmoyo
ehtiyac hiss etmirik. ©qidomizo goro, yazi gorak xalqin danisdigi vo anladigi
bir sivade verilsin. Magsadimiz adabi miisabige deyil, xalqi basa salmaq, ona
haqiqoati aydin bir suratdo gostormokdir. Bu cohoatdon biz xalq torafindon qobul
edilib iglodilon orob vo fars kolmolorinin miivoqqgoti olsa belo saxlamaq
lizumunu inkar etmirik. Lakin onlar1 6z dilimizin gaydalarina totbiq edib,
onun ahangino uygun bir hala gotirmaliyik” (Pisoveri 2016, 47).

Seyid Cofor hesab edirdi ki, diinyada elo bir dil tapilmaz ki, o, tamamilo
miistoqil olsun vo qonsu dillorin tosirino diismosin: “Bizim Azorbaycan dili do
Azorbaycanin tarixi vo cografi movqgeyino goro ocnobi dillorin tosirindon
konarda galmamugdir. Istor-istomoz bir ¢cox yad koelmolor xalqimizin agzina
diismiis vo zaman-zaman onlar millilosmisdir. Biz dilin tokamiiliinii nozordo
tutub, o kolmolorden istifads etmoyi lazim bilirik. Lakin bundan sui-istifado
edib dil va yazini galizlosdirmays vo monasiz, anlasilmaz kolmalari islotmoys
calisanlara ciddi miixalifot etmoliyik™ (Pisovori 2016, 47).

Milli dilin shamiyyati ila bagli basqa bir maqalesinde Pisovari ¢cox dogru
geyd edirdi ki, oliimo hazir olmayan, qurban vermoyon bir millot yasaya
bilmoz, ona yasamaq haqqi verilmir vo bu yolda asas masalo dil problemidir:
“Xalq1 miibarizays calb etmok yolunda dil mosolesi do olduqca 6nomli tosir
buraxan mosolodir. Yarifars vo yariazorbaycanca yazmaga basladigimiz
“Azorbaycan” qozetinin ¢ox tez bir zamanda farscadan xilas olub, yalnmiz
azorbaycanca nosri xalqin hérmot vo moahabbatini tez bir zamanda 6ziina colb
etdi. Xalqin birbasa ana dilini islotmaya baslams1 fovgolads maraq kosb etmis
oldu. Masalon, 12 sohriver boyannamasinds stiarlarimiz meydana ¢ixan giindon
xalqin mohabbeotini qazandi. Misli goriinmamis vo kimsonin aglina golmayan
bir mosalo do teleqrafin Azarbaycan dilindo yazilmasi idi” (Pisoveri 2016, 49).

O, dofadlarlo geyd edirdi ki, milli dil masolosi azorbaycanlilar tiglin ¢ox
mithiim va asasdir. O yazirdi: “Mslumdur ki, shalimiz gorinslordsn bori 6z
ana dilindo danigmis vo danmismaqdadir. Bu dilo qarsi gaba, he¢ bir dolil vo
stibuta sdykonmoyon, hoqigoatlori danmaga calisanlarin ollorindo qaneedici heg
bir sey yoxdur. Alti, yeddi yaslarinda tozoco dil agmis bir usaga yabangi bir
dili zorla gobul etdirmok cinayatdir. Tolim-torbiyo ilo mosgul olanlarin
oksariyyati azorbaycanlilarin asabiliyini bunda goriirlor. Ana dilinde yazib-
oxumagi qadagan etmok maariflonmonin gabagini almaq, onun tokamiiliing
mane olmaqdir. Bes milyondan ¢ox kond veo gohorlords yasayanlarimiz bir
torofo qalsin, hotta mohoalli moktoblordo tohsil alanlarimiz belo 6miirlorinin
axirma qoador fars dilini diizglin toloffiiz etmokdo ¢otinlik ¢okirlor” (Pisovori
2016, 76).
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Pisovori xatirladird: ki, Pohlavilor hakimiyysto golib (1925) Azarbaycant
par¢alamagq siyasati yliriitmazdon avval, Azorbaycanda ana dilinds moktablar,
teatrlar var idi vo milli dil inkisaf edirdi. Ancaq tiirk dilinin qadagan olmasi
siyasoti 1lo Azorbaycanda voziyyot doyismoyo basladi. Pisovari deyirdi ki, bu
giin onlarin osas toloblorinden biri do Qacarlar dovriinds oldugu kimi, ana
dilinds tadrisin yenidon barpa edilmasidir (Pisavari 2016, 77).

Onun fikrinco, zorla, “milli vohdot™ ad1 altinda bir xalqin dilini doyismok,
yoni ana dilindon mohrum edib basqa bir dilo, o ctimlodon fars dilino
baglamaq miimkiin deyildir. Pisavari yazirdi: “Bunlar bilmirler ki, dilin risosi
analarin sinosindon vo xalqin adab vo riisumu olan ocaqlar basindan galxir.
No goder analar dili vo ocaqlari yanmaqdadir, bir xalqn dilini vo adab-
riisumunu avoz etmok miimkiin olan is deyildir. Milli birlik o vaxt miiyassor
olar ki, xalqin hamis1 6z xiisusiyyatini vo daxili azadligin1 saxlamagqla teroqqi
edib, bir-biri ilo borabor ola bilsin. Azarbaycan xalqi morkozin ¢lirtimiis vo
cirkin siyasot¢ilorinin siyasoti sayosindo Oziinlin istedad vo qabiliyystino
baxmayaraq, hor ciir azadliq vo ixtiyaratdan mohrum edilmisdir. Onun ogulla-
rinin 6z ana dilinds tohsil almaq imkanlar1 olmamisdir” (Pisovori 2005, 76).

Pigovorinin imzaladigi Azorbaycan Milli Hokumatinin (1946-c1 il 6
yanvar) dil haqqinda qorar ilo ana dilindo tohsil almaq masoalosi kokiindon
holl olunmusdur. Homin gorarin ilk maddosindo yazilmisdir: “Bu giindon
etibaron Azorbaycanda Azorbaycan (tlirkcosi) dili rosmi dovlot dili hesab
olunur. Dévlatin qorarlart vo rosmi elanlar, homginin xalq qosunlart hissalo-
rino verilon amrlor vo ganun layiholori miitloq Azorbaycan dilindo yazilmali-
dir” (Rohimli 2009, 217). Eyni zamanda, bu qorarda gostorilirdi ki, biitiin
idaralor 6z islorini Azorbaycan tiirkcasindo yazmaga mocburdurlar, bu dilds
yazilmayan sanadlor rosmi sonad hesab olunmayacaq. Bununla yanasi, Azor-
baycanda yasayan basqa millatlorin niimayandalori 6z islorini ana dillorindo
aparmaga haqli olsalar da, lakin 6z rosmi elan vo yazilarinda Azorbaycan
dilini islotmoys macburdurlar. Eyni sokildo, Azorbaycanda yasayan azliglar
xtisusi milli moktoblorindoki tohsili 6z ana dillorinds oldugu halda, Azorbay-
can dilinin todrisi do macburidir (Roahimli 2009, 217-218).

Pigovari yazirdi ki, Milli Hokumat dovriinds onlarin dil masalasi barasin-
do stiarlar1 oldugca omoli vo sado idi: “Firqo Azorbaycan dilinin rosmi surotdo
gobul edilmosi talobini siirmokls iftixar kosb eds bilmisdi. Dilimiz yeni bir dil
deyildir. Onun godim ke¢misi oldugunu kimso inkar eds bilmoz. Bu dildon
Dodo-Qorqud hekayolorindon baslayaraq, zomanomizodok yazilib, intisar
verilon qiymatli asorlor o dilin genis vo modani bir dil olub, garinalor boyu da-
vam etmosini isbat etmisdir. Xalq iso ne¢o gorino fars istilasina moruz qaldigi
halda, 6z dilini hifz edib ona {irokdon bagl oldugunu gostormisdir” (Pisovari
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2005, 81). Pigoveri Azarbaycan xalqmnin gqodim bir dil oldugunu yazmaqda no
gador haqli olsa da, ancaq xalqin osrlorboyu fars istilasina moruz qaldigini
golomo almaqda osason hagsiz idi. Azarbaycan tiirkcosi yalniz Ohomonilor vo
Sasanilar dovriindo miioyyon qodor sixintilar yasamis, ancaq ondanovvalki vo
sonraki dovrlordo ciddi problemls tizlosmomisdir. Yalniz iran¢1 Pohlovilorin
geyri-gqanuni hakimiyyato golisindon sonra, tiirk dili bolko do tarixdo bonzori
olmayan bir problemls iiz-iizo qalmisdir ki, bu da farslarin minillik hakimiy-
yotsizlikdon irsli golon sovinistliyinin, barbarliginin tozahiirii idi. Bunu Pise-
vorinin asagidaki fikirlori do tesdiq edir: “Farslar Azorbaycan dilini inkar
etmaklo, bizim milliyystimizi ds radd edirdilor. Onlarin igarisinds els hayasiz
adamlar var idi ki, azerbaycanlilarin danisdiglar: dilin fars dilinin bir sobasi
oldugunu demokdon belos ¢okinmirlor. Azorbaycanda fars dili dovlst dili oldu-
gundan, foqot quidrot hesabina moktoblords todris edilir, zorla idarslords islo-
nirdi. Hoqgigatds azarbaycanlilar o dilds tohsil aldigdan sonra belos diiriist talof-
fiiz edo bilmozlor. Xalqin oksariyyaetini togkil edon zohmatkes kiitlo iso 6z ana
dilindon geyri, mosalon, fars dili ilo 6z fikirlorini sdylomoyo gadir deyildi.
Azorbaycanlilar homiso 6z ana dillorino nisbat ¢ox toossiibkes olub, o dili
tohqir edonlora qars1 basladiklari nifrati gizlads bilmoz vo bu hissi gizlotmak
do istomozlor” (Pisovari 2005, 82).

Pisovori daha sonra yazirdi ki, farslar azorbaycanlilar1 sado, diizgiin vo
sticastli tanidiglarina gors, Azadliq meydaninda onlara c¢ata bilmayacaklorini
do he¢ vaxt unutmaz: “Yeri goldikdo onu sdylomokdon belo ¢okinmirlor.
Azorbaycanli 6zlinti iranli adlandirdig1 halda, horgiz fars adlandirmaz. Bu so-
boblora gora bizim dil azadlig1 siiarimiz xalq igorisindo daha artiq tosir bagis-
ladig1 kimi, diismonlorimizin daha sodid etirazina sobob oldu. Rza sahin
Azarbaycani qaranliqda saxlamagq {i¢lin onun apardig1 xainana siyasat natice-
sindo vaxtilo Iranin abad, miiteraqqi sohorlori hesab olunan Tabriz, Drdabil,
Urmiys, Xoy sonaye cohotdon fovgolado bir surotdo geri galmis, noticado,
minlorle azorbaycanli 6z ana yurdunu tork edorak, Mazandaran, Xuzistan vo
sair montagolords is aramaga moacbur olmusdu” (Pisovari 2005, 82).

Onun fikrinco, dil vo milliyyst mosolosi Azarbaycan xalqinin 6lim-dirim
mosalasidir. Bu dili fars dilinin bir s6basi hesab edonlor iso hoaqiqoti danmagq
yolunu tutublar. O yazirdi: “Bu dili danmaq haqiqeti danmaq kimidir. Bizim
igimizdo elo adamlar var ki, 6zii fars dilini bilmodiyi halda, deyir, monim
dilim fars dilidir. Mon demirom ki, fars dili pisdir, deyirom, monim dilim
Azorbaycan dilidir. Oz dilini danan azorbaycanli xain deyil, nadir?” (Pisovori
2016, 373).

Pisovori hesab edirdi ki, Azerbaycan xalqumin dilini fars dilina, milli
kimliyini fars kimliyins baglamaq kokiindon yanligdir. Xiisusilo do fars mil-
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lot¢ilorinin iddia etmasi ki azerbaycanlilar mogollarin dovriinds dillarini doyi-
siblor, bunun he¢ bir ciddi asas1 yoxdur. O yazirdr ki, Kasrovi kimilori 6z
dillorini vo kimliklorini no qodor danib, farsmonsali “azori dili”, “azori” kimli-
yino aldansalar da, Azorbaycan xalqi he¢ vaxt fars dilini vo fars kimliyini
gabul etmomisdir. Ona gora, Azarbaycan miitofokkirlorinin (Nizami, Xaqani
vo b.) fars dilindo asorlor yazmasi onlarin fars olduguna dolalot eds bilmoz,
clinki orob, fransiz, ingilis olmadiqlar1 halda, bu dildo yazib-yaradan basqa
xalglarim mitofokkirlori kifayst qadordir. O yazirdi: “Azarbaycanlilarin fars
olmadiqlar1 tarixdo isbat edilmis bir hadisodir. Azorbaycan xalqi iso neg¢o
minillik istila vo osaroto baxmayaraq, he¢ vaxt 6ziiniin xiisusiyyatini oaldon
vermoyib...” (Pisovari 2016, 248).

Burada toassiif doguran hal odur ki, Pisovari, on azi, minillik tiirk dovlot-
lorinin varligini bir kenara qoyub, XIX asrdo ortaya atilan “irangilig/aryagiliq”
ideyasinin tosiri altinda Azorbaycan xalqinin daim Iran imperiyasinin osaroti
altinda oldugunu yazir. Yuxarida da geyd etdiyimiz kimi, “iran¢iliq” ideyasi-
nin mahiyyatini tam dork eds bilmoyon Pisoveri 2500 illik iran sahlig1 uydur-
masinin tasiri altinda Azerbaycan xalqini, Azorbaycani da bu sahligin asaroti
altinda gostormisdir. Belo anlasilir ki, F.Ibrahimi kimi Pisoveri do Midiyanimn
stiqutundan 1945-ci ilo godorki dévrii Iran sahligi morholosi hesab edir va
Azorbaycani da onun torkibinds istila, asarat altinda goriir: “Bu xalqin mon-
soyi vo babalarinin (qeyratli midiyalilarin) boytik bir dovlet toskil edib, uzun
illorlo miistaqil siyasi hayat stirdiiklorini do irsli ¢okmaliyik. Sofovi sultanlari-
nin Azorbaycan ogullarindan toskil etdiyi Qizilbas Ordusunun bugiinkii Iranin
toskilinde gordiiklori boyiik islor vo gostordiklori boyiikk gehroamanligdan da
bohs etmoyo genis vaxtimiz yoxdur” (Pisoveri 2016, 32). Goriiniir, mohz
uydurma irangiliq ideyasinin tosiri altinda Pigovori hesab edirdi ki, Sofovilor
dovletinin qurucular1 azerbaycanlilar-qizilbaslilar olsalar da, onlar da iran
sahligna aiddirlor. O yazirdi: “Ogor indi Iran hokumati varsa, onu icad eloyon
Azorbaycanin Qizilbas Ordusu olmusdur. Bu 6lkoni bes-alt1 seyx Azorbaycan
kondlilorinin zoru ilo yaratmisdir” (Pigovori 2016, 258). Bunu nozords tutaraq
0, tez-tez vurgulayirdr ki, “Iran dovloti azorbaycanlilar vasitesilo tosis olun-
musdur” (Pisovori 2016, 184).

Belaliklo, o da asason hesab edirdi ki, 2500 illik dévrde Azorbaycan
[ranin istilasi, osarati altinda olmusdur. Ustalik, bu 2500 illik iran sahlig: isti-
las1, osaroti dovriine baxmayaraq, Azarbaycan xalqi he¢ bir montiq olmadan
guya irangiligi, iranliligi qobul etdiyi halda, sadoco, fars dilini vo fars
kimliyini 6ziindon uzaq tutub. Siibhasiz, birincisi, 2500 illik Iran sahligmin
0zii basdan-ayaga uydurma idi vo onun boyiik bir dovrii “Turan/Tiirk Xagan-
lig1” ilo baghdir. ikincisi, Azorbaycan xalq: istor fars imperiyalar: (©homani-
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lor, Sasanilar), istorso do tiirk imperiyalar1 (Midiya, Boyiik Hun, Parfiya,
Qoznavilar, Boyiik Salcuqg, Oguz, Cingizxan, Teymurilor, Sofovilor, Ofsarlar,
Qacarlar vo b.) dovriindo osason tiirkliiklo bagli olmuslar. Homin tiirk
dovlatlorini (Midiya, Parfiya, Solcuq, Sofovilor vo b.) ¢oxunu Azorbaycan
tiirklori yaratdiglar1 halda, indi onu “Iran sahlig1” adma baglayib, sonra da
demok ki, — “Iran dovleti azorbaycanlilar torafindon yaradilib, ancaq biz 6z
yaratdigimiz dovlotlorin osaroti altinda olmusuq” — bunun he¢ bir montiqi
izahi1 ola bilmoz.

Burada bizim milli kimliyimizi, milli dilimizi, milli dévlst¢ilik ononalori-
mizi, milli madoniyystimizi “Qordion diiyiinii’no salan, on azi, son 2 osrdo
aparilan uydurma irangiliq ideyasidir. Xiisusilo do ingilislorin (qismen do
yohudilarin) basini ¢okdiklori irangiliq ideyasi els bir formada ortaya atilmis
vo toblig edilmisdir ki, burada fars kimliyi, fars dili, fars modoniyysti, fars
dovlateiliyi sisirdilorak tiirk kimliyi, tiirk dili, tiirk modoniyyati, tiirk dovlotci-
liyi kolgado galmigdir. Bununla da diinona gador (1925) bu 6lkenin, bu cog-
rafiyanin hakimi vo yerli ohalisi olan tiirk xalq:1 fars xalqi qarsisinda, xtisusilo
do milli siiur baximmdan moglub duruma gatirilmisdir. Ustolik, bu bolgada,
cografiyada tiirk kimliyinin, tiirk dilinin, tiirk madoniyyatinin, tiirk dovlateili-
yinin saxtalagdirilmast vo unutdurulmasi fonunda on boylik zorbo boyiik
Turan/tiirk dovlatlorinin daim morkozi olmus Azerbaycana, Azorbaycan
tiirklorino vurulmusdur. Bu mosoalods aktiv rol oynayan Boylik Britaniya vo
Rusiyanin tiirklori, xtisusilo do Azarbaycan tiirklorini siradan ¢ixarib (Azor-
baycan tiirkmorkozli hakimiyyati ¢okdiirmok yolu ils), onun yerino farslari
hakimiyyoto gotirmokdo (Iran farsmorkozli hakimiyyoti tosis etmoklo) osas
mogsadlori indi “Iran” adlanan 6lkoni nozarati altinda saxlamagq, diinya aga-
liglarini giiclondirmak olmusdur.

Bu bir gerc¢oklikdir ki, Boytik Britaniya vo Rusiya imperiyalarinin, on azi,
son 2 asrdo bu bolgodo oynadiglart oyunlarin on boyiik qurbani da Azorbay-
can tiirklori olmus, bu xalq yalniz horb meydanlarinda deyil, milli stiur baxi-
mindan da boyiik yaralar almisdir. Hor halda, son dovrlorde Azarbaycan
xalqmin ziyalillarinin milli tofokkiirlorinds yaranmis yarimg¢igliglar onlarin
diinyagoriisloring, ictimai-siyasi foaliyyotloring, folsofi-dini diinyagoriislorine
ciddi sokilds tosir gostormisdir. Bizco, XX osrdo yasayib-yaratmis Rosulzado-
nin, Hiiseynzadonin, Agaoglunun, Norimanovun, Xiyabaninin, Pisovorinin vo
basqa aydinlarimizin diinyagoriiglorinde ortaya ¢ixan catismazliglar, imumi-
likdo Azorbaycan tiirk tofokkiiriindo yaranmis yarimgiliglarla baglidir.

Bu baximdan, Pisoverinin milliyyst mosolosindo farsla he¢ bir olagosi
olmayan “Azarbaycan millati”, “azerbaycanli”, “Azorbaycan dili” anlayislari-
n1 miidafio etmaklo yanasi, yanlis olaraq imumi hesab etdiyi iranl kimliyini,
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Iran dovloteiliyini do gobul etmosi hagqinda damsdigimiz Azorbaycan tiirk
tofokkiiriinds otaya ¢ixmus nagqisliklorlo baghdir. Ozii do burada diqqgoat yetir-
sok gororik ki, bazi miitafakkirlorimiz kimi, Pisoveri do iranli kimliyini, iran
madaniyyatini fars kimliyi, fars modeniyyati, fars dili kimi asagi-yuxar1 qabul
etdiyi halda, ancaq “Azerbaycan millati”, “azorbaycanli”, “Azorbaycan dili”
anlayislariin sinonimi olaraq “tiirk millati, tiirk dili, tiirk modoniyyati” maf-
humlarmma miiraciot etmir. Siibhasiz, burada sosial-demokratizmo bagliligla
yanasi, Sovet Rusiyasi ideologiyasinin tozyiqi do miithiim rol oyamisdir.

1930-cu illorin ortalarindan etibaron, Sovet Rusiyast “tiirk, Azarbaycan
tirkd” anlayislarint qobul etmir vo yalniz geyri-miisyyan “Azarbaycan mil-
loti”, “azerbaycanli”liq lizerinde dayanirdi. Mohz bunun naticesi idi ki, Pise-
vori azorbaycanliligin, Azorbaycan dilinin fars dili, fars kimliyi ilo he¢ bir
bagliliginin olmadigini irali stirsa do, ancaq timumilikds iranli kimliyini i¢in-
da gobul edir, tiirk kimliyini iss bir konara qoyurdu. Basqa s6zle o, bir torof-
don dofolorle xatirlatsa da ki azerbaycanli 6ziinii “iranl” adlandirdigi halda,
he¢ vaxt “fars” adlandirmaz (Pisovori 2016, 169), ancaq bizco, azorbaycan-
linin, Azarbaycan tiirkiiniin iranli olmagqla razilagsmasit he¢ do “fars” adlandir-
magqdan az tohliikali deyildi.

Bu baximdan, arasdirdigimiz dévrlo vo homin morhslonin miitofokkirlori-
nin, o ciimladon do Pisovarinin diinyagoriistindaki ziddiyyastlori anlamagq {igiin
burada osas diqgot edocoyimiz mosalolordon biri do onlarin, bir torofdon,
Azorbaycan tiirkii olaraq iramin orazi biitovlityiinii, iran dovlotciliyinin tohlii-
kosizliyini diistinmosi, digor torafdon, bunu edorkon ds iranli olmaq mosalasi-
dir. Birincisi, “Iran” ad1 altinda cografiyanin, dévlatin biitovliiyii iranli olmag-
la soslosso do, bu, Pohlovilorin hakimiyyetindon sonra (1925) vo “Iran” adinin
rosmilogsmosi ilo baghdir (1935). Hor halda, 1925-ci ilo qodor (on azi, son
minillikdo) bu 6lkoni biitévlosdiron do, onun tohliikesizliyini tomin edon do
tiirk dovlatlori olmusdur. Yoni iranlt olmagq va Iran dévlati olmaq yeni dévriin
mohsulu sayildig1 halda, tirkiin stiurundaki dovlotcilik, orazi biitovliyl
masalasi hor zaman olmusdur. Ona gore do yeni dovrdos tiirklorin oksariyyati
oski dovleteilik stiuru baximindan “Iran” vo “iranl” anlayislarmi monimso-
mokda c¢atinlik ¢okmadiklori halda, sadaco olaraq, bu iran¢iligin mahiyyatin-
don irali golon farshig, aryangiligi osla gobul etmomislor. Halbuki fars millot-
¢ilori tigiin tiirklorin “Iran”, “iranli” anlayislarin1 qobul etmoyin 6zii aryangiliq
anlaminda fars dilino vo fars kimliyino assimilyasiya olunmaq ti¢iin ciddi
ideoloji addim idi. Basqa sozlo, tiirklor “Iran”, “iranl’” anlayislarma dovlotgi-
lik vo orazi biitovliiyii cor¢ivesindos yanasdiglart halda (bunun asl mahiyyatini
dork edib, ya da etmomolorindon asili olmayaraq), farslar ti¢lin iso bu, tiirk-
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lorin aryangilig1 (fars dilino, fars kimliyina, fars modoniyyastino) qobul etdirib,
farslasdirmaq yolunda lazim idi.

Bizco, mosoalonin osl mahiyyatini ¢ilpaqligi ilo dork etmoyon, “iranliligt
farsliga qarigdiran cahillor”ls (Pisoveri, 2016, 329) razilasmayan Pisovori do
bu anlamda iranli kimliyina yad baxmir, daha ¢ox fars dili, fars kimliyi
tizorindon farslagdirmanin aparilmasinin sleyhino ¢ixirdi. Ona goérs do tez-tez
xatirladirdi ki, Iran dovleti azorbaycanlilar vasitosilo tosis olunmusdur
(Pisovori 2016, 184) vo Azorbaycan xalqi, timumiyyotlo, iranli olsa da,
xuisusiyyatdo azorbaycanlidir (Pisovori, 2016, 344). Halbuki Azorbaycan xalq1
ticlin osas tohliikko mohz imumiyyatlo, iranlt kimi qalmaga davam etmasi, tiirk
dovlotlorini “Iran dévlotgiliyi” ad altinda, 6zii do iranli kimi qobul etmosi idi.

Natico

Beloliklo, bizco, Pisovorinin diisiincolorindo, siyasi foaliyyatindo xeyli
dorocodo sosial-demokratiya (xtisusilo do marksizm-leninizm) ideyasinin,
homin ideyanin aparici qiivvasi olan Sovet Rusiyasinin ciddi tosiri vo tozyiqi
olmusdur. Miioyyon monada o, siyasi foaliyystindo vo diinyagoriis mosalolo-
rindo N.Norimanovun, Xiyabaninin yolunu tokrar etmisdir. Hor halda Pisovori
do Xiyabani vo Norimanov kimi, sosial-demokrat ideyasina, o ciimlodon,
homin ideyanin aparici qiivvosi hesab etdiyi Sovet Rusiyasina boyiik timidlor
boslomisdir. Bu timidlor 6ziinii dogrultmayanda daha ¢ox milli-demokrat
movqgeyino yaxinlagsa da, tamamilo ondan qopa da bilmomisdir (N.Norima-
novla Xiyabani do eyni aqibati yasayib). Yoni inandig1 osas masalo o olub ki,
Azarbaycan, Azorbaycan xalqi tarixon Iran sahligmin istilasi altinda olmus,
hazirki dovrds sosial-demokratiya ideyasinin (komintern) vo Sovet Rusiyasi-
nin yardimi ilo tamamils olmasa da, an azi, muxtar formada milli azadliglari-
na qovusa bilorlor. Bizco, sovet ideologlart Pigoverini do inandiriblar ki,
Azorbaycan xalqi tigtin milli istiglala qovusmaq soraiti yetismadiyi ti¢lin 6nca
milli muxtariyyati oldo etmok vacibdir. Milli istiglal soraiti yetisono qodor
Azorbaycan va Azarbaycan xalqi Iran istiglaliyyati vo iranli kimliyindon imti-
na etmomoli idi.

Ustolik, o da Sovet Rusiyasiin ideologlarinin tarix, modaniyyat, folsofa
kimi miihiim saholordo tosiri altina diigsorok, milli-dini (ttirkliik, islamliq)
mosalalordo yanlisliga yol verib. O, Quzey Azorbaycanda sosial-demokrat
oqidosino bagl soydaslari kimi (N.Norimanov, S.M.9fondiyev vo b.), milli
kimliyinin vo ana dilinin tiirk oldugunu bildiyi halda, marksizm-leninizm
taliminin tosiri, Sovet Rusiyasi ideologiyasinin tozyiqi altinda bunu arxa plana
kegirorok, sadoco, milli azadlig idealim1 6n plana ¢ixarib. Bu baximdan,
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Pisovorinin yazilarinda vo ¢ixislarinda “tiirk dili”, “tiirk millsti”, “Azorbaycan
tiirk milloti” deyil, asason “Azorbaycan dili”, “Azorbaycan milloti”, “Azor-
baycan xalq1”, “azorbaycanlilar” kimi ifadolordon istifado etmaosi tosadiifi
olmamigdir. Sovet Rusiyasmin ideoloqlar1 Azorbaycan milli harokatini
miimkiin oldugu godor tiirklilk ruhundan uzaq tutmaga calisirdilar. Buna osas
sobab iso Sovet Rusiyasinin ikinci Diinya miiharibosi orofasindo Tiirkiyo ilo
miinasibatlorinin kaskinlogsmasi, buna uygun olaraq biitliin imperiya orazisinda,
o climlodon, Simali Azorbaycanda antitiirk siyasot yiirtitmosi idi. Ona goro do
Sovet Rusiyast Azorbaycan Milli Horokatinin tiirkliik tizerindo qurulmasinin
tamamilo oleyhdar1 olub, osas diqgoti sosial-demokratizmo vo tiirklik
ruhundan uzaq azorbaycangiliga koklomoyo calisirdi. Biitiin bunlar Pigovori-
nin diinyagoriisiing tosirsiz dtiismomisdir.
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OBHECTBEHHO-ITIOJIUTUNYECKHUE U COIINAJIBHO-
PUJIOCOPCKHUE B3IV bl CEUJA JT'KADPAPA IIMIIEBAPHU

PE3IOME

B cratbe roBoputcs o ToMm, uro B 20-m Beke nocne Illeiixa Myxammasna
XusitOaHW CTOPOHHHUKOM CIHMSIHUSI COIMAI-JEMOKPATHYCCKUX HACH C HAIHO-
HAJTBHO-TYXOBHBIMH, YEJIOBEKOM, elie OOJbIlle Pa3BUBIIMM 3Ty KOHIICTIIHUIO,
ob11 Cenp Jxadap [Mumesapu. Kak roBopun cam Iumesapu, ecoun XusOanu
BeJI HAI[MOHATBHYIO OOpPHOY B OJIMHOYKY M C OMPEACIEHHBIMU HEIOCTATKaMH,
TO OH CTapajcsi BECTH HAIMOHAIILHOE [IBIDKCHHE Oojiee CHCTEeMHO, a B
MOCIEAHUE TOABI KU3HU HCXOIWI OOJNbIIE W3 HAIIMOHAI-IEMOKPATHYECKUX
MO3UIUI, HEXENN U3 colual-aeMokpaTiuieckux. C Touku 3peHust 00pbObI, B
OCHOBE OOIIECTBEHHO-MOJUTHYECKUX B3TJsAA0B [luiieBapu CTOSIU HAIMO-
HaJIbHOE JIBIDKCHHE M ero JUHUA. B cTaTtbe oTMeuaeTcs, uTo «JIBmxenne 21
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Azepa» non pykosoactBoM IlumeBapu, Oyayun pe3yiabTaToM (OPMHPOBAB-
nieiicsi HeGe30cHOBaTeNbHON HeHaBUCTH Hapoaa HOkHoro AsepOaiimkaHa K
pexxumy IlexneBu B Mpane, Ob110 B 11are oT modeJHOro ero 3aBepueHus, T.¢.
JIOCTHKEHUIO HapOJIOM CBOEH HE3aBUCHUMOCTH. Jpyrumu cioBamu, «JIBuxe-
Hue 21 A3sapa» noJ pykoBoAcTBOM [IuimeBapu, B MCTUHHOM CMBICIIE CJIOBA,
OBLIIO HAITMOHAIBHO-0CBOOOIUTENBHBIM IBIKeHHEM HOkHOTO A3epbaiimkana
IIPOTUB He3aKOHHOro pexxuma [lexsesu B Upane.

B cratbe ObutM 006CTOATETHHO PACCMOTPEHBI U COMANIBHO-(hUI0CO(CKre
B3rAbl [TumeBapu. B coumansno-dunocodekux B3rmsaax Iumesapu Bax-
HOE MECTO 3aHMMaJld TaKhe BOMNPOCHI, KaK BJIACTh, aBTOHOMHS, KJIaccoBas
6opbba, enepanusm, Halus, A3bIK U APyrue BaxkKHbIE BOIPOCHL. Bompoc 06
oOpazoBanuu B Mpane QenepaTUBHBIX WM aBTOHOMHBIX MPOBUHIMI Takke
BIIEpBbIE ObUI TOAHAT B CHUCTEMHOH (Gopme UMeHHO A3sepOailkaHCKOH
Hemoxpatnueckont [laprueit, pykoBoaumoii ITumesapu. B cBoux conpaibHO-
¢mnocodpckux B3rasaax IIumesapu K BompocaM peIUruyd OTHOCHIICS HACTO-
POKEHHO, CTapajcsi COXpaHUTh paBHOBECUE MEXIy TyXoBeHCTBOM W Hapon-
HBIM MIPABUTENBLCTBOM. B TO ke Bpems, B €ro OOIIECTBEHHOH IeATeIbHOCTH
BXHOE MECTO 3aHUMAJId TaKue COUMATBHO-(PHUIOCO(PCKHE BOIMPOCH Kak
npo0aeMbl HAllMOHAJILHOCTH M si3blka. Kak cumTaer aBTOp CTaThu, Hapsay ¢
sammroi  Cemnmom Jxadapom IlumeBapu TOHATHI «a3epOalimkaHCKas
HalMs», «azepOaiiykaHel» U «a3epOalPKkaHCKUH A3bIK», HE UMEIOIINUX OTHO-
LIEHMsI K IlepcaM B BOIPOCE HAIMOHAJIBHOCTH, B TO K€ BpEMsSl OH NPUHUMAI
«UPAHCKYIO» MJCHTUYHOCTh M «TOCYJapCTBEHHOCTh MpaHa», KOTOphIE OIIU-
00YHO cuMTall OOLIMMHU, YTO CBSA3aHO C HEJOCTATKaMH, BBISIBJICHHBIMU B a3€p-
OaiiPKaHO-TIOPKCKOM MBICITH.

KmroueBbie caoBa:  FOocuwiii  Azepbaiiooncan,  C. [ic. [luwesapu,
«/[euscenue 21 Azapay», AszepbaiiodcaHckoe HApoOHoe NpasumeibCmeo,
coyuanvhas — Qurocogus, coyuan-oemMokpamus, HAYUOHAN-0eMOKpamusl,
peacum llexnesu Hpana.



276 Din aragdirmalart 1 (6), 2021

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

SOCIO-POLITICAL AND SOCIO-PHILOSOPHICAL VIEWS OF
SEYID JAFAR PESHAVARI

ABSTRACT

The article demonstrates that, following Sheikh Mohammad Khiyabani,
Seyid Jafar Peshawari advocated for reconciling social-democratic and
national-spiritual ideals in the twentieth century, and he went even further.
According to Peshawari, despite the fact that Khiyabani led the national
struggle alone and with flaws, he strove to organize the movement in a more
systematic manner, and in the final years of his life, he took a more national-
democratic stance than social-democracy. From the standpoint of this victory,
the national movement and its line were the foundation of Peshawari's socio-
political views.

According to the article, the 21 Azer Movement, led by Peshawari, was on
the verge of achieving national independence because the South Azerbaijani
people’s justified hatred of the Iranian Pahlavi regime. In other words, the
Peshawar-led "21 Azer Movement" against the illegal authority of the Iranian
Pahlavis was, in the true sense of the term, the National Liberation Movement.

The article delves into Peshawari's socio-philosophical perspectives.
Peshawari's social philosophical viewpoints were dominated by power,
autonomy, class conflict, federalism, nationalism, language, and other
concerns. For the first time, the Democratic Party of Azerbaijan, led by
Peshawar, consistently advocated for the formation of Iran from federal or
independent provinces. Peshawari was cautious about religion in his socio-
philosophical viewpoints, always attempting to strike a balance between the
national government and the clergy. At the same time, the issue of language
and nationality in relation to social philosophy occupies a special place in his
work. In addition to defending Peshawari's notions of "Azerbaijani nation,"
"Azerbaijani," and "Azerbaijani language," which have nothing to do with
Persian in terms of nationality, the author believes that he also accepted the
"Iranian" identity and "Iranian state" incorrectly.

Keywords: South Azerbaijan, S.C.Peshawari, 21 Azer movement, national
government of Azerbaijan, social philosophy, social-democracy, national
democracy, Iranian Pahlavi regime

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.Q.Qafarov
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OZET

Bu ¢alisma, iki 6nemli filozofun, Hegel ve Nurettin Top¢u’nun “devlet
anlayislarin1” mevzu edinir. Siyaset felsefesinde 6nemli yer kaplayan devlet
meselesi, her iki filozofun diistincesinin merkezinde yer alir. Modern dénem-
de devlet mevzusu hakkinda kuram gelistiren filozoflar1 inceledigimiz zaman,
akla gelen ilk isim, Alman filozofu Hegel’dir. Hegel’in diisiince sisteminde
devlet, tayin edici bir konumdadir. Bat1 dillerinde Hegel’in diisiince sistemi
hakkinda ¢ok sayida calisma yapilmis; bunlarin bir kismi Tiirkge’ye de
tercime edildigi gibi, bunun 6tesinde Hegel’in devlet diisiincesi, miistakil
arastirmalara ve makalelere mevzu teskil etmistir.

Tirk diistincesinde de siyaset ile ilgili mevzular tartisilmis, siyasetin diger
alanlarla miinasebetleri hakkinda goriisler ileri stiriilmiis olsa da modern do-
nemde siyasetle ilgili yapilan c¢alismalarin yeterli oldugunu séylemek zor
goziitkmektedir.

Modern donem Tiirk diisiincesinin temsilcilerinden olan Nurettin
Topcu'nun siyaset meseleleriyle o6zellikle devletle ilgili mevzularda kayda
deger gorisler ileri stirdiglinii soyleyebiliriz. Nurettin Topgu ¢ok cesitli
vesilelerle muhtelif yazilarinda devlet sorununu diisiincesine mevzu edinmis,
bu alandaki boslugu kapatmaya calismis ve devletle ilgili ileri siirdiigii goriis-
ler kendisinden sonra bir¢ok calismaya 6n ayak olmustur. Her iki filozofun
devlet diisiincesi baglaminda ulasmis olduklari neticelerin mukayesesini
yapacagimiz c¢alismamizda, bu iki ismin devletle baglantili sekilde iradeye,
insana, millete, dine, tarihe yiikledikleri anlamlarin ayn1 ve farkli yanlarini da
tespit edecegiz. Buradaki esas gayemiz, Hegel ile Nurettin Topcu’nun
fikirlerindeki benzeri ve farkli unsurlart miimkiin mertebe agiga ¢ikarmak ve
bu konuda daha saglam bir degerlendirme yolunu agmak olacaktir. Nurettin

! Lisans bitirme tezimden hareketle hazirlanmistir.
It has been prepared based on my undergraduate thesis.
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Topgu bazi eserlerinde, Hegel’in devletle ilgili tanimlarina miiracaat eder.
Calismamiz bir yandan Nurettin Topgu’nun Hegel’den etkilenmesine dikkat
cekerken diger yandan da aralarindaki temel farkliliklar1 da ortaya koymaya
calisacaktir. Binaen Hegel’in modern devletle ilgili sorunlarin ortaya
cikmasinda 6nayak isim, Nurettin Topgu’'nun ise bu sorunlara ¢éziim yolu
oneren isim oldugu gosterilecektir.

Anahtar kelimeler: Hegel, Nurettin Topgu, devlet, irade, ruh
Giris

Modern doénemde devlet konusunda kuram gelistiren filozoflarin en
onemlilerinden biri Alman filozofu Hegel’dir. Bati dillerinde Hegel’in
diisiince sistemi hakkinda ¢ok sayida calisma yapilmis; bunlarin bir kismi
Tiirkge’ye de terctime edildigi gibi, bunun 6tesinde Hegel’in devlet diisiincesi,
miistakil arastirmalara ve makalelere mevzu teskil etmistir.

Temelleri Bati’da atilan, gelismesinde diger filozoflara gére Hegel’in
daha ¢ok emegi olan modern devlet, Miisliimanlar i¢in -ilk karsilastig1 zaman-
da oldugu gibi giiniimiizde de- anlagilmaz yapiya sahiptir. Bir grup diistintiri-
miiz modern devlet yapisinin aslinda kendi gelenegimizde mevcut oldugunu
iddia ederken diger grupsa mahiyetini bir tiirlii a¢iklayamadiklar1 Hz. Pey-
gamber donemine geri donmenin ve Asr-1 Saadet devlet anlayisinin ikame
etmenin zarurl oldugunu savunurlar. Fakat bu iki grubun disinda kalmay1
basaran ve meselenin varolusla ilgili oldugunu savunan fikir adamlarimiz da
var. Bu fikir adamlarindan birisi de Nurettin Topgu’dur. Nurettin Topcu,
modern devletin geleneksel devlet anlayisimiza yabanci oldugunu ve kendi
tabiatimiza uygun devlet kurmamiz gerektigini savunur. O modern devletin
sebep degil sonug oldugu fikrinden hareketle meselenin temelinde duran var-
olus sorununa dikkat ¢eker. Mevzuya bu agidan yaklasarak, varolusumuzla
ilgili sorunlarimizin giderilmesi halinde modern devletle de ilgili sorunlarimi-
zin da ¢oziilecegini ileri siirer.

iradenin Mahiyeti

Hegel’e gore irade, bil kuvveligi ifade eder. Irade 6yle bir kuvvettir ki her
daim gelismeye ve aleme yayilmaya elverislidir. “Diinya-tarihinin biiyiik
icerigi ussaldir, ussal olmalidir; diinyaya tanrisal bir isteng egemendir, bu
isteng de biiyiik icerigi belirleyemeyecek denli gii¢siiz degildir” (Hegel 1995,
35). Buradan yola ¢ikarak, Tanri’nin irade oldugunu ama baslangicta kendin-
de ve bilingsiz oldugunu soyler. Dolayistyla Hegel’e gore kendinde irade,
bilingsizdir, diisiinceden yoksundur. Sadece bilingli olmaya, diisiince kazan-
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maya egilimlidir. Bu sebeple kendinde irade zamanla sekilden sekle girerek
aleme yayilir. Hegel’in sisteminde bazen Ruh ve Tanr1 methumu ayn1 anlam-
da bazense farkli anlamda kullanilir. Bu baglamda kendinde Ruh, Tanr1 degil
Tanr1 olmaya adaydir. Zira bilingten yoksundur. Tanr1 olmak i¢in kendini
kendisine mevzu edinmesi gerekir. Ancak bu sekilde Ruh, Tanr1 olabilir.

Nurettin Topgu ise iradeyi “Hakikatte irade birdir. O, istek halinde aleme
vaygin kudretin bizdeki adidwr. Aslinda kendi kendini isteme halindeki varligin
adi olan bu evrensel iradeye biz sadece istirak halinde yagiyoruz” (Topcu
2012, 16) seklinde tarif eder.

Hem Hegel hem de Nurettin Topgu bir tek iradeden bahsedebilecegimizi
sOylerler. Ama iradenin mahiyeti hakkindaki gortisleri farklilik arz eder. Zira
Hegel’e gore kendinde irade bilingsizdir. “7Tin kavrami igte, en icten olan
bilingsiz giidiidiir ve daha once genel ¢izgileriyle belirtildigi iizere, diinya-
tarihinin biitiin isi giicii onu bilince ¢ikarmaktir” (Hegel 1995, 87). Hegel,
kendinde iradenin aleme yayilmasinin miimkiin oldugunu bildirir. Nurettin
Topgu’ya goreyse kendinde irade zaten dleme yayilmis durumdadir. Hegel
kendinde iradenin zaman i¢inde kamillesmesinden, Nurettin Topgu’ysa ken-
dinde iradenin zaten kamil oldugundan, 6nemli olanin insanin kendisini
kamillestirmesinden bahseder. Hegel’de insana mahsus iradeden konusama-
yiz. Zira kendinde irade kendisini gerceklestirmek icin insani kullanir, insan
tizerinde iradesini vazeder. insan, kendinde iradenin vaazi igin araca doniisiir.
Insan, kendinde irade tarafindan seylestirilir. Ve bu durumun farkinda bile
olmaz. Zira kendisinin irade sahibi oldugunu zanneder ve iradesini gelistirme-
ye calisir. Iradesini gelistirirken kendinde iradeye hizmet ettigini ve onun aleti
oldugunu fark edemez. Bu duruma o “aklin hilesi” ismini verir.

“Ama iste savastan, ozelin yenilgisinden genel dogar. Genele bir zarar
gelmez. Karsitlarin arasindaki savasa katilan, tehlikeye atilan, genel degildir:
o saldwriya ugramadan, zarar gérmeden arka planda kalir, yipransinlar diye
ozel tutkular cepheye yollar. Tutkular: kendi amaci igin kullanmasina usun
hilesi denilebilir, boylece usun kendini kendisiyle ortaya koydugu sey yiter,
zarar goriir. Ciinkii goriiniiglerin bir yani olumsuz, 6biir yani olumludur:
bireyler gozden ¢ikarilir, kurban edilir” (Hegel 1995, 105).

Nurettin Topgu’ysa, iradenin, Allah tarafindan insana bahsedilmis oldu-
gunu soyler. Yani insanin iradesinin kaynagi da Allah’tir. Ama insan kendi
iradesini istedigi sekilde kullanmada serbesttir. Yani Hegel’in savundugunun
tam aksine insan, Allah’in kendisini gergeklestirmede araci degildir. “Gayesi-
ne ulasabilen gercek ve tam irade, fertten baslayan, aile ile devleti yani
otoriteyi isteyen, millet ve insanlik basamaklarindan da gecerek Allah’a
ulastiran iradedir” (Topgu 2012, 16).
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Tarih Anlayisi: Diyalektik Mi Kamillesme Siireci Mi?

Hegel’e gore tarih devletin ortaya ¢ikmasiyla baslar. Devletin ortaya
cikmadig1 donemlerin tarihi yoktur. “Bovylece telli dogrultularda hatirt sayilir
bir ilerleme gostermeden once halklar uzun siire devletsiz yasamis olabilirler.
Yukarda soylediklerimizden de anlasilabilecegi gibi bu tiirlii bir tarih-éncesi
bizi hi¢ mi hig ilgilendirmiyor” (Hegel 1995, 158).

Miilkiyetten diinya tarihine dogru anlatilan mevzular aslinda tarihin birer
parcalaridir. Yani miilkiyet ilerleyen bir tarihin ilk basamagidir. Nurettin
Topgu, Hegel’in savundugu tarih anlayisindan tamamen farkli bir tarih
anlayis1 gelistirir. Ona gore tarih, milletlerin ¢atismasindan ibaret degildir. Bu
anlamda tarihin hareket ettirici ilkesi kesinlikle diyalektik siire¢ degildir.
Ciinkii ona gore tarih, milletin ruhunun da kaynagidir. Millet, diistiigii sefalet-
ten gegmisinden destek alarak kurtulabilir “(...) ve bu manada oliiler bizi
yasatiyorlar” (Topgu 2012, 35).

Hegel’e gore miilkiyetten sonra gelen seyler de kendinden 6nceki seyi bir
ileri asamaya tasir. Ornegin miilkiyetten sonra gelen mukavele bir anlamiyla
miilkiyet idesinin daha inkisaf ettirilmis halidir. “Mukavelede benim, taraf-
larin iradelerinin meditasyonuyla ortak bir hal almigtir” (Hegel 1991, 101).
Mukaveleden sonra gelen cemiyet bir ileriki agsamadir. Ve bu siire¢ devlette
en doruk noktasma varir. “Devlet, evrensel cevherin ve ona adanmis olan
kamu hayatimin gayesi ve fiili realitesidir” (Hegel 1991, 145). Bu asamalarin
kolay sekilde geg¢ilmediginin alt1 ¢izilmelidir. Bir asamadan diger asamaya
gecis catismay1 gerektirir. Ornegin belli zaman diliminde Ruh’un iradesini
temsil etmek {izere tarih sahnesine bir millet ¢ikar. Ruh bu millete gaye
bahseder. Soziint ettigimiz gaye o milletin tezidir. Millet kendi gayesini
gergeklestirdigi an tezini de ileri siirmiis olur ve tarih sahnesinden cekilir.
Ayni zamanda yeni bir millet Ruh’un iradesini temsil etme hakkini kazanir.
Zira bu yeni millet tizerinde Ruh kendi iradesini vazeder ve millet gayesini
gergeklestiren milletin tam karsisinda yer alir. Dolayisiyla eski milletin tezine
kars1 yeni millet bir antitez olarak ortaya ¢ikar. Eski milletin tezine kars1 yeni
millet kendi gayesini gergeklestirmeye calisir. Yeni millet kendi gayesini yani
antitezini gergeklestirme siireci eski milletin tezi vasitasiyla var olur. Zira eski
milletin biraktig1 yerden yeni millet yoluna devam eder. Yeni millet kendi
gayesini gerceklestirdikten sonra tarih sahnesinden cekilir. Bu kez bir sonraki
yeni millet ortaya ¢ikar ama bu millet kendinden 6nce gelen ve tez-antitezi
temsil eden iki milletin ¢atismasi neticesinde ortaya ¢ikmus olur. iste bu diya-
lektik siirecin neticesinde sentez gergeklesir. Tez-antitez catigmasi neticesinde
ortaya ¢ikan millet sentez olmakla birlikte biiylik resim dikkate alindiginda
kendisi de bir tezdir. Dolayisiyla o milletin de gayesini gerceklestirdigi zaman
karsisina ¢ikacagi antitez sahibi yeni bir millet vardir.
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“Diinya-tarihi, tinin tanrisal, saltik siirecinin en yiiksek olusumlarina
gore serimidir: orada tinin dogruya, kendi iizerinden kendisinin-bilincine
varmasinin basamakli yolu gosterilir. Bu basamaklardaki olusumlar diinya-
tarihinde ortaya ¢ikan halk-tinleridir, onlarin torel yasaminin, anayasalari-
nin, sanat, din ve bilimlerinin belirlenimleridir. Bu basamaklardan ge¢mek,
diinya-tininin sonsuz i¢giidiisiiniin, karsi konulmaz isteginin geregidir: ¢iinkii
hem bu boliimlenme, hem de onlarin tiimiiniin gergeklestirilmesi tinin kav-
raminda icerilmistir. Diinya-tarihi, tinin nasil yavas yavas bilinglenip dogru-
yu istemeyi 6grendigini gosterir yalnizca. Bir baslangi¢ yapar, ana-noktalar
bulur, sonunda tani bilince kavusur. Zorunlu basamaklanisi icindeki halk-tini
ilkeleri, genmel bir tinin o6geleridir, dyle bir genel tin ki bu genel dgeler
tizerinden tarih, kendini icine alan bir totaliteye varir ve ayni zamanda bu
siireci sona erdirir” (Hegel 1995, 76-77).

Nurettin Topgu ilerlemeci tarih anlayisina karsidir. Ona gore milletleri
inkisaf etmis, az inkisaf diye ayramayiz. Iradesini Allah’a yonlendiren ve
yonlendirmeyen milletlerden bahsedebiliriz. Binaen gayesini gercgeklestiren
milletin tarih sahnesinden silinmesi ve yerini bagka milletlere vermesi soz
konusu degildir. Milletin tipki insan gibi ruh ve viicuda sahip oldugunu ileri
stiren Nurettin Topgu, “Onun da bir viicudu ve ruhu vardir. Onda da ruh
viicuda hayat verir ve viicudun ideali ruhu kuvvetlendirmektedir”(Topcu
2012, 33) der. Her bir milletin gayesi, iradesini Allah’a teslim etmektir. Fakat
bu gayenin fakinda olan ve olmayan milletler vardir. Allah’1 yeryiiziinde
temsil etme vasfina her bir millet sahiptir. Ancak iradesini bir kez Allah’a
teslim ettikten sonra milletlerin isi bitmez. Zira iradesini Allah’a teslim eden
milletler teslimiyet suurunun devamliligini saglamalidirlar. Aksi halde
teslimiyetlerinde nakislik ortaya c¢ikar ve tekrardan sefalete diiserler. Ancak
Hegel’de Ruh’u temsil edebilme konumu, milletler tarafindan elde edilmez,
Ruh tarafindan bahsedilir. Yani Ruh kendisi hangi milletlerin onu temsil
edecegini tayin eder. Nurettin Topgu’ya goreyse Allah hangi milletlerin sela-
mete ereceklerini tayin etmez. Allah sadece dinler vasitasiyla belirli sartlar
yerine yetirecek olan milletlerin selamete erecegini bildirir. Selamet ve huzur
milletler i¢cin bahsedilen degil, elde edilen bir seydir. “Allah’in biitiin hare-
ketlerimize niifuz etmesi dolayisiyladir ki, medeniyetler kurulduktan beri
veryiiziinde mabetsiz sehir goriilmedi” (Topgu 2012, 71). Ona gore dnemli
olan milletlerin iradelerini Allah’a dogru hareket ettirmeleridir. Zira Allah ona
dogru hareket eden milletlerden kendi merhametini esirgemez. Allah yeryti-
ziindeki islere miidahale etmeyen bir varlik degil aksine milletlerin dua hare-
ketine merhametiyle cevap veren ve her daim fail olan varliktir.
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Hegel’e gore her millet Ruh’u temsil edebilme giiciine uygun gayeye
sahip olur ve bu gayeler giderek daha da inkisaf eder. Bu baglamda uygar
milletle uygar olmayan milletin gayesi arasinda kemiyet ve keyfiyet farkina
dikkat ¢ceken Hegel, uygar milletlerin uygar olmayan milletlerin gayelerini de
ihtiva ettigini savunur. “Diinya-tarihinde ise daha yiiksek bir hak gecerlik
kazanwr. Uygar halklarin barbar siiriileriyle iliskisi soz konusu oldugunda bu
hak gergekten de gegerlilik kazanmaktadir” (Hegel 1995, 145). Tarihin ilerle-
me siirecinde inkisaf etmis ve inkisaf etmemis milletlerin ortaya ¢iktigini,
Ruh’u temsil edebilme hakkinin sadece o milletlerin elinde olacagini dile
getiren Hegel, Germen Hiristiyan milletleri inkisaf etmis diger milletleriyse
inkisaf etmemis millet olarak kabul eder. Inkisaf etmis milletlerin diger
milletler tizerinde tasarruf hakkinin oldugunu séyleyerek, medeniyetin kabul
ettirilmesi yolunda inkisaf etmis milletlerin diger milletlere karst savas
acabilme ve gerekirse zorla medenilestirme hakkina da sahip olduklarinin
altin1 ¢izer. Hegel’in aksine milletler arasinda istiinliik hiyerarsisini kabul
etmeyen Nurettin Topgu, sefalet ve selamet i¢inde olan iki tiir milletin
oldugunu savunur. “Milli devlet, sefaletimizin degil, diisiincemize inen ilahi
ilham ile askin, varlik verecegi devlettir "(Topcu 2012, 123).

Dinin Gorevi

Dinin, Ruh’un gectigi bir giizergdh oldugunu savunan Hegel, “Dinin
muhtevasi, mutlak hakikattir ve bunun icin de din duygusu duygularin en
yiicesidir” (Hegel 1991, 211) tezini dile getirir. Ve Ruh’un devlet giizergahin-
da kendisini gerceklestirdikten sonra sirastyla din, sanat ve felsefe giizergah-
larindan gegerek diinya tarihi merhalesine ulastig1 goriisiinii savunur.

Nurettin Topgu dini: “Dini zeka eseri bir fikir sisteminden ibaret sayan-
larin yaninda onu sade bir duygu isi zannedenler de vardir (...) Din, hem zekd
hem duygu dleminin tistiinde bir irade hadisesidir” (Topgu 2012, 68) seklinde
tarif eder ve dinin —Hegel’in aksine- Allah’in degil insanin iradesinin ugradigi
glizergahlardan birisi oldugunu savunur. Ona gore din insanlara, selamete
ermenin yollarini ana hatlariyla sunar. insana diisen vazife dinin emrettigi se-
kilde yasamaktir.

Din ve devlet arasindaki iliskiden yola ¢ikarak dinin mahiyetini acikla-
maya ¢alisan Hegel, Ruh’un kendi iradesini {izerinde vazettigi ve kendisini
gerceklestirme alanlarindan olan dinin, Hiristiyanlik oldugunu savunur. Hiris-
tiyanligin Ruh’un misahhaslasma fikri tizerinde insa olundugunu séyleyen
Hegel, gercek Hiristiyanligin devlete karsi olmadigini beyan eder. Devlet,
Ruh’un kendisini gergeklestirdigi, dininse Ruh’un gectigi giizergadh olduguna
gore mahiyet itibariyle bu iki alan bir biriyle catisma halinde olmamalidir.
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Tam aksine bu iki alan bir birine yardim etmeli ve birlikte faaliyet gostermeli-
dir. Fakat din, devletin faaliyet alanlarina miidahale etmemelidir. Nurettin
Topgu’ya gore devlet ve din arasinda rekabet s6z konusu olmamalidir. Zira
her iki giizergdh Allah’in otoritesini kabul eder. Devlet kendi yerinin farkinda
olmali ve din giizergahmin tayin ediciligini unutmamalidir. Ismail Kara ise
Nurettin Topgu’nun devletinin dini devlet olmadigina dikkat ¢eker: “Topgu -
nun eserlerinde teokrasi veya dini devlet arayisina ait ifadelerin ve isaretlerin
olmadigim soyleyecegim” (Kara 2006, 247). Dinin, devletin ona tanidigi
cerceve dahiline var olmas1 gerektigini zira devletin, dinden ontolojik olarak
daha {stiin oldugunu savunan Hegel’in aksine Nurettin Topgu, devlet her
zaman kendisinin tizerinde olan dinin otoritesini kabul etmek durumundadir
fikrini iler1 siirer.

Hegel, dinin devlet {izerinde otorite kurmak istemesinin dinin tabiatina
yabanci oldugunu bildirir. Dinin devlet {izerinde otorite kurmak istemesinin
ve kurmasinin menfi neticeler dogurduguna dikkat ceken Hegel, 6rnek olarak,
Kilise’nin bilim adamlarini muhakeme etmesinin bilimin yolunu kapattigini
gosterir. Dinin kendi yerini bilmesi gerektigini dile getirerek, Ruh’un ugradig:
dinin de kendi yerini bilen din oldugunu bildirir. Din, insanlar1 tek fikir
etrafinda toplayan ve fedakar insanlar yetistirebilen bir kuvvettir. Dolayisiyla
modern devlet dinden fedakar vatandaslar yetistirmek i¢in yararlanabilir.
Hegel’in aksine Nurettin Topcu, dinin, alet olarak kullanilmasina karsidir.
Dinin yetistirdigi fedakar insanlarin devletleri i¢in canlarindan ge¢gmeye hazir
olduklarini dile getiren Hegel gibi Nurettin Topgu da imanli kimselerin vatan-
lar1 i¢in canlarindan gegecegini ama imanli kimse dava adami olduguna gore
devlete korii kortine baglanmayacagini ifade eder. Nurettin Topcu modern
devletin, dinin yerine geg¢mek istedigini ama bu diisiincede olan devletin
iradesiz devlet oldugunu belirtir. Ona gore din her zaman insana mutlak
iradenin varlig1 hakkinda telmihte bulunur. Modern devlet kendisini mutlak
kabul ettigine gore dinin iist varliga telmihte bulunmasini kabul etmez. Din
alanindaki sefalet de insanlardan kaynaklanir. Zira devlet yoneticilerinin din
suuru kdmil olmus olsa yani devlet yoneticileri kendi iradelerini din giizerga-
hinda Allah’la ittisal ettirmis olsalar o zaman sorun ortadan kalkar. Devlet
kendisini mutlak hakim olarak kabul etmez. Ve devlet yoneticileri devletin,
insandan Allah’a giden teslimiyette ve Allah’tan insana inen hakimiyette bir
glizergah oldugunun farkinda olurlar.

Devlet: Rasyonel Mi Mesuliyetli Mi?
Modern devletin ortaya ¢ikisini Hegel’in devlet anlayisini bilmeden
anlamamiz imkansizdir. Modern devlette ferdiyet, devlet i¢inde erimekte ve
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yok olmaktadir. Hegel’in devletinde Nurettin Top¢u’nun devletinin aksine fert
yoktur. Hegel’e gore ferdiyet bilinci Ruh’un ilk asamalarinda olusur ve
zamanla terk edilerek toplumsal bilince gegilir. “Yine de tarihi diisiincemize
konu yaptigimizda ortaya cikan kategorilere burada kisaca deginelim. Ilk
kategori, bir siire varolarak ilgimizi kendilerine ¢eken ve sonra yiten
bireylerin, halklarin ve devletlerin degisen goriiniimiinden elde edilir” (Hegel
1995, 37). Dolayisiyla Tanri’nin tecelli ettigi modern devlet, icinde fertleri
yok eden bir devlettir. Fertlerin modern devletin i¢inde yok olma siireci
tamamen dogaldir. Nurettin Topgu’ya goéreyse devletleri her zaman sefaletten
kurtaran ferdi ruhlarin varligidir. Dolayistyla Nurettin Topgu’nun devletinde
fert her haliikarda mevcuttur ve tayin edicidir. “Insanin benliginin baglandig
hareketler, merkezinde insanin kendisi olmakla birlikte aileye, millete,
insanliga ve sonsuzluga dogru gittikce genislemekte ve insani kusatmaktadir”
(Topgu 2011, 214).

Hegel’de devlet, clizi iradeyle kiilll iradenin olusturdugu birliktir. Ona
gore sahis gercek ozgiirligiine yalniz devletin igerisinde ulasabilir. Devletin,
Ruh’un miicerret yaninin miisahhas oldugu ve bu miisahhasligin hissedildigi
yer oldugunu belirten Hegel, “Devlet, genelin gegerlilik kazandig1 varolus
alamdir™” der. Hegel’in, devletin bilingdis1, irrasyonel fiiller yapamayacag
tezini savunmasinda tayin edici filozof Kant’tir. Kant Ahlak Metafizigi
(Metaphysik der Sitten) eserinde sOyle yazar:

“Yasama giicii sadece milletin birlesmis iradesine ait olabilir. Ciinkii
biitiin hukukun ondan kaynaklanmasi, onun zorunlu olarak kimseye ziiliim
(haksizlik) edememesine baghdir. Imdi eger bir insan baska birisi hakkinda
karar verirse bu kararda onun haksizlik yapmasi imkani her zaman
bulunmaktadir ama kendi kendisi hakkinda karar verme durumundaysa hicbir
zaman (¢tinkii volenti non fit injuria). O halde sadece ittifak edilen ve herkesin
katildigi irade, herkes her bir sahis ve her bir sahis da herkes hakkinda karar
verdigi siirece, sadece herkesin istirak ettigi milli irade yasamaya yetkili
olabilir. Kant’in bu ifadelerde dile getirdigi ve milli iradeye dayali yasamay1
temellendirdigi esas belirli bir insan anlayisini on gormektedir. Bu insan
anlayisi, nihai olarak insanin kendi kendisine haksizlik yapamayacagini
varsaymaktadir. Bir insan baskalar: hakkinda karar verirken haksizlik yapma
ihtimali her zaman bulunmakla birlikte kendi kendisi hakkinda haksizlik
vapamaz. Bunun temellendirilmesi de ilging bir sekilde belki analitik bir
mantikla yani insanin kendi iradesi ile kendisi hakkinda verecegi kararin
nihai oldugu ve bu ¢ercevede de haksiz veya ziiliim olarak nitelenemeyecegini

* Wilhelm Hegel, Tarihte Akil,'s. 113.
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icermektedir. Yani insan tanimi geregi kendi kendisine haksizlik yapamaz”
(Gorgtin 2006, 14).

Hegel’in aksine Nurettin Topgu, insanin kendisine hata yapabilecegini ve
insanin kendisini miistagni olarak kabul etmesinin kendisine zuliim yapmanin
ilk adim1 oldugunu beyan eder. Nurettin Top¢u bu baglamda olan’t olmasi
gereken olarak kabul etmez. Ona gore insan olmak her seyin temelini
olusturur. insan olmadan devletin de anlamimnin olmadiginin altini gizer.

Hegel, devleti, Ruh’un kendisini gerceklestirdigi mekan olarak kabul
eder. Bu sebeple devletin kutsiyeti s6z konusudur. Devlet mesrulugunu sadece
kendisinden alir ve tamamen rasyonel mahiyete sahiptir. Devleti kastederek
soyle der: “Yalnizca ussal isteng, kendi kendisini belirleyen, gelisen, kendi
ogelerini organik olarak orgiitleyen genellige sahiptir. Ama burada, ussal
ozgiirliik en sonra ortaya ¢ikar” (Hegel 1995, 142).

Nurettin Topgu da devlete ilahi boyutlar atfeder. Fakat devletin ilahi bo-
yutlar1 onun kendiliginden kaynaklanmaz. Devlete ilahi boyutlar kazandiran
insanlarin fiil ve hareketleridir. Faziletli insanlarin kurdugu devletin ilahi
boyutlar kazandigin1 ve bu durumdan Allah’mn da memnun oldugunu soyler.
Zira faziletli insanlarin kurdugu devlet, mesuliyetli ve iradesini Allah’a teslim
eden devlettir. “Gayesine ulasabilen gercek ve tam irade, fertten baglayan,
aile, devlet, millet ve insanlik basamaklarindan da gegerek Allah’a ulastiran
iradedir” (Topgu 2012, 16).

Devlet manevi bir birliktir, “ilahi bir Ruh’un millete beden kazandirma-
sidir” (Topgu 2012, 52). Burada Nurettin Topcu’nun devletle ilahi varlik
arasinda irtibat kurdugunu goriiyoruz. Bu Hegel’le ayni diisiind{igii anlamina
gelmez. Zira ona gore devletle ilahi varlik arasinda 6zdeslesme s6z konusu
degildir. ilahi varlik, millete devlet sayesinde beden kazandirir. Dolayistyla
devlet burada ilahi varlik tarafindan millete verilen formdur. Bu da devletin
ilahi form oldugu anlamina gelir. Burada onun klasik metafizigin diliyle
paralel konustugu kanaatindeyiz. Klasik metafizige gore varlikta 4 sebep var;
maddi, suri, fail ve gaye. Ve isbu kavramlarla ifade etmis olursak millet mad-
di sebep, devlet suri sebep, Allah fail sebeptir. Gaye sebepse, form kazanmis
milletin, madde kazanmis devletin Allah’a yonelmesidir. Yani Namiite-
nahilige dogru hareket, devletin gayesidir. Namiitenahilige dogru hareket
eden devlet, kendi iradesini Namiitenahiye teslim etmis devlettir. Devlet bu
iradeyi kotiiye kullanmamalidir. Mamafih Hegel’in aksine Nurettin Topcu,
devletin kot fiil yapabilecegini soyler. “Zira nerede mesuliyet varsa, devlet
oradadir. Mesuliyet yok oldukg¢a devlet de geriler, yerini eski nizamin iskeleti
altinda barinan ¢apulculukla anarsiye terk eder. Mesuliyet yiikiinii iizerine
alan fertler ortadan kalktikca devlet sozii masal gibi dillerde soylenir”



286 Din aragdirmalart 1 (6), 2021

(Topgu 1969, 54). Devlet, Nurettin Topgu’ya goére Namiitenahi’ye dogru
ilerleyen yolda bir giizergahtir. Nurettin Topgu, fertten Namiitenahi’ye dogru
yonelen iradeye teslimiyet, Namiitenahi’den ferde dogru yonelen iradeyeyse
hakimiyet adin1 verir. Devlet adamlar1 bu hakikatin farkinda olmalar1 gerekir.
Bu hakikatin farkinda olan devlete, mesuliyetli devlet ismini verir. Zaten
Namiitenahi’ye dogru yonelmis olan fert bu hakikatin farkindadir ve
bagkalarinin onlara uyarida bulunmalarina gerek yoktur. Eger devlet adamlari,
insanlarin onlara teslim olduklarin1 kabul ederlerse nizam bozulur. Nizamin
bozulmasi en biiylik ziiliimdiir. Ontolojik anlamda ziilim bir seyin olmasi
gereken yerde olmamasidir. Devlet eger varlik hiyerarsisinde en basta olmaya
caligirsa bu zaman ziillim ortaya ¢ikmis olur. Ciinkii devletin de var olus
sebebi Allah’tir. Mesuliyetli devlette, vazife bolimii ehliyet ve liyakat
daireleri dikkate alinarak yapiliyor (Kara 2006, 244-254).

Sonuc¢

Fransiz Devrimini geleneksel devlet anlayisini yiktig1 i¢in elestiren Hegel,
farkinda olmaksizin geleneksel olmayan devlet anlayisinin gelismesine
onayak olmustur. Devlet sayesinde semavi ve diinyevi alem arasindaki
zithiklarin ortadan kalktigini savunan Hegel, devlete Tanrisal deger atfederek,
devletin Tanr1 yerine gegmesinin yolunu acgar. Vatandaslarinin hayatlarini ve
hatta diisiincelerini bile nizamlamaya ¢alisan modern devlet, Hegel’in
ongordiigiiniin aksine ozgiirlestirici olmaktan ¢ikarak insanin kendisini bile
unutmasina ve giderek ruhsuzlasmasina vesile olmustur.

Higbir rejim kendiliginden, mutlak surette ne iyidir, ne de fenadir. Esas
olan, onu kullanacak, insanin ruh ve ahlak yapisidir tezini dile getiren
Nurettin Topgu, ekseriye aralarinda insan yetistirmeden devlet nizami kurma-
ya kalkanlar nasil elleri boslukta kaldilar hitkmiine varir. Binaen ona gore
milli devletin temeli iktisat degil ahlaktir.

Dolayisiyla Nurettin Topcu icin devlet mevzusunda temel olan insandir.
Devlet yoneticilerinin, Allah’in yerytiziindeki halifesinin insan oldugu
ger¢eginin yeniden bilincine varmalariyla devletle ilgili sorunlarimizin
coziilecegini belirten Nurettin Topgu irademizi Allah’la ittisal ettirmemiz
gerektigini, bunun i¢inse Oncelikli olarak kendimizi bilmemiz gerektigini
sOyler.
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Xayyam Calilzada

HEGEL VO NURSTTIN TOPCUNUN DOVLOT ANLAYISI
UZORINDO BOZi DUSUNCOLOR

XULASO

Bu mogqalo iki miithiim filosofun - Hegel vo Nursttin Topgunun dovlot
dusiincosini arasdirir. Siyasot folsofosindo mithiim yer tutan dovlot masalosi
hor iki filosofun diisiincolorinin morkozindo yerlosir. Miiasir dévrdo dovlot
haqqinda nozariyyslor ortaya qoyan filosoflara baxdigimiz zaman 6ne ¢ixan
ilk ad alman filosofu Hegeldir. Dovlot Hegelin diisiinco sistemindo toyinedici
mofhumlardan biridir. Qarb dillorinde Hegelin diisiinco sistemi haqqinda bir
cox todqgiqat aparilmisdir. Bunlardan bozilori tiirkcoyo do ¢evrilmisdir. Bun-
lardan basqa Hegelin dovlat diisiincasi miistoqil incolomalorin vo maqalalorin
do movzusu olmusdur. Tirk diistincosindo siyasatlo olagoli mosololor miiza-
kirs olunsa da, siyasatin digar sahslorle slagoalori haqqinda fikirlor irali siiriilse
do, miiasir dovrds siyasotlo bagli arasdirmalarin kifayst qodar ¢ox oldugunu
sOylomok ¢atindir.

Miiasir dovrde tiirk diistincosinin niimayondolorindon biri olan Nurattin
Topgunun siyasot movzularinda, xiisuson dovlotlo olagoli movzularda
ohomiyyatli fikirlor s6ylodiyini deyo bilorik. Nurattin Topgu dévlot masalosini
miixtolif moqalslorinde todqiq edorok, bu sahadoki boslugu ortadan
galdirmaga c¢alismisdir. Digor torofdon, dovlot haqqindaki fikirlori ondan
sonra bir ¢ox yeni kitab vo moqalolorin yazilmasina sabob olmusdur. Dovlot
diistincasi kontekstindo hor iki filosofun insan, millat, din vo tarixlo olaqoali
gorlislorinin  eyni vo forqli cohotlorini doyarlondiracoyik. Burada osas
mogsadimiz Hegel vo Nurottin Topgunun dovlst mofthumu ilo olagoali
fikirlorindoki oxsar vo forqli elementlori mimkiin qodor askar etmok
olacagdir. Nurattin Topgu bozi osaorlorindo  Hegelin  dovlstlo  bagh
goriislorindon do istifads edir. Todqiqatimiz Nursttin Topgunun dovlot
diistincosindo Hegelin tosirino diqqot ¢okso do, aralarindaki osas forqlori
ortaya qoymaga calisacaq. Son olaraq, miasir dovlotlo slagoli problemlorin
ortaya ¢ixmasinda Hegelin, bu problemlorin hallini toklif edonin iso Nurattin
Topgu oldugu gostarilocokdir.

Acgar sozlar: Hegel, Nurattin Topgu, doviat, irada, ruh.
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Xaiiam /[pcenunzaoe

MBICJIM TETEJISA U HYPETTUHA TOMYY O KOHIENLAX
TOCYJIAPCTBA

PE3IOME

B oroit pabore ocHOBHOEe BHUMaHHE OyJIET OTBEICHO «KOHIICTIIIAN
rocyZapcTBa» B TOHMUMaHUM JBYX Bblnatomuxcsi ¢uiaocodo - lerens u
Hyperruna Tonuy. IloHaTHEe rocynapcTBa, 3aHMMarOIIEe BaXKHOE MECTO B I10-
IUTHYecKor ¢uocoduu, HaAXOIUTCSA B LIEHTPE BHUMaHUs 000MX (PHiI0co(dOB.
ITpu o3nakomiieHuu ¢ pabotamu ¢uI0co(oB, BBIIBUTABIINX TEOPUU O rOCY-
JapCTBE B Hallle BpeMsl, MEpBBIM Ha IJ1a3a MOMajaeTcss HeMeukuil ¢uiaocod
I'erens. ['ocymapcTBO 3aHMMAET OJTHO M3 PEIIAIOIINX MECT B CUCTEME MBIIILIE-
Hust ['erenst. Ha 3anmaHbIX si3bIKax ObLIO MPOBEAEHO MHOXKECTBO MCCIICAOBaHUI
cucteMsbl MblieHus [erems. HekoTopsle M3 HHUX NEpeBEEHBbI HAa TYpPELKHN
sa3bIK. Kpome Toro, mbicie ['erenst o rocygapctBe Oblia MpeIMETOM HE3aBH-
CUMBIX MCCIJICJIOBAHUN U CTaTei. XOTs MOJIUTUYECKUE BOMPOCHI 00CYKIAI0TCS
B TyPELIKOM MBICJIA U BBIABUTAKOTCS UJIEU O B3aUMOCBSA3HM MEXKAY MOJUTUKON 1
IpyruMu cdepamu, TPYAHO CKa3aTh, YTO B HAIIe BpeMs MPOBOIMTCS TOCTa-
TOYHO UCCIIEIOBAHUI B 00JIACTH MOJIUTHUKH.

Moxno ckazarb, yto Hyperrmn Tomuy, oauH |3 npeaCTaBUTENEH
COBPEMEHHOM TypPELKO MBICIIH, C/IEIaJl BaXKHbIE 3asBJICHUS 10 MOJIUTUIECKAM
BOIpOcaM, 0COOEHHO IO BOIpPOCAM, CBS3aHHBIM ¢ rocynapctsoMm. Hypertun
Tonuy pa3z0upain JaHHBIN BOIIPOC B PA3IMUYHBIX CTAThSIX U MOMBITAJICS BOCHOJ-
HUTH TIpo6Oes B 3Tol obnactu. C JIpyroil CTOPOHBI, €r0 MBICIH O TOCYAapCTBE
IIPUBEJIM K HAIMCAHUIO MHOXKECTBA HOBBIX KHUT M CTAaTeH B MOCIEACTBUU. MbI
OLICHUM CXOJICTBA M Pa3M4Msi BO B3IJsIax obomx (uinocodoB Ha yenoBeka,
HAIUIO, PEIMTHI0 U UCTOPUIO B KOHTEKCTE T'OCYAAPCTBEHHOM MbIciu. Harmen
IJIAaBHOM LENIbIO OYyJIET BBISIBJICHUE CXOJICTBA M pa3ianuuil Bo B3rsinax ['erens u
Hyperruna Tomdy Ha koHuenuuto rocynapcrsa. Hyperrun Tomdy ucnons3yer
MbICIM [erenss B HEKOTOPBIX CBOMX paboTax. XOTsA Halle HCCIIEI0BaHNE
oOpaliaeT BHUMaHUe Ha BiusHKUE ['eresst Ha MBICIIM O KOHLIEIIIUU TOCy1apCTBa
Hyperruna Tondy, OHO MHOIBITaeTCsl BBISBUTH OCHOBHBIE PA3IMUUS MEKIY
HuMu. U Hakonen, I'erenb OyneT mokas3aH BBIABIISIOIIMM HPOOJIEMBI, CBSI3aH-
HbI€ C COBpPEMEHHBIM rocyaapctBoM, a Hypertun Tomuy - npenararomuym
pelleHne 3TUX MPOOIIEeM.

Knrwouesvie cnosa: I'ecens, Hypemmun Tonuy, cocyoapcmeo, 6014, OyX.



290 Din aragdirmalart 1 (6), 2021

Khayyam Jalilzada

A FEW NOTES ON HEGEL AND NURETTIN TOPCU’S
CONCEPT OF THE STATE

ABSTRACT

This study focuses on the "concept of the state" in Hegel's and Nurettin
Topgu's philosophies. The issue of the state, which is central to political
philosophy, is at the heart of both philosophers' thoughts. When we think of
modern-era philosophers who developed theories about the state, the first
name that comes to mind is the German philosopher Hegel. In Hegel's system,
the state has a decisive role. Many studies on Hegel's system have been
conducted in Western languages, and some of these have been translated into
Turkish. Beyond this, Hegel's state theory has been the subject of independent
research and articles.

Although issues related to politics have been discussed in Turkish thought,
and opinions about the relationships of politics with other fields have been
expressed, it appears difficult to say that studies on politics in the modern period
are sufficient. We can say that Nurettin Topgu, a modern-day representative of
Turkish thought, advanced significant views on political issues, particularly those
concerning the state. Nurettin Top¢u made the issue of the state the subject of his
thought in various articles on various occasions, attempting to bridge the gap in
this field, and his views on the state inspired many studies.

We will determine the same and different aspects of the meanings these
two names attribute to will, human, nation, religion, and history in connection
with the state in our study, where we will compare the conclusions of both
philosophers in the context of state thought. Our main goal here will be to
reveal as many similarities and differences as possible between Hegel's and
Nurettin Topcu's ideas, and to open a more robust assessment of this issue.
Nurettin Topgu employs Hegel's definitions of the state in some of his works.
While our research will focus on Nurettin Topgu's Hegel influence, we will
also attempt to uncover the fundamental differences between them. As a
result, it will be demonstrated that Hegel was a pioneer in the emergence of
problems related to the modern state, and Nurettin Topgu is the name that
offers a solution to these problems.

Keywords: Hegel, Nurettin Topg¢u, state, willpower, spirit
Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. ©.M.Mblikov
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XULASO

Islam soriotindo otinin yeyilmasi halal olan — qoyun, keci, dove, inok kimi
heyvanlarin adlar1 Qurani-Korimdo qeyd olunur. Bunlarla borabor, otinin
yeyilmasinin caiz olub-olmamasit barads miixtolif fikirlorin saslondirildiyi at,
qatir vo ulagin da adlar ¢akilir. Bozon bu heyvanlarin stlorinin yeyilmasinin
Qurani-Korimdoki “on-Nohl” surasindoki 5-8-ci ayslorindon anlasildigr qeyd
edilir. Movzu ilo bagli hom hadislords, hom do tarixds bas vermis hadisolords
hokmo tosir edacok dolillor méveuddur. Mogalados sio imamiyya vo ohli-stinno
mozhob foqihlorinin mévzuya dair ictihad vo istidlallari, alimlorin miivafiq
roylori geyd olunur. Alinan noticoyo osason, Qurani-Korimdoki “on-Nohl”
surasinin 8-ci ayesinin at, qatir vo ulaq atlorinin yeyilmosinin haramligina
dalil sayilmasi diizgtin hesab edilmir. Bels ki, homin ayslar hicratdon 6nco
Mokkads nazil olmus, ulaq vo qatir otlorinin haram elan edilmosi hadisosi isa
hicratdon 7 il sonra Xeybor savasinda bas vermisdir. Homginin adikegon
heyvanlar donuz kimi zaton nocis deyillor vo bu sobabdon, onlarin haramligi
miioyyan illatlore bagl olmalidir. Xeybar savast glinlorinds bels bir illatin bu
heyvanlardan biri olan ulagin yiikdasima mogsadli, homg¢inin callalo (nocis
yemoya adot etmis) olmasi gostorilo bilor.

Acar sozlar: “an-Nohl” surasi, at, ulag va qatir atlorinin hoékmii, figh,
haram, mokruh, miibah.
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Giris

Qurani-Korimds yer tiztinds ns varsa, insanlar {igiin yaradildigi (Qurani-
Korim, 2/29), goylordo vo yerdoki nematlorin vo tobii sarvatlorin basor dvladi
olan insanin istifadosi vo eyni zamanda idarasino verildiyi bildirilir (Qurani-
Korim, 45/13). Mohz buna gorodir ki, Islamda yeyilmosi halal olanlar
haqqinda konkret hokmlors rast golmok ¢otindir. Bu baximdan, figh elmindo
yeyilon seylorin oleyhina dslil va istinadi olmayanlarin miibah oldugu hokmii
timumi prinsipdir. Yoni yeyilmasi halal olanlarin sadalanmasi avozins, Alla-
hin nematlorindon tomiz olanlarin vo miisalmanlara yarasan qidalardan yeyil-
moasi, eyni zamanda, Allahin bu nematlorini xatirlayaraq siikiir etmok lazim
oldugu bildirilir (Qurani-Korim, 2/172, 5/4, 7/32). Buna goro do Qurani-
Korimds haram vo yeyilmosi qadagan olan, saglamliga zororli olan qidalar
imumi bir adla “&3Lall - xobais/pis vo iyronc” monasinda verilmisdir (Qurani-
Korim, 7/157, 2/195). Bu kontekstdo yeyilmosi miibah olan heyvanlar —
goyun, keci, inok vo dovo cinsindon olanlara “bohimotul-onam” deyilmis
(Qurani-Korim, 22/34), digorlori tok-tok sadalanmamisdir.

Mohz bu soboabdon Islam soriotinda yeyilmasi halal olan — qoyun, kegi,
dovae, inok kimi heyvanlarin adlar1 qeyd olunur. Bunlarla borabor, otinin
yeyilmasinin caiz olub-olmamasi barodo miixtolif fikirlorin soslondirildiyi at,
qatir vo ulagin da adi kitabda cokilir. islam faqihlorinin homin heyvanlar
barodo verdiklori hékmiin dolillorindon biri do Qurani-Korimin “on-Nohl”
surasinin 5-8-ci ayoloridir. Ayads deyilir:

Gy Osah O Jea b 5+ G50 ey adliag 2day L 81 IR Al
Qs * 2l G500 28075 &) o) By V) 4l 155,85 20y ) a6 Jadir & A58
Osald ¥ L BT RS 55 I aaally QU

“Davari da (dava, inak, kal, qoyun, kegi va s. ) O yaratdi. Bunlarda (onlarin
yununda) sizin iiciin istilik, ciirbaciir monfaat (siidiinii icmak; 6zlorini minmak,
yer siirmak) vardir, ham da onlardan (onlarin atindan) yeyirsiniz. Onlart sahar
naxira, axsam axura gatirdikds (sohor otlamaq jiiciin ¢olo gondorib axsam
toviaya qaytardigda) baxib zovq alirstmiz (farahlanirsiniz). Onlar sizin yiiklorinizi
oziiniizii yormadan c¢ata bilmayacayiniz bir élkaya (bir yerdon basqa yera)
dasiyarlar. Haqiqatan, Rabbin safqatlidir, marhamotlidir! Sizin minmayinizdan
otrii, hom da zinat iiciin ati, qatirt va uzunqulag (O yaratdy). (Allah) hals sizin
bilmadiyiniz neca-neca seylar (naqliyyat, minik vasitalori va s.) da yaradacaqdir”
(Qurani-Karim, 16/8).
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Boazi alimlor bu ayads Uca Allahin “Sizin minmayinizdon otrii, ham da
zinat idigiin...” soziindon anlasilan zahiri monaya istinad edorok adigokilon at,
qatir vo ulaq atlorinin yeyilmasinin haram olduguna hékm etmislor.

Bes boyiik mazhobin foqihlari bu heyvanlarin stlorinin yeyilmasina dair
Qurani-Korimdoaki bu ayadon slave sohih siinns yolu ilo varid olmus hadis vo
rovayatlori do tohqiq etmis, Islam tarixindo adikecon heyvanlarla bagli hok-
miin geyd olundugu Xeybor savasindaki hadisoni aragdirmis vo iimumi qonao-
to golorok hokm vermislor. Onlarin miitloq oksoriyyati at vo qatir atlorinin
yeyilmasindo bir maneonin olmadigina, bir qismi ulaq atinin yeyilmosinin
haramligina, bir qismi iso miibah vo ya mokruhluguna hokm etmislor.

Ohli-siinno mazhabinds at, qatir vo ulaq stlorinin yeyilmasi haqqinda
hokmlor

At otinin yeyilmasi ilo bagl ohli-stinns foqihlori arasinda yekdil roy mov-
cud deyildir. Onlarin bu masalo ilo bagl ii¢c royi vardir. Alim va faqihlorin
boyiik oksariyyetinin nozaring asasen, atin otinin yeyilmasi halaldir. Bu roy
safei (Novavi, 9/6) vo honboli (ibn Qiidamo 1997, 13/325) mazhoblorinda
birmonali nozor kimi qgobul edilir. Homginin bir qisim honofi alimi do
(Morginani 1996, 7/140) bu hokmii vermisdir. Tkinci nozor at otinin yeyilmo-
sinin haram vo ya tohrimon mokruh oldugu yoniindadir ki, bu da ©bu Honifs-
don (Mosud Kasani, 2003, 6/187) vo imam Malikden (al-Hottab, 2010, 4/29)
rovayot olunmusdur. Yeno do ©bu Honifodon vo maliki alimlorindon rovayat
edilon digor bir hokmo osasan, onlar at otinin yeyilmasini tonzihon mokruh
hesab etmislor (Moasud Kasani 2003, 6/187).

Qeyd edilon bu ti¢ rayin dalillorine nozar salaq.

At atinin yeyilmasinin halal olduguna dair

Ohli-stinno foqihlori torafindon buna hom Qurandan, hom stinnadon, hom
do aqli dalillor togdim olunur. Bu hokm safei, honbali moazhabloring, honofi-
lordon ©bu Yusif vo Muhommadin roylorine uygundur. Qurtubi tofsirindo,
homg¢inin ©bu Honifonin do belo bir royinin oldugunu geyd edir (Qurtubi
20006, 12/282).

At atinin halal oldugu dolillarine goldikdo, kitabdaki dslil Qurani-Korimin
“ol-Onam” surasinin 145-ci ayasineg istinad edir. Belo ki, bu ayads barasindo
siinnodo qadaga varid olmayan digor heyvanlarin halal oldugu anlasilir
(Sovkani 2004, 724). Ayado deyilir: “De: “Moana galan vahylar icorisinda
murdar olduqlart iiciin olii heyvan, axar qan, donuz ati vo ya Allahdan
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basqasimin adi ilo (“bismillah” deyilmadan) giinah olaraq kasilmis heyvan-
lar istisna olmagqla, har hanst bir kasin yediyi yemaklor icarisind> haram
buyurulan bir sey gormiirom” (Qurani-Karim, 6/145).

Stinnadon dolili iso Peygombor (s) zamaninda sohabolorin at otini
yediklorino vo ulaq otinin qadagan edildiyi vaxtda at otinin halal oldugunun
boyan edildiyi barado rovayatloro istinad edilir. ©Osmadan rovayat edilir: “Biz
Peygomborin (s) zamaninda Modinodo olarkon at kosib yeyirdik” (Buxari
1980, 3/461; Miislim 2000, 868). Bunun iso Xeybar savasindan avval vo ya
sonra oldugunu rovayotdon miioyyon etmok olmur.

Cabir ibn Abdullah Onsari deyir: “Peygombor (s) Xeybor savasi vaxti ohli
ulag1 qadagan etdi, at oti barado izin verdi” (Mislim 2000, 868; Buxari 1980,
3/461).

Obu Ziibeyr Cabir ibn Abdullah Onsarinin belo dediyini esitdi: “Xeybar
savasinda at vo ¢6l ulaginin otini yedik. ©hli ulagin stini yemoayi Peygombor
(s) bizo gadagan etdi” (Miislim 2000, 868).

Oqli dalils goldikds iso burada “ssalotul-ibahs” qanunu totbiq edilir, at
kopakdisli vo ya caynaqli heyvan olmadigi tiglin otinin halal olduguna hokm
edilir (ibn Qiidamo 1997, 13/325).

At atinin yeyilmasinin tohrimon makruh olduguna dair

ovvalds geyd etdiyimiz kimi, ©bu Honifonin (Qurtubi 2006, 12/282) vo
malikilorin (Ibn Riisd 1994, 2/518) iki nozari qeyd edilib ki, onlardan biri at
otinin yeyilmasinin qadagan olduguna dslalst edir.

Ibn Qiidamo iso “ol-Mugni” kitabinda ©bu Honifanin at otinin yeyilmo-
sina haram hokmii verdiyini bildirir (ibn Qiidama 1997, 13/324).

Figh terminologiyasinda tohrimon mokruh - harama yaxin olub islonmasi
istonilmoyan islordir. Islondiyi toqdirde axirotdo ozabi vardir (“izahli dini
terminlor ligoti” 2020, 164).

At otinin yeyilmasinin haramligini soyloyonlor “on-Nohl” surasindoki
homin ayoyas istinad etmis, ayado “yemok ticiin” deyil, “Sizin minmayinizdan
otrii, hom da zinat iigiin...” deyildiyini dolil olaraq 6no ¢okmislor. Bu ayonin
Mokkads nazil olunduguna dair yekdil fikir mévcuddur. Ayado atla birlikdo
adikegon ulagin atinin hicratin 7-ci ili Xeybor savasi zamani1 haram edildiyi
barado ohli-siinns alimlorinin birmanali vo yekdil nazari vardir. Ogor adikegon
heyvanlar bu ays ilo haram elan olunsaydi, bu, homin miiddoat arzindo no Pey-
gomboara, no do sohabolors gizli qalmaz, mossls Xeybor savaginadok uzanmaz-
di (Moasud Kasani 2003, 6/187).

Homginin ogor ayads at, ulaq vo gatirin yaradilisinin yalniz minik vo zinot
moqsadi dasidigr ifado olundugu {i¢iin otinin yeyilmosinin haramligi anlasil-
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saydi, o zaman bu heyvanlarin iizorindo yiik dasimagin da qadagan olundugu
iddia edilmali idi. Aya heyvanlardan bu magsadls istifadeni nozorde tutmur.
Halbuki bunu iddia edon olmayib. Demak, aya bu heyvanlarin yaradilis toyi-
natin1 miioyyan etmir, yalniz daha ¢ox istifads olunan yonlorini bayan edir.

At otinin yeyilmosinin icazali olmadigina dair siinnodaki dalillore goldik-
do, Ibn Abbasdan at oti barads sorusuldu. O, ikrah duydu vo Qurani-Korim-
daki bu ayani oxuyaraq, “Bu yeyilmak ti¢iin, bu da minmak ti¢iindiir”, — deyo
cavab verdi (Toboari 2001, 14/173-174). Bu ravayat Ibn Abbasin magsadinin at
otinin yeyilmasinin haram olmasma deyil, yeyilmok mogsadilo yaradilmis
heyvanlar qismins aid olmadigi ti¢iin ikrah duydugunu da ifads edo bilor.

Hokom ibn Uteybos iso bu ayoni at otinin haramligma dolil olaraq gostormis-
dir: “At oti Allahin kitabinda haramdir”. Ardinca homin aysni oxudugdan sonra
deyir: “Bu, yemak {i¢iin, bu iso minmok tigtindiir” (Tabari 2001, 14/174).

Obdiilbaqi Zargani malikilorin stinin yeyilmasini haram bildiklori hey-
vanlar sirasinda atin da adin1 donuzla birlikde geyd edir (Zorqani 2002, 3/52).

Malikilorin at otinin haramligina dair sozloerini Caziri belo naql edir:
“Deyirlor: “Lesin stimilyill va dorisi, sorab vo donuz, ister at, qatir vo ulaq kimi
yeyilmosi haram olan heyvanin nacisi... kimi nosiclori satmaq sohih deyildir”
(Caziri 2003, 2/208).

Caziri kitabinin basqa bir yerinde yazir: “Malikilor ohli ulaq, at vo qatir
oti barados iki roy soylomislor. Bu ikisindon moashuru onlarin haram olmasina
dair, ikincisi iso qatir vo ulagin atinin mokruhlugu, atin stinin iso mokruh vo
miibah olmas1 yoniindadir...” (Caziri 2003, 2/6).

Obu Honifonin at otinin haram oldugu yoniindo verdiyi hoékmdo
osaslandig1 dolillordon digori is9 at otinin savas vo qozvalords yeyildiyine dair
Hoson Basridon vo miihasiro zamani yediyino dair Zithridon naql edilon
rovayotlordir ki, bunlara istinadon at otinin yeyilmosini zorurat halina samil
edib, savas vo mithasira kimi zaruri hallarda macburiyyat qarsisinda qalinaraq
yeyildiyino dalil gostorib (Masud Kasani 2003, 6/190). Bununla barabor, Obu
Honifo at oti ilo bagli noql edilon digor rovayotlori do nozoro alaraq, onun
tohrimon mokruh oldugu yoniinds hokm verib.

At atinin yeyilmasinin tanzihan mokruh olduguna dair

Obu Honifanin (Qurtubi 2006, 12/282) vo malikilorin (Ibn Riisd 1994,
2/518) ikinci nozeri at otinin yeyilmosinin tonzihon mokruh olmasidir.
Homginin Ovzainin, Miicahidin vo ©bu Ubeydonin do at otini mokruh bildiyi
geyd edilib (Qurtubi 2006, 12/282).

Figh tisulunda “tonzihon mokruh” hokmii yeyilmasinin icazali olmasina
yaxin monani ifado edir. “Izahli dini terminlor liigoti” kitabinda deyilir:
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“..Tonzihon mokruh: islonmasi xos olmamaqla yanasi, isloyons ozab
gotirmoyon omoldir. Halala yaxin olub, tork edons savabi olan isdir. Tonzihon
mokruh miistohobin ziddidir... Sogan, yaxud sarimsaq yeyorok moscido get-
mok, burnu sag ollo finxirmaq kimi omollor buna misaldir” (“izahli dini
terminlor lugati” 2020, 164).

Coziri kitabinda ©bu Honifodon at otinin yeyilmasinin tonzihi korahotlo
mokruh olduguna dair ondan rovayot olunan hokmo yer vermisdir (Coziri
2003, 2/6).

Morginani “sl-Hidays” osorindo Obu Honifonin bu hokmii cihad tigiin
istifado olunan atlarin tilkonmaesinin qarsisinin alinmast vo onlara ehtiram
goyulmasi {i¢iin verdiyini geyd edir (Moarginani, 1996, 7/140).

Homginin maliki mozhobinin alimlorinin bir gisminin sohih olaraq gobul
etdiklori hokm da at otinin yeyilmasinin mokruh olmasi yoniindadir (sl-Hottab
2010, 4/29).

Bu genaatlorinin dalili is9 at otinin yeyilmasinin haram va icazali oldugu-
na dair nogl edilon rovaystlordoki vo sohabolorin goriislorindoki ixtilafdir ki,
noticodo ehtiyata omol etmoyi istiin secorok mokruh gqorart vermislor
(Obdiirrohman Homzo 2017, 14).

Ohli-siinns faqihlarinin nazarinds ulaq atinin yeyilmasinin hokmii

Islam soriotindo otinin yeyilmosinin hékmiino dair miizakiro mévzusu
olan ulaq tokdirnagli heyvanlar dostosindon olub atlar fasilesine aiddir, shli vo
vohsi olmagqgla iki novo ayrilir. Vohsi ulaq Afrika essoyi adlanan néviidiir.
Onun ayaqlarinda ag-qara zolaqlar mévcuddur.

Ohli-siinno alim vo foqihlori ulaq otinin yeyilmasi ilo bagli t¢ royo
sahibdirlor. Bunlardan on moshuru ohlilogdirilmis ulaq otinin yeyilmasinin
haram olmas1 yoniindodir. Bu roy oksor sohabo vo tabeunlardan, ©bu Honifs,
Safei vo ©hmod ibn Honboldon (Mosud Kasani 2003, 6/187) naql olunub.
Imam Malikin iso bu maselods hom haramligina, hom mokruhluguna, hom do
miibahligia dair hokm verdiyi bildirilir (Novavi, 9/7). Ugiincii roy ulaq atinin
yeyilmosinin halal oldugudur. Bu roy Ibn Abbasa va bir ne¢o basqa sohaboyo,
eloco do Bisr al-Morisiya (Mosud Kasani 2003, 6/185) vo bir roya géra, Imam
Maliks (Novavi, 9/7) nisbat verilib.

Horgond Qurtubi vo ibn Qiidamos ulaq otinin yeyilmosinin haramligina
dair alimlor arasinda icmanin oldugunu iddia etmisdir. Yazir (sitat Qurtubi-
dondir): “Ayado (“ol-Onam” surasinin 145-ci ayesini nozordo tutur) qeyd
edilmayan nacisin, sidiyin, nacis yeyan heyvanlarin vo ulagin haramlig1 bars-
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do icma da bu yozumun dogruluguna dalalat edir” (Qurtubi 2006, 9/86; Ibn
Qudams 1997, 13/318).

Movzuya dair geyd olunan ravayetlorin boyiik oksoriyysti ulaq otinin
Xeybor savasinda qadagan edildiyino dolalot edir. ibn Hozm ulaq otinin
haramligina dair rovayetlorin miitovatir haddinds oldugunu vo heg¢ kasin buna
xilaf ¢ixa bilmoyacayini qeyd edir (Ibn Hozm 2003, 6/79). Rovayatlorin az bir
qismi Peygomboarin (s) ulaq otinin yeyilmasine icazo verdiyini, nacis yeyan
ulagin otini qadagan etdiyini gostorir. Kigik bir gisim rovayatlordo iso Ibn
Abbas va Qalib ibn Sbcor kimi bazi sshabolorin Xeybor savast giinii ulaq
otinin miioyyon sobabloro géro haram edildiyi vo bu gadaganin miivoqqoti
xarakter dasidig: bildirilir.

Son dovr Islam figh folsofasi niimayondolorindon olan Ibn Asur ulaq
otinin Xeybor savasinda haram elan olunmasinin miioyyon miiddoto vo miioy-
yon magsadlorle bas verdiyinin alimlorin boyiik oksoriyyatinin rayi oldugunu
geyd edir (Ibn Asur 1987, 285).

Ihli-siinna faqihlorinin nazarinds ulaq atinin yeyilmasinin
haramhgina dair dslillor

Ulaq atinin yeyilmasinin haram oldugu genastino galon alim vo foqihlor
dolil olaraq, Qurani-Korimdaki barssindo miizakirs a¢digimiz ayoys, homgi-
nin hadislora, ololxiisus da Xeybor hadisosindon noql edilon rovayatlors
istinad edirlor.

Qurani-Korimin “on-Nohl” suresinin 8-ci ayesindoki “Sizin minmayiniz-
don otrii, ham da zinat iigiin...” ayassino istinad edorok iki roydon birino osa-
san, at otinin yeyilmosinin haramligina hokm veron imam Malik eyni dalillo
ulaq otinin yeyilmosini do haram saymisdir (ibn Riisd, 1994, 2/518).

Obdiilbaqi Zarqani otinin yeyilmosini malikilorin haram bildiklori hey-
vanlarin sirasinda at, qatir vo ulagi da geyd edir (Zorgani 2002, 3/52).

Safei mozhobinin nozorini iso Imam ©bu Zokariyys Novovi belo geyd
edir: “Ohli ulaq oti bizim nozorimizds haramdir”. O, bu royin salof vo xolof
alimlorin nazori oldugunu bildirir vo Xottabinin do homin royinin timumoan
alimlorin goriisii oldugunu bildirdiyini vurgulayir (Novavi, 9/7).

Honbalilorin ulaq ating dair gortigiinii Mansur ibn Yunis ol-Bohuti “Sorhu
muntohol-iradat” kitabinda belo qeyd edir: “Qan vo les kimi nacislor, zohor
kimi zorarvericilor, quru heyvanlarindan ohli ulaq va filin (yeyilmosi) haram-
dir” (Bahuti 2000, 6/309).

Ulaq otinin yeyilmasinin haram olduguna hokm edon sohabo, tabeun, alim
vo foqihlor Xeybor savasi giinii Mohommad peygomborin (s) ulaq stinin



298 Din aragdirmalart 1 (6), 2021

yeyilmosini haram qildigina dair goxsayl rovayetlora istinad etmislor. Ibn
Qeyyim bu mévzuda Oli ibn Obu Talib, Cabir ibn Abdullah, Barra ibn Azib,
Ibn ©bu Ovfa, Onos ibn malik, Abdullah ibn Omor kimi iyirmiys yaxin
sohaba vo tabeundan barasindo yekdil roy olan (miittofoqun aleyhi) rovayatlo-
rin naql edildiyini bildirir (al-Cevzi 1968, 10/281-290).

Buxarinin “Sshih”inds ©li ibn Obu Talibdon (9) nogl olunur: “Peygombar (s)
Xeybar savasinda miitoni vo ohli ulaq otini gadagan etdi” (Buxari 1980, 3/461).

Cabir ibn Abdullah Onsaridon naql olunur: “Peygombar (s) Xeybor savasi
giinii ohli ulaq otini yemoyi qadagan etdi, at otini yemoyo iso icazo verdi”
(Buxari 1980, 3/461).

Bu hadiso ©nos ibn Malikdon daha tofsilath sokildo naqgl olunur: “Bir soxs
Peygomborin yanina golib “Ulaglar yeyildi” deys xobor verdi. Sonra basqga bir
soxs golib ulaglarin yeyildiyini sdylodi. Sonra bir nofor golib “Ulaglar titkondi”
deyo bildirdi. (Peygombor) cargiya belo buyurmasini omr etdi: “Peygombor ohli
ulaglarm otini yemoyi sizo qadagan edir. Belo ki, bu ricsdir (murdardir)”.
Agzinadok otlo dolu olan gazanlar ¢evirilib bosaldildi” (Buxari 1980, 3/461).

Abdullah ibn ©bu Ovfa deyir: “Xeybor savast zamani gecalorin birinda
bizo acliq iz tutdu. Sohaori giin Xeybor savasinda ohli ulaglart tutub kosdik.
Qazanlar qaynadiqda Peygomborin (s) carcist belo nida etdi: “Qazanlari
bosaldin, ulaglarin stindon he¢ bir sey yemoayin”. Camaat dedi: “Peygombor
ulaglarin xtimsti ayrilmadig1 ticin qadagan etdi”. Digorlori iso dedilor:
“Umumiyyatlo gadagan etdi” (Miislim 2000, 867).

Abdullah ibn Omoarden nogl olunur: “Peygombor ohli ulaq otini yemoyi
gadagan etdi” (Miislim 2000, 867).

Movzuya dair rovaystlor ¢oxdur. Onlarin mozmunu haqda timumi fikrin
yaranmasi tigiin bir ne¢osini burada geyd etdik.

Rovayatlordo “Peygombaor ohli ulagm otini haram etdi”, “Umumiyyatlo
ulaq otini qadagan etdi” kimi qoti hokm ifado edon kolmolor yer aldigini, hadi-
sonin bag verdiyinin ¢oxsayli sohabalara istinad olunan ravayatlorls 6z tosdiqi-
ni tapdigin1 nazars alaraq, ohli-siinns alim vo foqihlorinin boyiik oksariyysti
ulaq otinin yeyilmosinin haram olduguna hokm etmislor. Homginin ulaq stinin
haram edilmosi ilo bagli sobaoblor arasinda Peygombordon (s) nogl olunan
“Belo ki, bu ricsdir (murdardir)” sozii do hokmo tokid gatmisdir (Sbdiirroh-
man Homzo 2017, 19).

Ulaq atinin yeyilmasinin makruh olduguna dair

Imam Malikin iso bu mosalodo hom haramligina, hom do mokruhluguna
dair hokm verdiyi bildirilir. Ulaq stinin mokruh olduguna Qurani-Karimin
“on-Nohl” surosinin 8-ci ayesini dolil gostoron Imam Malik “cl-Muvatta”



Islamda at, gatir va ulaq atlorinin hokmiiniin Quran prizmasindan tahlili 299

kitabinin “Heyvanlardan yeyilmosi mokruh olanlar” bolimiinde deyir: “Allah
at, qatir vo ulag1 minik va zinat, davarlar1 iso minik vo yemak vasitasi olaraq
geyd etdi” (Malik, 497).

Ulaq atinin yeyilmasinin halal olduguna dair

Ibn Abbas (Buxari 1980, 3/462), Bisr ol-Morisi (v.833) “cl-©nam” su-
rosindoki ayado ulagin istisna olaraq qeyd edilmoadiyi tigiin ohli ulaq otinin
yeyilmasinin halal oldugunu séylayiblor (Masud Kasani 2003, 6/185).

Ibn Qiidamo, homginin Aisonin, Ikrimonin vo ®bu Vailin do ulaq otinin
yeyilmoasinda bir maneo gérmoadiklorini qeyd edir (ibn Qtidama 1997, 13/318).

Buxarinin “Sohih”indoki rovayotdo deyilir: “Omr deyir: “Cabir ibn Zeydo
dedim: “Iddia edirlor ki, Peygombor (s) ohli ulagi yemoyi qadagan edib”.
Dedi: “Bunu Bosrds bizim yanimizda olarkon Hokom ibn ©Omr do deyirdi.
Lakin (elmda) dorya olan ibn Abbas bunu inkar etdi vo “De: “Moana galon
vahylor icarisinda murdar olduqlari iiciin 6lii heyvan, axar qan, donuz ati vo
ya Allahdan bagqasinin adi ilo (bismillah deyilmadan) giinah olaraq kasil-
mis heyvanlar istisna olmagqla, har hansi bir kasin yediyi yemaklar i¢orisinda
haram buyurulan bir sey gormiiram” ayosini soylodi” (Buxari 1980, 3/461).

Misar deyir: “Qalibin (Qalib ibn ©bcarin) Peygombors (s) belo dediyini
gordiim: “Ey Allahin elgisi, ailomo yedirtmok {iciin bir erkok vo bir neco disi
ulagdan savayr he¢ bir malim galmayib”. Peygombor (s) buyrudu: “Malinin
kok (yagli) olanindan ailons yedirt. Mon sizin li¢lin kondin collalo (nacis
yemayi adot edon) heyvanlarint murdar bilmisom”. Bu hadis eyni mévzuda va
oxsar kalmolorlo ©®bu Davudun “Siinen”inds (8bu Davud, 3/357), ibn Obu
Seybanin “Miisonnof’indo (Ibn ©bu Seybo, 5/543), Beyhoqinin “as-Siinonul-
kubra”sinda (Beyhoqi, 9/332), Tobaraninin “sl-Md&comul-kabir’indo (Tobora-
ni, 18/266) do naql edilib.

Bu vo bu mozmunda olan oxsar hodislors bir ne¢o cohotdon irad bildirilib.
Belo ki, burada ulaq oti barodo hokmiin Xeybordon 6nco vo ya sonra oldugu
molum deyil. Homg¢inin hodisdoki arabco olan “min somini malik” kolmasini
ulagn satilaraq, kirays verilorok vo ya {izorindo ylik dasinaraq oldo edilon
golirino do samil etmok miimkiindiir (Mosud Kasani 2003, 6/186).

Qeyd edilon iradlara da fikir bildirmok miimkiindiir. Hodislordon do
goriindiiyii kimi, ulaq otinin yeyilmasinin haram olmasina dair Xeybor savasi-
nadok he¢ bir iddia yoxdur. Qalib ibn Obcorin Peygombordon (s) qadaga
barado sorusmasi iso aralarindaki bu s6hbotin mohz Xeybor savasindan sonra
bas verdiyino dolalat edir.
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Homg¢inin “min somini malik” kolmasinin ulagin satilaraq, kirayo verilo-
rok vo ya lizorinds yiik dasinaraq oldo edilon golirino samil olmasi iddiasi
Peygomborin (s) “Mon sizin ti¢lin kondin collalo (nocis yemoyi adot edon)
heyvanlarini murdar bilmisom” sozii ilo aradan galxir. Peygombor (s) collaloni
geyd etmoklo s6hbotin ulagin otinin yeyilmosindon va siidiiniin i¢ilmosindon
getdiyins vurgu edir. Bels ki, nocis yemoys adot edon heyvanin istibra yolu ilo
tomizlonmosi miimkiindiir, ham¢inin bu heyvanin satilmasinin, kirays veril-
mosinin va ya lizorindo yiikk daginmasinin da manegiliyi yoxdur.

Xeybor savasinda ulaq otinin qadagan edildiyine dair naql olunan
rovayatlori do oradaki ulaglarin collalo olmasi ilo slagolondirmok miimkiindiir.
Bels ki, miisolmanlarin yemak {i¢iin bir sey tapmadiglar1 vaxt Peygombaorin
(s) artiq kosilmis ulaglarin otini qazandan bosaltdirmasi homin atlorin nocis
olduguna dolalot eds bilor (Miislim 2000, 867). Homin vaxtadok miisolmanlar
arasinda ulaq otinin haram olduguna dair he¢ bir molumat yox idi vo bu
sobabdon do onlar ulaqglar1 kesarken bunun halal vo ya haram olmas1 barado
sual da vermomisdilor.

Miislimin “Sohih”indo Abdullah ibn ©bu Ovfadan noql edilon hadisdo
“Digoarlori iso dedilor: “Umumiyyoatlo gadagan etdi” (Miislim 2000, 867)
sOziintin ardin1 Buxari “Sohih”inds bu olave ilo tamamlayir: Digorlori ise
dedilor: “Umumiyyatlo qadagan etdi, ¢iinki onlar nacis yeyirdilor” (Buxari
1980, 3/139).

Xeybar savasinda ulaq otinin yeyilmosinin haram edildiyino dair rovayot-
lora nazar saldiqda, onun haramligina dair sohabalor arasinda forqli nazarlorin
oldugu vo sohabalorin bir sobob axtarisinda olduglart aydin goriintir.
Miislimin “Sohih”inds yer alan ravayetlordo homin ulaqlarin Xeybar yohudi-
lorinin galasindan ¢ixdiqlart vo onlarin miisolmanlar torofindon olo kegirilib
kosildiklori geyd olunur. Homginin ravi hodisin sonunda gonimot olaraq slo
kecirilon ulaqglarinin hoalo boliisdiiriilmodiyi tiglin xiimsiiniin ¢ixarilmadigini
bu qadagaya sobob olaraq gostorir (Miislim 2000, 866).

Ulaglarin Xeybar qalasindan ¢i1xdig1, sonradan kasildiyi, Peygomborin (s)
iso ulaglarin stinin qaynadildig1 qazanin bosaldilmasini, ardinca sindirilmasini
vo ya yuyulmasini omr etmoasi (Miislim 2000, 867) mohz homin galadan ¢ixan
ulaglarin otinin murdar olduguna dslalat eds bilor. Belaca, Qalib ibn ©bcorls
sOhbatindo Peygombarin (s) collalo ulagin otini qadagan etmosi barodo geydi
homin hadisanin izah1 kimi do qobul oluna bilar.

Digor torafdon, molum oldugu kimi, ulaq stinin haram edilmasi Xeybor
hadisasi ilo olagolondirilir. Ibn Ishaq Xeybor savasinm hicratin 7-ci ilinin
mohorrom ayimda bas verdiyini qeyd edir (ibn Hisam 1990, 3/275). Besatdon
oton 1yirmiillik miiddat arzinds ulaq stinin yeyilmasino dair he¢ bir qadaganin
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olmadigint nozors alsaq, bu heyvanin otinin qaynadigi qazanin bosaldilaraq
sindirilacaq hodds nocis vo murdar olmadigin1 giiman etmok miimkiindiir.
Xeybordon ¢ixan ulaqlart alo kegiron, oti ilo bagli hor hansi bir qadaganin
olmadigini bildiklori tiglin homin heyvanlari toraddiidsiiz kason miisslmanla-
rin da bu goriisdo olduglarini diisiiniirom. Bu cohstdon, masalo mohz yohudi-
lorin soharindon ¢ixan ulaglarin otinin nacisliyi ilo olagodar ola bilor ki, belo
bir murdarliq da onlarin nacis yemays adot etmasindon qaynaqlanar. Said ibn
Ciibeyrin sozlori buna birbasa dolalot edir. Obdiirrozzaq “ol-Miisonnof”
osarindo homin rovayati ©bu ishaq Seybanidon vo ©bu Ishaq Hacoridon belo
naql edir: “Ibn ©bu Ovfaninin belo dediyini esitdik: “Xeybor savasinda sohar-
don ¢ixan ulaqglart alo kegirib kasdik”. Deyir: “Peygombor onu yemoyi qada-
gan etdi”. ©bu Ishaq Seybani deyir: “Mon Said ibn Ciibeyrlo garsilasdim vo
bunu ona sdylodim. O dedi: “Peygombor onlar1 nacis yediklori ti¢lin gadagan
etdi” (Obdirrozzaq 2015, 4/264).

Basqa bir torofdon, ulaq stinin haram olmadig: fikrini miidafis edonlor
Xeyboar savasi giinii qadaganin yiik dasiyan heyvanlarin tiikonmosinin qarsisi-
nin alinmasini sabab kimi gostarirlor. Buxarinin “Sohih”inds yer alan hoadisds
ulaglarin kosilib yeyildiklori ilo bagli Peygombora (s) iki dofs “Ulaqlar
kosildi”, — deys molumat verilir. Allahin elgisi (s) buna shomiyyot vermir.
Uctincii dofo “Ulaqglar titkenir”, — deyo xober verildikdo o, ulaqlarin otinin
yeyilmosini qadagan etdiyini sdylomayi carciya amr edir (Mislim 2000, 868).
Peygomborin (s) yalniz ulaglarin tilkonmaosi xoboring reaksiya vermosi onlarin
ylikdasima ehtiyaci ii¢lin qorunmasini hadaflodiyino dolil ola bilor. Belo ki,
ulaglarin yiik dasimaq xtisusiyystindon basqa 6zolliklori yoxdur. Minik kimi
nozords tutulmus olsaydilar, o zaman at oti do qadagan edilordi. ibn Abbasin
Xeybords ulaq otinin gadagan edilmosino gostordiyi sobablordon biri do onun
yik dasimagq tigiin qorunub saxlanilmasidir (Miislim 2000, 867).

Xiilasa, ulaq atinin yeyilmasinin halal oldugunu geyd edonlor bu cohatlori
osas gotiirmiislor.

Qatir otinin hokmiins dair

Qurani-Korimin “on-Nohl” surasinin 8-ci ayasindo at vo ulagla birlikds
adigokilon digor heyvan qatirdir. Qatir atla-ulagin ciitlogdirilmoasindon dogulan
tokdirnaqli heyvandir. Ohli-siinno alim vo foqihlorinin nozorindo gatir otinin
yeyilmosinin hokmiino birmonali yanasma yoxdur. Safei (Sihaboddin or-
Romli 2003, 8/153) vo honbalilora (Ibn Qtidamo 1997, 13/319) géro, qatir oti
halal vo haram heyvanin ciitlosmosindon doguldugu tgiin fighi gaydaya
osason, ehtiyat edilorok qadaga torofi torcih olunmalidir. Beloco, gatir oti halal
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olan atdan vo haram olan ulagdan doguldugu ii¢iin onun da otinin yeyilmosi
haram olur.

Obu Honifoys gora, burada gatirin anasinin hanst heyvan olduguna nozor
yetirilmoalidir. ©gor anasi oti tonzihon mokruh olan atdirsa, o zaman qatirin da
oti tonzihon mokruh, ogor anasi oti haram olan ulaqdirsa, o zaman homin
gatirin da oti haramdir (Moasud Kasani 2003, 6/190). Honofi mozhabinin foqih-
lori ©bu Yusif vo Muhommad ibn Hasono gors iso at otinin yeyilmasi miibah
olduguna osason, anasi at olan qatirin da otinin yeyilmosi miibah olur
(KVIMN, 1986, 5/145).

Ibn Qiidamo yazir: “©Ohli ulagi haram sayanlarin nozorindo qatir da
haramdir, ¢iinki qatir ulagdan dogulub. Ondan dogulan iss haramliq hokmiinii
0z tizorindo dasiyir. Habelo ohli vo vohsi ulaglarin ciitlosmasindon do dogulsa,
yeno haramdir” (Ibn Qiidamos 1997, 13/319).

Malikilor do gatirin hokmiindo kigik forgliliklo anani osas gotiirmiislor.
Yalniz onlar dogulan heyvanin haram heyvan suroatindo olmamasini gqeyd kimi
olava etmislor. Umumiyyatlo, malikilor qatirla bagli iki hokm qeyd etmislor
ki, onlardan moshur olan1 anasinin hékmiine tabe oldugu ti¢iin qatirin atinin
yeyilmosinin haram, digori iso mokruh olduguna dairdir (Ibn Riisd 1994,
2/518).

Ibn Hozm iso bu moasalays farqli yanasmus, gatir otinin yeyilmosinin halal
oldugunu bildirmisdir. Onun nazaring asasan, qatira ruh daxil oldugdan sonra
artiq basqa bir heyvan olur va ulaq sayilmir (Ibn Hozm 2003, 6/83).

Imamiyys sio foqihlorinin at, qatir vo ulaq otinin yeyilmasina dair
hokmlari

Imamiyyo fogihlori arasinda moshur ray at, qatir vo ulaq otinin yeyilmosi-
nin halal, lakin mokruh olmasidir. Seyid Miirtoza “ol-Intisar” (Sorif Miirtoza
1971, 193-195) kitabinda onun hallaligina dair icmanin oldugunu qeyd edib.
“al-Cavahir” kitabinin sahibi ise bu heyvanlarin stinin yeyilmasinin makruh-
lugunun icma haddinadak moshur oldugunu yazir (Seyx Hoson Nocafi 2012,
37/386).

Seyx Miifido nisbat verilon royo osason, o, qatir, ulaq vo diidoms atin otinin
yeyilmosini haram sayaraq “Sori yolla kosilmokls do halal olmur”, — deyib (Seyx
Hoason Nacofi 2012, 37/390). ©bu Solah ol-Holobinin iso yalniz qatir otinin
yeyilmosini haram saydigi geyd edilib (Obu Solah Holobi 2013, 264).

Sia hadis monbalarinds bu heyvanlarin stinin yeyilmasinin haram oldugu-
na dair bir ne¢o rovayot vardir. Aban ibn Toglib deyir: “Imam Sadigden (9) at
oti barado sorusdum. Buyurdu: “Nagar qalmadiqca onu yema”. ©hli ulaq oti
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barads iso buyurdu: “Peygombar (s) Xeybaor savasi giinii onu yemayi qadagan
(nohy) etdi” (Hiirr Amuli 2001, 19/449).

“91-Miiqni” kitabinda Peygombordon (s) noql olunur: “Buyurdu: “Biitiin
kopak disi olan yirticilar vo caynaqli quslar, eloco do ohli ulag haramdir”
(Htirr Amuli 2001, 19/450).

Qeyd edilon bu iki hadis sonadsiz (miirsal) naql olunub vo miirsal
olduglar tigiin dolil sayilmur.

Digor hadisdo Ibn Miiskan deyir: “Imam Sadiqdon (o) at vo qatir otinin
yeyilmosi barodo sorusdum. Buyurdu: “Peygombor (s) onlarin yeyilmosini
gadagan (nohy) edib. Nagar galmadigca onlar1 yemo” (Hiirr Amuli 2011,
19/449).

Sod ibn Sad deyir: “Imam Rzadan (o) yiik ati, at vo qatir oti barodo
sorusdum. Buyrudu: “Onlar1 yemoa” (Hiirr Amuli 2011, 19/452).

Obu Bosir deyir: “Imam Sadiq (9) buyurdu: “Kortonkolo, dovsan, at vo
qatir otini yemayin korahoti var, lakin les, qan vo donuz oti kimi haram
deyildir. Peygombor (s) ohli ulagin stini yemoayi qadagan (nshy) etmisdir,
ancaq ¢ol ulaginin yeyilmosinin eybi yoxdur” (Hirr Amuli 2011, 19/454).

Muhommad ibn Sinan Imam Rzadan (a) noql edir: “Imama géndordiyi
suallara Imam belo cavab yazdi: “Qatir vo ohli ulaq otinin yeyilmosini
camaatin onlardan yiikdasimadaki ehtiyaclarina vo istifadslorine géro mokruh
bildi, azlig1 sabobindon tiikenocoklorindon qorxdu. Onu mokruh (qadagan)
etmosi homin heyvanlarin xilgotindoki vo ya otindoki murdarliga goéro deyildi”
(Hiirr Amuli 2011, 19/450).

Bu rovayatlor sohih istinadlidir.

At, qatir vo ulaq otinin yeyilmoasino dair iso miitovatir hodislor vardir.
Onlardan niimuna:

Mohommad ibn Miislim deyir: “imam Bagirdon (a) at, qatir vo ulaq oti
barado sorusdum. Buyrudu: “Halaldir, lakin camaat ondan ikrah duyur” (Htirr
Amuli 2011, 19/452).

Digor hodisdo Mohommod ibn Miislim deyir: “imam Bagirdon (o) vohsi
qus, ¢ol heyvanlari, kirpi, yarasa, at, qatir vo ulaq barado sorusuldu. Buyurdu:
“Haram olanlar yalniz Allahin Kitabinda haram buyurduqlaridir. Peygombor
(s) Xeybor savasinda ulaq otini yemoyi qadagan etdi. Bunu ulaglardan yiik
dasinmasi magsadils etdi ki, (kosmaklo) tiikondirmasinlor. Ulaq haram deyil-
dir”. Sonra buyurdu: “Bu ayani oxu: “De ki: Mona vohy olunanlar arasinda...”
(Qurani-Korim, 6/145; Hiirr Amuli 2011, 19/453).

Maraqlidir ki, Imam Bagqir (o) suala Quran ayasini dolil gatirir vo ardinca
yalniz ulaq atinin halal oldugunu agkar sokilds sdyloyir. Belo ki, Quranda oti
haram buyurulmayan bir ¢ox heyvan vardir ki, Islam soriotino osason, biitiin
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miisalmanlar torofindon haram sayilir. Buna misal olaraq it otini gostoro
bilorik. Hom doérd ohli-stinne moazhabi, hom do sio mozhobinin yekdil royino
osason, bu heyvanin oti haramdir, lakin Quranda onun haramligina dair heg bir
qeyd yoxdur. Goriinon odur ki, Imam Bagqir (2) bu mogamda hansisa sobabdon
sualdan yayinmagq istomisdir.

Basqa bir sohih rovayat iso at otinin halal olduguna dolalot edir. Imam Oli
ibn Obu Talib (o) deyir: “Peygomborlo (s) birlikdo ansardan olan bir soxsin
evino getmisdik. Onun az qala canin tapsiracaq halda olan bir at1 vardi. Pey-
gombor (s) onsardan olan soxso buyurdu: “Onu kos, miikafatin ikigat olsun:
biri onu kaesdiyina gors, digori iso ondan olan monfastino gora”. Onsar dedi:
“Ey Allahin elgisi, mogor ondan bir monfoat gotiire bilorommi?”. Peygombor
(s) buyrudu: “Blbotto, 6ziin do ye, bizo do yedirt”. Imam Bli (a) deyir: “Onu
Peygomboro (s) hodiyys etdi (kosdi). Peygombor (s) ondan gotiiriib yedi vo
mona do yedirtdi” (Hiirr Amuli 2011, 19/452).

Peygombor (s) bu omoali ilo atin otinin halal oldugunu roftar1 ilo géstormis
oldu.

Obul-Carud Imam Bagqirin belo buyurdugunu esitdiyini deyir: “Miisol-
manlar Xeybar savasinda idilor. Onlar (yemak maqgsadils) minik heyvanlarina
iz tutdular. Peygombor (s) (minik heyvanlarinin otlorinin kosilib atildigi)
gazanlar1 c¢evirib bosaltmagi omr etdi. Lakin onlarin haram oldugunu soylo-
madi. Bunu minik heyvanlarin1 qoruyub saxlamaq tgiin etdi” (Hiirr Amuli
2011, 19/449).

Buradan aydin olur ki, Peygombarin (s) bu omri miioyyon mogsad iigiin idi
vo figh tisul terminologiyasina asason, vagei-sanavi (riisxot) hokmii dasimaqda
idi. Bunu Imam Sadigden (9) nogl edilon basqa bir rovayot daha aydmn boyan
edir. Ondan ohli ulagin oti barads sorusuldu. Buyurdu: “Peygombor (s) onu
yemokdon ¢okindirmisdir (nshy etmisdir). Clinki homin giin ulaglar camaatin
yikiinii dasimaq {g¢lin lazzim idi. Haramlar iso yalmiz Allahin kitabinda
buyurulanlardir. Onlardan bagqasi haram deyildir” (Hiirr Amuli 2011, 19/ 448).

Adikegon heyvanlarin stinin yeyilmasinin haram olduguna dair hadislori
halal oldugu barods noql edilon hadislorle qarsilagdirdiqda vo com etdikdo,
hadislordoki qadaga vo haramin mokruhluga dolalot etdiyi aydin olur.
Homginin ravayetlordoki “nacar qalmadiqca yema”, “lakin les, qan vo donuz
oti kimi haram deyildir”, eyni cinsadon olan “¢6l ulaginin yeyilmasinin eybi
yoxdur” kimi ibaraler qadaga (nohy) vo haram monasini ifads edon kolmalarin
goti dolalotini qiivvadon salir, bu halda, haramliq bildiron homin koslmslorin
monasi siddotli korahoti ifads edir.

Bu heyvanlardan hansinin stinin yeyilmasinin daha ¢ox mokruh olduguna
goldikds, imamiyyo sio foqihlorinin moshur nozorino goro, gatirin otinin
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yeyilmosi daha korahotlidir. Sohid Sani buna sobab olaraq qatirin oti mokruh
olan iki heyvanin — at vo ulagm diidomosi oldugunu gostorir (Ibn Amuli,
2008, 12/24).

Ibn Idris iso deyir: “Ulaq daha ¢ox mokruhdur” (Sllamo Hilli 1997,
8/281).

“91-Cavahir” osarinin miallifi yazir: “On az mokruh olan atin otidir. Pey-
gombar (s) vo MOminlorin omirinin (9) ondan yemislor. Qatir iso mashur royo
osasan, ulagdan daha korahatlidir. Ulagin makruhlugu stinin yeyilmoasindon
cokindirilmosi barado rovayatloro goradir” (Seyx Hoson Nocofi 2012, 37/393).

Notico

At, qatir vo ulagin otinin yeyilmosinin haramligini soyloyonlorin
oksoriyyati “on-Nohl” surosindoki 5-8-ci ayolors istinad etmis, ayodo “yemok
tctin” deyil, “Sizin minmayinizdan otrii, ham da zinat iigiin...” deyildiyini
dalil olaraq ona ¢okmiglor. Lakin bu ayonin Mokkods nazil olduguna dair
yekdil fikir méveuddur. Ayads at vo qatirla birlikds adi kegon ulagin stinin
hicratin 7-ci ili Xeybor savast zamani haram edildiyi barodo ohli-siinno
alimlorinin birmaenal1 vo yekdil nazari vardir. ©gor adikecon heyvanlar bu ayo
ilo haram elan olunsaydi, bu, homin miiddot orzindo no Peyg§omboro, no do
sohabolors gizli olmaz, masalo Xeybar savasinadok geyri-miioyyon qalmazdi.

Qatir va ulaq otinin yeyilmosilo bagli Islam alimlori arasinda forqli fikirlor
movcud olsa da, ato otinin yeyilmosinin halalligina dair bir goriis istisna
olmagqla, heg¢ bir ixtilaf yoxdur. Bu iso ayonin sori hokm monasi dagimadigini
bir daha tosdiqloyir. Ogor Xeybor savasinda atin istisna edildiyi iddia olunsa,
bu iddia digorlorinin haramliginin da mohz Xeybor savasi osnasinda bas
verdiyini tosdiglomis olacaq.

Homginin agar ayads at, ulaq vo qatirin yaradilisinin yalniz minik vo zinot
mogsadi dasidigr ifado olundugu iiclin otinin yeyilmosinin haramligi
anlasilsaydi, o zaman bu heyvanlarin tizerindo yiikk dasimagin, onlarla yer
sumlamagin vo s. moagsadlorls istifadosinin gadagan oldugu anlamina golmo-
lidir, ¢tinki ayo heyvanlardan bu mogsadls istifadoni nozords tutmur. Halbuki
bunu iddia edon olmayib. Demok, ayo bu heyvanlarin yaradilis toyinatini
miloyyon etmir, yalniz daha ¢ox istifado olunan yo6nlorini boyan edir.

Bu heyvanlarin otinin yeyilmasinin mokruh oldugu da qeyd edilmisdir.
Sori hokm olan mokruhluq moashur rays vo ya “istihsan” kimi xiisusiyyotlorlo
deyil, dalillo isbat olunmalidir. Burada iso yalniz ulaq otindon ¢okindirilma
barads sori dalil méveuddur ki, o da Xeybor savast ilo bagl oldugu {igiin
miivoqqoti xarakter dasimisdir.
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Bundan olave, bu heyvanlarin stini yemayin Allahdan uzaqlasdirmaq vo
axirotdo cozaya sobob olmaq xiisusiyyoti yoxdur. Belo ki, hansisa bir makruh
vo ya miistohob omoli yerino yetirmoklo savab gqazanmaq vo ya savabdan
mohrum olmaq yalniz homin moasololor barodo Allahin omri olduqda
kecgorlidir, homin miistohob omali icra etdikdo Allaha itast, Ona yaxinlagsma vo
savab vad verilsin, mokruhu etdikdo iso Ondan uzaqlagsmagla noticolonsin.
Mokruh omolin insant Allahdan uzaqlasdirdigi, yaxud connotdoki doracosine
monfi tosir etdiyi vo ya mogaminmi asagi saldigir diisincosi do yalniz bir
ehtimaldir vo mévzumuzdan tamam forqli bir bohsdir. Adigakilon heyvanlarin
otinin yeyilmasi ilo bagli Allahin qadagasi olacaq bir dslil yoxdur. Homginin
ibadot masalalorindon forqli olaraq, yemali vo igmalilordaki kerahat hansisa
fordi vo ya ictimai zorar vera bilocoyi anlamini dastyir. Homin heyvanlarin
otinin insan saglamligina hor hansi bir zororinin oldugu da siibuta yetmoyib.
Ulagin otinin yeyilmasindon ¢akindirms is9 yalniz ictimai ehtiyac sababindon
miivoqqoti xarakter dagimisdir.

Miimkiindiir ki, at, qatir vo ulaq stinin makruhluguna dair hokmiin “on-
Nohl” surasindoki ayodon anlasildigt zonn olunsun. Peygombor (s) dovriindo
camaatin adoti davar sayilan inok, qoyun, ke¢i vo dovo otini yemok, at, qatir
vo ulagin iso minik vo zinot {igiin istifado etmok idi. Camaatin bu heyvanlarin
otini yemomosinin sabobi imam Bagirin (9) buyurdugu kimi, insanlarin ikrah
duymast idi. Mohommod ibn Miislim deyir: “Imam Bagqirden (o) at, qatir vo
ulaq oti baroado sorusdum. Buyurdu: “Halaldir, lakin camaat ondan ikrah
duyur”. Ayado do homin heyvanlarin minik vasitosi olma xiisusiyyati vo insan
tobiotinin onun atine yanasmasi 6no ¢ixarilmis ola bilor. Ays 6zii-6zliiyiinds
bu heyvanlarin otinin yeyilmosinin mokruh olmas1 monasini asla ifads etmir.

Imamiyys yolu ilo naql edilon hadislorden ulagin otinin Xeybor savasinda
miivoqqgoti qadagan edildiyi, mogsadin iso yiikk dasima vasitolorinin qorumaq
oldugu anlasilir. Bu monani ohli-siinno yolu ilo naqgl olunan bazi rovayatlor do
ifado edir. Homg¢inin ohli-stinno yolu ils varid olan diger hadis v rovayatlorin
tohlilindon goldiyimiz qonast Xeybor savasinda otinin yeyilmoasi qadagan
edilon ulaqglarin callals (nocis yeyon) olmalar1 idi. Ulaq stlorinin bisirildiyi
gazanlarin bosaldilmasi, yandirilmasi, sindirilmasi vo ya yuyulmas: omrinin
hom imamiyyo, hom do ohli-siinno hoadis monbolorindo qeyd olundugunu
nozors alsaq, bu bizo homin stlorin nacis oldugunu sdylomoys asas verar. Belo
ki, movzuya dair imamiyyo haodislorindo mogsadin mohz ulaglarin yiik
dasimagq ti¢iin qorunub saxlanmasi oldugu 6no ¢okilirdi. Hom imamiyyo, hom
do ohli-siinno yolu ilo naql edilon rovayotlori com etdikdo timumi nozor
formalagdirmaq miimkiin olar. Beloco, Muhommod peyZ8ombor (s) 06z
gadagasi ilo Xeybor qalasindan ¢ixan vo miisolmanlar torofindon olo kegirilon
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ulaglarin collalo olduqglarmma goéra stlorinin yeyilmosini qadagan edir, lakin
onlar1 yiik dasimagq tigiin qorumagi hadofloyir.

Goriindiyt kimi, ayoyo osaslanaraq haram hokmii vermis foqihlor masoalo
ilo bagl geyd olunan hadis vo rovayatlori dolil saymamusdir.
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0.¢. no punocogpuu Axmeo Husaszos,
Xunan Azamoznanos

JO3BOJIEHHOCTbB MSACA JIOINAIU, MYJIA U OCJIA B
NCJAME C ITIPU3MbI KOPAHA

PE3IOME

’KuBoTHBIE, MSICO KOTOPBIX SIBISIETCS JO3BOJEHHBIM JJI IPUEMa B IHIILY
B HCJIAMCKOM IIpaBe, TakHe KakK OBIIA, K03a, BepOJII01 U KOPOBA, YIIOMUHAIOTCS
B CesamienHom Kopane. IIpu stom B Kopane ynmomMuHaroTCs Takke JOIIAlb,
MyJl U OCEJl, OTHOCUTEIBHO JOIyCTUMOCTH MsICa KOTOPBIX BBICKA3bIBAIOTCS
pa3Hble MHeHus. MHora yTBepaaercs, 4To 10BOJ B MOJIb3Y YNOTpeOIeHUs
Msica ATHUX >KMBOTHBIX B IHILY OYEBHJEH U3 aiATOB 5-8 cypbl «aH-Haxib»
CesimienHoro Kopana. CBuaeTenbcTBa, BIMSIOUINE HA JAHHOE IOBEJICHUE,
BCTpEYAIOTCA KaK B XaJaucax, Tak U B HUCTOPUYECKUX cOObITUsAX. B crarhe
OTMEYaeTCsl MJDKTUXA U apTyMEHThl IIMUTCKUX M CYHHUTCKHX (DaKUXOB IO
3TOMY TMOBOJy, a TaKXe COOTBETCTBYIOIIME MHEHMs yuyeHbIX. CormacHo
3aKioueHuto, 8-oi asr cypel «aH-Haxme» B CesamenHoM Kopane He
CUMTAETCS JJOKA3aTEIbCTBOM 3ampeTa ynoTpeOaeHus Msca Jomiaaei, MyJioB U
ocnoB. Tak kak, 3TM asATbl ObIM HHUcHOcHaHbl B Mekke 10 XHJUKpBI, a
0o0BsIBJICHHE Msica Oclia U MyJla XapaMOM MMEJIO MecTo B OuTBe mpu Xaitbape
yepe3 7 ser nociae Xukpsl. KpoMe TOro, BBINIEYNIOMSHYTHIE )KUBOTHBIE HE
SBIIIOTCS HAKACOM IO CYTH KaK CBHHBH, a HEIO03BOJICHHOCTh UX Msica
MOJKET OBITh BbI3BaHa ONpPE/ICICHHBIMU MpUYMHAMH. Bo BpemeHa OUTBBI MpU
Xaiibape Takoil MPUYUHONW MOTJIO OBITH TO, YTO OJHO M3 ATUX KMUBOTHBIX -
OCE€JI, HCIIOJIb30BAJIOCH Ul IEPEBO3KM TPYy30B, a TaKXKE MOIJO OBITh
«JKesuTane» (CKIOHHBIM eCTh (DeKaJHH).

Knrouesvie cnosa: Cypa “an-Haxnv”, eenenue o 003801eHHOCIU MACA
Jowaoet, 0cios u Mynos, Qukx, xapam, Makpyx, myoax.
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Assist. Prof. Ahmed Niyazov,
Hilal Agamoglanoy

ANALYSIS OF THE LAW CONCERNING HORSE, MULE AND
DONKEY MEAT FROM THE QURANIC PRISM

ABSTRACT

The names of animals that are halal in Islamic law, such as sheep, goats,
camels and cows, are mentioned in the Holy Qur'an. Moreover, the Islamic
law also mentions a horse, mule and donkey, which differ in law regarding the
edibility of their meat. Some claim that the reason for consuming the meat of
these animals is obvious from verses 5-8 of the Holy Qur'an's sura “an-
Nakhl”. However, there is evidence that the verger is giving this statement,
both in hadith and in historical events on this occasion. The article notes the
Ijtihad and the arguments of the Shiite and Sunni Faqihs on this subject, as
well as the relevant opinions of scholars. The conclusion is that verse 8 of the
al-Nakhl sura in the Holy Qur'an is not considered an evidence of a ban on the
consumption of horse, mule and donkey meat.

Since, these ayats were sent to Mecca before Hijra, and the announcement
of donkey meat and mule by haram took place at the Battle of Khaibar 7 years
after Hijra. In addition, the above-mentioned animals are not najis in essence
like pigs, and therefore their haram can be caused by certain reasons. During
the Battle of Khaibar, such a reason could be that one of these animals - a
donkey, was used to carry goods, and could also be a “jellale” (trained to eat
human feces).

Keywords: Sura “an-Nakhl”, decree on meat of horses, donkeys and
mules, figh, haram, makrukh, mubah

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M.Miirsaloy
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TASAVVUF DUSUNCESINI PANTEIZM OLARAK
TANIMLAMA YANILGISI

Dr. Ibrahim Allahverdiyev,
ibrahimali80@gmail.com

OZET

Islam tasavvufu ve sufilerin nazari diisiinceleri ozellikle de vahdet-i
viicud (varligin birligi) anlayisi cogu zaman farkli arastirmacilar tarafindan
panteizm olarak tanimlanmaktadir. Ancak temeli Kuran-i Kerim ve hadis-i
seriflere dayanan, kendisini Islam’in batim1 yorumu olarak tanimlayan muta-
savvuf diistintirlerin kesinlikle boyle bir degerlendirmeleri bulunmamaktadir.
Panteizm diistincesi felsefi bir akimdir ve dogal olarak da salt akli delillere
dayanmaktadir. Her ne kadar her iki grubun temsilcileri tarafindan zaman za-
man benzer ifadeler kullanilsa da ister nazari yonden isterse de ameli bakim-
dan biri digeri ile ayrigsmaktadir.

Sufi nazariyyede mutasavvuf sadece akli deliller ortaya koymaz bilakis
akli delillerinin manevi ilham yoluyla elde edildigini 6ne siirer. Ayrica mane-
vi ilhamin kaynaginin ise ibadet, tefekkiir ve tezekkiir oldugunu belirtir. Dola-
yistyla da hayatinin neredeyse tamamina yakinini manevi tezkiyeye ayiran ve
ibadetlerle geciren miitedeyyin insanlarin Islam’1 diisiince ile zitlik teskil eden
panteizm ile 6zdesdirmek biiyiik bir yanilgidan ibarettir.

Makalede varligin birligi diisiincesini temsil eden ve diisiinceleri ile Islam
mutasavvuflarinin kahir ¢ogunlugunu etkileyen, kendisinin tasavvuf arifleri
tarafindan Seyhu’l-Ekber olarak kabul goren Muhyiddin ibn Arabi’nin
diistincelerine bas vurduk. Kisa bir sekilde varligin birligi diistincesi ve drnekle-
ri ele alindi. Bu fikirlerin “Alem Allahdir, ya da Allah alemdir” 6nerisinden
hareket eden, Allahi sadece alem ile sinirlayan panteist nazariyye ile ters oldugu
tizerinde duruldu. Soyle ki, panteizmde Allah ile alem 6zdesligi s6z konusu
iken, yani Allah'in evrenden ayr1i ve bagimsiz bir varligi yokken, vahdet-i
viicudda alem, Tann 'nm isim ve sifatlannin tecellisi oldugundan Allah, zat
itibariyle alemden bagimsiz bir varliga sahiptir.

Anahtar Kelimeler: Islam tasavvufu, sufi, mutasavvuf, vahdet-i viicud,
panteizm, tecelli, alem.
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Giris

Temeli mukaddes kitabimiz Kuran-i Kerime ve hadislere dayanan
tasavvufi diisiinceyi ve sufilerin goriislerini panteist anlayis i¢erisinde deger-
lendirme sekli malasef batili miistesriklerin yan1 sira bir¢ok felsefe, edebiyat
arastirmacilari igerisinde de yaygimlik kazanmis bir kanaat olmaktadir. Ozel-
likle de safi siir erbabinin neredeyse tamamina yakini okullarda okutulan
Azerbaycan edebiyat kitaplarinda “panteist stifi sair” olarak bahsedilir. Hatta
bunun bir 6viing kaynagi olmasi {izerinde durulur. “Miitefekkir sair”, “filozof
sair”, “panteist sair” ve daha nice anlamindan yoksun birakilmis ifadeler
Seyyid Imadeddin Nesimi, Sah Ismay1l Hatai, Muhammed Fiizili gibi vahdet-
1 viiclid diistincesini eserlerine yansitan dithalarin yani sira halk ozan1 Asik
Alesker dahi benzer su¢lamalarin kurbanina dontismiisdiir.

Bu ifadeleri kitaplarna tasiyanlarin malesef kahir cogunlugu birakin
Islam tasavvufunu ya da vahdet-i viiciid diisiincesini temel Islam ilimleri ko-
nusunda dahi cahil oldugunun altin1 6zellikle ¢izmek isterim. Sovyetler 6ncesi
Azerbaycan asilli ilim adamlarinin, sairlerinin, aydinlarinin disiincelerini
anlamamiz i¢in Kurani bilgiye sahip olmamizin yan1 sira bu bilginin sinirsiz
etki alaninin da bilincinde olmamiz gerekiyor. Bu 6rnek sadece Azerbaycan
icin degil Sovyetlerin ve de laik sekiilerizmin derin yaralar biraktig1 tiim Islam
cografiyasi ticlin gegerlidir. Bir immeti olumsuz anlamda etkilemen i¢in 6nce
onu iimmet diisiincesinden yoksun birakman gerekiyor. Ikinci asamada ise
salt itk taassupkesligi one ¢ekilmeli, nihayetinde ise global ser merkezlerinin
kolelerine doniistiiriilme ¢abalarina dair hayalleri ger¢eklesmeliydi. Yani me-
sele sadece bir sairin ya da aydinin diisiincelerinin tahrif edilmesi seklinde
asla goriilmemelidir.

Bu makelede oncelikli olarak 6zet bir sekilde Islam tasavvuf anlayisindan
bahs edilecek ve panteizm gibi dinimize aykir1 bir diisiincenin bu anlayisla es
deyer olarak goriilmesinin yanlis olacag tizerinde durulacak.

Tasavvuf Yasam Bicimidir

Islam’da manevi ve ruhani hayati ifade eden tasavvuf, miiminleri iman ve
amel bakimindan kemale erdirmeyi hedefler. Bunun i¢in miintesiplerine belli
usul ve edep ¢ercevesinde egitim vermekte ve onlar1 “ihsan” seviyesine; yani
“Allah’1 goriiyormus gibi kul olma” kivamma erdirmeyi amaclamaktadir.
Tarih icerisinde kisilerin kabiliyetleri ve mesreplerine gore tasavvuf disiplini
farkl1 egitim usulleri gelistirmis, bunlar “tarikat” adiyla anilagelmistir. insani
Allah’a ulastiran yol ve usul manasina gelen tarikat, esasen tasavvufun egitim
kurumu olarak kabul edilir. (Ongéren 2010, 1). Nitekim biitiin siiphe ve
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bilimler hakkinda deneyden sonra tasavvufta karar kilan Gazzali'ye gore de,
tasavvuf, uygulanacak bir yontemdir. Ona giren herkes bir ziihd hali i¢indedir,
belki ziihdden daha ilerdedir. Ciinkii, zithd diinyadan vazge¢me halidir,
tasavvuf ise Allah'tan baska her seyden baglar1 koparmaktir. (Altintas 1986
(2), Gazzali, 59). Hucviri’ye gore sifiler, ruhlar1 beseri kiiduret ve bulaniklik-
tan azat olan, nefsani afetlerden arinan ve saf hale gelen, heva ve hevesten
kurtulan, boylece Hakk’in huzurunda ilk safta ve en yliksek makamda karar
kilan kimselerdir. (Hucviri 1996, 117). Tasavvufun basi, sonu ve makamlari
vardir. Tasavvufun basi tevfik (Allah’in verdigi basari), gaflet uykusundan
uyanmak, nefsin aligkanliklari, arzularmi birakmak, kotii arkadaslardan
kagmak, yiice Allah’in buyruguna aykir1 hareket etmis oldugu yerlerden ayril-
mak, salah erbabinin yollarina donmektir. Eger nefsi, bu hususta kendisine
itaat edip serlerden kurdulduysa bu kez (salik), kalbini diizeltmege calisir,
nefsi uslandig1 gibi kalbi de uslanincaya kadar kalbini temizlemege devam
eder. Ne zamanki kalb ve nefis tam yola geldiler o zaman kalbini ve nefsini
ylice Allah’a teslim eder, ikisinden de elini ¢eker ki Allah onlar1 kendisi i¢in
korusun. (Stilemi 1981, 7) Nitekim Yiice Allah buyurmustur: “ Rabbinize
yoneliniz ve O’na teslim olunuz.”( Ztimer, 54).

Hakka ermek i¢in stfiler tarafindan takip edilen yollar temelde tige ayril-
mistir:

e Hayirli insanlarin yolu (Tarik-i ahyar, tarik-1 erbab-1 muamele): Bu yol
ziihd, vera’, takva ve ibadet yoludur. Cok namaz kilmak, ¢ok orug tutmak, ¢ok
Kur’an okumak ve zikretmek, kisaca zahiri ibadetleri artirmak bu yolun
esasini teskil eder.

e lyi insanlarin yolu (Tarik-i ebrar, tarik-i tasfiye ve miicihede): Bu yol,
miicahede, riyazet ve tasfiye yoludur.

e Agiklar yolu (Tarik-i suttar): Bu yol ask, muhabbet, cezbe ve vecd
yoludur. Bu yolda seyr ve siiliik esastir. (Uludag 1999, 21).

Ayetlerde de ifade edildigi iizere Allah’in kullarini sevmesini saglayan
tovbe, temizlik, sabir, takva, ihsan, adalet, tevekkiil gibi imani 6zellikler
tasavvuf ehli stfiler tarafindan uygulanan manevi kemal yolculugu siirecinde
gergeklestirilmeye ¢alisilir. Manevi yolculuk veya kdmil insdn olma yolunda-
ki seyahet seyri siiltik olarak isimlendirilir.

Tasavvufta, kemale ermis birisine uyan kisiye , manevi yolcu anlaminda
‘salik’ manevi yolculuga da ‘siilik’ denir. Bu yolculuk , Allah (c.c)’a dogru
yapilan bir yolculuktur, yani kendi varligindan ve iradesinden vaz ge¢cme
merhalesinde, Allah (c.c)’da yok olunca — fani olunca - sona erer. Fakat Allah
(c.c)’m varligiyla bir nevi takrar var olan yolcu, yani bekébillah’a vasil olan
salik, bundan sonra ‘Allah (c.c)’1 seyir’ merhalesine varmis olur ki, bunun ise



314 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

sonu yoktur. Stfiler bu diisiincelerini ‘siilikun sonu vardir, seyrin ise sonu
yoktur’ soziiyle de bildirirler. Sultan Veled /btiddndme isimli eserinde, Seyid
Burhaneddin’in, yolun sonu varmidir? sorusuna, yolun sonu vardir, fakat
duragin sonu yoktur, ciinkii seyir ikidir; biri Allah’a vasil olana kadardir, o
biri ise Allah’ta seyirdir. Allah’a vasil olmanin yani buraya kadar olan seyrin
sonu vardir, ¢linkii bu varliktan, diinyadan, kendinden ge¢mektir ki, biitlin
bunlarin sonu vardir. Ama Allah’a ulastin mi1, ondan sonra, Allah’in ilminde,
Allah’la bilme, tanima — marifetullah- sirlarinda baslar ki, onun sonu yoktur,
dedigini anlatir. (Tirmizi 1996, 138). Yolcunun yani salikin asacagi yol,
bunca tehlikeleri olan bir yoldur ama iki adimdan fazla degildir. ilk adim
zahiri varliktan gegmek, o biri adim ise hakiki varliga erismektir. Dolayisiyla
da bu sirra ciizi alemden gecip kiilli aleme varan kisi vakif olur. (Sebusteri
1989, 27).

Tasavvufun ne oldugu sorulan Ciineyd su karsilig1 vermistir: “Yaratiklar
alakay1 kesip Allah ile olmaktir.” Amr b. Osman Mekki: “Tasavvuf kulun
iginde bulundugu vaktin geregine gore, o an ne yapilmasi gerekiyorsa onu
yapmaktir,” der. (Tasi 1996, 24-25).

1. IImi Tasavvuf Tarifi: “Tasavvuf kalplerin kirlerden temizlenmesi,
yaratiklara karsi glizel muamele, ser’l mes’elelerde Allah Rastliine tabi
olmaktir.”

e Hakikat Lisaniyla Tasavvuf Tarifi: “Miilkiyyet ve varlik iddiasindan
uzaklagsmak, goklerin yaraticisina baglanarak beseri sifatlarin esaretinden
kurtulmaktir.”

e Hakk Lisaniyla: “Sifi, Allah’in beseri sifatlardan temize ¢ikarip arittig
kimselere verilen addir.” (Ths1 1996, 20).

Dede Omer Riseni (5. 892/1486) ve Ibrahim Efendi (6. 1065/1665),
kaynaklarda tasavvuf ve tasavvuf ehli hakkinda daginik bigimde yer alan
tariflerin bir kismim1 Tiirk¢e olarak nazma g¢ekmislerdir. O manzimelerden
Dede Omer Riseni’niye ait olan1 sdyledir:

Nediir dinse tasavvuf, di tezelliil husa,
Meskenet, sabr u tahammiil

Tasavvuf kiilli gegcmekdiir 6zinden
Dahi incinmemekdiir il s6zinden
Tasavvuf Hak yolundan ¢ikmamakdur
Tasavvuf kimse gonlin yikmamakdur
Tasavvuf az uyuyup az yimekdiir
Hakk’un esmasini ¢oh ¢oh dimekdiir
Bulandiran bulanan siifi olmaz

Cefa vii cevr kilan muti olmaz
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Cefa idene gosteriir vefay1

Ana gosterene ider sendy1
Tasavvuf terk-i davadur dimisler
Dabhi kitman-1 manadur dimisler
Tasavvuf terk-i kil i kéle dirler
Heman vecd i sema u héle dirler
Tasavvuf bir hidayetdiir Huda’dan
Bunu ben séylemediim bil hevadan
Tasavvuf kalbi Hak’a baglamakdur
Yiiregin 1sk oduyla taglamakdur
Tasavvuf yar olup bar olmamakdur
Giil-1 giilzar olup har olmamakdur
Cemi-i halki bir goriip tasavvuf
Dimemekdiir eyiye yavuza tif
Iradetdiir dimisdiir ba’z1 tasavvuf
Dimeylip seyhiine {istdduna tif
Keramet satmamaklukdur tasavvuf
Hak’un iginde itmeytip tasarruf
Gegen omri i¢in idiip teessuf
Ganimet bilmediir vakti tasavvuf
Demis bu s6zi bir sahib-icabet
Nediir dinse tasavvuf,

Di inabet Ebli Osman-1 Mekki’nin sozidiir
Tasavvuf ziithd i takvanin 6zidiir
Tasavvuf bugz-1 diinya-y1 denidiir
Bu sozii sdyleyen bil Raseni’diir. ~ (Ongdren 2010, 11-13).

Vahdet-i Viicid

Tasavvuf diistince sistemi icerisinde 6nemli bir yere sahip olan ve ekser
mutasavvuf tarafindan kabul goren varligin bir olma anlayis1 panteizmle bazi
ortak deyimleri bulunmasi hasebiyle elestirilere hedef olmustur. Bunun yan1
sira ¢ogu zaman da kendi biitlinliigli icerisinde elestirmenler tarafindan
anlagilmamasma ragmen yiizyillar oncesinden giiniimiize kadar tartisma
konusu olmaya devam ediyor.

Vahdet-i viiciid, varligin birligi demektir. Stfiler indinde manevi bir
mertebe olup ona ulagsmak i¢in hem tefekkiir etmek gerekiyor hem de der(ini
zevkin hasil olmasi sart1 vardir. Yani sadece zihinsel egitim ile degil ayni
zamanda manevi terbiye sonucunda ulasilabilen bir mertebedir.
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“Vahdet-i viicid” denilince akla gelen ilk isim hi¢ kuskusuz Muhyiddin
Ibn Arabi'dir. Ancak ibn Arabi'den 6nce gelen, vabdet-i viicid’cu olarak
bilinen ve onu etkileyen mutasavviflar da vardir. Beyazid-i Bistami (6. 875),
Ciineyd-i Bagdadi (6. 91 0), Hallac-1 Mansur (6.9 19) ve Gazzali (1055-1111)
bu mutasavviflardandir. Bu mutasavviflarda vahdet-i viicidcu diisiincenin
izlerine rastlanilmasi miimkiin olmakla birlikte bu doktrini sistemlestirerek bir
ogreti haline getiren Ibn Arabi olmustur. (Tanriverdi 2012, 68). O hem
sonraki Tasavvuf hem de Islam felsefesi {izerinde hususen de varlik konusun-
da derin tasir birakmistir. Sonraki tiim viicud ¢alismalarinin taci ve bir anla-
mda Islam metafizik 6gretilerinin zirvesi olan “varligm askin birligi” doktrini-
ni ilk formiile eden kisidir. (Nasr 1997, 47).

Her ne kadar vahdet-i viiciid bir terim olarak ibn Arabi’nin bizzat kendisi
tarafindan kullanilmasa' da bu goriisii sistemlestiren sifi seyhi olarak biliniyor.
Onun bu &gretisi o kadar etkili olmustur ki Islam tefekkiir tarihinde kendisinden
sonra neredeyse her kese tesir ede bilmistir. Her ne kadar zaman zaman 6zellikle
de zahir iilemas1 olarak tanimlanan ilim adamlar tarafindan agir bir sekilde
elestirilmesine ragmen sayginligini giiniimiize kadar korumaga devam ediyor.

Stfilerin ¢cogunluguna gore bizatihi kdim olan yani kendiginden var olan
viichd (varlik) birdir, o da Hakk Teala’nin viicidudur. (Ertugrul 1997, 9). O
halde alem mutlak birlikten degil, teklikten meydana gelmistir. Ciinkii Hakkin
mutlak birligi sayisal birlik olmadigr icin ikinciye imkan vermez. (Arabi
2006, 41).

Nesimi bu konuyu soyle nazma ¢ekmistir:
Stret i ma’nide Haktan gayri yoktur arada
Stireta ta’n eyleme fehm etmedin ma’namizi*

Zahir 1 batinda ¢tin mevcad Haktan 6zge yok
Y4 bu mevcadatin ara yerde gavgasi nedir’

Bu varlik vacib, kadim ve ezelidir. Taaddijd,4 tecezzi,’ tebeddiil® ve
taksim’ kabul etmez. Onun sekli, sureti ve haddi yoktur. Buna viiciid-1 mutlak

" Bu terim ilk defa ibn Arabi’nin 6grencisi Sadreddin Konevi’nin eserlerinde kullanilmuistir.
Bak: Claude Addas, Ibn Arabi Kibriti Ahmer’in pesinde, ceviren: Atila Ataman, ticlincii
baski, Istanbul, 2004, s. 215.

? Bkz. Ayan, Hiiseyin, Nesimi Divani, G. 449, b. 6, s. 356.; MS. 1, b. 8, 5. 53.

* Ayan, a.g.e., G. 169, b. 3, s. 180.

* Cogalma

> Par¢alanma, boliinme

% Degisme, yenilenme

’ Boliinme
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yahut viiclid-1 baht da denir ki, sirf ve halis viicid demektir. Hakk’in varligi
kainata nisbetle bir ayna mesabesinde olup akledilen ve hissedilen biitiin esya
onda zahir olur. Yahut, Cenab-1 Hak zat1 itibartyla degil sifat ve fiilleri itiba-
riyle biitiin suret ve sahislarda mutlak olmaktan ¢ikmaksizin ve asla degisikli-
ge ugramaksizin tezahiir ve tecelli etmektedir. Bu cihetle esya ona ayna olur.
Kainatin biitiinii Hakk’in varlig1 ile kaimdir. Cenab-1 Hakk’in isimlerinden
biri de “Kayylim” dur. Bu da zatiyla kaim ve kendisinin disindakileri kaim
eden demektir. Cogalma ve kesret yani ¢okluk bu varligin agiga ¢ikmasinda
olup, kendisi bunlarin hepsinden miinezzehtir. Nitekim gilinesin nuru bir oldu-
gu halde muhtelif renklere boyanmis olan camlara aksettigi zaman degisik
renklerde goriilmektedir. Su halde dlem Hakk’in zahiri, Hak alemin batinidir.
Mutlak varlik Allah’in zatinin aynidir ve O’nun disindaki seyin hakikati tize-
rine zaittir. Cilinki bir mevcldun hakikati onun ezelde, ilahi ilimde taayyunu
ve suretinden ibarettir. Buna ehlullah dilinde “ayn-1 sabite”, digerlerinin
dilinde ise “mahiyet” ad1 verilir. A’yan-1 sabite ve ilmi suretler varligin koku-
sunu bile koklamamisdir. (Ertugrul 1997, 9-10).

Celiskili ifadeler

Stfilerin en fazla elestirildigi konu eserlerinde celiskili ifadelerin genis
bir sekilde yer almasidir. Her ne kadar genel biitiinliikk icerisinde bu tabirler
anlamlandirilsa da “felsefi mantik” kurallar ile izah etmek pek miimkiin de-

gildir. Konunun anlasilmasi icin Ibn Arabi’nin meshur “Fiistis”unda yer alan
bir siirine dikkat edelim:

Eger o olmasaydi veya biz olmasaydik olan seyler olmazdi
Su halde biz hakikatte kullariz.
Allah da muhakkak bizim mevlamizdir.
Sen veya ben insan dedigimiz vakit, biz onun ayni,
Ayni1 insan kiligina giren belirtisi oluruz.
Su halde sen insan sifat1 ile perdelenme, sana bir delil de gosterdi
Ister Hak ol, ister halk ol, Allah ile Rahman olursun.
Benliginde halka ondan gida ver, rahat ve reyhan olursun.
(Arabi 2003, 190-191).

Benzer ifadeler Nesiminin gazellerinde de kendine yer bulmusdur:

Zahid menem, abid menem, asi menem, fasik menem,
Mu’min menem, kafir menem, men kiilli-insan olmu$am.8

¥ imadoddin Nesimi, “Allahii ekber, ey sanem, hiisniinde heyran olmusam”, qazeli.
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Tasavvufi bilginin kaynaginin ilham, kesif, tecelli ve siihud olmas1 baska
bir soyleyisle kalbi olup aklin 6tesinde olmasi, bu bilgi ve idrakin insanin akil
glicii kullanilarak dil ile ifade edilmesine engel teskil etmemekle beraber
tislub ve muhakemede bir farkliligin ortaya c¢ikmasina sebep olmaktadir.
(Konuk 1999, 14).°

“Hak zati1 bakimindan esyadan miinezzehtir, taayyiin bakimindan miinez-
zeh degildir,” Hak zat1 bakimindan esyanin aynidir, fakat taayyiin bakimindan
gayridir.” S6z konusu zitlik lugavi degil 1stilahidir. Istilahi zitlik bir arada
verile bilir. Nur ile zulmet liigat itibariyle ve maddeten birbirine zittir. Bu ikisi
ayni anda ayni mahalde bir araya gelemezler. Fakat istiare yoluyla golgeye
zulmet denilebilir. Bu takdirde zulmet olarak kabul edilen golgenin nur ile
aynt zamanda ve ayn1 mekanda birarada mevcut oldugunu soyleyebiliriz.
Ciinkii golge 1stilah olarak zulmet kabul edilmistir.'’ Her ne kadar stiretler de-
gisik ise de hi¢bir kimsede Allah’tan bir sey yoktur ve kendi nefsinden baska
da bir sey yoktur. (Arabi 2003, 53).

Bu doktrine delil olarak gosterilen bazi ayetler sunlardir:

"Kasem olsun ki, insan1 Biz yarattik, onun i¢in, nefsinin kendisine neler
fisildadigini, neler telkin ettigini de Biz pek iyi biliriz. Ciinkii Biz ona
sahdamarindan daha yakinmiz. " (Kaf, 50/16).

"Sana biat edenler, aslinda Allah'a biat etmislerdir." (Fetih, 48/10). "Dogu
da bat1 da Allah'indir, yoniiniizii nereye cevirirseniz Allah'm yiizti oradadir."(
Bakara, 2/115).

"Allah yer ve goklerin nurudur." (Nur, 24/35).

"Gokte ve yerde ne varsa Allah'indir. Allah her seyi kusatmistir." (Nisa,
4/126).

"O; evvel, ahir, zahir ve batindir. O, her seyi bilir." (Hadid, 57/3).

“Attigin vakit sen atmadin, lakin Allah att1.” (Enfal, 8/17).

Varligin birligi disiincesine delil olarak gosterilen meshur hadisi
seriflerden birisi ise sOyledir:

“Ey Ademoglu! Ben hasta oldum beni ziyaret etmedin!" Kul diyecek: Ey
Rabbim, Sen Rabbiildlemin iken ben seni nasil ziyaret ederim? Rab Tedla
diyecek: Bilmedin mi, falan kulum hastalandi, fakat sen onu ziyaret etmedin.
Eger onu etseydin, yaninda beni bulacaktin! Rab Teala diyecek: Ey ademoglu
ben senden yiyecek istedim ama sen beni doyurmadmn?" Kul diyecek: Ey
Rabbim, ben seni nasil doyururum. Sen ki alemlerin Rabbisin?" Rab Teala

? Hatta tecelli yoluyla elde edilen bazi ilimlerin aklin hiikiimlerine zit oldugu agik¢a beyan
edilmistir. Avni Konuk, a.g.e, C. 1, s. 14.

' Genis bilgi i¢in bakimz: Ahmed Avni Konuk, Fiisisu’l-Hikem Terciime ve Serhi,
Hazirlayanlar: Mustafa Tahrali, Selguk Eraydin, 2. Cild, Istanbul, 1997, s. 12-14.
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diyecek: Benim falan kulum senden yiyecek istedi. Sen onu doyurmadin.
Bilmez misin ki, eger sen ona yiyecek verseydin ben onu yanimda bulacak-
tim." Rab Tedla diyecek: Ey Ademoglu! Ben senden su istedim bana su ver-
medin!" Kul diyecek: Ey Rabbim, ben sana nasil su igirebilirim, sen ki
Alemlerin Rabbisin!" Rab Teadla diyecek: Kulum falan senden su istedi. Sen
ona su vermedin. Bilmiyor musun, eger ona su vermis olsaydin, bunu benim
yanimda bulacaktm!""'

Felsefi Diisiince Sistemi Olarak Panteizm

Panteizm iki yunanca kelime bir araya gelerek olusmustur. “Pan” kelimesi
“tam”, “biitlin”, “her sey” manasma gelmektedir. Ikinci kelime “teizm”
(theos) ise “Tanr1” demektir. Teizm Tanrinin varlig ile ilgili her tiirlii diisiin-
cedir. Felsefi ve dini diisiince sistemi olarak panteizmde Tanri ve kainat
aynidir, aralarinda fark yoktur. Tanri1 diinyadan ayri disliniilemez, 6nemli
olan ikisinin ayn1 sifata sahip olmalaridir. Panteist Tanr1 anlayisinda Tanr1 her
seydir ve hersey Tanridir. Dolayisiyla Tanr1 kainat veya Tanr1 insan ayrimi da
yoktur. (Kara 2016, 5).

Binaenaleyh panteizm, Tanri-dlem ikiligini/dualizmini ya da ¢oklugunu/
pliralizmini ortadan kaldiran, Tanri’nin her seyi ihtiva ettigini, O’nun
varliklar alemi icerisinde her sey oldugunu, dolayisiyla tabiatin ve insanin
miistakil varliklar olarak goriilemeyecegini, bunlarin sadece ilahi varligin
farkli tezahiirleriden ibaret oldugunu benimseyen dini ve felsefl bir akimdir.
Gerek teist dinlerde gerekse materyalist natiiralist ve agnostik anlayiglarda
panteist egilimlere rastlamak miimkiindiir. Varliklar aleminde her seyin tek
bir kaynaga indirgenmesi(monist) ya da tek bir ilkeye baglanmasi anlayisi,
felsefede antik c¢aga kadar gider. Eski Yunan felsefesinin ilk donemlerinde
Thales, Anaximanes, Ksenophanes gibi filozoflarin varligi bir tek ilkeyle
anlamlandirmasi ¢abasi i¢inde olduklar1 bilinmekte ancak bu diisiiniirler
panteist olarak kabul edilmemektedir. Panteizm terimi ilk defa irlanda asilli
Ingiliz diisiiniirii John Toland kullanmis olup bir diger diisiiniir Pay tarafindan
ona karsi panteizm kavraminin karsi tavir olarak kullanilmas: ile felsefe
literatiirtine girmistir (Cayli1 2019, 246).

Temelde tg tiirlii panteizmden soz edilir:

1. Tabiat¢i/Natiiralist Panteizm. Buna maddeci/materyalist panteizm de
denir. Bu anlayisa gore tek realite maddedir, tabiattir ve evrendir. Giordano
Bruno (1548-1600), Denis Diderot (1713-1784) gibi baz1 filozoflar da bu
anlayis1 benimsemisler ve detayli bir sekilde ele almislardir.

" Miislim, Birr, 43, 2569.
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2. Idealist panteizm. Buna Stoa panteizmi de denir. Fikri kokeni Stoa
Okulu‘nun kurcusu Kibrisli Zenon‘a (m.6. 490-430) dayanir. Stoacilara gore
Tanr1, tabiatin 6ziine sinmis yaygin ruhtur. Dolayisiyla bu goriise gore tek
realite ruhtur. Ancak bu ruh cismanidir. Clinkii onlara goére gercek olan,
kesinlikle "maddi olan"dir. Maddi ve somut olan gerceklik, tipki bir organiz-
ma gibi canli bir biitiin olusturur. Maddi olmak, fail/aktif ve miinfail/ pasif
olmanin bir geregidir. Aktif gii¢, evrene ve maddeye niifuz eden ve bunlari
belli bir gayeye gore diizene kavusturan ve ince bir madde olan atestir ki,
Stoacilara gore bu Tanr1‘dir. Aktif giic veya ana-varlik olarak adlandirilan bu
Tanri'nin evrene ve maddeye niifuz etmesi, cisimde gii¢ olarak goriinmesi
demektir.

3. Teolojik Panteizm. Buna Iskenderiyeci panteizm ve sudurcu panteizm
de denir. Bu anlayisin kokii Platon‘a/Eflatun‘a (m.6. 427-347) dayanir. (Tung-
bilek, 2008, 8-10).

Bu baglamda panteizm baglangigta maddeci bir tabiat anlayigini yansitir-
ken daha sonra giderek idealist bir yapiya doniismiis ve tevilci bir anlayisi
benimsemistir. XIX. yiizyila gelene kadar metafizigi fizige indirgeyen pante-
istler glinlimiizde fizigi metafizige indirgeme cabasindadirlar. Panteizmin ta-
rihsel kokenine gelince bazi arastirmacilar temelini Xennophones ve Parmeni-
des’e kadar ileriye gotiirtirler. Panteizm kiilli bircilik anlaminda ele alinirsa
bunun temeli ¢ok daha eskilere, Hint mitolojisine kadar uzanabilir. Panteizm
bu anlamda kéinatin logos¢a yonetildigini ileri siiren Herakleitos’dan Bati
mistisizmine kadar ¢ok genis bir alana yayilabilir. (Cayli 2019, 248).

iki Diisiince Arasindaki Temel Farklar

Son doénem Fususu’l-Hikem sarihlerinden Ahmet Avni Konuk panteizm
ile vahdet-i viicid diisiincesi arasindaki farklari sdyle 6zetlemektedir:

1. Varligin birligine dair ilim peygamberler ve onlarin varisleri Allah
dostlar1 veliler vasitasiyla hakiki kaynak olan Allahu Teala’dan nézil olmus-
dur. Panteistlerin'? ilmi ise cismani duygulari ile bu sufli dlemden aldiklar
bilgileri ihtiva etmektedir.

e Vahdet-i viicidu miisahede eden hakikat erbabi arasinda ihtilaf yoktur.
Fakat panteistler arasinda farklar vardir. Ciinki ilimleri hislerinin ve nazari
akillarinin icad ettikleri delillere dayanmaktadir. His ve idrdk dereceleri ise
birbirinden farklidir.

e Varligm birligini miisahede edenler Hakk’in zatina mutlak mechul der
ve onu her cesit sifattan uzak tutarlar. Fakat “ulGhiyyet” mertebesinde,

12 Genellikle panteistler “viicadiler” olarak tammlanr.
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Hakk’in zatini igitme, gérme, irdde v.s. gibi sifatlarla tanimlarlar. Viicdiler
ise Hakk’1 ilk sebeb olarak bilirler.

e Vahdet-i viiciidu miisahede edenler taayyunat ve esyanin hakikatinin
Hak oldugunu soylerler. Ancak esyanin kendisine ise Hak demezler. “Hak
Hak’tir ve esya da kendi zatinda esyadir,” derler. Panteistler ise esyanin
kendisine de Hak derler.

e Vahdet-i viicidu miisahede edenler Allah1 hem tenzih hem de tesbih
ederler." Panteistler ise yalniz tesbih ederler.'*

Ozetle soyleyecek olursak panteizmi kabul edenler “Allah bu alemin
toplamindan ibarettir” diyerek yaratan ile yaratilmisi, miiessir ile eseri ayni
kabul etmektedir. Panteistlerin en 6nemli temsilcisi Spinoza’ya gore lizatihi
mevcut ve yaratilmis olmayan cevherlerin yani Tanri’nin bir¢ok sifatlar1 varsa
biz bunlarin birisi diistince ve oOtekisi de yer kaplama olmak tizere ikisini
bilebiliriz demektir. Halbuki bunlar yaratilmislarin sifatlar1 olup Allah, bu gibi
sifatlardan uzaktir. Panteistler evrende ortaya cikist zorunlu kabul ederken
Allah’mn irade sifatin1 inkar ederler ve dini merasimlere de hi¢ ihtiya¢ duy-
mazlar. Oysa ki mutasavviflara goére alem her an degiserek yok olmakta olan
birtakim suret ve sekillerden meydana gelmistir. Yani evren Tanr1’nin isim ve
stfatlariin bir yansimasindan ibarettir. Viicid birdir ve o da Allah’in viici-
du/zatidir. Esyanin baskaca bir varlig1 yoktur. Viicid Cenab-1 Hakk’a nispetle
kadim, esyada ise zahir suret ve sekillerden ibarettir. Bu viicid bir ayna
durumunda olup esya da onda zahir olan suret ve sekillerden ibarettir. (Cayl,
2019, 248).

Allah’in mitkemmel bilgisi Allah’t hem tenzihi hem de tesbihi olarak
izhar etmelidir. Mutlak varlik tiim var olanlardan miinezzehdir, yani onlarla
mukayese edilemez. Ama Allah ayn1 zamanda alemde varligin 6zelliklerini
izhar eder. Bu bakimdan biz O’nun bir bakima yaratilanlara benzedigini soy-
lemek durumundayiz. Oyleyse alem nedir? O baskasidir, zira Allah’in dziin-
den bagka olan her sey diye tanimlanmaktadir. Ama alem her bakimdan bagka
degildir. Cinkii o biitliniiyle Rahman’in nefesindeki kelime halkalarindan
ibarettir. (Chittick 1997, 204-205).

" “Tenzih ederim o zt: ki, esyay1 zahir etti. Halbuki o zit esyann aynidir.” “O’nu tenzih
ederim ki esyanin zatlarinda esyanin ayni degildir. Belki O O’dur ve esya dahi esyadir.” Ibn
Arabi, Futithat, Ahmed Avni Konuk, Fiistisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Hazirlayanlar:
Mustafa Tahrali, Selguk Eraydm, 1. Cild, Ugiincii Basim, istanbul, 1999, s. 61.

" Mustafa Tahrali, Fusiisu’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viicid ile aldkali bazi mes’eleler,
Ahmed Avni Konuk, Fiisiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Hazirlayanlar: Mustafa Tahrali,
Selguk Eraydm, 1. Cild, Ugiincii Basim, Istanbul, 1999, s. 59-61.
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Sonug¢

Temelde Muhyiddin ibn Arabi ve Mevlana Celaleddin Rumi'nin etkisi ile
giiniimiize kadar sayisiz tasavvuf erbabi tarafindan savunulan “varhigin birligi”
diistincesi igerisinde panteist ifadelerin de yer almasi veya onlarla benzerlik arz
etmesi hasebiyle sufilerin panteist olarak tamimlanmasi biiyiik bir yanilgmmn
tezahiiriidiir. Dogru ve isabetli tahlil sufilerin diisiincelerinin islami ilimler icerisin-
de degerlendirilmesi, panteizmin ise felsefi bir akim olarak ele alinmasi olacaktir.

“Varlhign birligi” diistincesini savunan tasavvuf erbabina goére bu varlik vacib,
kadim ve ezelidir. Sayisal olarak c¢ogalmaz, asla pargalanmaz ve boliinmez,
degisime ve yenilenmege gerek duymaz. Onun sekli, sureti ve haddi hiidudu yok-
tur. Buna mutlak varlik ya da varlign ash da dene bilir. Hakk’in varlig: ile alem
arasinda stireklilik arz eden bir bag vardir. Mutlak varlik kainata nisbetle bir ayna
mesabesinde olup akledilen ve hissedilen biitiin esya onda zahir olur.

Yahut, farkli bir ifade ile soyleyecek olursak Cenab-1 Hak zat1 itibariyla
degil sifat ve fiilleri itibariyle biitiin suret ve sahislarda mutlak olmaktan
cikmaksizin ve asla degisiklige ugramaksizin zahir olur. Mutasavvuflar bunu
genellikle ilahi tecelli olarak tanimlamaktalar.

Meseleyi bu sekilde ele alacak olursak esyalar veya mahlukat ona ayna
olur, deriz. Kainatin biitiinii kiillii olarak Hakk’1in varligi ile kaimdir. Nitekim
Cenab-1 Hakk’1n isimlerinden biri de “KayyGim” dur. Bu da zatiyla kaim ve
kendisinin disindakileri kaim eden demektir. Yani O’nun varligi olmadan
hi¢bir mahlukatin var oldugu hayal dahi edilemez.

Her ne kadar ¢ogalma ve kesret yani ¢okluk bu varligin agiga ¢ikmasin-
dan olsa da, kendisi bunlarin hepsinden miinezzehtir. Nitekim giinesin nuru
bir oldugu halde muhtelif renklere boyanmis olan camlara aksettigi zaman
degisik renklerde goriilmektedir. Su halde dlem Hakk’in zahiri, Hak dlemin
batinidir. Mutlak varlik Allah’in zatimin aynidir ve O’nun disindaki seyin
hakikati {izerine zaittir. Ciinki bir mevcidun hakikati onun ezelde, ilahi ilimde
taayyunu ve suretinden ibarettir. Buna ehlullah dilinde “ayn-1 sabite”,
digerlerinin dilinde ise “mahiyet” ad1 verilir.

Mamafih Islami emirleri ve yasaklar1 esas tutarak hayatlarmi ibadette
gegiren, bunun sonucunda bir takim manevi aydinlanlamalar yasayarak genel-
likle Kuran-i Kerimin tefsiri ve izah1 mahiyetinde bir takim lafizlarda bulunan
ariflerin gortisleri ister zihinsel olarak isterse de manevi olarak anlasilmasi her
ne kadar kolay olmasa da kesinlikle din dis1 olarak goriilemez. Nitekim anla-
silmasi zor olamasi hasebiyle de ister tasavvuf erbabi igerisinde isterse de ge-
nel Islam ilim erbablar tarafindan da bir takim elestirilere maruz kalmistir.
Ancak buna ragmen bu elestiriler kesinlikle panteizm diisiincosinin zahir ol-
mast seklinde goriilmemesi gerekiyor.
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ff-d. Ibrahim Allahverdiyev

TOSOVVUF DUSUNCOSINI PANTEIZM OLARAQ
GORMO XOTASI

XULASO

Islam tosovviifii vo sufilorin nozeri diisiincolori xiisusilo do vohdoti viicud
(varligmm birliyi) fikri ¢ox vaxt forqli todqiqatcilar torofindon panteizm kimi
tanidilmigdir. Ancaq tomoli Qurani- Korimo vo hodisi soriflora sdykonon,
oziinii Islamin batini sorhi olaraq tanidan mutasavvuf miitofokkirlorin goti
olaraq belo bir analizlori movcud deyildir. Panteizm diisiincosi folsofi bir
sistemin mahsuludur va tobii olaraq da rasional aqli dalillora s6ykenmokdadir.
Hor no qgodor hor iki qrupun tomsilgilori torofindon bozon bonzor monalar
dastyan ifadolordon istifado olunsa da, istor nozoriyyo olaraq, istorso do omali
yondan bir-birilorinden ayrilmaqdadirlar.

Sufilorin nazariyyasindo tokco oqli dalillor ortaya atilmaz, oksino oqli
dalillorin menavi ilham yoluyla olde edildiyini bildirer. Eloco do, monavi
ilhamin qaynagmin da ibadat, tofokkiir vo tozokkiir oldugunu qeyd edor.
Natica etibarils, hoyatlarinin demok olar ki, hamisint monavi tomizlonmoya
hosr edon vo ibadatlarlo kegiron dindar insanlarm Islam diisiincosine zidd olan
panteizm olaraq gérmok boyiik bir yalnisdan ibaratdir.

Mogqalodo varligin birliyi fikrini tomsil edon vo diisiincolori ilo Islam
tosovviifciilorinin oksoriyyating tosir edon, tosovviif ariflori torafindon Seyxul
Okbor olaraq qobul edilon Muhyiddin Ibn Srabinin fikirlorino miiraciot etdik.
Qisa sokildo varligin birliyi diistincosi vo niimunalori olo alindi. Bu fikirlorin
“Alom Allahdir, ya da Allah alomdir”, niimunosindon horokot edon, Allahin
varligini tokco alom ilo sarhadlondiran panteizm nozariyyaesi ilo tors miitonasib
oldugu geyd olundu. Bels ki, panteizmds Allah ilo alom eyni mona ifads etso
da, yoni Allahin alomdon miistaqil bir varligi olmadig: halda, varligin birliyi
diisiincesindo alom Allahin adlariin tocallisi olduguna gora Allah zati ilo
alomdon miistoqil bir varliga sahibdir.

Acar sozlar: Islam tasavviifii, sufi, mutasavvuf, vahdati-viicud, panteizm,
tocalli, alom.
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0.¢p.¢p. Hopazum Annaxeepoues

HEBEPHOE ITPEJCTABJIEHUE CY®UVCKOM MbICJIA
KAK ITAHTEU3MA
PE3IOME

Hcnamckuii MHCTULM3M M TEOPETHUYECKHE MBICIH Cy(QHUeB, B
YaCTHOCTH UJAEs BaxJaT alb-BYJUKYJI (€QMHCTBA OBITHS), 4acTo
OMKCBIBAKOTCA pa3HBIMU HCCIEAOBATEIsIMM Kak maHten3Mm. OpHako
MUCTHUKH-MBICIIUTENIH, UMEHYIOIIHE Ce0sl TOTKOBATEISIMH CKPBITOIO CMBICTA
uciaama 1 onuparoumecs Ha Kopan u xaaucel, He PUAEPKUBAKOTCS TAaKOTO
MHeHus. [lantemsm sBisiercs mpoaykToM (uinocodckoit cuctemsl WU,
€CTECTBEHHO, OCHOBBIBAETCS TOJIBKO HAa PAlMOHAJBHBIX JOKAa3aTeIbCTBAX.
HecMmoTps Ha TO, 4TO BBIpaXKEHMSI CO CX0KMM 3HAYEHUEM BpPEMS OT BPEMEHU
UCIIONIB3YIOTCS MPEICTABUTEISIMU 00X TPYMI, OHU Pa3IUYalOTCs ¢ TOUYKH
3peHUs TEOPETUUECKUX WU MPAKTUYECKUX ACTIEKTOB.

B cyduiickoil Teopun HE MPOCTO MPUBOAITCS HHTEIUIEKTyallbHbIE
JIOBOJIbl, HANpPOTUB, YKa3blBa€TCs HAa TO, YTO WHTEIIEKTYaJbHBIE JOBOJbI
ObUTM TIOJMy4YeHBI Yepe3 JIyXOBHOE BIOXHOBEeHHE. Takke oTMedaercs, uTo
UCTOYHUKOM  JYXOBHOI'O  BJIOXHOBEHHUS  fBJIETCA  IIOKJIOHEHUE,
pa3MbIlJIEeHHEe U BOCKpelleHne B mamsaTu. [losTomy Obu1o OBl OOJBIION
OITUOKOW aCCOIMUPOBATh HAOOKHBIX JIFOJICH, MOCBSIIAIONINX TOYTH BCHO
CBOIO KHM3Hb yXOBHOMY OYHILIEHUIO U OOTrOCIYyXEHHIO, C MaHTEHU3MOM,
IIPOTUBOPEYAILIUM HUCIAMCKOW MBICIH.

B cratee MBI OOpatwimch k waesm Myximmpiuaa uOH Apadw,
M3BECTHOTO Cpelu Cy(UHCKHX MYIperoB Kak «Bemwgaimmii meiixy» (am-
[eiix anb-AxOap), KOTOPBINA MPENCTaBIIT UICIO €AUHCTBA OBITHS U BIIUSIT
CBOMMM MBICIIIMA Ha TOJABJISIIOIIEE OOJBIIMHCTBO MCIAMCKUX MHCTHKOB.
Bkpartue oOcyxknanach wuues eIUHCTBA OBITHS M €€ NpuMepbl. bblio
NOMYEPKHYTO, 4YTO OTH HUAEM HAXOAATCS B  NPOTHBOPEUYUH  C
MAHTEUCTUYECKONW TEOpUel, KOTopas OTTaJKHBaeTcs oT uaen «Mwup ecrtb
bor mmu bor ects Mup» u orpanuumBaer bora Tosnbko mupom. Tak, B
MaHTENU3Me CYLIECTBYET TOXAecTBO Mupa ¢ borom, To ectb bor He mmeer
HE3aBHCHMOT'O OBITHSI OT MUpPA, B TO BPEMs KaK COIVIACHO €IMHCTBY OBITHS
MHp SBIIE€TCS TpOsABICHHMEM uMeH bora, mostomy bor cymecTByer
HE3aBHCHMO OT MHpa.

Knroueevie cnoea: ucnamckuii mucmuyusm, cyguil, MUcmux, 6axoam
anv-8yo0icyo0, nanmeusm, npossieHue, Mup.
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PhD. Ibrahim Allahverdiyev

THE MISCONCEPTION OF DEFINING
SUFI THOUGHT AS PANTHEISM

ABSTRACT

Islamic mysticism and the theological ideas of Sufis, especially the
understanding of vahdet-i vujud (unity of being), are often described as
pantheism by different researchers. However, the mystical thinkers who
define themselves as the western interpretation of Islam based on the Qur'an
and hadiths, certainly do not have such an assessment. Pantheism thought is a
philosophical trend and naturally is based on only rational evidence. Although
similar expressions are used by the representatives of both groups from time
to time, one differs from the other in terms of theoretical or operational
aspects.

In Sufi theory, mysticism does not only reveal rational proofs, on the
contrary, he claims that the proofs of the mind are obtained through spiritual
inspiration. He also states that the source of spiritual inspiration is worship
and contemplation. Therefore, it is a great mistake to identify Islam with
pantheism, which is in contradiction with thought, for people who devote
almost all of their lives to spiritual devotion and spend their lives with
prayers.

In the article, we referred to the thoughts of Muhyiddin ibn Arabi, who
represented the idea of the unity of being and influenced the overwhelming
majority of Islamic mystics with his thoughts, and who was accepted as
Shayhu'l-Akbar by his Sufism wise men. The idea of unity of being and its
examples were briefly discussed. It was emphasized that these ideas are in
contradiction with the pantheist theory, which follows the proposal "The
world is God, or God is the world" and limits God only to the realm. That is
to say, while there is an identity with God in pantheism, that is, God does not
have a separate and independent existence from the universe, the realm in the
unity of the body is the manifestation of God's names and attributes, so God
has an existence independent of the realm in person.

Keywords: Islamic mysticism, sufi, mysticism, vahdet-i body, pantheism,
manifestation, world.
Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

Islam intibah1 dévriindo Islam sivilizasiyasinda birgoyasayis1 formalasdi-
ran bir sira amillor mévcud olmusdur. Bu amillar sirasina islam dininin yaran-
mast, orablorin horbi fothlori, orob dilinin rosmi dil olmasi, VIII osrdo genis
viisat alan torciimo prosesi vo bununla da diinyavi elmlorin inkisafin1 gostor-
mok olar. Moqalodo bu amiller vo diinyavi elmlorin islam modoniyyatindo
birgoyasayisin inkisafina tosirindon s6z acilir. Harun or-Rosidin (786-809)
Abbasilor siilalosino hakimiyyoto golmasindon sonra, VIII asrin sonlarinda
“Hikmaotlor evi”nin ac¢ilmasi burada birgoyasayis modoniyyatini giiclondiron
amillordon olmusdur. Bagdadin on bdyiik kitabxanasi vo torctimo morkozi
hesab olunan “Hikmotlor evi’nin (Beyt al-Hikma) acilisi ilo klassik elmi
biliklor yunan, Cin, sanskrit, fars dillorindon orab dilina torctimo olunurdu. Bu
da diinyanin miixtalif yerlorindon olan va ya forqli madoniyyatlori tomsil edon
alimlorin “Hikmatlor evi’na axisib-golmasina sobab olmus, forqli modoniyyast-
lor vo comiyyatlor Islamin qizil dévriiniin gigoklonmasing gotirib ¢rxarmugdir.
Miihiim moqsad isa Islam diinyasinmn miixtalif regionlarinda yasayan miisol-
man vo miisolman olmayan ohalinin anlamasi {i¢lin basorin mévcud elmi
biliklorinin arab dilins torctimosi idi. Dini vo etnik forglorin shomiyyotli olma-
dig1 belo bir zongin mithitds dini elmlordon olavs diinyavi elmlors dair biliklo-
rin do formalagmasi va inkisafi miixtolif millotlordon olan insanlarin daha ¢ox
diqgatini ¢okmis vo tadqiqata calb etmisdir. Bu baximdan, maqalods tobist vo
dogiq elmlor osas gotiiriilmoklo Orta osrlordo diinyavi elmlorin Islam modo-
niyyotindo birgoyasayisa tosiri vo bu birgoyasayisin da elmin, modoniyyatin
inkisafina qarsiliglh tosirindon s6z agilir.

Acar sozlor: Islam, diinyavi elmlor, birgayasayis, Orta asrlor, “Hikmatlor

evi .
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Giris

“Islamin qizil ¢ag1” anlayis1 daha ¢ox Orab xilafatinin horbi ugurlar1 kimi
anlasilsa da, XX osrdon etibaron bu dovr islam sivilizasiyanin elmi-intellek-
tual cohotdon ¢icoklonmosi dévrii kimi basa diisiiliir. “Islamm qizil ¢agr”
anlayisini ilk dofo 1868-ci ildo Coses Leslay Porter “Suriya vo Falostinds olan
soyyahlar tigiin molumat kitabi’nda Suriya vo Folostindo incosonat vo memar-
liq niimunalorindon bohs edorkon islotmisdi. (“Domosqdoki tikililori Islamim
qiz1l dovriiniin qaliqlart adlandirirdr” (Porter 1868, 49).

Islam tarixindo modeni, iqtisadi, elmi inkisaf, intibah dévrii hesab olunan
vo “Islamin quz1l dovrii” (VIII-XIII) adlandirilan Orta osrlorde islam siviliza-
siyasinin nailiyyatlori Miisslman diinyas: tictin osl qlirur manbayi olmusdur.
Omovilordon sonra hakimiyyatos golon Abbasi xilafoti elmin, madeniyyaetin,
incosanatin inkisafina xiisusi digqet yetirmisdir. Bu dovr 6z ideyalari, diisiinco
sistemlori, folsofalori ilo elma, modoniyyats, incosonato tohfo veran diinyanin
miixtolif modoniyyatlorinin qarisib zonginlosdiyi bir morholo idi. Islamin bu
kimi osas dayaorlorini oks etdiron miixtalif millstlora olan qarsiligli hormat,
tolerantliq vo maraq sivilizasiyalararasi dialoga sabob olmusdur. Els bu dov-
riin unikallig1 da onun kosmopolitan tobiotinda, yani biitiin forqli madoniyyato
moxsus olan insanlarin eyni bir topluma aid olmasinda vo ¢oxsayli yenilik¢i
elm adamlarmin bir araya golorok elmi inkisaf etdirmok istoyindo idi. Yohudi-
lor, xristianlar, hindlilor vo hotta ¢inlilor do Islamin sosial, elmi vo modoni
nailiyyatlorine boyiik tohfalor vermislor.

Islam sivilizasiyasinda birgayasayisi formalasdiran amillor

Islam sivilizasiyasinda birgoyasayis1 formalasdiran bir sira amillor
olmusdur. ilk amil kimi, VII asrde islam dininin yaranmasini géstarmak olar.
Islam, ilk noévbada, diinyanin monoteistik dinlorindon on goncidir. Bu din
irgindon, dinindon, millotindon, siyasi monsubiyyatindon asili olmayaraq,
insanlar1 vahid inancla bir araya gatiron intellektual vo emosional qiivvadir.
Islam modoniyyoti homiso forqli tislub vo ifads torzi, monavi ruh vohdati ilo
niimayis olunur. Islam 6zii Orob xilafotindo siyasi bir giic idi vo siyasotin
monboayi hesab olunurdu. Islamin siyasi aspekti elmin inkisafina da sobob
olmusdur. Drab xilafatindo elm siyasi hakimiyyatin osas1 idi. Islam hom inanc
sistemi, hom do siyasi horokat idi. Mohammad peygomborin (s.a.s.) maqsadi
tokco insanlar1 yeni hoyat torzi ilo tomin etmok deyil, eyni zamanda yeni
dovlat vo comiyyet yaratmaq idi (Masood 2009, 25).

Miisolman imperiyasini xristian Orta osr Avropasindan no ayirirdi1? Islam
imperiyasinda digor dinloro monsub olan insanlar da yasayirdilar. Islam
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dininin yaranmas1 naticasinds formalagan birgoyasayis modaniyyati, tolerant
atmosfer Orta osr Avropasina yad idi. Bu tolerantliq Islam dininin daxilinda
tosokkiil tapmigdi (The Renaissance of Islam 1937, 32).

Digor amil kimi arablorin genis orazilori foth etmasini gostormak olar. VII
osrin avvallarinde Orta Sorq iki boyiik imperiya torofindon idaro edilirdi:
Sorqda Sasanilor Imperiyasi, Qorbdo iso Bizans Imperiyasi. Sasanilor imperi-
yast Morkozi Asiyadan Himalay daglarina qodor olan orazini, Bizans Imperi-
yast is9 Araliq donizi otrafi orazilori shato edirdi. Bu iki imperiya arasinda
cokismalor, miiharibalor vo eyni zamanda, Bizans vo Sasani imperiyasi orazi-
lorinds voba pandemiyasinin yayilmasi iki imperiyani da zoaiflotmisdi. Bunun
naticasi idi ki, artiq Orob xilafoti Bizans vo Sasani imperiyalarinin boyiik bir
hissasini, imumilikde, Morkozi Asiyadan Ispaniyaya qodor boyiik orazilori
foth etdi. Bunun naticesinds yeni sohar morkozlori salindi, homin oraziler ilo
yeni ticarat yollar1 quruldu. Bu six ticarot slagolori digor modaniyyastlorin
monimsanilmoasi, multikultural dialog, dini tolerantliq islam diinyasinda elmin
do inkisafina gotirib ¢ixardi. Elmi biliklori inkisaf etdirmok {i¢iin institusional
olaraq hazirliq (dovlet qurulusu veo s.), iqtisadi sorait vo madoni dayarlor
lazimdir. Iqgtisadi sorait, ilk névboda, elmlorin qarsiligl zonginlosmosine vo
genis elmi kiitlonin elm haqqinda molumatlarinin artmasina, elmin daha da
zonginlogmasina sabab oldu.

Miisolman imperiyas1 VII-VIII asrlords orazilorini siiratlo genislondirmo-
ya bagladi. Homin torpaqlar Qorbds Pireney yarimadasindan Sorqds Himalay
daglarina godor olan boyiik bir orazini ohato edirdi. Orob Xilafotinin genis
torpaqlara malik olmasi iqtisadi inkisafa gotirib ¢ixarirdi. Homin orazilordon
yigilan mal-miilk, qizil, xammal naticasinds, ohalinin ¢oxalmasi ilo yeni sohor
markozlarinin tikilmasi (Bagdad, Domosq, Kordova, Isgandoriyyo), su vo quru
nogliyyatdan istifado etmoklo genis orazilordo ticarotin formalasmas: ilo
igtisadiyyat da inkisafinin zirvosini yasayirdi. Iqtisadi golirlorin artmasi hom
do intellektual zonginlik demok idi. Ixrac vo idxalin genislonmasi, yeni xalqla-
rin bir-birindon miixtolif omtoo istehsalini yronmasi bu sahodo golirlorin art-
masina sobab olur vo bununla da elma, tohsilo daha ¢ox investisiya qoyulur,
boyiik elmi morkazlor vo institutlar yaradilir, sohorlor intellektual vo elmi tod-
giqat morkozlorino ¢evrilirdilor.

Islam todgiqatlar1 iizro akademik vo diinya tarixgisi Marsal Hodgson
Islam sivilizasiyasini biitiin madoniyyatlaori bir araya gatiran global sivilizasi-
ya adlandirirdi. Hodgson tarixi sirf dini aspektdon tomizlayarok, onu “sosial
vo modoni kompleks” hesab edirdi. Hodqsona goérs, Islam elmlori dedikdo,
tokco dini elm saholori deyil, islam comiyyati vo sivilizasiyasinda inkisaf et-
mis diinyovi elmlor do nazords tutulurdu. Islam comiyyati tokca dini comiyyot
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deyil, eyni zamanda diinyoviliyi, humanizmi toblig edon bir comiyyatdir
(Tamari 2015, 79-81). Bu dovrdo miisolman filosoflar, sairlor, elm vo sonot
adamlar1 birgo hor qitodo olan comiyyatlors birbasa vo dolay1 yollarla niifuz
edon unikal modoniyyat yaratdilar. Miisolmanlar qodim Asiya, klassik yunan
vo Roma erkon modoniyyatlorinin birlogmis irsinin miioyyon hissosini qoru-
yub saxlamis vo bu giino ¢atdirmiglar.

Islam sivilizasiyanin 6z tarixi biitévliiyii var, bu, miisolmanlarin tokco dini
deyil, forqliliklordon formalasan modoni birliyi idi. Hoqiqi Islam dini ononosi
formalagmigd: vo biitiin modaniyyat tokca dinlo mohdudlasmirdi. Islam sivili-
zasiyasini birlosdiron tokco Quran vo hadislor deyil, bas veran tarixi hadisolor
va problemlar idi. Miisalmanlarla olaqoli sivilizasiyani yaradan, bir araya gati-
ron madoni onano birbasa Islam ononosindon asili idi. Miisalman, xristian, yo-
hudiler tokco miisalman madoniyyati ¢ar¢ivesinds birge yasamurlar, onlar me-
doniyyatlorarasi dialogda da foal istirak edon comiyystin ayrilmaz istirakg¢ilari
idilor. Ciinki onlar1 elmi inkisaf etdirmok kimi strateji mogsad birlogdirirdi
(Hodgson 1977, 90).

Miixtslif xalqlar1 bir araya gatiran tarciima prosesi vo bu prosesin
elmin inkisafinda rolu

Diinyovi elmlorin inkisafi ilk névbods, torciimo sayosindo bas tutmusdur.
Qoadim zamanlardan bori torclimo millstlor vo xalqlar arasinda on effektiv
linsiyyot vasitosi olmusdur, torciimo vasitosilo sivilizasiyalar bir-birlorinin
nailiyyotlorindan bahrolonmisdir. Islam sivilizasiyasi da torciimo prosesinin on
ist modelini toqdim edan va sivilizasiyalar1 madeni zonginlosmayo, akkultira-
siyaya aparan sivilizasiyalardan biri, hotta birincisi hesab olunur. Islam sivili-
zasiyasinda torciimo horokati ol-Mehdi (775-786) vo Harun or-Rasidin (786-
809) xolifaliyi dovriinds todricon baslamis, ol-Momunun dovriinds iso antik
olyazmalarin ¢ox hissesi Bagdada, eyni zamanda Bosroyo axin etmisdir.
Osason, yunan miolliflorinin asarlori olmaqla, Persiya, Hindistan, Cindon do
olyazmalar gotirilirdi. Torclimogilorin hamisi miisalmanlar, orablor deyildi,
onlar arasinda Bizans imperiyasindan golon yunanlar, suryani dilindo yazan
vo damigsan xristian alimlor do var idi. Bazi asorlor ikimerhalali prosesden
kecir, avval suryani, sonra iso orob dilino torciimo olunurdu. Torciimo {i¢iin
oksor hallarda elmi osorlor segilirdi. Belo osorlor arasinda totbiqi-praktiki
elmlors aid olan asarlor, Qalen vo Hippokratin tibbe dair asorlori, Evklidin
“Elementlor” nozoriyyesi kimi riyazi osorlori, Ptolemeyin “Almagest”i
(““Astronomiyanin boyiik riyazi diizoni”) kimi astronomik motnlor va s. asarlor
torciima olunurdu. Torctimagilor texniki elmloari siiratlo vo salis torctimo edir-
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diler. Bu bels bir fikir formalagdirirdi ki, onlar bu elmlor ilo artiq o dovrds
tanis idilor. Orabco texniki terminlorinin qarsiliginin verilmosi ¢otin olsa da,
torctimogilor bu sahado yenilik¢i vo moharatli idilor, onlar ustaligla 6z texniki
termin ehtiyatlarini da formalasdirmisdilar (Masood 2009, 46).

Kitablarin geyri-orob dillorindon areb dilino torciimasini ilk dofo Ikinci
Abbasi xalifasi Obu Cofor ol-Monsur (754-775) sifaris etmisdi. ©Obu Cofar ol-
Mansurdan sonra da torciimo onono halini aldi vo osas foaliyyot kimi qaldu.
Xalifolor dovlet torofindon dostoklonon rosmi institutlar yaradirdilar. Belo
institutlardan biri do Bagdadda yaradilan “Hikmatlor evi” idi. Cox todqiqatci
bu institutun Xolifo al-Momun torofindon yaradildigini deso do, bazi todqigat-
cilar onun osasiin Xolifo Mansur torofindon qoyuldugunu iddia edirlor. Bu
saho {izro aparilan todqiqatlardan molum olur ki, institut Xolifo Monsur ilo
baglayan torcimo foaliyyeti ilo meydana golon osorlorin toplandigi merkoz
olaraq ortaya ¢ixmis, lakin Harun ol-Rasidin dovriinds daha da genislonmis vo
inkisaf etmisdir. IX asrdo burada yeddi yiizo yaxin alim, on mina yaxin tolobo
oldugu da todqiqatlarda 6z oksini tapmisdir (Goztirk 2012, 177). Buranin
coxlu todqiqat vo torciima zallari, Harun or-Rosid vo ol-Momunun nadir kitab
kolleksiyalarindan ibarot kitabxanalart var idi (Bsoul 2019, 2). Bagdadin on
boyiik kitabxanasi vo torciimo morkozi hesab olunan “Hikmaotlor evi’nin
acilmasi ilo klassik elmi biliklor yunan, Cin, sanskrit, fars, suryani dillorindon
orob dilino torclimo olunurdu. Bu da diinyanin miixtolif yerlorindon olan vo
forqli madaniyyatlori tomsil edon alimlorin “Hikmat evi’na axigib-galmasino
sobob olmusdur.

Torctimogilor miixtolif kitablar1 orab dilina torctimo edir, torciimo olunan-
larin niisxosini ¢ixarir vo kitabxanalara yigib saxlayirdilar. Kitablar yigilir,
dekorasiya olunur vo kataloglasdirilirdi. “Hikmotlor evi” direktorlar, torciimo
katiblori vo kitab ekspertlori toraofindon idaro olunurdu. Burada miixtalif din-
lor, irqlor vo madeniyyatlorden olan alimlori iso gotiiriirdiilor. Is¢ilor toskilat-
cilig, torciimo, elmi irsin cildlonmosi, niisxosinin ¢ixarilmasi vo qorunub
saxlanilmasi kimi miixtolif iglori icra edirdilor. Miisalman modaniyyatinin
nlimayisi vo yayilmasi lictin “Hikmatlor evi’nin nozdindo nosriyyat evlori do
foaliyyot gostorirdi. Torciimo horokati intellektual acigligi, pliralizm vo
miixtoliflik prinsipino osaslanirdi, bu da ¢oxsayli xalglarin elm vo modoniy-
yatlorinin comlagmasindon yararlanmaga imkan verirdi. Torciima prosesi tole-
rantliq, humanizm, kommunikasiya vo digor modaniyystloro dyrosmo-uygun-
lagma tocriibasini dostokloyirdi (Bsoul 2019, 2-4).

Burada g¢alisan on moshur torcimogi xristian (Nestorian) hokim vo alim
Hiineyn ibn ishaq idi. O, orob, yunan, fars dillorini solis bilirdi. Hiineyn 21-i
tibba, xlisusilo do oftalmologiyaya aid olan 36 traktat yazmisdi. Falsofa,
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riyaziyyat, tobiot elmlori vo tibbo aid yunan miislliflorinin osorlorini torciimo
edon Hiineyn ibn Ishaq “Torciimogilorin seyxi” kimi tanmirdi. O, 116 osor
torctimo etmisdir. (Lebert 2019, 4) Abbasi xolifosi ol-Miitovokkil, hotta Hii-
neynin bas¢iliq etdiyi torclimo moktobi do yaratmisdi, rohborliyi ilo aparilan
torctimalor elmin inkisafinda miihiim rol oynadi. Onun vo ardicillarinin etdiyi
torctimolor asasinda yazilan asorlor miisolman elm biingvrasinin osas1 demaok
idi vo bu asorlor XVIII asro godor riyazi va tibbi elmlora dair dorslik kimi
istifado edilmisdir (Sarton 1927, 612).

Digor torctimacilors iso riyaziyyat, astronomiya, xiisusilo do tibbs aid 60
traktat yazmis Qusta ibn Luga, Sabit ibn Qurra, Batli Adelard, Karintiyal
Herman, Kremonali Cerard, Samuel ibn Tibbon (Lebert 2019), ol-Batriq, Sahl
ol-Tabari, Omor ibn ol-Forruxan, ibn Sohda, ©yyub ar-Ruhavi, Yusif ol-Xuri,
Obu Osman va basgqalarint géstormok olar.

Diinyavi elmlorin inkisafinin birgayasayisa tosiri

Iki osr davam edon torciimo prosesi miisolmanlarin astronomiya, riyaziy-
yat, kimya, fizika, tibb sahosindo yeni yanasmalar vo tohlillor aparmasina vo
naticalar aldo etmasina gatirib ¢ixardi. Bu yeni yanagmalar elmin inkisafina vo
diinyanin miixtalif yerlorindon olan alimlorin tohsil vo ya todqiqat {i¢iin bura
axmina sabab olurdu. Riyaziyyat, osason, IX-X osrlorde inkisaf etmisdir.
Miisolmanlarin osas nailiyyatlori movqeli onluq say sisteminin inkisafi vo
cobrin ilk sistematik todqiqi ilo bagl idi. Riyaziyyatin inkisafi ol-Xarozmi,
Omor Xoyyam, Nosiroddin Tusi, Serafoddin Tusinin adlari ilo bagl idi. ©l-
Xarozmi xolifo ol-Momunun himayasi altinda “©l-cobr va'l al-muqabala”
kitabin1 yazir vo bu kitab riyaziyyat tarixindo bir doniis noqtasi olur. ilk dofo
olaraq, bu asar ilo cobr xiisusi bir elm sahosi kimi inkisaf edir (Rashed 2014,
107). Bu asar xatti vo kvadrat tonliklorin toadqiqine hasr olunmus ilk asarlor-
dondir. Bu sabobdaon, “sl-cobr” elmi riyaziyyatin sirf tonliklorlo mosgul olan
sahosi kimi basa diisiiliirdii. Omor Xoyyam ol-Xarozmidon sonra cobro aid
traktat yazmisg, parabola, hiperbola vasitosilo kub tonliklorinin geometrik hal-
larini vermisdir.

Bu dovrdo digor tobist elmlori kimi, kimya haqqinda da elmi biliklorin
formalasmas1 vo inkisafinda yeni morholo baslanmisdi. Islam diinyasinin
gorkomli alimlori alkimya dovrii vo kimyaya kecid dovriinde boyiik ugurlar
olds etdilor. Onlara Cabir ibn Hoyyan, Mohommad ibn Zokariyya or-Razini
gostormok olar. Cabir ibn Hoyyan kimyanin inkisafinda miihiim rol oynayir
vo ilk eksperimental elmi metodu toqdim edir. Metallarin xassolorini daha
konkret izah edon Cabir ibn Hoyyanin fikrinco, biitiin metallarin asasini iki



Orta asrlards diinyavi elmlorin Islam madaniyyatindo birgayasayisa tasiri 333

prinsip toskil edir: civa vo kiikiird. O, hesab edirdi ki, kiikiird vo civo miixtalif
torkiblorlo birlogsorkon metal yarada bilor. Onun, homg¢inin tursular, metallar,
ronglor, miirokkablor, sliso materiallar1 haqqinda da qiymatli yazili monbalori
vardir.

Diinyada ilk kimya laboratoriyasin1 yaradan alim kimi tarixe digmiisdiir.
O, mithtim kimyoavi maddoslorin sintezini agiqlamis, bir ¢ox kimyavi maddolori
miloyyon edorak, dovriimiizds istifads olunan orabco adlarint vermisdir. Kim-
ya elmindo istifado edilon hassas 6l¢mo alotlori diizoldorok kristallasma, distil-
lo, kalsinasiya, sublimasiya kimi kimyavi lisullar1 kimya elmino gatirmisdir.
Sulfat tursusu vo nitrat tursusu kimi bir ¢ox tursularla yanasi, natrium karbo-
nat vo kaliumu da o tapmigdir. Alovda yanmayan kagiz emalin1 hoyata kegi-
rorok miixtolif metallarin istifadoyayararli hala salinmasi, poladin tokmillosdi-
rilmasi, sukecirmayon parcalarin laklanmasi, paslanmanin garsisinin alinmasi
ticlin qizil suyuna ¢okilmasindo bir ¢ox kasflor etmisdir (Boasirov 2020, 9).

O, dovriin digor gorkomli alimlorindon biri olan vo Bagdadda tohsil alan
Mohammad ibn Zskariyys or-Razi miiasirlori kimi kimyaya mistik yanasmir-
di, kimyavi maddslori yaranma xiisusiyyetlorine gora forqlondirirdi. Kimyavi
maddolorin hom heyvanlardan, hom bitkilordon, hom minerallardan, hom do
digor kimyovi maddslordon yarana bilocoayini syloyirdi. Boyiik ensiklopediya
hesab olunan “Kitabul-Mansur” asorindo gqodim yunanlar, suriyalilar, orob vo
farslarin tibbi biliklorini bir yera comlomis vo bu asari ilo ¢igok xostoliyinin
tosvirini veran ilk alim kimi tarixo diismiisdiir.

Maddonin atom quruluslu olmasini iddia edon alimin kimyaya dair baxis-
lar1, rasional metod va tasvirlori miiasir elmls uygunlasir. Bu dovrds avozsiz
xidmotlori olmus digor alim iso 6liimiindon 500 il sonra belo tocriiboesindon
istifado edilon, metalin qizila ¢evrilmasini tokzib edon, xastaliklorin hava vo
su ilo yayildigini irali siiron ibn Sina idi (Myers 2003, 5-13). O, iatrokimya
haqqinda biliklorin inkigafina da boylik tohfo vermisdir. Ona diinya sohrati
gotiron bes cilddon ibarat olan “Tibb gqanunlar1” asarinin ikinci vo besinci cildi
tamamilo aczagiliga hosr olunmusdur.

Islam astronomiyas1 hom ®movi, hom do Abbasi xilafati dovriindo inkisaf
etmisdir. Astronomiyaya dair todqgiqatlarin aparilmasi IX asrin avvallorindo
Ptolemeyin “Almagest” asorinin torciimasindon sonra baslanir. Astronomiya-
ya dair ilk tamamlanmig asor ol-Xarazminin “Zic ol-Sindhind” asori hesab
olunur. Astronomiyaya aid on ¢ox todqiqatlar aparmis alimlor sirasina Nosi-
roddin Tusi, Muoyyaddin Urdi, Qtitboddin Sirazini géstormak olar. Nosiroddin
Tusinin astronomik miisahidolor vo hesablamalarmin naticalori “Zici-i i1xani”
(Ilxanilorin astronomik codvallori) osarinda yer almigdir. O, Maraga rasodxa-
nasini tikdirmis vo rohborlik etmis, adi ¢okilon alimlor iso Azorbaycanda



334 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

Maraga rosadxanasinda ¢alismislar. ibn ol-Satirin do Maraga fikir moktobinin
niimayondosi oldugu deyilir. (Meri 2006, 78) Ibn ol-Satir geosentrik modeli
togdim edir vo bu da Kopernikin heliosentrik modeli kosf etmosino sobab olur
(Lodi 2011, 25).

Elmi idrakin vo zehnin bir elementi olaraq goéron vo empirizmi monimsa-
yon Ibn ol-Heysom miiasir optika elminin banisi hesab edilir. O, “Optika
kitab”in1 yazmis vo bununla da obyektlorin optik tosvirini almaq ticlin olan
qurgu kamera-obskurani ixtira etmisdir. Bununla da eksperimental fizikanin
asasini qoymusdur. ©1-Kindi ilk dofo metallarin mutasiyasi nazoriyyasini iroli
stirtir (Lodi 2011, 25).

Islam sivilizasiyas:1 tibbdo Hippokrat, Qalen vo Dioskoridin osorlorinda
klassik tibb biliklori qoruyub saxlamis, sistematiklogdirmis vo inkisaf etdir-
misdir. Miisalmanlarin tibba asas tohfasi ibn ol-Nafis terafinden edilmisdir. O,
insan fizionomiyasi, anatomiyaya dair todqiqatlar aparmis, qanin badonboyu
dovr etmosini tosvir etmisdir. Ibn ol-Heysom gozii optik instrument adlandira-
raq insan goérmasini tadqiq etmisdir.

XI osrin avvallarinda al-Biruni vo Ibn ol-Heysom bir-birlorindon xobarsiz
“Hind dairasi” komokliyi ilo kolgalori 6lgmo isinin xotali bir meridian yonii
verdiyi gonastino golorok basqa bir yol axtarmaga basladilar. ©l-Biruninin
tapdig1 bozi iisullardan forli olaraq, Ibn ©l-Heysom meridian yoniinii sabit
ulduzlarin eyni istigamot yiiksokliklori yoluyla ortaya qoymaq metodunu tap-
misd1 vo buna aid alot do icad etmisdi. Onun bu metoduna Avropada ilk dofo
XV asrin avvallorinds alman alim regiomontanusun todqiqatlarinda rast gali-
nir (Sezgin 2016, 44)

Islam diinyasinda bilik miixtolif amillorin naticosi olaraq formalasmusdir,
xlisusilo do yunan vo Roma biliklorindon siiziiliib-golon hellenistik diisiinco-
nin Islam elminin formalasmasinda b&yiik rolu olmusdur. Riyaziyyat vo astro-
nomiya elmlori “qodim elmlor” hesab olunurdu. Qisa miiddot orzinds iso
doqiq elmlor miisalman imperiyasinin strukturunun genislonmosindo, qalalar,
saraylar, sohor morkozlori, yollar, korpiilorin tikilmasindo, ohalinin rifahinin
yiiksoldilmasinda istifads olunur. X osrdon sonra iso Islam elminda doyisiklik-
lor bas verdi: “qodim” vo “dini” elmlor arasinda va todqiqata hellenistik vo
ortodoks Islam yanasmalar1 arasinda olan sorhadlor aradan galxmaga basladi.
Bunu unutmagq olmaz ki, hom hellenistik, hom da Islam elminds baslangicdan
bori bir ali mogsod var idi: universal vohdatin hissalorini birlogdirmok. Hor
seyin 0z yeri var va hor sey olagolidir. Belo ki, osas todqigat obyekti tobiotin
0zl idi. Misolman alimlor torpaqdan vo sudan oldo olunan resurslari da
avropalilardan daha qabaq todqiq etmoyo basladilar. Genis oraziyo malik
Islam sivilizasiyasinda miisolman naturalistlori Ispaniyadan Qorbi Hindistana



Orta asrlards diinyavi elmlorin Islam madaniyyatindo birgayasayisa tasiri 335

dogru biitiin regionlarm flora vo faunasii, cografiyasmi éyrondilor. Ibn Sina,
ol-Biruni, al-Xozini doyorli daslar1 todqiq edorok doyorlorini miioyyon eir vo
tosniflogdirirdilor. X asr ensiklopedisti al-Masudi tokamiil nozariyyasi adlanan
nozariyyanin baslangicini qoydu (Turner 1995, 162-165).

Miisalman diinyasi, hatta sorhadlorindon kenarda olan xalglarla da, xiisu-
silo do Avropalilar ilo olagolor qurmuslar. Avropalilar 1096-1270-ci illordo
salib yiiriislori zamani arob-miisolman diinyasi ilo tanis oldular. islam elmi vo
modoniyyati Avropaya Siciliya vo miisolman Ispaniyasi vasitosilo sirast etdi
(George 1998, 65). XI osrdon baslayaraq, orob-miisolman miislliflorinin
osarlori latin vo digor Qarbi Avropa dillorine torclimo olunmaga basladi. Bu
osorlor XVIII asroa qodor Avropada todris vasaitlori kimi istifade olunurdu.

Notica

Beloliklo, islam comiyyati diinya tarixinds ilk multietnik vo multinasional
grup idi. Biitiin bu nailiyyatlor do birgoyasayis modoniyyatinin naticalori idi.
VII-VII osrlorde yunan miuslliflorinin asarlorinin torctimasi ilo miisolmanlar
intellektual irsi assimilyasiya etdilor, sistematiklogdirdilor, onu yeni innovasi-
ya va ixtiralarla zonginlosdirorak xiisusilo, riyaziyyat, optika, tibb vo astrono-
miya sahasinda boyiik ugurlar oldo etdilor. Onlarin biitiin Orob xilafatindo
yasayan xalqlarla birgs elmi inkisaf etdirmok kimi miistorok bir qayosi var idi
vo hotta Islam elm todgiqatcist Hovard Térner islam elmini ilk hogigi beynal-
xalq elm do adlandirirdi. Bu doévrdos tokca dini elmlorin deyil, diinyavi elmlo-
rin do inkisafi digor din, millatlorin niimayondslorini do bura calb etdi. Diinya-
da basorin siilh vo omin-amanliq soraitindo yasamasi ti¢in homraylik miihiim-
diir. Islam dini siilh vo humanizm dini olarag, biitiin dinlorin birgo hamroylik
soraitindo yasamasinin torofdaridir. Islam dininin tobioti birgayasayisi asanlas-
dirmis vo insanlar arasinda siilhiin borgorar olmasima gotirib ¢ixarmisdir. Ilk
onco, tiirk, yunan vo pers modoniyyati, qismon do hind vo ¢in modoniyyati
olmaqgla boylik bir cografiyaya yayilaraq, yeni vo zongin modoniyyatlorlo
tanisan miisolmanlar, xiisusilo elmo vo todqigata verdiklori doyar, yenilik vo
tohfalor ilo boyiik bir Islam modoniyyatini ortaya qoydular. Tibb, riyaziyyat,
astronomiya vo digor bosori elmlor sahasindo insanliga boxs etdiklori tayi-
borabori olmayan asarlor Qoarb madoniyyatinin do intibah1 vo maariflonmasino
sobab oldu.
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Posa Mup3abexosa

BJIMAHUE CBETCKUX HAYK HA COCYIIECTBOBAHMUE B
UCJAMCKOH KYJIbTYPE B CPEJJHUE BEKA

PE3IOME

B nepuon «ucnamMckoro peHeccaHca» CyIIeCTBOBad psii (aKTOPOB,
o0ecreynBaroInX COCYIIECTBOBaHUE B HCIaMCKOM nmBmiamzanuu. Cpenu
3THX (PaKTOPOB MOXKHO yKa3aTh MOSIBICHHE HCIaMma, apaOCKHe 3aBOEBaHMS,
ounmaneHeli craTyc apaOCKOro s3blKa, IepeBOIYECKas JeATeIbHOCTD,
nmoJlyuuBIIasi MmHpokoe pacnpoctpanenue B VIII Beke, m mocnenyromee
pa3BUTHE CBETCKUX HayK. B cTarbe paccMaTpuBaroTcsi 3TH (akTOpbl U
BIUSHUE CBETCKMX HAyK Ha CIOCOOCTBOBAHUE COCYILIECTBOBAHUIO B
UCIIaMCKOW KyJbType. B uwacTHOCTH, mocne mpuxoja K BiaacTH XapyHa ap-
Pammna (786-809) u3 nunactum A60acuaoB otkpeitue "Jloma Myapoctu" B
koHue VIII Beka crano omHUM M3 (AKTOPOB, YCHIMBIIUX 31ECh KYJIbTYpYy
cocymectBoBanus. C OTKpeITHEM KpynHeilmell B barmage Oubnuorexku u
neHTpa mepeBoqoB - Jloma mynpoctu (Baiim anv-Xukma), KiiacCHUeCKHe
HayyHble 3HaHMsI ObUIM MEpPEBEIECHbBI HAa apaOCKUI C TPEUYECKOro U KUTalCKOIro
A3BIKOB, CAHCKpHUTa M (papcu, 4TO NMpHBENO K MpUTOKY B JloM Mynpoctu
YUEHBIX M3 Pa3IUYHbIX KYJbTYp C Pa3HbIX YTOJKOB MHUpPA. DTH KyJIbTYpbl U
o011ecTBa CrOCOOCTBOBAIM PaclBETY 30JI0TOTO BeKa uciiama. BakHol 1enbto
ObUIO TEPEeBECTH CYILECTBYIOIIME Hay4HbIe 3HAHUS YEJOBEUECTBAa Ha
apaOCKMi s3bIK JJI1 TOHUMaHUS MYCYJIBMAHCKUM M HEMYCYJIbMaHCKUM
HACEJICHHEM, MPOKUBAIOIIMM B Pa3jIMUHBIX PETMOHAaX MCIAMCKOro mupa. B
Takoil Ooraroil cpene, rjae peJUrvo3Hble M ITHUYECKHE pPA3Inuus Obuln
HE3HAYNTENbHBIMU, (OPMUPOBAHUE U PA3BUTHE 3HAHUHA B 00JACTH CBETCKHX
HayK, Hapsay C PEIMTMO3HBIMU HayKaMH, TIPUBJIEKATIO K UCCIEJOBAHUAM BCE
0oJIbllIe BHUMAHUS JIIO/IEH pa3HbIX HallMoHaibHOCTER. C 3TOM TOUKU 3peHUs B
CTaTb€ PAcCCMATPUBAETCS BIMSIHHE CBETCKUX HAyK Ha COCYIIECTBOBAHUE B
UCIIAMCKOW KYJIbType CpPEAHMX BEKOB HAa OCHOBE E€CTECTBEHHBIX M TOYHBIX
HayK, a TaKK€ B3aMMHOI'O BIMSHMS JJAHHOTO COCYILIECTBOBAaHUS Ha pa3BUTHE
HAyKHU U KYJIbTYpBHI.

Kniouegvie cnoea: ucinam, ceemckue HAyKu, cocyujecmeosamie,
cpeonesexoswve, «/lom myopocmuy.
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Roya Mirzabayova

THE INFLUENCE OF SECULAR SCIENCES ON COEXISTENCE IN
ISLAMIC CULTURE IN THE MIDDLE AGES

ABSTRACT

Several factors affected coexistence in Islamic civilization throughout
the Islamic Renaissance. These factors include the advent of Islam, Arab
military victories, the official language of Arabic, the broad translation
process in the ninth century, and the development of secular sciences. The
article discusses these factors and the impact of secular sciences on the
development of coexistence in Islamic culture. In particular, the establishment
of the House of Wisdom in the late eighth century after Harun al-Rashid (786-
809) came to power in the Abbasid dynasty was one of the factors that
strengthened the culture of coexistence here.

With the opening of the House of Wisdom (Beit al-Hikma), Baghdad's
largest library and translation center, classical scientific knowledge was
translated from Greek, Chinese, Sanskrit, Persian, and Syrian into Arabic.
This process resulted in the flow of scholars from various parts of the world
and cultures to the House of Wisdom, and different cultures and communities
flourished during the golden age of Islam. The essential purpose was to
translate current scientific knowledge of mankind into Arabic for the
understanding of Muslims and non-Muslims residing in various locations of
the Islamic world. In such a rich and harmonious environment, where
religious and ethnic differences are insignificant, the formation and
development of knowledge about secular sciences in addition to religious
sciences has attracted more attention and research from people of different
nationalities. From this point of view, the article discusses the impact of
secular sciences on coexistence in Islamic culture in the Middle Ages, based
on natural and the exact sciences, and the interaction of this coexistence with
the development of science and culture.

Keywords: Islam, secular sciences, coexistence, Middle Ages, House of
Wisdom

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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XULASO

Ibn Farisin “Moqayisul-luga” asori arob dilgiliyinds 6nomli xiisusiyyato
malik niimunslordon sayilir. Magalado asor haqqinda molumat verilmis,
yazilma sobobi vo zamani arasdirilmisdir. Miiollifin istifado etdiyi monbalor,
istinad etdiyi dil alimlori, sairlor, miiasiri olan liigot muolliflori vo osorlori
tadqiq edilmigdir. Osarin tolif metodu, maddalorin (s6z koklorinin) diiziimii vo
izah sokli hagqinda malumat verilmisdir.

Miiollif dil¢iliyin nozori qismini “as-Sahibi” asarindo, praktik gismini iso
“Mucmol” va “Mogqayis” adl liigatlorindo arasdirmigdir. Ibn Faris “Mucmal”
osorindo tokco sohih kolmolori arasdirmis, “Moqayis”do iso sohih olmagla
borabor, ortag mona diisiincosino uygun olan koklori qeyd etmisdir. Bundan
otrii asordo bozi koklorin yer almadigi goriiniir. Bels ki, miiollifin orobcodoki
biitiin koklari asarine almaq kimi bir moqsadi yoxdur. Koklorin bir qismi onun
ortaq mona diislincosino uygun deyildir. “Maqayisul-luga” miisyyon bir moq-
sadlo hazirlanmis ligot oldugu tigiin imumi deyil, xiisusi ligot kimi digqoto
alinmalidir. Tbn Faris osordoki maddolorin siralanmasinda tamamilo &ziino-
moxsus bir metod ortaya qoymusdur. Ondan basqa bu metoda uygun bir sokil-
do liigat tolif edon olmamisdir. Misllifin X osrdo yasamasina baxmayaraq,
maddolori belo siralamasi glintimiizdoki liigatlorin kolmo diiziimii soklino ¢ox
yaxindir. “Moaqayis’do diiziimii sohv olan maddolor do vardir. Misllifin
“Mucmalul-luga” osorindo bu maddslorin ¢oxunun siralanmas1 dogrudur.
“Mucmol”in “Maqgayis”don avval yazildigi gz oniino alindig1 zaman bu sohv
kitabin miistonsixino/katibina da aid ola bilar.

Acar sozlar: Maqgayis, asar, metod, tartib, liigat, maddb.
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Giris

Orob leksikografiya tarixindo Ibn Farisin qoloms aldig1 “Moaqayisul-luga”
osori daha ovval yazilmis liigatlorin metoduna bagli qalmamasi, maddslore
(s6z koklorino) mona verma sokli vo tortibindoki yeni tisul sobabindon bir ¢ox
onciil xiisusiyyatlors malikdir. Maddolori etimologiyasina vo semantikasina
goro aragdiran bu osor, oslinda, liigot formasinda bir dilgilik kitabidir. Ibn
Faris osorinds, limumiyyatlo, monan1 osas gotiirorak 6z metodunu ortaya
goymusdur. ©vvalco bir maddonin monasini tosbit etmis, sonra bu mona
otrafinda o maddodon térayan digor kolmalori toplamaga ¢alismisdir.

Osarin adi, talif sababi va talif zamani

Ibn Faris (v. 395/1004) “Moqayisul-luga” asorinin miigoddimosinds arob
dilinds “sahih miqyaslar”in vo “forlor”in meydana goldiyi “asllor”in oldugunu
ifado etmisdir. Daha avval yazilan asorlords “miqyas™ ve “asl” kimi terminlo-
rin agiglanmadigini vo bu mévzunun ¢ox shomiyyatli oldugunu bildirmisdir
(ibn Faris 1979, 1/1). “Os-Sahibi” adl1 aserinda iso orob dilindo qiyasin varli-
gindan bohs etmis vo kglmalarm bir gisminin digor gismindon toradiyini
agiglamigdir. Niimuno kimi &> isminin ¢&ia) kolmosindon toradiyini qeyd
etmis vo bu maddonin ortaq monasinin (9slinin) “6rtmo” oldugunu ifado
etmisdir (ibn Faris 1993, 66-67). Miallif burada iki nomli mosaloya toxunur.
Bunlardan birincisi orab dilinin “sshih miqyaslar” vo “asllor” kimi shomiy-
yotli bir xiisusiyyoto malik olmasidir. Ikincisi iso belo bir osarin halo qolomo
alinmamasidir.

Osorlorin tislubuna diggot edildiyinde ibn Farisin “Magqayis™i “os-Sahibi”
kimi hoyatinin son illorinds, “Mucmolul-luga” adli ligstini iso goncliyindo
yazdig1 anlasilir. Muollifin “Mucmalul-luga” asorinds nagletms, toplama vo
nizamasalma xiisusiyyatlori diqqat ¢okerkon, digor iki osorde tonqid, sorh vo
forqli bir perspektiv tagdimetma 6ziinii bariz sokilds gostorir (Hammudi 1987,
253, 268; Harun 1979, 1/41; ol-Yasiri-idan, V1/356). Mosolon, “Mucmol”
asorindo a= maddosinde a3 (bir yeri boyonib ora getmok) felinin oslindo
(rifah icindo yasamaq) oldugunu ifado edon bir fikirdon bohs etmis (ibn Faris
1986, 1/159), ancaq 6z diisiincosini agiglamamisdir. “Moqayis”do iso bunlarin
iki forqli feil oldugunu vo bu feillordo toshifi® miidafio edon fikrin dogru

' ol-Covhori “miqyas” kolmosine “miqdar” monasmi verir (al-Covhori 1990, I11/967). oz-

Zobidi iso bu kolmonin “miqdar vo 6l¢ii aloti” monalarint dasidigini qeyd edir. “Moaqayis”
bu kolmanin comidir (oz-Zabidi 1965-2001, XVI1/417, 421).
? Toshif, bir birins bonzoyon horflardon meydana galon kolmalorin néqta vo ya harokalorinin
doyisdirilorak yazilmasi monasina galir.
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olmadigini ifada etmisdir (ibn Faris 1979, 1/377). Miiollif “Mucmal” asorinda
geyd etdiyi bir ¢ox diislinconi “Moqayis”do tonqid etmisdir.

Ibn Faris “Mucmol”da (33 maddasinin iki menasin1 (bir isdo mahir olmaq
vo kosmok) qeyd etmis (Ibn Faris 1986, 1/225), “Moaqayis”do iso bu iki
monan1 toplayaraq bir tok ortaq monanim’® (bir seyi kesmok) oldugunu ifado
etmis, “mahir olmaq” monasinin da bu ortagq monanin igindo oldugunu
bildirmisdir. ibn Fariso gors, bir isdo mahir olmaq o isi kokiindon kosmok
demokdir (Ibn Faris 1979, 11/37-38).

Ibn Faris “0s-Sahibi” adl1 osorini iso “Moqayis”don sonra yazmisdir. Belo
ki, “os-Sahibi”nin “naht™* bdlmasinds “Biz bunu biitiin yonlori ilo “Maqayis”
kitabinda qeyd etmisik” (ibn Faris 1993, 264) ifadosino yer vermisdir.

O9sarin manbalari

Miisllif “Mogqayis”in miigoddimasinds osas bes monboni agiglamisdir.
Bunlarin on 6nomlisi ol-Xslil ibn ©hmadin (v. 175/791) “Kitabul-Ayn”
osoridir. Bundan sonra ©bu Ubeyd Qasim ibn Sollamin (v. 224/838) “Goribul-
hodis™i ilo “al-Goribul-musannof”’, Ibnus-Sikkitin (v. 244/858) “Islahul-
montiq” vo ©bu Bokr ibn Dureydin (v. 321/933) “al-Comhars” asorlorini sira
ilo geyd etmisdir. “Moaqayis” movzusundaki diisiincolorinin bu bes asardon
bohrolonarak arsays goldiyini vo naql etdiyi nadir mosalslorin do muslliflorine
istinad edildiyini ifado etmisdir (Iibn Faris 1979, 1/1-5). ©1-Xalil ibn ©hmodin
vo Ibn Dureydin osorlorini yanast qeyd etmok istodiyi zaman “ol-Kitabeyn”
adindan istifado etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/103, 370, 380).

Bu asorlorin xaricindo, kitabinin miixtolif yerlorindo ©bu Zeydin (v.
215/830) “ol-Homz”, ol-Osmainin (v. 216/831) “al-Ibil” vo “0l-Bcnas”,
Salabin (v. 291/903) “sl-Fasih™i kimi forqli asorlori do qeyd etmisdir.

Ol-Xolil ibn ©hmod, ©bu Amr os-Seybani (v. 206/821), ol-Osmai, Obu
Ubeyd Qasim ibn Sollam, Ibnul-Orobi (v. 231/845) vo Ibn Dureyd
“Mogqayisul-luga”da dord yilizdon daha ¢ox yerdo adlart qeyd olunan
alimlordir (ibn Faris 1979,V1/349-414). Bu da ibn Farisin bu alimlordon no
gadar ¢ox bohralondiyini gostarir.

Bunlarin xaricindo ol-Forozdaq (v. 114/732), oal-Mufaddal ed-Dabbi (v.
178/794 [?]), ©li ibn Homzo ol-Kisai (v. 189/805), ©bu Ziyad ol-Kilabi (v.

’ Ortaq mona, bir kékdon téroyon miixtolif kalmolorin bir vo ya bir neco mona otrafinda
birlosmasi demokdir. Masalon, &a kokiindon torayan kalmolords gizli ya da agiq bir sokilds
“ortmok’ monast vardir. Ciinki bu kokiin ortaq monasi “drtmok”dir.

* Naht, iki vo ya ii¢ kolmonin, ya da bir ciimlonin bozi horflorini ixtisar edorok eyni monaya
dolalat edon yeni bir kolma torotmokdir (Civelek 2003, 99; Belasi 2003, 408).



342 Din arasdirmalart 1 (6), 2021

200/815), on-Nadr ibn Sumeyl (v. 204/820), ©Obu Zokoriyya Yahya ibn Ziyad
ol-Forra (v. 207/822), ©bu Ubeydo Momar ibn al-Miisonna (v. 209/824 [?]),
Obu Oli Kutrub (v. 210/825 [?]), ©bu Zeyd ol-Onsari (v. 215/830), Obul-
Hoson ol-Lihyani (v. 220/835), Obu Hatim os-Sicistani (v. 255/869), Obul-
Abbas ©hmod ibn Yahya Salob (v. 291/903) kimi dil alimlorinin do
fikirlorindon istifado etmisdir.

Imruul-Qeys ibn Hucr (v. 540 [?]), Tarafo ibn ol-Abd (v. 564 [?]), on-
Nabiga oz-Zubyani (v. 604 [?]), Zuheyr ibn Ebi Sulma (v. 609 [?]), Evs ibn
Hacor (v. 620), al-Osa (v. 7/629 [?]), ©bu Zueyb ol-Huzali (v. 28/648-49),
Lobid ibn Rabia (v. 40/660), Ibn &hmor (v. 75/694 [?]), Cerir ot-Tomimi (v.
110/728 [?]), Zur-Rumma (v. 117/735) vo Rubo ibn al-Occac (v. 145/762)
miiollifin ¢ox istinad etdiyi sairlordondir.

Ibn Faris ol-Xolil vo ibn Dureyds nisboton daha ¢ox alimdon molumat
nogl etmis, mixtolif gortislor vo izahlar osorindo yer almisdir. Basqa
lugotlordoe ke¢moyon bozi maddolori (bax: Murib-Aslan 2001, 31-32) veo
kolmalori asarine almis vo tadqiq etmisdir. Onun bu qodor miixtolif goriislori
vermosinin sobabi ortaq mona diisiincosini osaslandirma istoyidir (Nassar
1988, 11/362).

Ibn Faris, osorindo bir qayda olaraq, ixtisar1 menimsadiyi {i¢iin igtibas
etdiyi dil alimlorinin adlarini, iimumiyyatls, qeyd etmomisdir. Bir ¢ox yerds
naql etdiyi goriislori tonqid etmis, ancaq bu goriislorin kimo aid oldugunu
geyd etmomisdir. Moasoalon, L» maddoasinds tok bir kalmoadon vo bu kolmonin
do sohih orob dilinde olmadigindan bohs etmisdir. Ibn Fariso gora, onlar (dil
alimlori) bu kelmoni geyd etmasoydilar, onu yazmaq {i¢iin bir sabab olmazdi.
Bu kolmadadll ¢ =kl (sperma) kolmeosidir (Ibn Faris 1979, 1/327). Miallif
burada dil alimlorinin kimlor oldugunu aciglamamisdir. Yeno i
maddasinin ortaq menasinin olmadigin1 vo bu maddeni arasdirmanin goraksiz

TR

oldugunu bildirmigdir. ““=a felinin a2 (yellonmok) feli ilo eyni monaya
goldiyini gqeyd etmisdir. Qeyd etdiklorino goro sl kolmosi “qarpiz”
monasim verir” (Ibn Faris 1979, 11/192). Ibn Faris burada da bu alimlorin
adlarin1 bildirmomisdir.

Ibn Farisin bir ¢ox movzuda istifado etdiyi vo miigoddimosindo monba
kimi geyd etdiyi bes asar vo miialliflori haqqinda malumat vermak asorin daha

yaxs1 taninmasi baximindan shamiyyat dasiyir.

1.1. 31-Xslil ibn 9hmad va “Kitabul-Ayn” adli asari

Ol-Xolil ibn Ohmadin (v. 175/791) ilk dofs olifba sirasina gore yazdigi bu
osordo horflorin siralanmasit moxraclorine goradir. Miiollif ayrica bir kokii
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meydana gatiron harflorin yer doyisdirmasi ilo amalo golon kalmalari bir yerds
toplamisdir (golb/anagram tisulu) (Topuzoglu 1997, XV/310).

Ibn Farisin on gox istifads etdiyi alim ol-Xalil ibn ©hmoddir. Osarinds bir
¢ox yerdo ortaq manalari/asllori ol-Xolilo isnad edir (Ibn Faris 1979, 1/185,
IV/167) va osllorin forlorine do onun fikirlorine esaslanaraq sorh verir. Boazi
maddolords do al-Xslildon naql etdiklorini onun adini geyd etmadan asaring
daxil edir (Nassar 1988, 11/362). Umumiyyatlo, onun dediklorinin bir gismini
ya hozf edir, ya da xiilasosini verir. Yena bir ¢ox yerdo onun dolil kimi
istifads etdiyi aye, hadis, masal vo seirlori nlimuno gotirir.

Ibn Faris mogqayislo bagl geyd etdiyi masalolorda ol-Xolil ibn ©hmodi
ondar qobul etdiyini aciq bir sokilda ifads etmisdir (ibn Faris 1979, 1/440). ©1-
Xolilin osarindon noql etdiyi ortaq monaya niimuno kimi (e (yarmaq)
maddosi verilo bilor (Ibn Faris 1979, 1V/3-4). Bu maddonin yan monalarini
(for/fiiru)’ da sl-Xalilin ifadslorine gére aciglayir. Yeno bu maddods sahid
kimi toqdim etdiyi xiisuslar, imumiyyatlo, al-Xalillo eynidir. Tabii ki, onun
geyd etdiklorino olava etdiyi mosalolor do vardir. Bununla borabor, ol-Xslillo
Ibn Dureydin bir maddoni agigladiglart zaman osorlorino daxil etdiyi hor
kolmoni do osorindo aragdirmur.

Ol-Xolil ibn ©hmadi tonqid etdiyi zaman son doraco diqqgotli olan miiollif
bu tonqidlori onun ssari olan “Kitabul-ayn”a isnad etmisdir (Nassar 1988,
11/358). Mosalon, Ibn Faris ol-Xalilin kitabinda %50 kolmosinin 45l 3 4Gl
Lda (st dodagin ortasinda dogusdan olan ot pargasi) soklindo agiglandigini,
bunun iso sohv oldugunu ifado edir. Ust dodagin ortasinda olan ot pargasina
5,4l deyilir (Ibn Faris 1979, 1/345). Yeno eﬂ\ kalmosinin al-Xolilo isnad ed119n
kitabda Yomon ohlinin dilina gora, <l Sl 34a 332 “su mocralarinin ayrildig: yer”
monasina goldiyini geyd edir. e)\-ﬂ\ kolmosi ilo bagl olaraq ol-Xolil ibn
Dureydin qeyd etdiklorine bonzor mosaloleri ifads edir, yoni bu kolmonin
33 (sagirdlor) oldugunu qeyd edir. Ibn Faris iso bu mévzuda dogru bir
bilginin olmadigimi sdyloyerak, hor iki alimi tongid edir. ibn Faris KA
kolmosinin arebco olmadigmi bildirir (ibn Faris 1979, 1/343).°

Ibn Farisin tongidlorinin ol-Xolilo deyil, kitabina isnad etmosinin sobabi
bu kitabin ona aid olub-olmamasindaki siibho ola bilor. “Ol-Xalilo isnad
edilon kitab” (Ibn Faris 1979, 1/346, 353) ifadosi do bu stibhani dastoklayir.

Miiollif ol-Xolilin a88a1l kolmasine el ¢ candll &3 (cirkin erkok div)
soklindo mona verdiyini qeyd edir. Bu goriisiin zoif oldugunu deyir vo belo
rovayatlor sababindon, ol-Xalilin kitabinin elm ohlinin goéziinde az da olsa

> [bn Faris bir osldon/ortaq monadan meydana golon vo o asli/ortag monant igerisindo dastyan
kolmolori for (yan mona) soklinds adlandirmisdir.
6 51-Xolili tonqid etdiyi bagqa niimunalor iigiin baxin: (ibn Faris 1979, 1/357-358, 11/355).
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doyor itirdiyi diisiincesini ifads edir (ibn Faris 1979, IV/12).” Buna baxmaya-
raq, Ibn Faris ol-Xolili siqa (giivenilon alim) goriir vo ona aidiyyati xiisusunda
siibho olmayan fikirlori gobul etdiyini bildirir (ibn Faris 1979, 11/221). ©I-
Xolildon rovayot edilmis zoif bir kolmo ilo baghh “Bunun ol-Xslilin sozi
oldugunu zonn etmirom” (ibn Faris 1979, 1/346) demosi ilo ona olan giivenini
ifados edir.

Ibn Farisin osorindo ol-Xolilo isnad etdiyi bozi mosololor giiniimiizds cap
edilmis “al-Ayn” osorindo yoxdur. Bu da hazirda ¢ap edilmis niisxo ilo Tbn Fari-
sin istifado etdiyi niisxo arasinda bozi forglorin oldugunu gostorir. Bu problem
Ibn Dureydin “ol-Comhoaro” adli asarinda do vardir (Nassar 1988, 11/362).

ibn Sollam va onun “Goribul-hadis” il “s1-Goribul-musannof” adli
Jsarlari

Obu Ubeyd Qasim ibn Sollamin (v. 224/838) miiallifi oldugu “Goribul-
hadis™ adli asar hadislorde ke¢on nadir kolmoalorin va ifadslorin izahini verir
(Demirayak-Cogenli 2000, 133). Ibn Sollam movzulara goro tosnif edilon
ligatlorin ilkinin misollifi sayilir. O, kitabin1 miisnad soklinds yazaraq, Hz.
Peygombardon, sohabadon vo tabiindon golon rovayatlori ayri-ayri vermisdir.
Hadisi vo sonadini geyd etdikdon sonra homin hadisin kolmolorini agiglamis-
dir (Giindiizéz 2015, 38). ibn Farisin osarindo verdiyi hadislorin ¢oxunun
monbayi Ibn Sallamin bu asoridir.

“Bl-Garibul-musannof” miisllifin on nomli asari olub, “garibul-luga” kimi
taninan nadir kalmalorlo bagli monani asas gétiiron (mucomul-moani) ilk ligotdir.
Hor iki asor do eyni tarixlordo golomo alinmisdir (Tticcar 1994, X/244).

Miiollif bir cox yerda Ibn Sollamdan bazi xiisuslari naql etmis, ancaq hansi
osorindon iqtibas etdiyini ag¢iglamamisdir. Bozi maddolordo ortaq monani onun
geydlerine osaslanaraq verir (ibn Faris 1979, /71, 239). Onun agiqlamalarini saz®
olaraq gordiiyii yerlor da vardir (Ibn Faris 1979, 11/452-453).

Ibnus-Sikkit va onun “Islahul-moantiq” adh asari

~ ©Obu Yusuf Yaqub ibn Ishaq os-Sikkitin (v. 244/858) miiallifi oldugu
“Islahul-mentiq” eyni vozn forqli monalara, yaxud eyni mena forqli vaznloro

7 Basqa niimunolor ii¢iin baxin: (ibn Faris 1979, 111/408-409).

¥ Ogor bir kokiin monast ibn Farisin tasbit etdiyi migyaslara uygun deyilso, miiollif onun ya saz
olduguna, ya da aslininin (kokiiniin) bilinmadiyons qorar verir. Bir kelmonin saz olmasi o kalmads
meydana golon mana dayisikliyini bildirir. Bu mona doyisikliyi kelmenin kegirdiyi merholslorlo vo
zamanla kalmonin osas monasindan uzaqlasmasiyla ortaya ¢ixa bilor. Bu uzaglagma naticosindo saz
monayla ortaq mena arasmnda bir bag qurmaq imkansiz hala golir (al-Yasiri - idan 2008, 11, 22).
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sahib olan kolmalorin dogru istifadesini gdstormok magsadila goloms alinmis
bir dilgilik osoridir. Misllif 6z dovriinde xalq arasinda “lshn” deyilon dil
xotalarinin yayildigim1 gérmiis vo kolmalorin dogru istifadasini tosbit etmok
mogqsadils bu asari yazmisdir (Harun 2002, 8; Demirayak-Cogenli 2000, 157,
Karaarslan 1999, X1X/194).

Ibn Faris bir sira maddolordo Ibnus-Sikkitdon igtibas etmis vo bazon onun
goriislorinin dogru oldugunu vurgulamisdir. Ibnus-Sikkit <& kolmosinin
“yagls damcis1”, ol-Osmai iso “ildirim” monasma goldiyini bildirmisdir. Ibn
Faris ibnus-Sikkitin goriisiiniin daha dogru oldugunu geyd etmisdir, ¢iinki &8
maddosinin ortaq monast “toplamaqdir”. Yagis damcisi da tozu-torpagi
topladig1 {i¢iin miiollif bu goriisiin daha dogru oldugunu ifado etmisdir (ibn
Faris 1979, V/5).’

ibn Dureyd vo onun “3l-Comhora” adh asori

Obu Bokr Mohommad ibn al-Hoson ibn Dureyd (v. 321/933) kolmalorin
siralanmasinda ol-Xolilin totbiq etdiyi osli horfloro osaslanan sistemi bozi
forqliliklorlo oxz etmis, ancaq kolmolori moxraclorino gora siralamayib oliftba
sirasint manimsamisdir. Osli harflorine gors siralanmis olan kolmolorlo bu
kolmolordoki horflorin  yerlorinin  doyismosiylo (golb) meydana golon
kolmolorin monalar1 eyni yerds verilmisdir (Karaarslan 1993, VII/323).

Ibn Farisin ol-Xoalildon sonra on ¢ox istifado etdiyi alim Ibn Dureyddir.
Bozi ortaq monalar1 ondan iqtibas etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/185, 11/508,
V/88).

Bununla borabar, bazon Ibn Faris ibn Dureydi siddotli bir sokilds tonqid
etmis, onun kolmo uydurdugunu, xotalar1 gizlotdiyini bildirmisdir. Ligotindo
qgobilolorin Iohco forgliliklorine az yer verdiyi halda, ibn Dureydin Yomon
lohcasi ilo bagl geyd etdiklorinin ¢oxu onun ortaq mona diisiincasiylo okslik
toskil etdiyi iigiin ciddi tonqido moruz qalmisdir (ol-Yasiri-idan, V1/366-370;
Elmal1 2005, XXX/347). )

ibn Faris ibn Dureydin <&l kolmosini <)\ 53 (fitno salan) soklindo
acigladigmi ifado edir. Ona goro Ibn Dureyd bunu uydurmus vo istifado
etmisdir (ibn Faris 1979, 1/464), ancaq Ibn Dureyd bu kolmoni Csa & Ja5)
soklindo itba'® kimi agiqlamus, ayriliqda bir mona vermodiyini ifade etmisdir
(Ibn Dureyd 1987, 1/268, 344). ibn Faris “Mucmol” asorindo —#l kalmasini
il JA5) soklinde agiqlamis (ibn Faris 1986, 1/192) olsa da, “Maqayis”do

? Basqa bir niimuna iigiin baxin: (ibn Faris 1979, 11/453).
"% ftba, veznlori vo ya son horflori eyni olan kalmolorin ard-arda tokid ii¢iin golmasina deyilir
(ibn Faris 1993, 263).
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orab dilinda birinci horfi “cim”, ikinci horfi “gayn” olan bir kolmenin ola
bilmayacayini bildirmisdir (ibn Faris 1979, 1/464).

Ibn Faris Ibn Dureydin &: 2V (yasti diiz yer, torpaq) kelmosinin Yomon
lohcasindo oldugunu geyd etmokls dogru ilo sohvi qarisdirdigini (todlis) ifads
etmisdir. Ibn Fariso goro, 3= kokiindon térayon sohih bir kalmo yoxdur (Ibn
Faris 1979, IV/307).

ibn Dureyd 4=l kolmosini 30 (belo baglanib dasinan yemok vo ya
paltar) soklindo agiglamisdir. Ibn Fariso goro iso (#3 maddoesinin bir osli
(kokii) yoxdur (Ibn Faris 1979, 111/195).

Ibn Dureydin “a*a (yemok istomok vo ya istomomok) kolmasinin ziddmo-
nal1 (9zdad) kelmoalardon oldugunu zonn edirom” soziinii Ibn Faris “dil, zonn
vo toxmin etmoklo sabit olmaz” deyeorok tongid etmisdir (Ibn Faris 1979,
1/461-462)."" Bozon do ibn Dureydin agiqlamalarini geyri-adi (ibn Faris 1979,
IV/482, 485, 504, V/85, 109, 115, V1/40), qoribo (Ibn Faris 1979, 11/177,
VI/143) qarsilamisdir. Ancaq onun fikrini dogru saydigi zaman haqqini
vermis (Ibn Faris 1979, 1/446), hotta ol-Xolilin fikrini deyil, onun fikrini qobul
etdiyi yerlor do olmusdur (ibn Faris 1979, 11/416). ibn Faris iqtibas etdiyi
digor alimlori do tonqid etmisdir.

ibn Farisin miiasiri olan liigot miiolliflori vo asarlori

Ibn Farisin miiasiri olan liigot miiolliflori vo ligatlori haqqinda molumat
vermak miiollifin onlardan tosirlonib-tasirlonmadiyini dyronmok baximindan
ohomiyyat dastyir.

Ondoliisdo orab filologiyasinin qurucusu sayilan Obu Oli al-Qali (v.
356/967) “sl-Bari fi goribil-lugatil-orabiyya” adli asorin misllifidir. sl-Qali bu
asorinda al-Xalilin kelma tortibindoki moxrac metodunu osas gotiirmiis, ancaq
horflori moxraclorinoe goro ondan forqli bir sokildo siralamisdir (Glindiizoz
2015, 55).

Obu Mansur Mohammad ibn ©hmad sl-Ozharinin (v. 370/980) “Tohzi-
bul-luga” adli asori harflorin moxraclorine gore tortib edilmis bir ligetdir.
Miiollif ol-Xalilin metodunu eyni ilo totbiq etmisdir. Xiisusiyyotlorino goro,
“Tohzibul-luga” “Kitabul-Ayn” adli osorin genislondirilmis bir sokli hesab
edils bilor (Demirayak-Cogenli 2000, 143).

Buveyhi voziri vo elm adami olan as-Sahib Ismail ibn Abbad (v. 385/995)
Ibn Farisin tolobosidir (Fleisch 2010, 211; Tural 1999, XIX/479; Salih Zeki
Kes 2010, 39-40). Tovazokarliq gostororak, ibn Farisin tolobesi oldugunu

""" fbn Dureydi tongid etdiyi basqa niimunalor iigiin baxm: (ibn Faris 1979, 1/208, 467, 11/286,
334,1V/471, 481).
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soyladiyi do ifada edilmisdir (Cheneb 1967, V/2-732). Ibn Faris “0s-Sahibi”
adl1 osorini onun admna golomo aldig: ti¢iin bu sokildo adlandirmusdir (Ibn
Faris 1993, 33; Kilig 2008, XXXV/521; Salih Zeki Kes 2010, 67). “sl-Mubhit
fil-luga” adl liigati harflorin moxraclorine gors tortib edilmisdir (Demirayak-
(Cogenli 2000, 143).

Ismail ibn Hommad ol-Cévhari (v. 393/1003 [?]) “es-Sihoh” adl1 son har-
fo goro tortib edilmis liigotin miisllifidir. ibn Farisin vo al-C6vharinin liigatlo-
rinds bazi maddsloras baxildigi zaman bir-birindon xaborsiz bu maddslors
mona verdiklori goriiniir vo bu, bazi monbalords ifado edilmisdir. Masalan,
ibn Faris G kolmosino “girkinlosdirdi” (ibn Faris 1979, I11/231) menasini
verarkon, ol-Covhori “mocbur etdi, tosviq etdi” (ol-Covhori 1990, 1/58-59)
monasint geyd edir (Demirdoven 2015, 84-85, 100). Sadaca, bir kolmonin
miiqayisosi ilo bu miuslliflorin bir birindon tesirlonmadiyi qonastine golmok
dogru olmaz. Bela bir gonaoto golmok tigiin hor iki liigotin otratli sokildo aras-
dirilmasi, maddalerinin vo menalarinin miiqayise edilmasi vacibdir. Bununla
borabor, hor iki osordo bir birino oxsar aciglamalar da movcuddur. Burada
tokco bunu ifado etmok miimkiindiir: Ibn Farisin osorindo hom bu dérd
miiollifin, hom do asorlorinin adlar1 ¢okilmir.

2. 9sarin nasrlori

“Magqayis” asarini giin {iziing ¢ixaran va ilk 1365 (hicri) ilindo nosrini 6z
tizorino gotiiron Abdussolam Mohommaod Harundur (Ridvan 1991, 114-115).
Osarin on mashur noasri budur vo alti cild halinda ¢ap edilmisdir (Qahirs 1366-
1371/1946-1951, 1389-1392/1969-1972).

Abdussolam Mohommod Harun osori Darul-kutubil-Misriyyado olan tok
bir niisxeni osas gotiirarok nasr etmisdir. Osarin asl niisxasi Iranda Marviyyo
madrasasindadir. Bu niisxodon iki surot Darul-kutubil-Misriyya, bir surot
Teymuriyyo kitabxanasi, bir surat Qahiro Orob Dili Akademiyasinin kitabxa-
nast, digor bir surot do Anistas ol-Kormoali (v. 1366/1947) {i¢lin alinmigdir
(Harun 1979, 1/40-41). Osorin iki olyazma niisxasi Londonda da vardir (Hilal
Naci 1970, 41).

“Moagqayis” bir cild halinda Mohommod Avad Murib vo Fatimo Mohom-
med Aslan torafindon nasr edilmisdir (Beyrut 1422/2001). Yenas bir cild halin-
da ©nos Mohommad os-Sami (Qahira 2008), iki cild halinda da Ibrahim Som-
suddin torafindon hasiys alavo edilorok ¢ap edilmisdir (Beyrut 2011). Bir cild
halinda Sihabuddin ©bu Amr torofindon do nosr edilmisdir (Beyrut 2012) va
yeno “Tartibu Mogqayisil-luga” adiyla bir cild olaraq ©li ol-Oskari torafindon
do ¢ap edilmisdir (Qum 2008).
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OSORIN TOLIF METODU
Maddslarin diiziim sokli

Ibn Faris osordoki maddslorin siralanmasinda tamamilo 6ziinomoxsus
metod ortaya qoymusdur. Ondan avval vo ya sonra bu metoda uygun hansisa
sokildo liigat tolif edon olmamsdir.

Olifba horflorinin sayma gors iyirmi sokkiz bolmadon (kitabdan) meydana
golon ligotdo hor bolmo ikili koklor, tigli koklor vo daha g¢ox horfdon
meydana golon koklor olmaq formasi ilo {i¢ qismo (baba) bolinmiisdiir. Hor
bdlmonin basinda 3% — X% kimi ikinci horfi soddoli olan (mudaaf) iiclii
koklorlo J313 — Ja8 kimi iki horfin tokrar edilmosiylo meydana golon
(mudabiq) dord horfdon ibarot olan koklor verilmisdir. Do6rdli kolmalor
ikililor igorisindo yer almamisdir. Bu koklordon sonra ti¢ horfdon meydana
golon koklor verilmisdir. ikili va tiglii kelmolor olifba sirasina gora diiziilmiis,
horf say1 ticdon cox olan koklor hor ana bolmonin sonunda olifba sirasina
riayat edilmodan (tosadiifi) yerlosdirilmisdir. Koklorin diizimii asnasinda izah
edilocok kokiin ilk horfindon olifba sirasinda ovval golon horflor sonraya
buraxilmigdir (Harun 1979, 1/42-43; on-Nuri-Hamod 1995, 101-102; Elmal
2005, XXX/347). Belo ki, tictincti horf olifba sirasinda ikinci harfdon, ikinci
horf do yena olifbaya goéra birinci harfdon sonra golon harflordon ibarat olur.
Masslon, “homza” bolmosindos sira <l — Jl — &5 — 5l — 4l — gl —
soklindo verilmomisdir. <= kokii on basda deyil 5 kokiindon sonra yer alir,
¢iinki i kokiindoki “be” horfi alifbada “te” horfindon sonra deyil, avval golir.
Bundan 6trii siralama osnasinda sona buraxilmis vo i kokiindon sonra
verilmisdir (Demirayak-Cogenli 2000, 147-148; Harun 1979, 1/43). Yeno <L
Legiliy Lo g 0l 5 1730 adr altinda ilk olaraq <& maddosi qeyd edilmisdir, ¢iinki
olifba sirasinda “sin” horfi “ra” horfindon, “f5” horfi do “sin” horfindon sonra
golir. Bu babdaki maddolorin sirast <ady — Gy — ady — Gd) — &) — L
— by — Al goklindo Verilmisdir Ik 6nca “sin” horfindan olifba sirasinda
sonra golon “f3”, “qaf”, “mim”, “nun”, “yo” harflorins sahib olan maddslor
geyd edilmisdir. Bu maddolordon sonra basa doniilmiis vo ilk olaraq {i¢ilincii
horfi “homzo” olan maddo, daha sonra iso “ha” vo “dol” olan maddalor
verilmigdir.

Mudaaf koklordo do bu sira osas goturulmu@dur Masalon, “dol”
bolmosinds koklorin diiziimii 53 — (s — PR RN NI TN, PRI Ny
PRGN L N L G SN L PN z2— 73— 2 — 3 soklindo verilmisdir.
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Ibn Farisin bu diziimi diqqgetli arasdirildigi zaman, ol-Xolilin oruz
dairalorindo'? qurdugu sistema asaslandlgl ortaya ¢ixir. Niimuno olaraq oruz
dairolorindon (lelés tofilolorindon meydana golon lgiincli dairoys baxila
bilor. Bu dairadaki bahrlordon ilki sayilan hozac alti sohih Helia tofilosindon
meydana golir. Bu tofiloni meydana gotiron hecalarin (moqtalorin/hissalorin)
forqli okildo siralanmasindan racoz vo romol bohrlori meydana golir ki, bu iki
bohr do tiglincii dairados yer alir. Rocoz bohri Ut e = Glaila tofilolorindon,
romal bahri iss Gc+\s-e+u3 Geld tofilolorindon meydana golir. Ogor numune
olaraq e lis tofilosinin birinci hecasina (moqta/hisso) “homza” harfi ( o/ =
I «), ikinci hecasina “be” harfi (< « o/ = =), iigiincii hecasina “to” harfi ( u3
<« o/ =) simvol olaraq verildiyi zaman bu mdvzu daha agiq sokildo basa
dustiliir. Ligatin kolmo koklorindoki hgrﬂgrln diizimi = ul+¢-°+\sa &—'<—~—'<—‘
560 = ofto/teff, 335N = of o/ tel = Gatiitge = ) oftef/te/ = etiatii=
Ja’ ) = soklindo davam edir. Buradan anlaglhr k1, lugetda kolmo koklermdekl
ikinci va tctincii horfin diiztimii bir daira soklindodir. Bu daira (dovr) do oruz
bohrlorindoki tofilolorin  vo hecalarin  (moqtolorin) dairasine  (dovriino)
osaslanir (Xursid 2009, 185-187).

Ibn Faris “Moqayisul-luga” ilo “Mucmolul-luga” adl1 asorlorinds ilk dofa
ol-Xolil ibn ©hmadin “Kitabul-Ayn” adl liigstinds ortaya qoydugu toqlib (bir
kokii meydana gotiron horflorin forqli bir sokildo siralanmasindan omoalo golon
koklorin bir yerdo qeyd edilmosi) metodunu ortadan qaldirmis, bablara
osaslanan yeni bir diiziimii monimsomigdir (os-Satli 1999, 23; Elmali 2005,
XXX/347).

Ol1-Xalil ibn ®hmadin “Kitabul-Ayn” vo ibn Dureydin “al-Comhora” adli
osorlorindoki metodun ¢otinliyini géron Ibn Faris 6z osrinin ehtiyaclarina
uygun bir metod ortaya qoymusdur. Buna géro Ibn Faris haqqinda zamanin,
sortlorin dayismasi ilo liigat tolif metodunun doyismesinin gorokli oldugunu
ilk hiss edon dil alimi demok miimkiindiir (Hammudi 1987, 254, 258)."" ibn
Farisin maddolori belo siralamasi glinlimiizdoki liigstlorin kolmo diiztimii
soklino no qodor yaxin olsa da, gafiyo metodunun yayilmasi ilo demok olar ki,
ortadan qalxmisdir (Nassar 1988, 11/375).

"2 Oruz qoliblori bes dairoden ibarotdir. Hor dairade bir ne¢o bohr yer alir. Mosalon, hozac,
racaz va romal bahrlori tiglincii dairani meydana gatirir.

" Bruz goliblorinin asasini toskil edon tomol hissalor.

'* ©bu Amr Ishaq ibn Mirar os-Seybaninin (v. 213/828) miiollifi oldugu “Kitabul-Cim” adli
asar kalmenin ilk kok horfi diqgate alinaraq tertib edilon ilk lugstdir. ©sarde kalmalar “alif”
horfindon “yo” horfino qodor ilk kok horflorine gors tortib edilmis olsa da bu kolmolor 6z
aralarinda olifbaya uygun sokilde siralanmamigdir (Demirayak-Cogenli 2000, 148). Obu
Amr os-Seybaninin ad1 “Maqayis”’do ¢ox yerds kegso do “Kitabul-Cim” osorinin ismi qeyd
edilmomisdir.
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Ibn Faris kelmo koklorini bu sokildo siralayaraq, illotli vo mohmuz (hom-
zoli) feillori bir yerds toplamisdir. Bu diiziimo goro sonu “vav” olan illotli feil-
don sonra sonu “ya” olan feil, ondan sonra da son horfi “hoamza” olan feil golir.
Koklari bu sokildo siralamasinin sobabi sonu illotli vo mohmuz olan koklorin
bozon eyni ortag monaya sahib oldugunu disiinmosidir. Beloco, miisllif bu
koklari bir yerdos todqiq etmo vo agiqlama fiirsatini oldo etmisdir (Xursid 2009,
187). Mosalon, -+ maddosini (ibn Faris 1979, 11/303)"° belo izah edir:

5 Gy A a5 any e Alaiy () By lal Jial) Gatally & 505 O
AT PR R =S Y P VERI P [l PR R L BNV I SR
A shal) Ly 459 el il e

Gortndiiyti kimi, bu maddenin giris qismi “dal”, “nun” vo “illatli horf”
soklindo verilmis, tiglincii horf agiq ifado edilmomisdir. Bunun arxasindan
eyni maddo igorisindo son horfi homzo olan kok agiglanmis vo bu maddonin
ortaq monasinin “yaxinliq” oldugu qeyd edilmisdir.

Ibn Faris son horfi illotli maddolori agiglayarkon, bir qaydaya bagh
galmamisdir. Bozon belo kolmolori ayri-ayr1 maddolor igorisindo izah
etmisdir. Bu maddalori do bazan son harfi “vav” vo “ya” olanlar soklindo iki
qismo bolmiisdiir (Ibn Faris 1979, 1/49-50, 302-303). Bozon do miiollif son
horfi “vav” vo “yo” olan maddolori sl — sl — s — G5 — G
soklindo olan maddoalor i¢indo bir yerds agiqlamisdir.

Musllif s sac babinin iki ortaq menasinin oldugunu geyd etmis va bu iki
mona arasinda tozaddan (tobayiin/bir kolmonin bir-birino zidd iki mona
bildirmasi) bohs etmistir. Son horf sac soklinds “vav” olarsa, bu maddonin
“toplanma” ortaq monasinin, son horfi “ya” +ac olduqda iso “ayrilma” ortaq
monasmin oldugunu ifado etmisdir (Ibn Faris 1979, 1V/334-335). Bu
maddoalor arasinda mona baximindan tozad olsa da, miiallif bunlar1 iki
maddadas deyil, bir madds igorisinds tadqiq etmisdir.

Wy o 0 Galh HAYY S SR WA AAT 1ol 85y 3150 a2 (s 5y)
SEEYI Ga g 5 S ol BUAT WAAST ol (s 5150 2 ud (sl

Miisllif bozon do yuxarida verilon niimunolords (Ibn Faris 1979, 1/285-
286, 292-295) oldugu kimi, dord horf qeyd edorak, sonu illotli horf olan iki
maddonin hor biri tgiin forqli ortaq mona geyd etmis, ancaq bir maddo
icorisindo mosoloni arasdirmisdir. s — &2 — % maddolorinin (ibn Faris

"> Basqa bir niimuno tigiin baxm: (ibn Faris 1979, 1/465).
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1979, 1/307) hor biri iiglin forqli ortaq menalar qeyd edorok ayri-ayri
acigladig yerlor do vardir.

Son horfi illotli olan kolmalorin siralanmasinda da bir qarisiqliq digqqst
¢okir. Bazon “yo” horfini “vav” harfindon (Ibn Faris 1979, 1/302-303), bozon
do “homza”ni “yo”don avval geyd etmisdir (Ibn Faris 1979, 1/455). Homzs ila
olifi qarisdirdig yerlor do vardir (ibn Faris 1979, 11/321).

Bu qarisiqliq ikinci harfi illatli harf olan ocvaf feillordo do goriiniir.

Misllif bozon do ocvef vo lofif kolmolori forqli maddolor igerisindo
aciqlamisdir. Mosoalon, ¢ kolmosini s maddesinds (ibn Faris 1979, 11/26),
¢& kolmosini & maddoesinde (Ibn Faris 1979, 1I/157), ¢ kolmosini &
maddosindo (ibn Faris 1979, 1V/435), X felini do 5 maddasindo (Ibn Faris
1979, V/123-124) izah etmisdir. Yena 8452 kolmosini b maddesinds qeyd
etmis (Ibn Faris 1979, 111/357) vo bu kalmonin oslinin mudaaf oldugunu ifada
etmisdir (ibn Faris 1979, 111/378).

Osardo bazi koklorin yer almadigi goriliir. Belo ki, miiallifin arobcodaki
biitiin koklari asaring almaq kimi bir magsadi yoxdur, ¢linki koklarin bir qismi
onun ortaq mona diislincosino uygun deyildir. Bundan otrii belo koklori
osorino almamisdir. “Moagayisul-luga” miioyyon bir mogsadlo hazirlanmig
ligat oldugu ticlin imumi deyil, xiisusi bir liigat kimi diggoto alinmalidir.

“Moaqayis”do “Mucmoal”ds oldugu halda <83~ — s3> — 53 kimi ortaq
mona liglin uygun olan maddolorin yer almamasinin sobabi miistonsix/katib
xotast ola bilor, ¢linki bu asar bir olyazma niisxodon ¢oxaldilmigdir.

Miollifin “Mucmolul-luga” adli liigstindoki madde say1r “Moqayisul-
luga”ya goro daha c¢oxdur. Buna baxmayaraq, “Moqayis”’do oldugu halda,
“Mucmol”do olmayan bozi maddoalor do vardir. Ibn Faris “Mucmol” adl1 oso-
rindo tokco sohih kolmolori arasdirmis, “Mogqayis”do iso sohih olmagla
borabor, ortaq mona diisiincosine uygun olan koklori qeyd etmisdir (Ridvan
1991, 194-195).

Osordo misllif bab bashqlarini verarken, tgiincti horfin hansi harf
oldugunu bildirmir. Bab bagliglarini, {imumiyyatla, \Ae—\lu Loy il S
soklinds vermisdir. Bozon do bu sokillords verilir: Lol Loy 05ill s JIAN
I, O Lgan Ly, GO B b3 ey ., Wbk Les . Goriindityii Kimi,
Ibn Faris baslqlarda iigiincii horfi qeyd etmir, ciinki sssrde bozi bablarda
ticiincii horfin doyismoasi ilo monanin doyismodiyi goriiniir (Ibn Faris 1979,
IV/99-108, 448-452). Bu tosbiti miiollif sadoco <2 babinda agiq bir sokildo
ifado etmisdir (Ibn Faris 1979, 11/298). Buradan Ibn Farisin bozi dil
alimlorinin qeyd etdiyi kimi, orobcodoki kolmo koklorinin tighorfli deyil,
ikihorfli oldugu fikrini monimsadiyi basa dusiiliir (Tuleymat 1999, 73, 93).
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“Magqayis”doki koklorin ii¢lincii horfinin diiziimiinds bir ¢ox maddodo
diizgilin tortibin olmadig1 goriiniir. Yoni maddalar gorokli sokilds deyil, forqli
sokillords stralanmisdir. Moasalon, Wil Lo s iall s JIA b babindaki maddslorin
diiziimii bu sokildadir: Jes — aed — 23— (atd — (ied — et

Ancaq bu diiziim bu sokildo olmalidir: <3 — Jed — atd — 23 — (e
— s

Laghlfs Ly Gl 5 JIA b babindaki maddalarin diiziimii ise bu sokildadir: Ji
—>L;»§J—>(=§J—>‘;3-J—>)§J—>c§3

Ancaq bu sokildo olmalidir: J8 — a8y — (B3 — B3 — (dy — «do

“Maqayis”do diiziimii sohv olan maddolor ¢oxdur, ancaq miisllifin “Muc-
molul-luga” adli osorinde bu maddslorin ¢oxunun siralanmasi dogrudur.
“Mucmoal”in “Maqgayis”dan avval yazildigi gbz oniino alindig1 zaman bu sshv
kitabin miistonsixino/katibing aid ola bilor (Faxir 1991, 313).

Maddolarin izah sokli

Ibn Faris kolmo koklorini arasdirarken ovvela, onlarin birdon-altiya qodor
artan ortaq monalarini geyd etmis, ardindan hor tomoal mona ilo bagh yan
monalar (fiiru) siralamis, on sonda iso miistaq (téroyon) kolmalorinin olmadi-
81, qiyasa vo homlo'® uygun olmayan (saz) kolmolora yer vermisdir. Miiollif
basqa asaorlordon iqtibas etdiyini ixtisarla vo monasini asas alaraq qeyd etmis,
bozi kolmalari agiglamamis, macazi ifadolors shomiyyat vermis vo onlarin
mocaz, miistoar, 17 miisobboh, 18 mohmul oldugunu ifado etmis, mocazi
monalart maddolorin sonunda izah etmisdir. ©sordo mohmul olan kolmaler,
imumiyyatlo, tosbeh, istiars, mocaz vo kinays yoluyla mohmul olmusdur
(bax: ibn Faris 1979, 1/447-448, 462-463, 11/ 79, 187, 281, 364, 397, 494).

Miiorrob, ' miibdol,® moglub®' vo eyni zamanda, uydurulmus kolmolori
miioyyon etmis, bazi lohcolore diqqot ¢okmisdir. Fars vo rum dillorinds olan
kolmolori do vurgulamigdir.

' Homl bir kelmenin menasinin mocaz, tosbeh, istiaro vo kinaye yoluyla basqa bir mena
gqazanmasidir. Bu yeni mona qazanmis kolmoys mohmul kolmo deyilir.

' istiaro sozlorin, ifadolorin hor hansi bir tosbeh, bonzoyis, miigayiso osasinda mocazi menada
islonmasindon, yeni bir seys (hadisays) basqa bir seyin (hadisonin) saciyyavi alamatinin
kecirilmasindon ibarat badii torzdir (Heyot 2006, 11/583).

' Tasbeh bir hadisoni, adamu vo ya seyi basqa bir hadisoys, adama vo ya seyo banzatmokdon
ibarat macaz noviina deyilir (Heyat 2006, IV/331). Banzatilon kelmays miisobbsh deyilir.

' Orab diline bu dilin qaydalarina uygunlasdirilaraq basqa dillordon ke¢mis kolmolor.

" ibdal kolmoni rahat toloffiiz etmok iigiin bir horfin yerino moxrac vo ya sifot baximindan
ona yaxin olan bagqa bir horfi gotirmokdir. Dayisdirilon horfo miibdsl minh, onun yerino
gotirilona miibdal vo ya badal deyilir (Sar1 1999, XIX, 263).
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Ibn Faris lofzlori ¢ox ciddi bir sokildo arasdirmis, zoif vo sohih olanini
aciqlamis, bu kalmalor haqqinda bir hokm vermisdir.

Ibn Faris orob qobilolorinin lohcoloring ¢ox etibar etmomisdir. 1-Xolilin
va Ibn Dureydin bu moqgsadlo geyd etdiklorinin ¢oxunu osorino almanusdir,
clinki bu lohcalor onun ortaq mona diislincasi ilo tist-iisto diismiir. Xisusilo do
Yomon lohcosini bu sobobdon diqqote almamisdir (Ibn Faris 1979, 1/353,
I11/95, 97, 313). Qiireys gobilosinin Iohcasini fosih olaraq gérmiis vo bu loh-
caya etibar etmisdir (Ibn Faris 1993, 55).

Ibn Faris ol-Xalilin vo ibn Dureydin kitablarinda olmayan bir ¢ox maddo-
ni osarinds geyd etmisdir. Miiasirlori olan ol-Qali (v. 356/966) vo ol-Ozhari
(v. 370/980) iso ondan daha ¢ox kolmoni osarlorine almislardir (Nassar 1988,
11/364).

Miiollif harflori vo odatlar1 asarine ¢ox daxil etmomis vo arasdirmamisdir.
Bunun sababi bels kalmalarin ortaq mana tigiin uygun olmamasidir.

Ibn Faris kelmolori agiglayarkon bu xiisuslara diggoet etmisdir:

1. Kalmelarl ac;lqlamaga fell ils deyil, isimlo baslamigdir. &= maddasini
Sy ol 30 shy sy S5 suls ud soklindo (Ibn Faris 1979, 1/327)
isimlo agiglamigdir.

2. Miicorrad (sado) feillori mozid (diizoltmo) fellordon avval zikr etmisdir.
O felini &4l mozid felindon ovval qeyd etmisdir.

3. Bozon mosdori felindon sonra zikr etmis, bozon do 6nco o maddodon
toroysn bir ismi vermis, daha sonra iso feli qeyd etmisdir. & maddosindo <y
123 £ -4 soklinds (ibn Faris 1979, 1/327) mesdori feilden sonra zikr etmisdir. S
maddosindo iso avvalco GJa) ismini agiglamis, sonra iso (e — (Gom — e
soklinda (Ibn Faris 1979, IV/283) bu maddonin felini vo mosdarini vermisdir. Bu
da Ibn Fariso goro, istiqaqmn tomalinin feil, ya da mosdor olmasmim ohomiyyat
kasb etmodiyini gostorir. Onun ti¢tin shamiyyatli olan bir kokiin ortaq monasidir.
Hom felin, hom do moasdorin monasi bu ortaq monadan téromokdadir.

4. Bozon bir madds igorisindo o maddodon téroyon ismi-fail, ismi-moful,
sifoti-miigabbsha, ismi-tofdil, ismi-makan kimi kelmalorin bir qismini agiqgla-
misdir. = maddosinds bu kolmslordon ismi-faili (3@) vo ismi-tafdili ()
qeyd etmigdir.

5. Umumlyyetle miifrod (tok) kolmodon sonra comini do vermisdir.
Mosolon, s~ maddesinde c—-ﬂh ol @ﬂ‘ &b oy Hal 3585 goklinds (Ibn
Faris 1979, 1/107) - kolmesinin comlorini qeyd etmisdir.

*! Moqlub, lofz vo mena baximindan yaxmn olan iki kokiin herflorinin diiziimiiniin farqli
oldugu kolmadir (al-Magribi 1908, 14). ibn Faris golbin torifini “eyni horflorin siralanma
baximindan miixtalif olmas1” soklindo verir. Buna niimuno olaraq 4scla (ildirim sosi) vo
423Uz (ildirim sosi) kalmalorini vermok olar (Ibn Faris 1993, 51).
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6. Kolmolorin mocazi monalarmi bildirmoys diggoet etmisdir (ibn Faris
1979, 11/281, 364, 494).

7. Bozi maddolorde adomi-itilafa (horflorin birbirloriylo uyusmadigina)
digqot ¢gokmisdir. »= vo ) maddolorinds “nun” horfindon sonra “ra” horfinin
golmoyoacoyini ifads etmisdir (Ibn Faris 1979, 11/110, 111/28). =3 maddesindo
“cim” horfinin hardasa he¢ “to” horfinden sonra olmayacagini (ibn Faris 1979,
1/341), yena Jile maddoasinds ““sin” horfinin “lam” horfindon sonra golmoayace-
yini qeyd etmisdir (Ibn Faris 1979, IV/124; Hilmi Halil 1998, 478). Bu yénii
ilo osor horflorin uyusmast moévzusunda 6nomli arasdirmalardan biri sayilir.
Horflorin uyusmamasi homin kolmonin orobco olmadigini gostoron amillordon
biridir.

Ibn Farisin qeyd edilon mosalolara diqqat etdiyi goriilso do, bu sistematik
bir sokilds deyildir.

Miiollif asorindo dogrulugundan siibholonmodiyi goriislori vermis, uydur-
ma molumatlardan uzaq durmusdur. Dogrulugundan omin olmadig: fikirlori
bildirmak iigiin: “Bels oldugunu zonn edirom” (ibn Faris 1979, 11/132, 111/430,
449, 1V/139) ciimlasindan istifado etmisdir. Dogru olaraq gobul etmadiyi vo
ya siibholi gordilyii goriislori: “Dogru oldugunu zonn etmirom” (ibn Faris
1979, 1/359), “Bu molumata etibar edilmoz” (ibn Faris 1979, 1/376, 377,
11/251), “Heg no ifado etmoz” (Ibn Faris 1979, 1/470), “ogor dogru iso” (Ibn
Faris 1979, 1/389, 406, 11/251), “Bu movzuyla bagl sohih bir rovayat gérmo-
dim” (ibn Faris 1979, 1/395), “Bu fikirlorin hamis1 méhtomolon batildir” (Ibn
Faris 1979, V/195) ctimlslori ilo agiqlamisdir.

Ibn Faris bir maddonin ortaq monalarini sira ilo verarkon, ortaq monanin
ohomiyyoti ya da bu ortaq monadan toroyon yan monalarin ¢ox olmasi kimi
xlisusiyyatlori diggoto almamisdir. Bir madds icorisindoki ortaq monalari heg
bir qaydaya bagli olmadan siralamigdir. Bu ortaq menalar1 bozen ¢ox uzun,
bozon do ¢ox qisa agiqlamisdir.

Ibn Faris asorinds bir neca yerds ixtisardan ¢ox istifads etdiyini bildirmis-
dir (Ibn Faris 1979, 1/305, 1V/234). Bunun oksina atrafli bir sokilds arasdirdig
maddalor do vardir (Ibn Faris 1979, 1/114-118, 258-259).

Miiollif, imumiyyatla, az bilinon kolmolors yer vermisdir, ¢iinki Islamin
ilk osrlorindo yazilan “Geribul-Quran”, “Garibul-eser” adli liigot vo tofsirlor
tokco bilinmoyon, ya da ¢ox az istifado edilon kolmolori aciglayan osorlordir.
Sonraki illords hazirlanan ligatlor isa daha atrafli molumat verir (Demirdéven
2015, 99).
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Notico

Dilgiliys ¢ox shomiyyet vermasino baxmayaraq, dilin mantiqini qavrama-
yanlarin daha tez xotaya diiso bilocoyini ifado edon Ibn Faris orob dili
sahasindo boyiik bir alim idi. Osarlorinds Kufs dil moktobine monsub ol-Kisai
va al-Forra kimi alimlarin fikirloriyls yanasit Basra dil moktabinin goriislorine
do tosadiif edilir.

Miisllif dil¢iliyin nazari qismini “as-Sahibi” adli asarinds, praktik qismini
iso “Mucmol” vo “Moqayis” adli liigotlorinds aragdirmisdir. Oslinds,
“Moqayis” lugot formasinda bir dil¢ilik kitabidir. Osarlorin {islubuna diqqst
edildiyindo Ibn Farisin “Moqayis”i “0s-Sahibi” kimi hoyatmin son illorinda,
“Mucmolul-luga” adli ligatini iso goncliyinds yazdig1 anlasilir.

Ibn Farisin “Maqayis” adl1 aserinds 6zii ilo eyni dévrdo yasamis ©bu Bli
ol-Qalinin, al-Ozhorinin, as-Sahib ibn Abbadin, sl-Cévhorinin liigstlorindon
istifado edib-etmadiyini bilmak {i¢iin bu ligoatlorin miiqayisali aragdirilmasina
ehtiyac vardir.

“Magqayisul-luga” adli asor tic 6namli xtisusiyyato sahibdir:

1. Muzaaf* va iighorfli kelmolorde moqayis, iisul/ortaq mona fikri;

2. Dord vo beshorfli kolmolordo naht diisiincasi;

3. Osorin tislubu (maddalerin diiziimii).

Ibn Faris “Moqayisul-luga” ilo “Mucmalul-luga” adl1 esorlorinds ilk dofa
ol-Xalil ibn ©hmadin “Kitabul-Ayn” adl1 ligatinds ortaya qoydugu toqlib (bir
kokii meydana gatiron horflorin forqli bir sokildo siralanmasindan omsls golon
koklarin bir yerds qeyd edilmasi) metodunu ortadan qaldirmis, bablara asasla-
nan yeni bir diiziimii monimsomisdir. 1-Xolil Ibn ®hmodin “Kitabul-Ayn”
vo Ibn Dureydin “sl-Comhore” adli asorlorindoki metodun ¢otinliyini géran
Ibn Faris 6z osrinin ehtiyaclarina uygun bir metod ortaya qoymusdur. Buna
goro Ibn Faris hagqinda zamanin, sortlorin doyismosi ilo liigat tolif metodunun
doyismosinin garakli oldugunu ilk hiss edon dil alimi demok miimkiindiir. Ibn
Farisin maddalari belo siralamasi giiniimiizdoki ligstlorin kolma diziimii sok-
lino no godor yaxin olsa da, qafiyo metodunun yayilmasi ilo demok olar ki,
ortadan galxmigdir.

Osardo miiallif bab basliglarini verarkon, ti¢iincii harfin hansi horf oldugu-
nu bildirmir. Buradan Ibn Farisin bazi dil alimlorinin qeyd etdiyi kimi orobce-
doki kolmo koklorinin tichorfli deyil, ikiharfli oldugu fikrini monimsadiyi basa
dustlir.

Miisllif bazi maddslords adomi-itilafa (horflorin birbirloriylo uyusmadigi-
na) digqot ¢cokmisdir. Bu yonii ilo asor horflorin uyusmasi moévzusunda énomli

*2 35 kimi ikinci horfi soddoli olan kelmolor.
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aragdirmalardan biri sayilir. Horflorin uyusmamasi homin kolmonin arobco
olmadigini gostoron amillordon biridir.

Maddolari etimologiyasina vo semantikasina gors aragdiran bu liigat layiq
oldugu sokilde taninmamisdir. Onun ortaya qoydugu ortaq mona diisiincasing
gora osor yazan vo ya onun bu diislincosini daha da kamil hala gotiron basqa
bir musllif yoxdur. Misir Orab Dil Qurumunun hazirladigi “sl-Mucomul-ko-
bir’do bu liigotdon ¢ox istifads edilmis, ancaq bu asor tamamlanmamisdir. Bu
halda kolmolors ortaq monaya gore anlam veran bir vo ya ikicildlik bir ligatin
hazirlanmas1 shomiyyast qazanir. Belolikls, arob dili ilo yeni mogsgul olanlarin
bu ortaq monani bilmoklo bu kokdon téromis, ancaq monasini bilmadiklori
kolmolor haqqinda bir fikir sahibi olmalar1 vo bu dili daha rahat bir sokildo
Oyranmalori miimkiin hala gals bilor.
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0.¢p.¢p. Amup Kaxaee

PABOTA UBH ®APUCA «MAKAHUUC AJI-JTYT A», METO/]
COCTABJIEHUA U OFbSICHEHUS KOPHEM CJIOB.

PE3IOME

Pa6ora 16 dapuca «Makaituc an-ayra» - ogHa U3 paboT, 00J1aJaronmx
MHOTHMH BaXHBIMH YepTaMU B apaOCKOW JTUHTBUCTUKE. B cTaThe mpeacras-
neHa uHdopmanus o padoTe, UCCIIeJOBaHA MIPUYKMHA U BPEMsI €€ HAITUCAHHSI.
N3yuaroTcsi WCMONB30BaHHBICE aBTOPOM HWCTOYHHKH, YIOMSHYTHIE WM
JIUHTBUCTBI, MO3Thl, COBPEMEHHHUKHU-ABTOPbl CIIOBApEN M LUTHUPYEMBIE IPO-
m3BegeHus. [IpenocraBnsercss uHbopMamms 0 crmocodOe HamucaHus PadOTHI,
CTPYKType cTareii (KopHel ciioB) u popme 0ObSICHEHUS.

ABTOp pa3z0bupai TEOPETUUECKYIO YacTh SI3bIKO3HAHMS B CBOEM TPY/JIE «ac-
Caxubuy», a MPaKTUYECKYIO - B CBOUX cloBapsx «Mymkmam» u «Makaiucy.
No6n dapuc B cBoeil kaure «MyDKMaDy pacCMaTpHUBAll TOJIBKO JOCTOBEP-
HOCTHb CJIOB, a B «Makaiiuc» OH YNOMSIHYN KOpPHH, KOTOpble HE TOJIbKO
IIPaBWJIbHBI, HO U COrJacyloTcs ¢ ujeei oduiero 3Hadenus. [1o aToil npuunne
BUJIHO, YTO HEKOTOpbIE KOPHU HE BKIIOYEHBI B paboTy. ABTOp HE HamepeH
HCII0JIb30BaTh B CBOEM TBOPUECTBE BCE KOPHU apalOckoro si3bika. [Toromy, uto
HEKOTOphIE KOPHU HE COOTBETCTBYIOT OOIIHOCTH cMmbicia. «Makaiuc ai-
Jqyra» CleAyeT paccMaTpUBaTh KaK CIICIUAIBHBINA CIIOBAph, a HE KaK OOIIHIA,
TaKk Kak 3TOT CJOBaph COCTaBJIeH JUIsl ompeaeneHHoi menu. M6 Papuc
pa3paboTasl COBEPIICHHO YHUKAJIBLHBIA METOJl OYEPETHOCTH cTaTei B paboTe.
Kpome Hero, HUKTO HE COCTaBIISLT CIIOBaphb MO 3Toi MeToauke. HecmoTps Ha
TO, YTO aBTOp kM B X BEKE, TAKOE PACIIONIOKEHHE CTaTell O4YeHb OJM3KO K
COCTaBJICHUIO COBPEMEHHBIX ciioBapeil. B «Makaiiuce» Takke eCTh CTaTbu C
HENpPaBWIbHON CcTpyKTypoil. OfHaKo B KHMre aBTopa «My/pKMan an-ayray
OOJBIIMHCTBO CTaTeil BHICTPOCHO BEPHO. YUUTHIBasl, 4yTo «MykMam» ObLI
Hamucan 10 «Makaiiucy, 3Ty OMIMOKY MOXHO NPUIKHCATh NEPEHUCUUKY
KHUTH.

Knwueegwte cnosa: an-Maxkaiiuc, paboma, memoo, cocmasieHue, closapb,
cmamasl.
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PhD Amir Kahayev

“MAQAYIS AL-LUGHAH” BY IBN FARIS, THE METHOD
OF COMPOSITION AND EXPLANATION OF WORD ROOTS

ABSTRACT

One of the most important works in Arabic philology is Ibn Faris'
"Magqayis al-lughah." In this article, we attempted to provide information
about this work as well as investigate the reason for and timing of its creation.
At the same time, we discussed the sources of “Maqayis al-lughah,” the
philologist, poets to whom he refers, his contemporaries, and their works in
this articleThe article then discusses the writing method of "Maqayis al-
lughah," the structure of the items (the origin of the words), and the
explanation format. Ibn Faris studied the theoretical side of linguistics in his
work "as-Sahibi," but he discussed the practical side of linguistics in
"Mujmal" and "Magqayis." It should be noted that Ibn Faris dealt with only
correct words (sahih) in "Mujmal," but in "Magayis," he noted both common
and correct meaning roots. It should be noted that this work contains no
Arabic roots. As a result, the author has no intention of incorporating all
Arabic roots into his work. Because some of the roots do not correspond to his
general concept of meaning. “Maqayis al-lughah” is a dictionary designed for
specific purposes, so we should treat it as if it were a special dictionary. Ibn
Faris developed a completely unique method for arranging the items in that
work. Except for him, no one has created a dictionary using this method.
Although the author lived in the tenth century, his arrangement of the items is
very similar to that of today's dictionaries. Finally, there are some incorrectly
arranged items in "Magayis," but the author correctly listed these items in his
work "Mujmal al-lughah." Given that “Mujmal al-lughah” wrote before
“Magqayis al-lughah,” it can be estimated that these mistakes have originated
from scribe.

Keywords: Magayis, work, method, composition, dictionary, item

Capa tovsiya etdi: f.f.d. V.H.Samadov
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RESENZIiYA

Prof. ETIBAR NOCOFOVUN
“MULTiKULTURALiZMiN SOSIAL-FOLSOFi TOHLILI”
MOVZUSUNDA MONOQRAFIiYASI

_ s.f.d. Asaf Qanbarov,
Azarbaycan llahiyyat Institutunun miiallimi
asefganbarov(@ait.edu.az

Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti Ilham ®liyevin 11 yanvar 2016-c1
il tarixli soroncamina asason 2016-ct ilin “Multikulturalizm ili” elan
edilmasindon sonra, 6lkomizde multikulturalizm anlayisinin siyasi, folsofi vo
sosioloji baximdan Gyronilmasine yonalmis miixtolif elmi, akademik, publisis-
tik vo s. istigamatli aragdirmalar aparilmaga baslandi. Bu aragsdirmalar1 imumi
olaraq nozordon kecgirondo goriiriik ki, osason, Azorbaycanda vo diinyada
multikulturalizm tacriibesinin dyronilmosi, Azarbaycan multikulturalizminin
spesifik xiisusiyyatlori vo osas elementlori, milli multikulturalizm modelinin
tabligi vo s. movzular1 ohato edir. Dlbatto, qeyd olunan mdvzuda aparilan
arasdirmalar, elmi vo ya publisistik maqalolor vo monoqrafiyalar i¢orisinds
sanball1 asarlora do rast golinir, lakin multikulturalizmin sirf siyasat falsafosi,
siyasi nozariyya, eyni zamanda sosioloji bir realliq kimi empirik qiymotlondi-
rilmasi masalasine galinca, bu movzuda bosluglarin oldugu da nozors ¢arp-
maqdadir. Bu baximdan, qeyd edilmalidir ki, prof. Etibar Nocofovun “Multi-
kulturalizmin sosial-falsafi tohlili” adli monoqrafiyas: multikulturalizmi hom
siyasi folsofo, hom do sosioloji hadiso kimi nozordon kecgiron azsayli elmi-
todqiqat osorlorindon biridir.

Sokkiz fosildon ibarst olan monoqrafiyada miisllif multikulturalizmin
mahiyyati, multikulturalizmin tonqidi, multikulturalizms liberalizm vo kom-
munitarizm yanagmasi, multikulturalizm siyasatinin somarsliliyinin 6l¢iilmasi,
Azorbaycan multikulturalizm modeli vo s. 6nomli movzulara toxunmusdur.
Bu resenziyada biz monoqrafiyanin on 6nomli vo 6lkomiz ti¢iin yenilik toskil
edon istigamatlorini nazordon kegirmak istoyirik.

Birinci olaraq, geyd edilmalidir ki, prof. E.Naocofov multikulturalizm anla-
yisin1 hom sosial hadisa, hom do siyasi nozeriyys kimi otrafli tohlil etdikdon
sonra, multikulturalizmi sortlondiron amillori forglondirir. Belolikls, asords
“eyni arazida uzun illardon bari miixtalif xalqlarin birga yasamalari, olkanin
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cografi movqeyi, qlobal migrasiya va immiqgrasiya proseslori” multikultura-
lizmi sosial hadiso kimi yaradan obyektiv sobablor kimi ¢ixis edir. Muollif
hesab edir ki, yuxarida qeyd olunan amillor noticosindo meydana ¢ixmis
multikultural vo ya pliiralist comiyyatin miiasir dovrdo dovlot siyasoti asasin-
da tonzimlonmosi zorurst halma golmisdir. ' Etnik-modoni miixtolifliyi ton-
zimloyon digor siyasi praktikalar ilo miiqayisads, multikulturalizm assimilya-
siyanin alternativi, liberal pliiralizmin iso inkisaf etmis formasi kimi qiymot-
londirildiyi miisahido edilir.

Qeyd olunmast lazim olan moqgamlardan biri do miiallifin multikultura-
lizm ilo yeni elmi dovriyyaye daxil olmus interkulturalizm anlayislarinin qar-
stligl alagalorini tohlil etmasidir. Bu monada qeyd olunur ki, bir ¢ox alimlor
bu anlayislarin eyni monani ifads etdiyini gabul etsalor da, bunlarin arasinda
onomli forqlor mévcuddur:

“.Interkulturalizm multikulturalizmdan forqli olaraq birgayasayisla
mahdudlasmir. O, hamginin qarsiliglh tomasa, kommunikasiyaya, dialoga
xiisusi énom verir.”

Umumilikde, interkulturalizmin sosial birliyi daha méhkom qorumasi®,
xalqlart bir-birindon ayirib tocrid etmoyaon siyasot olmasi, azligqlarin madeni
irsinin dominant madaniyyatlo eyni soviyyads qiymatlondirilmasi baximindan
daha somorali siyasi model kimi nozerden kecirilir.* Bu monada, qeyd
olunmalidir ki, interkulturalizm vo multikulturalizm dixotomiyasinin toqdim
edilmosi golocokdo 6lkomizdo aparilan arasdirmalarda Azorbaycanda milli,
madani, etnik siyasotin interkulturalizm baximindan Oyronilmesi {i¢iin do
genis imkanlar yaradir.

Multikulturalizmin elmi odabiyyatda tonqidi masolosi do prof. E.Nacafo-
vun otrafl1 tohlil etdiyi mévzulardan biridir. Belo ki, miiallif miihafizakar sag¢i
tonqid, qadinlarin hiiquglari ilo alagadar olan tongid, milli hamraylik tonqidi
vo son olaraq miitaraqqi tonqgidi baxislarin hor birini ovval izah edir vo onlara
miinasibot bildirir.” Bozi Avropa siyasi liderlorinin multikulturalizmin iflasina
dair boayanatlarina golincs, bunun daha ¢ox immiqrantlarin hiiquqlar ilo ala-
godar olduguna xiisusi diqqet yetirilir. Belo ki, muollif U.Kimlika vo
K.B.Knuta istinad edorok gostorir ki, Angela Merkelin Almaniyada
multikulturalizmin iflasa ugradigin1 boyan edon sozlorinde o, mohz immi-

"Etibar Nacofov. Multikulturalizmin sosial-falsofi tohlili. Tuna nasriyyatt, Baki-2020, s. 19-
20.

* E.Nocofov. Eyni asar, s. 47.

* E.Nocofov. Eyni osar, s. 48

*E.Nacofov. Multikulturalizmin sosial-falsafi tahlili, s. 52.

> E.Nocafov. Eyni osar, s. 33-38
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grantlarin 6lkodoki modoni dezinteqrasiyasina sobob olan siyasoti nozordo
tutmusdur.’

Qeyd edilmoalidir ki, multikulturalizmin siyasi folsafodo genis miizakiro
edilmosinin bir istiqgamotini do multikulturalizmo liberal vo kommunitarizm
yanasmasi toskil edir. Prof. E.Nocofov bu movzuya xiisusi diqqgst yetirorok,
liberalizm vo kommunitarizm yanasmasinin mahiyyatini aciqlayir:

“Liberallar hesab edirlor ki, fordlor va onlarin istoklori bu va ya digor
comiyyata mansub olmalarindan avval formalasir. Fardlorin subyekt olmalari
vasadiglart icmanmin  moagsadlarini  boliismaklarinds  deyil, onlarm azad
Jfaaliyyat gostormalarinda, azadlq, baraborlik, qardashq kimi universal
doyarlori monimsamalorindadir” .

Basqa so6zls, misllif U.Kimlika, C.Roulz vo digor filosoflarin fikirlorls-
rina miiraciot etmoklo gostorir ki, liberalizm yanagmasi fordi azadliglar
kollektiv monsubiyyat qarsisinda prioritet masalo kimi nozaordon kegirir.

Osason, C.Taylorun “faminma siyasati” adlandirdigi kommunitarizm ya-
nasmasina golinco, ilkindon forqli olaraq, burada kollektiv monsubiyyatin
fordi azadliglardan daha iistiin oldugu gobul edilir. Musllif mulikulturalizma
kommunitarizm yanasmasinin oasas miiddoalarini asagidaki kimi sorh edir:

“Carlz Taylora gora, fordin soxsiyyat kimi formalasmasi comiyyatda
reallasir. Ford yasadigi comiyyatda onun monsub oldugu madaniyyati, etnik-
madoni doyarlori manimsayir va bunun naticasind> onun diinyagoriisii, etik
normalari formalasir, o, subyekta, saxsiyyato cevrilir”.?

Demali, aydin olur ki, fordin soxsiyyst kimi formalagsmasinin ilkin sorti
grup hiiquglarmin prioritet masals kimi qorunmasindan kegir. Buna goérs do
C.Taylor liberal multikulturalizm modelini azliglarin etnik-madoni kimliklori-
no neytral miinasibat baslomayini v ya azliglarin madoni miixtalifliyine biga-
na qalmasini tonqid edir.

Qeyd edilmalidir ki, multikulturalizm siyasstinin qiymatlondirilmosindan
otrii bu siyasotin somoraliliyinin 6lgiilmosi oldugca vacib mossladir. Prof.
E.Nocofov monografiyanin 5-ci foslini mohz multikulturalizm siyasotinin
somaraliliyinin 6l¢lilmosi masolosing hosr etmisdir. Burada miisllif digqoti
multikulturalizm siyasatinin obyekti olan azliglarin 3 kateqoriyasi tizro xiisusi
indikatorlarin inkisaf etdirilmosi mosolosi lizorinds comlosdirir: 1. Azliqda
olan yerli xalglar (avtoxton xalqlar). 2. Sonradan 6lkoyo golmis milli azliglar
(alloxton xalglar). 3. Migrantlar.’

% E.Nocofov. Eyni osar, s. 42.

" E.Noacafov. Multikulturalizmin sosial-falsafi tahlili, s. 56
¥ E.Nocofov. Eyni osar, s. 65-66.

? E.Nocofov. Eyni oser, s. 160.
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[Ik névbado, avtoxton xalglar {izro 9 xiisusi indikatordan ibarot indeks
osasinda miioyyon olkolorin multikulturalizm siyasoti miiqayiso edilir. Daha
sonra, alloxton azliglarla bagli multikulturalizm siyasati 6 indikator tizra va
immiqrantlarin hiiquqglarin1 8 indikator {izro 6l¢on indekslor tofsilath sokildo
nozordon kegirilir. '° Miiollif geyd olunan indikatorlara miivafiq olaraq
Azarbaycanda milli, etnik vo dini azlhiglarla bagl hoyata kecirilon siyasot ara-
sinda paralelliklor aparir, Azorbaycan multikulturalizminin osas elementlorini
gostormoayo ¢alisir. Bu yanasma 6lkomizdo multikulturalizmo hosr edilocok
elmi ¢aligmalarda yuxarida bohs olunan indikatorlar {izro, milli multikultura-
lizm modelinin somoaraliliyinin 6l¢iilmosi {i¢lin genis imkanlar yaradir. Bun-
dan basqa, qeyd edilmolidir ki, multikulturalizm siyasotinin miiollifin toqgdim
etdiyi sokildo 6lciilmoasi onu gostarir ki, bu siyasot sadoco siyasi diskurs deyil,
eyni zamanda ayani sokilds hayata kegirilon siyasotdir.

Azarbaycan multikulturalizm modelina hasr edilon son fasilds multikultu-
ralizmin tarixi koklori gostorilir, multikulturalizmi sortlondiron amillor, bu
siyasatin 9sas prinsiplori, eyni zamanda multikulturalizmin miasir dovrds
dovlat siyasotinin torkib hissasi oldugu vurgulanir. Miisllif ganunverici sonad-
lordo 6lkomizdo yasayan milli, etnik vo dini azliglarin moadoni kimliklorini,
ana dillorini vo s. xiisusiyyatlorini qoruyan qanunlar1 qeyd edir. Masalon,
Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyasinda vatondaslarin “Milli mansu-
biyyat hiiququ” (maddo 44, bondlor 1, 2), “Ana dilindon istifade hiiququ”
(maddo 45, bond 1, 2) vo digor hiiquglarin milli monsubiyyatin qorunmasi ilo
bagl oldugu nozors ¢atdirilir."!

Umumilikdo qeyd olunmalidir ki, prof. E.Nacofovun “Multikulturalizmin
sosial-folsofi tohlili” adli monoqrafiyast multikulturalizmi hoam siyasi nazariy-
yo, ham do sosial hadiso kimi sistemli sokildo arasdiran todqiqat osoridir.
Monogqrafiyada diinya tocriibesinde multikulturalizm siyasotinin miiqayisoli
tohlili, bu sahado hoyata kecirilon on yeni elmi arasdirmalar, eyni zamanda,
Azorbaycan multikulturalizminin asaslari mévzulari ilo yaxindan tanis olmaq
miimkiindiir. Bu baximdan, mithiim elmi vo praktik ochomiyyat kosb edon bu
monogqrafiyanin genis oxucu kiitlosi taparaq 6lkomizdo multikulturalizm isti-
gamoatindo aparilan arasdirmalarin zonginlogmosino mithiim tohfo veracoyini
irali stirmok miimkiindiir.

' E Nocofov. Eyni asr, s. 161-171.
"'E Nacofov. Multikulturalizmin sosial-falsafi tohlili, s. 246.
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“Din arasdirmalar1” jurnalimin nasr qaydalar

Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun (Ail) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu toloblors vo beynolxalq standartlara
uygun sokilds ilds iki dofo nasr olunur. Jurnalin redaksiya heystinin tizvlori
Azarbaycanla yanasi, Tiirkiys, Rusiya, Iran vo Isvecra kimi 6lkolorde foaliy-
yat gostoran niifuzlu alimlardir. Maqalslars verilon rayds ray¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkemizdo vo xarici 6lkalordo faaliyyot gostaron bir ¢cox alimin
ilahiyyat, falsofs, psixologiya, sosiologiya va diger elm sahalorine dair moqa-
lalori ¢ap olunur.

“Din arasdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar1 asagidakilardir:

1. Elmi mocmuayos toqdim edilon moqalolor AAK-in vo Ali-nin dovri
elmi nosrlorin garsisinda qoydugu toloblora cavab vermolidir.

2. Elmi macmuodoki moqalslor daha avval nasra togdim edilmomis yeni
asarlor olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalindo moagalonin adindan sonra miiollifin
adi, islodiyi miiossiso vo elektron poct tinvani gostorilmalidir.

4. Xiilaso vo acar sozlor, on azi, 3 (li¢) dildo (moqalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillorinda) verilmalidir. Xiilasolorin hacmi 200-250 s6zdon ibarat
olmalidir. Hor bir xiilasado mogalonin vo musllifin adi tam gostorilmalidir.
Xiilaso vo agar sozlor mogalonin yazildig1 dildo girisdon ovval, digor xarici
dillords isa odabiyyat siyahisindan sonra yerlosdirilmalidir.

5. Maogqalonin miixtolif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali va
moaqalonin mozmununa uygun golmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natico, isin
yeniliyi, oshamiyyati va s. xiilasads y1gcam sokilde geyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafa, 1 intervalla, 1
(bir) nlisxads (homginin elektron formasi1 kompakt diskdo) olmalidir.

7. “Din aragdirmalar1” jurnali Azarbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orab
dillorinds hazirlanmis elmi moqalslori gobul edir.

8. Moqalo elmi doracosi olan soxsin royi ilo birgs miolliflorin 6zlori
torofindon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azerbaycan, Baki
soh., AZ1141, ©hmad Comil, 41A) toqdim edilmslidir. ©lyazma miuslliflor
torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilms tarixi
gostorilmolidir.

9. Moqalenin elektron niisxosi redaksiyanin agsagidaki poct tinvanina
gondorilmolidir: journal@ait.edu.az
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10.Movzu ilo bagl elmi manbalars istinadlar vacibdir. Maqalads istinad-
lar gostorildiyi yerdon sonra, motorizo icorisindo miisllifin soyadi, nogr ili vo
sohifonin nomrasi ardicil verilmolidir. Mas.: (Blinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miisllifin eyni ilds ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, bu
halda (Btinyadov 2007 (1), 31-36) va ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd
olunur. Magqalsnin sonunda adobiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nosr ili gosto-
rildikdon sonra, métorizo igorisindo bir vo ya iki roqomlori qeyd edilir. Mas.:
(Blinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11.Maqalads on sonda adobiyyat siyahist verilmoalidir. ©dabiyyat siyahi-
sinda gostorilon hor bir istinad haqqinda molumat beynolxalq elmi-tadqiqat
tisuluna vo AAK-1n toloblarine uygun olaraq, bu formatda verilmolidir: miisl-
lifin soyadi vo adi; noasr ili (il); kitab; maqalo; simpozium vo digorlorinin tam
ad1 (ogor varsa, torciimo edonin adi vo soyadi); nosr yeri; nosriyyatin adi.

12.Maqalalordo son 5-10 ilin elmi mogqalolorine, monoqrafiyalarina vo
digor etibarlt monbalors do miiraciot olunmalidir.

13.Mogalonin iimumi hocmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14.Elmi aragdirmalarin yazilma tisullarina uygun, beynoalxalq standartlara
cavab veran maqalalords giris, natico va on azi, 2 (iki) yarimbasliq olmalidir.

15.Miiallif moqalonin keyfiyyotinag, gostorilon faktlarin haqiqiliyina veo
digor molumatlara goro cavabdehlik dasiyir.

16.Har bir moqalade UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar gostorilmali-
dir.

“Din arasduwmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon folsafo vo
psixologiya iizra elmi maqalalorin darc olunmasi tovsiya edilon dovri elmi
nasrlarin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.
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9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.

10.Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11.Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13.The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16.UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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HpaBn.ﬂa l'[yﬁJII/IKaIII/II/I B KypHaJie «Peuruo3Hble Mccjaea0BaHUD)

B cootBercTBUM ¢ TpeOoBaHMsAMH, NpeabsBiIsieMbIMU Boiciieil arrecra-
rmonnoi komuccueit (BAK) mpu [pesunenre Azepbaiimkanckoii Pecry6m-
KU K Hay4YHBIM JKypHaJlaM, 1 MeXIyHapOJHbIMH CTaHAapTaMu, KypHal «Pe-
JUTHO3HBIE HccaeaoBaHus» A3zepOaiikanckoro nuucturyrta teosoruu (AUT)
BBIXOJUT JIBa pa3a B rojl. YaeHaMu pefakiuu KypHaya SBISIOTCS BIUATENb-
HbIE Y4eHble, paboTatomue B yueOHbIX 3aBeJleHUAX A3epOaiimpkana, Typuuu,
Poccun, Upana u llBeinapuu. B peneH3nsax Ha CTaTbIO COXPAHSETCS aHO-
HUMHOCTb PELEH3eHTOB. B xkypHane myOnMKyIOTCS cTaTbM MHOTHMX YYEHBIX
AzepbaifpkaHa U 3apyOeXHBIX CTpaH B cdepe Teosoruu, ¢uiocoduu,
MICUXOJIOTHH, COLIMOJIOTHH U IPYTHX Hay4HBIX cdepax.

Cratpu, npencraBieHHbIE IS MyOMuKauuu B KypHane «Pemurnosneie
UCCIIEIOBaHMS JOJDKHBIL:

1. CootBercTBOBaTh TpeboBaHusaM, npenbsBiasiembiM BAK u AUT k
NEPUOANYECKUM HAayUHBIM U3/IaHUSM.

2. BbITh HOBBIMH, HE MIPEJICTABICHHBIMU paHee s Iy OlIHKaIIH.

3. B Havane nmpejcTaBICHHON paboThl 32 HA3BAHUEM CTaTbU YKa3bIBACTCA
HUMS aBTOPa, €ro (ee) MecTo PaboThI U aJIPeC IEKTPOHHOM MOYTHI.

4.Pe3toMe M KIIIOYEBBIE CJIOBA IPEAOCTABISIIOTCS KaK MUHHMyM Ha 3
(Tpex) si3bIKax (sI3bIK, HA KOTOPOM HamMcaHa CTaThsl, PYCCKUN M aHTJIUHCKUNA
a3bIK). KonmuectBo cinoB B pestome: 200-250. B kaxaoM pe3romMe yKa3bIBaeT-
csl Ha3BaHMeE CTaTbU U UM aBTopa. Pe3toMe M KiroueBbie ClIOBa Ha SI3bIKE, Ha
KOTOpPOM HaIlMCaHa CTaThsl, YKa3bIBAIOTCA JJO BBEJICHNUS, a HA IPYTUX SA3bIKaX —
MocJie CIKCKa JINTEPaTyPhl.

5.Pe3rome Kk cTaTbhe Ha Pa3iIMYHBIX SA3bIKAX JOJDKHBI 110 CMBICIY U CTPYK-
Type MOJHOCTBIO COOTBETCTBOBATH JAPYT Apyry. B pestome B kpaTkoil popme
IIPEIOCTABIIAECTCS. HAYUYHOE 3aKI0YEHHUE, K KOTOPOMY ITPHILIEN aBTOP, HOBU3HA
U TIpaKTUYecKas 3HaYUMOCTb paboThl U T.1.

6. ®opmaTt TekcTa cTatbu «A4y», pazmep mpudta «12», OTCTyN CBEpXy H
CHU3Y 2 cM, cieBa 3 cM, crpaBa 1 cM, MEXCTpOUHbII uHTepBan 1, mpudr
«Times NewRoman» B ogHOM 3K3eMIuIsApe (Takke B AJIIEKTPOHHOM BHJE Ha
KOMITaKT-/IMCKE).

7. Kypnan «Penurnosnele ucCiIeqOBaHUA» IPUHUMAET CTAaTbe Ha
azepOaii/PkaHCKOM, TYPEIIKOM, aHTJINHCKOM, PyCCKOM U apaOCKOM SI3bIKaX.

8. CraTbsi MpeAoCTaBISAETCS B pENAKLUI0 KypHaJla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3BIBOM JIMIIA, UMEIOIIEro y4eHyl cTerneHb (A3sepOaiimkaHCKuit
MHCTUTYT Teosoruu, A3epOaiipkan, r. baky, AZ1141, yn. Axmena [xamuns
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41A). Pykomnuck cTtaTbu B 0053aTE€IbHOM IOPSJIKE MMOANMCHIBAETCS aBTOPOM,
TaK)Xe yKa3bIBAaeTCs JaTa MPEe/ICTABIICHUS CTaTbU B PEIAKIIHIO.

9. DNeKTpOHHBIN  SK3EeMIUISIp CTaTbu HEOoOXOAMMO TpUCIaTh Ha
AIIEKTPOHHYIO MouTy journal@ait.edu.az.

10. BaxxHo yka3aTh CCHUIKM Ha Hay4YHble UCTOYHUKU O TeMme. B crtaThe
MOCJie CChUIOK B CKOOKE IMOCIE0BATEIbHO YKa3bIBAIOTCS MHUIIMAIBI aBTOPA,
roJl U37JaHKsl CTaThU U HOMEP cTpaHulibl, Harpumep: (bynusitos 2007, 17-21).

Ecnu y omHOro M TOro e aBTOpa €CTh JIBA WM HECKOJbKO CTaTeH,
HaleyaTaHHBIX B OJIHOM U TOM JK€ IOy, B TAaKOM CIy4dae YKa3bIBAeTCs TaK:
(bynusaros 2007 (1), 31-36) unu xe (bynusaros 2007 (2), 42-55). B koHue
CTaThbWl B CHHCKE JIUTEPATypbl TMOCIE YyKa3aHUs UMEHH, (aMHIuu U ToAa
u3JlaHus, B CKoOKax oTmedaercs mudpa 1 win 2, Hanpumep: (bynustos 3us
2007/1), 31-36) unu (bynusaros 3us (2007/2, 42-55).

11. B xoHIle cTaThy yKa3bIBaeTCsl CIUCOK JuTeparypsl. UHopmanus mo
KQ)XJIOM CCBUIKE B CIHCKE JINTEPATYphbl MPEJOCTABISIETCS B COOTBETCTBUH C
MEXIyHApOAHOW METOAOJOTUEH HAyYHBIX HCCIICIOBAaHUNU W TpeOOBaHUSIMHU
BAK B crnenyromem ¢gopmate: dhaMuius ¥ UMsi aBTOpa; ToA U3gaHus (TOX);
KHHTQ; CTaThs; MOJHOE HAa3BaHUE CUMIIO3MyMa W APYTHX (TIPH HATUIUHU, UM
1 haMuIHs IePeBOTUNKA); MECTO M3aHMs; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B crathe HEOOXOAWMO NaTh CCHUIKM HAa Hay4YHBIE CTaThH, MOHO-
rpaduu u Ipyrue Ha/leKHbIe UCTOYHUKH MociaeaHux 5-10 ner.

13. O6muii 06bem ctatbu: 6-15 cTpaHui.

14. CtaThu, COOTBETCTBYIOIIME METOJIaM HAMMCAHUS HAYyYHBIX UCCIEH0-
BaHMM W OTBEUYANOIINE MEXIYHAPOJHBIM CTaHAApTaM, JOKHBI BKIIIOYAThH
BBEJICHUE, 3aKII0YCHHNE U KaK MUHUMYM 2 (JIBa) TI0/13ar0JI0BKA.

15. ABTOp HeceT OTBETCTBEHHOCTh 3a KayeCTBO CTaTbH, JOCTOBEPHOCTH
¢$akToB U Ipyryro HH(POPMAIIHIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxmoii cratbe ykazbiBatotcst uHaekcsl UOT u konpr Tuma PACS.

Kypnan «Penueuosnvie ucciedosanusy ¢ 2020 eooa exnouen BAK 6
CHUCOK NepUOOUYeCKUX HAYUHbIX U30aAHUU, PEKOMEHOOBAHHbIX K NYyOIuKayuu
Hayuuslx cmameti 8 obnacmu unocopuu u NCUxXonr02uu.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallan

Azorbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (All) “Din Arastirmalar1” dergisi
Azorbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) stireli akademik dergiler i¢in belirledigi olgiitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yayinlanmaktadir. Derginin
yayin kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, iran ve Isvigre'de ¢alisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayin ilkeleri geregi gizli tutulur. All Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yaymlanmaktadir.

“Din Arastirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 soyledir:

1. Dergi i¢in takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanlig
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen olgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik calismanin daha 6nce hig
bir dergide yayinlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistigit kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig: dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmas1 gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin ad1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakcadan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi ayni igerikde
olmali, konuya iligskin aragtirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonug ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” 6l¢titlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi1 karakterinde olmalidir.

7. “Din Arastirmalar” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalniz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
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(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisti, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakdi) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) goénde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak 6nce
miiellifin soyad1, sonra basim tarihi ve sayfa numaras belirtilmelidir. Orne-
gin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarthinden sonra ikinci bir parantez i¢inde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya
(Btunyadov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynak¢a eklenmelidir. Kaynak¢a uluslararasi
Olciitler esas alinarak ve AAK-1n kurallar ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miellifin soyad: ve adi; parantez igerisinde eserin basim tarihi
ve eger bir miiellifin ayn tarihde iki ve daha fazla eseri basilmissa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve
digerlerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve yayin
evinin adi1 belirtilmelidir. Makaleler tirnak i¢inde ve dergide yer aldig1 sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iliskin son 5-10 yilin ilmi ¢alismalarina (makale,
kitab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmali-
dir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir girig, bir veya iki alt baslik, sonu¢ ve
kaynakca kismindan olugsmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve onerilerin 6zgiinliigii, aragtirmanin
onemini gosteren sonuclar, kuram ve uygulamaya yonelik 6neriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
larin bulgular1 ile uyumu veya farkliligini agik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.

"Din Arastrmalart” dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezidenti
vanminda Ali Attestasiya Komissiyasi tarafindan felsefe ve psikoloji ile ilgili
bilimsel makalelerin yayinlanmas: icin onerilen siireli yayinlar listesinde yer
almaktadir.
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