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ERNEST GELLNER’IN MARKSIZM,
SIVIL TOPLUM, ISLAM KARSILASTIRMALARI:
SEKULER UMMET PROBLEMIi

. Dr. Bahlul Aliyev
Istanbul Gelisim Universitesi
baliyev(@gelisim.edu.tr

OZET

Islam, Medeniyet tarihinde &zel bir yeri olan dindir. Tarihsel siire¢ iceri-
sinde ¢cogu medeniyet sekiilerlesmeyle beraber ciddi bir degisime ugradigin-
dan Sosyolojide yaygin olan, zamanla dinin insanlarin hayatinda onemini
belirgin derecede kaybedecegi tezi, sekiilerligin farkli yerlerde farkli sekiller-
de gerceklestigi olgusuyla beraber Islam diinyasinda istisnai durum arz etmesi
acisindan Sosyoloji disiplininde aragtirma konusu olmakta devam etmektedir.

Bu calismamizda, iinlii Ingiliz felsefeci ve sosyolog Ernest Andre Gellner'in
yapisal Islam analizi kapsaminda Islam ve Marksizm, islam ve Sivil Toplum
karsilastirmalari ele aldik. Gellner’in, Islam diinyasinin kendine 6zgii yapisty-
la, i¢ ve dis dinamiklerin etkisiyle, istisnai bir sekilde, biitiin farkli toplumsal
gelismelere kars1 direncli oldugu tezinden hareketle Islam’mn &zellikle Mark-
sizm ve Sivil toplum karsisindaki tepkilerini yorumlamay1 hedefleyen fikirle-
rini inceledik.

Ernest Gellner, her ne kadar milliyetcilik iizerine aragtirmalariyla taninsa
da, calismalarinin 6nemli bir kismimi Miisliiman toplumlar {izerine yapmus,
gelistirdigi yapisal Islam modeliyle Islam Sosyolojisi, Islam Antropolojisi ve
Islam felsefesinde bu konuya 6nemli katkilarda bulunmustur. Ozellikle Sov-
yetler Birligi'ne dahil olan Miisliiman toplumlar {izerine ¢alismalar1 cografya-
miz agisindan 6nemli olup giliniimiizde de konu olusturmaktadir.

Calismada Ernest Gellner’in Islam’1 yapisal olarak skriptiiralist Yiiksek
Islam’a ve sozlii, geleneksel Halk islam’ina ayirdig: Islam modeli iizerinden
yaklagimi uygun bulduk. Konuyu incelerken, soyut bir dil kullanan Gellner’in
kendi eserlerini temel almakla birlikte, konuyla ilgili farkli bilim adamlarimin
yorum ve elestirilerinden de faydalandik.

Anahtar Kelimeler: sekiiler iimmet, Marksizm ve Islam, sivil toplum,
normalite
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Giris

Islam Sosyolojisine en énemli katkilardan birini yapmis Gellner, David
Hume, Ibn Haldun, Marshall Hodgson ve baskalarina dayanarak, tiim gecmis
ve halen mevcut olan Miisliiman toplumlara genel bir yorum hedeflemistir.
Muslim Society ve diger yazilarinda Gellner, Miisliiman toplumlarinin sosyo-
lojik analize yatkin olan degismeyen ozelliklerini tanimlar. ibn Haldun’un
analizlerine dayanarak sehir ve kabile dini formlar1 arasinda bir diyalekt
sunar.

Islami toplumlar hakkinda Gellner’in diisiincelerini anlamak igin en iyi
yol, onlart iki kisma ayirmaktir; geleneksel hayati tasvir etmesi ve onlarin
modernizasyonu ve sanayilestirilmesi zamanmi ortaya c¢ikan degisikliklere
bakis1 (Shankland 2003, 121).

Gellner’in entelektiiel ¢abalarmin bir kismini Modernlesmeye Islami
bulus potansiyelinin nigin hi¢gbir zaman yerine getirilmemesini agiklama teskil
eder. Ac¢iklamalarin bir kism1 Avrupa istisnasinin faktdrleri mucizevi sekilde
birlestirdigine Gellner’in inanmasi gerceginden ileri gelir. Daha Onemlisi,
Gellner ‘en biiyiik Islam sosyologu’ diye nitelendirdigi ibn Haldun’un
onerdigi Modernlesme dncesi Islam cemiyetini en harika model olarak goriir
(Gellner 2000, 16). ibn Haldun’un sade modeli birbiriyle kesismeyen iki giice
dayanir. Onlardan biri genellikle Yiiksek Islami yazi kiiltiiriine dayanan
sehirlerde kurulan siyasi merkezilesmis devletler, digeri genellikle kutsal
abitler (yasayan azizler), dini-batil semboller, karmasik ritiieller tarafindan
yiiriitiilen, Islam’in halk versiyonuna hitab eden kanunsuz ve devletsiz
kabileler (Dannreuther ve Kennedy 2007, 352).

Stiphesizdir ki, Maksizm Diinya tarihinde ¢ok 6nemli bir rol oynamistir.
Marksizm diinya dinleri diizeyine ¢ikarilmis ve Diinya’nin siiper giigleri dahil
bir¢ok iilkelerinde devlet ideolojisi olarak kabul edilmis ilk laik sistem
olmustur. Giiniimiizde bu iilkelerin say1 azalsa da, doktrinin derinligindeki
samimiyet kaybedilse de Marksizm uzun zaman liberalizmin alternatifi olarak
degerlendirilmistir. Bu sebeple sosyolojide dnemini kaybetmemis ve laik
sistemlerin ilerleyisinde dini toplumlara karsi tutumunu inceleme agisindan
ipuclar1 verme niteliginde degerlendirilmektedir.

Islam ve Marksizm Arasindaki Celiskiler

Gellner, Dogu Avrupa ve eski Sovyetler Birligi’nin Marksist Diinyasiyla
Islam’mn iki temel acidan birbirinin ayna goriintiileri oldugunu savunuyor.
Gellner’e gore Dogu Avrupa ve Sovyetler Birligi’nde Marksist inang
coktiikten sonra giiclii ve merkezi devletlerde insanlar ¢gogulcu sivil toplumun
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geri doniisiine 6zlem duymaya basladilar. Ama Islam diinyasinda inang¢ kayb1
olmamus, sivil toplum Islam toplumlarinda asinmis olmasima ragmen, geri
dontis i¢in ¢ok az ¢agri olmustur.

Ik 6nce Avrupa’nin dogu sinirlarindaki Marksist toplumlara ve Sovyetler
Birligi toplumlarma bakildiginda, Gellner’in dikkatini iki sey c¢ekmistir.
Birincisi, inancin tam bir ¢okiisii olmustur. Marksist diinya ideokrasiydi;
piiriten politik sistemi belirli bir goriise, bu goriisii uygulamaya koymaya, bu
uygulamay1 ¢ogu zaman biiylik bir acimasizlikla yapmaya tahsis edilmisti.
Iste o inang, bugiin tamamen kaybolmustur.

Bu ¢okiis benzersiz bir durumdur, ¢iinkii o, diinya tarihinde ilk sekiiler
ideokrasiydi. Toplum, hakikatin tekelini iddia eden inang sistemi iizerine inga
edilmisti, fakat birincide o, tamamen diinyevi unsurlardan olusturulmustu.
Baska bir diinya i¢in hi¢ bir ¢ekicilik yoktu. Marksizm ve diger dinler arasin-
da benzerlikler olmasina ragmen, dogmatik ve entelektiiel diizeyde
Marksizm’in 6viing kaynagi onun sosyal hayattan dogatistiinii ¢gikarmis olma-
stydi. Bu ideoloji bilimsel olmayi talep etmekte ve bilimi kesinlikle sekiiler
tarzda yorumlamaktaydi (Gellner 1991, 1).

Burada kiyaslanamayacak tam bir inan¢ ¢okiisii konusunda diisiiniilebilir.
Inang sistemlerinin genellikle, ilging bir dayamkliligi vardir: insanlarin onlarla
derin duygusal ve kisisel baglilig1 olmakta ve onlardan kolayca vazgeceme-
mektedirler. Fakat Marksist diisiincenin inang sistemi terkedildi ve bu, bir kag
yil icin gegerli oldu. Bazen Dogu Avrupa’da Marksist birisini bulmak nere-
deyse imkansiz olmakla birlikte bugiin de Sovyetler Birligi’nde boyle birisini
bulmak hemen hemen miimkiin degildir - tamamen imkansiz da degil, ¢linkii
milyonlarca insanin arasinda rastlanabilir, fakat temelde bu inang etkinligini
yitirmistir.

Burada Gellner’i ilgilendiren ikinci fenomen, bu inang ¢okiisiine bagl
olarak Dogu Avrupa ve Sovyetler Birligi’nde sivil toplum i¢in tutkulu bir
0zlemin ortaya ¢ikis1 ve toplumda son derece dnem arz eden sey olarak dev-
letin kendisinin degil, devlet i¢in dengeleyici giicler roliinii oynayan karmagsik
kurum ve dernekleri yeniden kurma egiliminin yeniden canlanmasi olgusudur.
1990’Ih yillarda sivil toplum kavrammnin Dogu Avrupa’da olaganiistii bir
canlanmasi yasandi. Bu, sivil toplum 6zleminin ve bugiin Dogu Avrupa ve
Sovyetler Birligi’nin esas 6zelligini olusturan inan¢ ¢okiisiiniin bir kombi-
nasyonudur.

Islam diinyasinda durum yaklasik olarak bunun aynadaki goriintiisiidiir.
“Modern endiistriyel ve bilimsel toplum dini inanglar1 agindirmaktadir” sek-
linde ifade edilen teori sosyologlar tarafindan genis bir sekilde savunulmakla
beraber, Gellner’e gore dogrudur. Ancak, yiizde yiiz dogru olmamakla
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beraber, durumdan duruma detay ve niianslar1 degismektedir, fakat aslinda
biitiin toplumlarda, farkli derece ve sekilllerde dinin politik ve psikolojik
etkisi azalmustir. Islam diinyas1 ¢ok sasirticidir ve bu konuda tam bir istisna
arz eder (Gellner 1991, 2).

Marksizmin biiyiik paradoksu aydmlanmis bir plana uygun olarak
yeniden diizenlenemeyen toplumun i¢inde dogmus olmasi ve bazi gerceklere,
miras kalmis toplumsal 6rgiitlenmelerin kisitlanmasina iiretken bir taban i¢in
izin vermeli olmasidir (Gellner 1993, 36).

Gellner’in diisiincesine gore, Islam diinyasinda sekiilerlesme olmamigtir
denilse daha adil olur; bugiin inananlarm Islam’1 yasamas, yiiz sene dncesine
nazaran daha giiclii, hatta baz1 acilardan daha ¢ok saglamdir. Bu veya diger
bir sekilde Islam sekiilerizme kars1 direnclidir ve onun biitiin politik rejimlerin
idaresi altinda hakikatinin degismeden kalmasi dikkat cekicidir. Islam’1
sosyalist terminoloji ve idealarla kaynastirmaya ¢alisan sosyal radikal rejim-
lerin idaresinde de, elit tabakasi Ibn Haldun diinyasima ait olan ve egemen
asiretten gelen geleneksel rejimlerin yonetiminde de aym sekilde bu bir
gercektir.

Islam diinyasinda sivil toplum 6zlemine gelince, o, Marksist toplumlarin
durumundaki gibi giiclii degildir. Bu yonde ¢esitli miicadeleler veren liberal
insanlar olsa da, fakat, onun Dogu Avrupa ve Marksist diinyadaki gibi giicii
bulunmamaktadir. Bu ¢arpict bir ¢eligkidir.

Brejnevizm ve Stalinizm’den Sonra Marksizm

Stalin doneminin dehsetleri - biiyiik, rasgele ve yaygin Terdr - Marksist
ideolojiyi sarsmadi. Bir sey oldugunda onu savunmaya gegctiler. O donemde
insanlar 0yle korkmuslardi ki, siiphelerini kendilerine bile agikca sOylemeye
cesaret edemiyorlardi; bu veya bagka bir sekilde dehsetler, biiylik katliamlar
muazzam bir tarihsel degisimin teyidi olarak goriiliiyordu. Beseriyetin
Marksist devrimci degisimi kan ayinini gerektiriyordu. Bunun daha uygun
oldugu diisiiniiliiyordu.

Stalin Teroriiniin ilging tarafi, “Aparat’ta” onu kabul eden ve destekleyen-
lerin kesinlikle hepsini negatif yonde etkilemis olmasi idi. Bu durum,
Hitler’in Terorii agisindan farkli oldu, 6rnegin, Hitler Terorii, Hitler’in gergcek
diismanlarina veya vazifeye tayin etmek i¢in segtigi kimselere zarar verdi,
halbuki Hitler savasi kaybetmeye baslayincaya kadar, genellikle bu diktatorlii-
giin belli imtiyaz sahipleri rejimden cidden kar elde ediyorlardi. Onlarin
rejime karsi sadakati, baska bir deyisle, kisisel c¢ikarlar1 agisindan anlasila
bilirdi; bu, onlarin itibarina uygun degildi, fakat mantikliydi.
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Gellner i¢in ¢ok ilgingtir ki, baskalarina nispetle sistemin memurlar1 ve
onu destekleyenleri daha ¢ok etkileyen Stalinist katliam, Sovyetler Birligi’nde
inanci1 sarsamadi. Kruscev doneminde ilk kez acgiklamalar verildiginde, terore
kars1 tepki sOyle oldu: “Tamam, en iyinin saptirilmasi en kotl bir istir ve
ikinci kez, onu hatasiz yapacagiz.” Fakat ikinci kez, hatasiz yapamadilar;
kabaca denilse, birbirilerine ates etmeyi durdurup birbirilerine riigvet yedir-
meye bagladilar. Gellner’e Brejnev doneminde, rastgele terorden ¢ok riigvet
vard1 (Gellner 1991, 3).

Sonugta zamanla, Gorbacov doneminde ikinci liberallesme ¢ag1 geldi ve
Marksist ideolojiyi siirdiirmek mantiken ¢ok zor oldu. Simdiye kadar, temel
fikir dogru olsa bile, “toplu fesada yalnizca Stalinizm sebep olmamisti,
onunkisi Brejnev’in ¢ikardigi bozgunculuk yaninda ¢ok daha hafif kalirdr”
diisiincesini insanlar sdylemeye mecbur ediliyorlardi. Aslinda, Marksist
ideolojinin biitiin ylikii sosyalizm ve komiinizmin temel prensibinden ¢ikip
ayirt edici vasfa dogru yoneldi. Bundan boyle Sosyalizm bu sekildeydi, fakat
onun tanimlanmamig ve ne Stalinizm’e ne de Brejnevizm’e benzeyen bir
bigimi gecerliydi. Brejnevizm ve Stalinizm’in her ikisi de yanligsa, hi¢ kimse
gecerli sosyalist ideal olarak birakilan kalintiy1 gerekli bir yere yerlestiremedi.
Siiphesiz toplumlar, son derece farklidirlar ve Gellner kesin olarak, 6zel
miilkiyetten yoksun ekonomi merkezli toplumda yeterli derecede islev yapa-
bilen ve ne Brejnevizm, ne de Stalinizm’e benzeyen hi¢ bir yasam tarzinin
makul olmadigim1 iddia etmemistir. Ancak, zamanla umut, kendisini
sosyalizmin ana fikrinden koparip onun bazi alttiirlerine baglaniyor. Her
haliikarda, simdiye kadar ne tanimlanmis ne de 6rnegi gosterilmedigine gore,
ona inanmak ger¢ekten daha da zor oluyor. Gellner bunun, entellektiiel
diizeyde, Marksist diinyada inan¢ kaybi aciklamasinin bir kismi olduguna
inaniyor (Gellner 1991, 3).

Normalitenin olmayisi

Gellner’e gore Marksizm ve Islam arasinda celiski doguran baska bir
aciklama daha wvar. Piiritenlik ve ideokratik mutlakiyetin yirminci yiizyil
modeli ile ilgili sikint1 sdyledir; Marksizm i¢in kutsal olan — kutsali deneme
icin oldukca serbest birakiyor - sirf bu diinyada bulunmamaktadir, gergi
birgok dinler peygamberligin basarisiz oldugu zamanlarda hayatta kalmistir
ve yalnizca inananlarin imanin1t kuvvetlendirmeye hizmet ediyor. Fakat bu
kutsal, ekonomik alanda bulunmaktadir, ona goére de dini istegin azaltildigi
donemlerde normal, monoton aktivite i¢in bir yer birakilmamistir. Kutsali
baska bir yere yerlestiren ve ekonomik alan1 n6tr birakan dinlerde, azaltilmig
istek donemlerinde insan davranisi ekonomik alana dogru cekilebilir. Fakat
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Marksizm doneminde yalnizca ekonomik alanda son derece asagilayici fiyas-
ko olmadi, hem de ondan ideolojik ka¢is miimkiin degildi (Gellner 1991,4).

Aslinda zayiflatilmis inang, Stalinizm dehsetlerinin animsamasi degil,
diisiikk ekonomik performansin kaginilmaz belirtisi ve dogru veya degil, Sov-
yetleri liberalize etmekle kendilerine ekonomik biiylime kazanacaklar1 inanci
idi. Bagka bir deyisle, ikinci agiklama Marksist inancin herhangi bir gevseklik
olmamasina ragmen neden sasirtici derecede ¢oOktiigli konusundadir. Bu
neden, inancin uyusuk oldugu donemlerde ruh ve pratik aktivitenin igine
dogru ¢ekilebildigi nétr, laik ¢evrenin bulunmamasi olarak goriilebilir. Eger
ekonomi kurtulusun araciysa, o zaman miskin ve etkisiz ekonomi inanci
clrtitmelidir (Gellner 1991, 4).

Modern Cagda Islam

Gellner’e gore Islam’m nominal olarak tek bir din olmasina ve miislii-
manlarin, tek bir terminolojinin ¢atis1 altinda farkli dini modellerin daim
varoldugunun sdylenmesi ile sarsilabilmelerine ragmen, bu gergekte varolan
bir meseledir. Islam geleneksel olarak “Yiiksek” ve “Halk” modellerine
boliinmiistiir: alimlerin kentsel bazli, otoriter, iiniteryen, nomokratik, piiriten,
skriptiiralist Islam’1 yiiksek model, dervislerin ve murabutlarin kisilige ba-
giml kiiltii, vecde dayali, ayinsel, okur-yazarlig: siipheli, piiriten olmayan ve
kirsal Islam’1 ise halk modelidir. Bir zamanlar, bunlar birbiriyle barisikts; fa-
kat zaman zaman Vahabiler veya Bat1 Afrika’da Usman dan Fodio 'nun ciha-
di gibi Islami akimlar uyanis harekat1 olacakti. Ancak, bu harekatin ¢cogu kez
gecici olarak kazanmasina ragmen, Islam’in yiiksek modelinin halk modeli
tizerinde daha kalic1 zaferi i¢in sosyal temel yoktu. Toplumun kirsal 6gesinin
yiiksek Islam igin hig bir rolii bulunmamaktaydi. O, soyut ve iiniter teoloji ile
degil, ilahi alem ile iligkiye gegebilen, dinin 6zii i¢in yapilan kirsal ritiielleri
yonetebilen aracilara sahip olmakla ilgilenmekteydi (Gellner 1991, 5).

Modern sartlar altinda, buna karsin, koloniyel ve post-koloniyel devlet,
kisisellestirilmis, ekstatik, ortodokslugu siipheli olan, halk dinine sosyal temel
saglamig kirsal 6z yoOnetim birliklerini veya kabileleri yok etmek igin
yeterince giicliiydii; ve bdylece o, iki Islam anlayisindan birinin digeri {izerin-
de kesin ve kalic1 zaferi i¢in temel saglamigtir. Gellner i¢in bu, son 100 yilda
Islam’da gergeklesen biiyiik bir devrimdir ve Bati bunu, Iran’da Ayetullah
Humeyni ve fundamentalizmin giicii ile genis bir sekilde daha yeni fark etti.
Gellner’e gore 1979 Iran Islam Devrimi ruhban smifi hakimiyete getirmek,
Seriat1 lilke kanunu ilan etmekle aslinda, devletle dinin tamamen ayrilmasiydi
ve bdylece, tarihin en keskin ironilerinden biriydi (Mir-Hosseini 2006, 637).
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Ozetle, Yiiksek Islam’mn bilimsel, piiriten, goreceli olarak sihirden bagim-
s1z, dlciilii ve bireysel Islam gibi ifade olunan gergek anlamda 6zgiin gelene-
ginin varlig, Bati’min etkisiyle bozulmus ve kii¢iik diistiriilmiis diger az
gelismis toplumlar1 usandiran ikilemden kagmak igin Islam diinyasim
etkinlestirmistir. SOziinii ettigimiz ikilem su sekildedir: Bati’y1 idealize etmek
ve ona 6zenmek (asagilayici tercih) ya da yerli halk gelenegini idealize etmek
ve popiilizmin baz1 sekillerine diiskiin olmak. Bir ¢ok bagka toplumlardan
farkli olarak, Islam’in buna ihtiyaci yoktur, ¢iinkii onun yiiksek modelinin
uluslararasi kosullarda bir itibar1 var ve hala ger¢ekten yereldir. Sonug olarak,
modernite ve Bati’nin gegici egemenligine yanit olarak ozreform siireci yerel
inang adina gergeklesebildi (Gellner 1991, 6). Bu Gellner’in, sekiilerlesme
egilimine kars1 Islam’1n olaganiistii direnci konusunda esas yorumudur.

Bunun sonucunda, modern dénemde Islam’in ahlaki ciddiyet ve coskusu
Yiiksek Islam’a gecmistir. Ekonomik alana daha ¢ok veya daha az karigma
konusunda Islam’m Marksizm iizerinde avantaji var. Politik hayat yeni hanedani
temin etmek i¢in var olan ve sermayenin bir sonraki istilacisi olan kirsal
kabileler arasinda daha az ¢atigma konusudur, fakat bugiin Miisliiman politika-
sinda esas unsur olarak goriilen kabile ruhu ve biiyiik koruma sebekeleri bir-
lesimi, modern kosullarca tercih edilmistir. Politik diizene yayillmis bu koruma
sebekeleri, icinde egemenlik ugruna miicadele verdikleri resmi kurumlar i¢in
taahhiitten daha ¢ok i¢ sadakati korumaktadir; ayn1 zamanda daha genis kitleler,
inangla kimliklerini belirleme egiliminde ve politik diizenin inan¢ uyumunu
miimkiin kilmasimi, aslinda onu kuvvetlendirmesini umutla beklemektedirler.
Bunun 6&tesinde, kutsal politik alana girmemis ve biiyiik ekonomik beklentiler
uyandirtlmamistir. Buna gore de Gellner, Bati’nin ilgisiz ve sansiirlenmis dinin-
den tamamen farkli ¢ok samimi ve kararli inancin alayci koruma sebekesi siya-
setiyle ilging birlesimi gibi modern sartlar altinda Ibn Haldun diinyasinin ebedi-
lestirildigini iddia etmis ve bunu temel taslak gibi gérmiistiir (Gellner 1991, 6).

Sonug olarak, Gellner Miisliiman 6rneginde sivil toplum i¢in biraz 6zlem,
inang i¢in ise biiytiik bir kararlilik goriildiigii, Marksist diinyadaysa bunun aksi
bulundugu kanaatine vartyor. “Bu 0zlem zafer kazanacak mi veya onun
basaris1 i¢in gerekli ekonomik Onkosullarin yoklugu ile engellenecek mi?”
“Miisliimanin inanci sinirlanacak m1 veya aksine, acimasiz himayeci ve de
bazen maceraci politika onu serbest birakacak m1?” gibi sorularin cevabini
gelecek gelismelere bagliyor.

Sekiiler Ummet — Marksizm

Bu noktada Gellner’in Conditions of Liberty’de bahsettigi li¢lincii sosyal
sisteme donecegiz. Onun Marksizm incelemeleri kismen de olsa Modern
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Ummet konusuyla ilgilidir. Ciinkii o, Sovyetler Birligi’nin ¢okiisiinii Sekiiler
Ummet yapmaya basarisiz girisim gibi niteliyor. Bu Gellner’in antropoloji,
felsefe ve sosyoloji alanlarinda calismalarimi etkileyici bir sekilde sentez
etmesi bakimindan onun modelleri arasinda en ¢ekici olanidir.

Ummetin sekiiler ve kutsal olsun, her iki versiyonu birer ideokrasidir:
kural megrutiyeti sosyal ve siyasal orgiitlenmeni her diizeyde bilgilendiren
tekil bir gercekten tiiremektedir. Marksizm’de, “siyasi, ideolojik ve ekonomik
hiyerarsinin tamamen kaynagmasi1” akla dayali inan¢ adina yapilmaya ¢alisil-
di. Bu kismi inancin diyalektik ve tarihsel materyalizme dayanmasi gercegi
fikirler pazarinda onun tekelini zayiflatmadi. Marksizm diinya dini ve devlet
ideolojisi olmaya iddiali ilk acik sekiiler inang¢ sistemi, kendisi tarafindan
belirlenmis, kurtulus diisiincesini tistlenmis ikili bir islev oldu. Marksist
soterioloji', Marksizm’deki her sey gibi smiflar {izerinde kurulmustur: isci,
proletarya gilivende olmadan giivende degil. Marx ve Lenin’in sozleri kriz
zamanlarinda teselli gibi sesleniyordu. Komiinist Utopyanin soyut vizyonu
biraz ¢ekiciligi varken ve kolektif eylemleri alevlendirebilir iken, dogum,
6lim ve varolusun sirlar1 tizerine higbir 151k tutamiyor. Bu nedenle Marksizm
yasam dongiisii ritiielleri devlet ideolojisine baglamada kismen basarisiz oldu
(Mabry 1998, 75).

Marksizm’in Sekiiler Ummetine gercekten inanan biri kutsalla birlesmek igin
diinyadan yiiz ¢evirmeye gerek duymaz, ¢iinkii her sey kutsaldir. Gellner’e gore
bu Marksist toplumlarin kendi kendini mahvetmesini her seyden daha ¢ok
hizlandiran iki temel hatadan ilkidir. Sosyal hayatin tiim yonlerini kutsallagtirmak
diinyevi insan1 kaginilmali bir deliye soktu ve sevkini azaltt1 (Gellner 1994, 40).
Diger taraftan Miisliiman Ummet, bu bogucu durumdan kurtulmay1 ydnetiyordu,
clinkii Islam’da ekonomik faaliyet nétrdiir. Bu biraz kangiktir: marketten eve
gelirken abdest alinmayabilir, ama faizin yasaklanmasi ve zorunlu ondalik zekat
vergisi gibi Miisliimanlarin g6z 6niinde bulundurmasi gereken ¢ok sayida mali
islemler vardir. En azindan, Islam’da ekonomik alamn kendisinin kutsal olmadig
iy1 algilanmistir (Mabry 1998, 76).

Marksist toplumlarin ¢okiisii ayn1 zamanda ahlaki bir diizenin de
cokiisliydii. Bu, toplu kurtulus doktrinin {izerine kurulu ve askindan ¢ok
dogala ve sosyolojik deyimlere eklemlenmis ilk laik timmet, ya da dinsel

! Soterioloji ve ya kurtulus doktrini dinsel gretilerin esasen temelini olusturan bir konudur;
icinde yasanilan maddi hayatta insan1 saadet ve mutluluga, hidayet ve kurtulusa ilatecek for-
miiller, zorunlu olarak insanin saadet ve mutlulugunun karsisinda olan sapkinlik ve dalaletin
de insan hayatinda siz konusu oldugunu kabul etmeyi gerektirir.(Bk: Sinasi Giindiiz,
“Gnostik Mitolojide Diisiis Motifi ve Demiurg Diisiincesi”, izmir, Ondokuz Mays
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 9, (1997), s. 121)
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cemaatti. Yine de ahlaki bir diizendi: arkaplandaki inan¢ her seyi agikliyordu
ve herseye yer veriyordu. Inang kadar ahlaki da kapsiyordu. Devleti onaylar-
ken, kendisi de devlet tarafindan onaylaniyordu. Kendi ruhban sinifina sahip-
ti; bu sif kotiiyii agiklayarak gerekli kotiiye doniistiiriiyordu ve en sonunda
kotiiniin iistesinden gelinecegini garantiliyordu (Gellner 2012, 221).

Marksizm’in ister sekiiler Ummet olsun, ister kutsal Ummet olsun, ikinci
ve daha biiyiik kritik hatas1 ideokrasinin inovasyonla disfonksiyonel iligkisi-
dir. Gellner’e gore tiim sosyal diizenler, bilimsel bilgiyi kendi teknolojilerinin
cikarlar i¢in kullanmalidirlar. Deneycilik golgelenebilir ve esnek olmayan bir
ideolojiye hizmet ettirilebilir.

Sivil Toplum ve Islam

Ozgiirlesmeye kosulurken ortaya ¢ikan, merkezdeki yeni fikir ve ideal
‘Sivil Toplum’dur. Bu programin pratikte birkac bileskesi vardir. Bunlardan
biri ideokrasinin, laik Mesihligin, zorlayic1 Hakikatle temellenmis toplumun
sona ermesidir. Bu Marksizm’in Aydinlanmadan aldig1 mirastir: 6zgiir toplu-
mun temeli hakikat olacakti. Bu kez doganin 6tesinden degil, doga tarafindan
aciga vurulacakti. Hakikat problemi diferansiyel problemdir. Hakikat teorisin-
den Gellner’in bekledigi, olay yaratan belirli bir metodun tanimlanmasi, ayni
belirli sistemi ayrimciligini 6zellikle vurgulayan tanimlamadir. Bunu elde
ettigimizde dogrunun ne oldugu hakkinda bir fikrimiz olusuyor (Gellner
1991/2, 145).

Gellner’e gore aslinda sivil toplumun temeli, ideolojik tekelin reddi,
nesnelerin dogasiyla ilgili konularda siiphe, ironi ve her tiirlii 1slah gibi derin
konularda uzlasmanin kabuliidiir. Insanlar toplumsal diizenlemelerde 6nciil
olarak kullanmasalar bile temel inanglara sahip olabilirler. Ama mecliste ve
pazarda bir araya geldiklerinde bunlar geride tutulmalidir. Tabii ki boslukta
hareket edilmez ve tiim kolektif hareketlerin arkasinda belirli varsayimlar var-
dir, ama bunlar simdi oldukg¢a tutarsiz, sistematik olmayan, uzlasilmis ve den-
gesizdirler. Oyleyse bos inang iizerine kurulmus olan kadim rejim, dogru
inangla yer degistirmemis, hatta bunu akla yatkin bir tarihsel sosyoloji ile
pekistirmemistir. Daha ¢ok siiphe ve 6zelin kamu kanisindan ayrilmasi bunun
yerine gecmistir. Cift tarafli diistinme liberaller ve liberal toplumu yonetenler
icin de gereklidir. Inanctan yoksun olunmasi miimkiin degil; bunu ne zaman
ve nasil erteleyeceklerini bilmeliler ve karsit inangta olanlarla isbirligi yapma-
lidirlar. Bu ihtiyacin kabulil insan toplumumuzun haritasini degistiren yollar-
dan biridir(Gellner 2012, 220).

Sivil toplumun gelisi, antik toplumlarda degil, modern toplumda liberal,
liberal olmayan, ilgili ve ¢ogul anlamda ritiiellestirilmis iki seyi Onceden
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varsaydi: rakip yarigmacilar arasinda politik ¢ikmaz ve kii¢ciik entiiziyast
azinhiklar arasinda 6zellestirilmis Ummet (Gellner 1995, 38).

Islam’da skriptiiralist, piiriten, evrensel, bireyci bicim merkezde kaldi. Her
zaman siyasal glicten destek almasa da normatif hakimiyetle 6zdeslesmistir.
Ritiielci, uzlasma bagimlisi, haz arayan, hiyerarsik bicimler kisimlara ayrilmistir.
Boylece, merkezde Ummet, cevrede cemaat ve daha kiiciik sosyal hiyerarsi
diizeyleri oluyor. Peryodik olarak, catisma ikisi arasinda ¢ikar: merkezde entiizi-
yastlar bir zaman kenardaki hurafelere iistiin gelir ama, sosyal faktorler neticede
dengeyi koruyorlar ve dongii kendini yeniliyor (Gellner 1995, 38-39).

Burada dongiiniin kendini yenilemesi ebedi devam ediyorsa Islam hig bir
zaman geleneksel diinyanin disina ¢ikamaz anlamu cikabilir. Bu islam’in Ibn
Haldun tarafindan analiz edilen dongiisel, ilerici olmayan dinamigidir. Mo-
dern Diinyaya gelince, yerli dinamiklerin iiretiminden daha ¢ok dis gii¢lerin
empoze ettigi yeni giic dengesi kentli merkezi tagrali birlikler karsisinda giig-
lendirmekle merkezi inancin etkili olmasini sagliyor ve biz basarili bir
Ummetle karsilasmis oluyoruz. Bu Islam’in sekiilerizme dayanikli dogasinin
aciklamasidir (Gellner 1995, 39).

Ortak kiiltiir ve kiiltiirel imgelere bagli genis anonim topluluklarla tutkulu
bir 6zdeslesme olan modern milliyetgilik, kendi birimlerini 6nceden var olan
cesitli tiirde farkliliklardan yaratir. Bunlarin arasinda dini olanlar 6nemlidir.
Bu baglamda Islam’in diinya dinleri arasinda farkl bir yeri vardir. En azindan
simdiye kadar laiklige karsi tek basina direndigi sOylenebilir. Marksistler
inanclarmi kaybedip kuvvetle sivil toplum isterken, Miislimanlar inanglarini
korudular, hatta giiclendirdiler. Ama bunu yaparken klientalist sivil siyasete
fazla kapali durmadilar. Sivil toplumu tamamen yitirmis gibi goriinmiiyor-
lardi. Sovyetler Birligi ruhunu teslim etmeden Onceki yari-demokratik giin
batiminda Miisliman oylarin patron-simsarlar tarafindan yonlendirildigi
gegcerli bir espriydi (Gellner 2012, 226).

Sivil toplumla ilgili goz 6niinde bulundurulmali olan li¢ durum mevcuttur:
basarili Miisliiman Ummet, basarisiz_olan, ama sivil toplumu doguran
Hiristiyan Ummet ve Sekiiler Ummet. Ugiinciisii her yerde bulunan, sekilsel
olarak materyalist, sosyo-tarihsel din gibi Oniimiize ¢ikar. Ama simgesel
olarak bir Ummet gibi basarisizliga ugramis olsa da sivil toplum iiretmek i¢in
tiim kapasitesini heniiz gosterememistir (Gellner 1995, 39).

Sivil toplum anlayigini analiz ederken Gellner, her zaman onu meshur
alternatiflerle karsilastirtyor. Bunun 6nemi, bir karsit goriisle sinirlanmayarak
bir¢cok dnemli zit fikirler karsilagtirilmig oluyor.

Boylece liberal sivil toplum sadece ister kasvetli bir sekilde basarisizliga
ugramis Marksist Ummete, isterse de ciddi, talepkar ve beklenmedik sekilde
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basarili olmus Islam Ummetine karsi koymakla kalmiyor, ayni zamanda
Durkheim’ci ritiiele dayali ve miisterek, soteriolojik doktrinlerden uzak
topluma da kars1 koymaktadir. Gellner sivil toplum i¢in modiiler insanin sart
oldugunu one siiriiyor (Gellner 1995, 32).

Gellner’e gore Miisliiman koktenciliginin altinda yatan anonim bir
timmetle kendini 6zdeslestirme mekanizmasi, modern milliyet¢iligin altinda
yatan mekanizmaya benzer: yerel bir toplumsal yapi i¢erisindeki yerlerini terk
eden ya da kaybeden insanlar, ortak Yiiksek Kiiltiir’le tanimlanan bir
toplulukla 6zdeslesmenin c¢ekimine kapilirlar. Yeni bir merkezi siyasa ve
ekonomiye sokulan Miisliimanlar, arttk var olmayan topluluklara hizmet
veren eski yerel kutsal mekani birakirlar. Inanglarinm kutsal kitaba dayanan
yorumuna sarilarak hem kiyida kalmisliktan kurtulusu, hem de dindaslarina
baglihg ve disardakilere karsilastiklarim onaylarlar. Inanglarinda ayni
zamanda bir tlir onceden hazirlanmis Anayasal Hukuk bulurlar. Bunun
yonetenler {izerinde hakimiyeti vardir ve onlar1 mafya tarzi siyasetten
alikoymasa da, en azindan kanunu yerine getirmeye zorlar.

Devlet kurma siireci hicbir zaman bdyle karmasik ve boyle zor sartlar
altinda yasanmamisti. Marksizm sivil toplumun bir tiir ahlaki sahtekarlik
oldugunu 6gretmisti. Ama 70 yillik laik Mesihlik bu sahtekarliga karsi tutkulu
bir aclik yaratti. Marksizm liberal devleti burjuvazinin yiirlitme komitesi gibi
gormiistii: simdi ise bir komite hizmet edebilecegi bir burjuvazi yaratmaya
cabaliyor ve bunun belirgin bir bi¢imde liimpen bir burjuvazi olmadigini
umuyor. Bu cabalar1 sadece korku icinde izleyip iyilik dileklerimizi
sunabiliriz espriydi (Gellner 2012, 227). Bununla Gellner, dogmatik
kotiimserligin haksizlik oldugu kanaatine geliyor.

Sivil Toplum, Marksizm ve islam

Marksist ve Islami sistemlerin her ikisinde, tamamen farkli sekillerde olsa
da sivil toplum piskiirtiilmiis ya da pargcalanmigtir. Marksizm doneminde
sonu¢ olarak, “tiim kurtulus ve basariya bu diinyada ulasilabilir ve bu, liretim
aracina diferansiyel erisimle belirlenmis smiflarin ortadan kaldirilmas: ile
yapilabilir” piiriten doktrini ile sivil toplum piiskiirtiildii. Cilinkii siniflart bir
tek miilk belirliyordu, sinifsiz toplum miilksiiz bir toplum olacakti: siniflar
yok, catisma yok. Aslinda, biinyesinde bir ¢esit yonetimi barindirmak zorunda
olan karmasik endiistriyel toplumda, bu, tek bir hiyerarsi veya nomenklatura
icerisinde verimli, politik ve ideolojik makinelerin tamamen birlesmesi
anlamma gelmektedir, sivil toplumu mahveden de iste budur. Sonugta,

pliiralizm her bir ekonomik, politik ve sosyal temelden yoksun birakilmistir
(Gellner 1191, 4).
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Marksizm’de temel fikir basittir; Akil ve Doga’nin kurallarina emir veya
bir diizenlemenin dayatilmas1 bosunadir. Oncelikle {izerinde ¢alisilan malze-
me, yani insan toplulugunun dogasi bilinmelidir. Degisimin kurallar1 anlasil-
malidir. Marksizm bdyle bir anlayisa sahip oldugunu iddia etti. Bu arada
ticarilesme son derece esitliksiz ve atomize topluma neden oldu. Marksist
elestiri ayn1 zamanda tarihin insanlarin birlikteliklerinden bir dnceki durum
olarak getirdigi bu son toplum tipinin asikar ahlaki bozukluguna ¢are bulmay1
ve kurtulusun perdesini kaldirmay1 vadettigi espriydi (Gellner 2012, 218).

Islam aleminde, sivil toplumun atomizasyonu teorisi Gellner’in “biiyiik
kuramc1”, “gelmis ge¢cmis en biiyiik sosyolog” diye niteledigi, 14. Yiizyilda
yasamis Arap tarihgisi Ibn Haldun’a aittir. Geleneksel Islam’la ilgili onun esas
modelinde toplum iki kisma boliinmiistiir. Bir tarafta sehirler - ekonomik
olarak yaratici ve iretken, fakat uzmanlagsma, igbolimii ve sehir halkinin
onlar1 politik agidan zayiflatmaya g¢aligmalar1 nedeniyle korunma bagimli-
ligindan dolay1 sosyal agidan ezilmis - diger tarafta, devletin giligsiiz oldugu
dag ve sahra smirlari. ibn Haldun’a gére sehir hayati siirekli ihtiyactir, ama
kirsal kabilecilik sadece devlet olusumunun kaynagidir, devlet kabilenin her
daim mevcut olan kente hediyesidir (Khazanov 1994).

Burada, anarsik kosullarda, insanlar kendi giivenligine géz kulak olmali-
dirlar ve bunu, gercek veya hayali anlamda akraba yakinlig1 seklinde diistini-
len kabile olarak bilinen yerli, karsilikli koruma 6z yonetimsel birliklere
beraberce katilarak yapmaktadirlar (Gellner 1191, 4-5).

Boylece toplumda iki 6ge bulunmaktadir; biri, politik ve askeri giice sahip
kabileler, digeri de iiretkenlik agisindan olduk¢a onemli, fakat siyasal olarak
zayiflamis kentsel toplumdur. Ibn Haldun’a gore, bu sadece nesnelerin doga-
sinda mevcut olan insanlik durumuydu. Onun idrak edebildigi sivil toplum
veya ona en yakin olan sey, dolayisiyla iki 6genin birlesimi ile miimkiin idi:
birincisi yoneticileri destekleyen kabile iiyeleri, ikincisi liretim ve uygarlig
saglayan sehir. Hig¢ birisi digerinin gorevini yapamaz ve onun islerine karisa-
mazdi. Daha sonra, bu teoriyi kendi resmi politik doktrini olan meshur “esitlik
cemberi” cercevesinde bigimlendirmek i¢in Osmanli Imparatorlugu geldi.

Ibn Haldun’un bu “esitlik cemberi”, Gellner’in fikrine gore cok kabaca
olsa da, geleneksel Miisliman toplumunun tam taslagidir. Fakat bugiin
yiizlestigimiz Islam alemi artik geleneksel degil ve bu toplum, endiistriyelles-
me ve Bati’nin etkisiyle derinlemesine degismistir (Gellner 1991, 4-5).
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Sonuc¢

Gellner’e gore Islam modernlesme ve sekiilerlesme giicleri karsisinda
direnen, 6diin vermeden varligini koruyan tek sistemdir. Diger medeniyet ve
uygarliklar ¢esitli sekilde sekiilerlestigi halde, Islam diinyasinda bunu
sdylemek yanlis olacaktir. Islam diin oldugu gibi bugiin de giiclii sistem
olarak tamdir. Gellner bunu Islam’in i¢ dinamiklerine baglamistir; ortodoks
Yiiksek Islam modernlesme giiclerini kendi icinde ¢ozerek kendisi de onun
taleplerine uyarak bir takim sekil degisikligine gidilmistir. Burada sanayiles-
menin rolii daha cok olmustur. Tek degisiklik Halk Islam’inin Yiiksek
Islam’in egemenligi altina gegmesi olmustur. Modernizmin gelmesiyle asayis
koruma fonksiyonu devletin eline gegmis ve Islam’in Halk versiyonu toplum-
sal temelinin biiyiik hissesinden mahrum birakilmistir.

Gellner’in &zgiin literatiirii oldugu gibi, gogu zaman Islam’a 6zgii terimle-
ri genel bazi diisiincelerinin dzeti olarak ifade etmistir. Ozellikle “Ummet”
kavramini genellestirerek bazi fikirlerinin agiklamasi i¢in kullanmistir. Hem
Marksizm hem Sivil Toplum hakkinda diistincelerinde bu literatiir degisikligi
goriilmektedir. Ayrica, Hiristiyan terimlerini de Islami agiklamalarinda kul-
lanmustir.
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Jf-f-d. Bahlul Oliyev

ERNEST GELLNERIN MARKSIZM, VOTONDAS COMIYYOTI
VO ISLAM MUQAYIiSOLORIi: SEKULYAR UMMOT PROBLEMI

XULASO

Islam sivilizasiya tarixindo xiisusi yeri olan dindir. Tarixi proses igori-
sindo bir ¢ox modoniyyot sekulyarlagsmayla ochomiyyatli doyisiklikloro moruz
qaldigindan sosiologiyada genis yayilmis dinin miioyyon miiddstdon sonra
insanlarin hoyatinda yerini xeyli itirocoyi haqqindaki tezis sekulyarizmin
miixtolif yerlordo miixtolif tozahiirii fakt1 ilo birlikdo Islam diinyasinda istisna
togkil etmasi etibarilo sosiologiyanin tadqiqat predmeti olmaga davam edir.

Bu moqalodo moshur Britaniyali falsofo¢i vo sosioloq Ernest Andre
Gellnerin struktural Islam analizino osaslanaraq Islam vo marksizm, Islam va
votondas comiyyoti miiqayisolorini arasdirmaga calisdiq. Gellnerin Islam
diinyasinin 6ziinomoxsus strukturu, daxili vo xarici dinamikanin da tosiri ilo
miistosna sokildo hor ciir forqli ictimai hadisays qarsi rezistant oldugu
tezisindon yola ¢ixaraq, Islamin ololxiisus Marksizm vo Votondas comiyyati
qarsisindaki reaksiyalarini sorh edon fikirlorini
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Ernest Gellner har no godor millot¢ilik hagqinda todqiqatlariyla taninmig
olsa da, miisolman comiyystlori haqqinda da ohomiyyatli tadqiqatlar aparmus,
ortaya qoydugu struktural Islam modeli ilo Islam sosiologiyasi, Islam antropo-
logiyas1 va Islam falsofosi saholorindo bu mévzuya tohfo vermisdir. Slalxii-
sus, Sovet Ittifagina daxil olan miisolman comiyyatlor haqqindaki islori bizim
cografi mokan iiclin shomiyyatli sayilmagqla birlikde bu giin do miizakirs olun-
maqdadir.

Acar sozlor: sekulyar iimmot, marksizm, Islam, vatondas comiyyati,
normlar kiilliyati

0.¢p.¢p. baxnyn Anues

CPABHEHMUME DPHECTOM I'EJIJIHEPOM MAPKCH3MA,
I'PA’KIJAHCKOI'O OBHIECTBA U UCJIAMA:
MPOBJEMA CEKYJIIPHOH YMMBbI

PE3IOME

Ucnam - 310 penurusi, 3aHUMAIONasi 0C0O00€ MECTO B MCTOPUH LIMBHIIH-
3ammu. [lockonbKy OONBIIMHCTBO IMBWJIM3AIMA TpeTeprnenu Cepbhe3HbIe
U3MEHEHHUsl C CeKyJspu3aluel B HCTOPHUYECKOM IpoIlecce, pacripocTpa-
HEHHBII B COIIMOJIOTMH TE3HC O TOM, YTO PEJIUTUs NOTEPSET CBOE 3HAUCHUE B
YKU3HU JIIOJIeH, POJIOJIKAET OCTaBaThCs MPEAMETOM HMCCIEI0BaHUN B COLUO-
JIOTUM BMeECTe C TeM (PakTOM, UTO CEKYJSPHU3M MPOSIBISIETCS MO-pa3HOMY B
Pa3HBIX MECTaX, C TOYKHU 3PEHMSI UCKIIFOUUTEIBHOCTH UCIAMCKOTO MHpA.

B stom wuccnenoBaHuu Mbl OOCYIWIM CPaBHEHHS HCJIaMa U MapKCHU3Ma,
ucliamMa M rpaXkJIaHCKOro oOIIecTBa B paMKax CTPYKTYpHOIO aHalu3a uciama,
MPOBEIECHHOTO U3BECTHBIM OpUTAHCKUM (hrUIocooM U COIMOIOroM IPHECTOM
Annpe ['enmaepoM. OcHoBBIBasich Ha Te3uce ['emmnepa o Tom, uro Ucnamckuit
MHUpP HUCKJIIOYUTEIbHO YCTOWYMB KO BCEM Pa3JIMYHBIM COLMAIbHBIM H3MEHE-
HUSIM, C €r0 YHUKAJIbHOW CTPYKTYpOHM, BHYTPEHHEW M BHEIIHEH IMHAMUKOM,
Mbl M3Y4YWIM HJeu [ennHepa, KOTOpblE HallpaBiI€Hbl HAa HWHTEPIIPETALUIO
peaKIuy uciiama Ha MapKCU3M H TPayKIaHCKOE OOIIECTBO B YaCTHOCTH.

Xotst DpHect ['ennHep U3BECTEH CBOMMHM HUCCIEJOBAaHUSMU HAlIMOHAIU3-
Ma, OH NPOBEJI Ba)KHBIE UCCJIEIOBAHUS U MO0 MYCYJIbMAaHCKUM OOIlECTBaM, U
BHEC BaXKHbII BKJaJ B 3Ty TEMYy B HCJIAaMCKOW COLIMOJIOTHH, HCIAMCKOU
AHTPOTIOJIOTUU M HCIAMCKOW (DHUI0COPUU C TOMOIIBI0 pa3pabOTaHHOW WM
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CTPYKTYpHO# Mojnenu uciama. Ero pabora o MyCynbMaHCKHX OOIIECTBaXx,
0c00EHHO 0 TeX, KoTopble BXoaAT B coctaB CoBerckoro Coro3a, BakHa IS
HaIei reorpaduu 1 ocTaeTcs MPeaMETOM O00CYKICHUH U CeTOJTHS.

Knwuesvie cnoea: cexynapnas ymma, MapKcusm, UCIAM, PAACOAHCKOE
0buecmeo, HopMaIbHOCHb

Assist. Prof. Bahlul Aliyev

ERNEST GELLNER'S COMPARISONS OF MARXISM, CIVIL
SOCIETY AND ISLAM: THE PROBLEM OF SECULAR UMMAH

ABSTRACT

Islam is a religion that has a special place in the history of civilization.
Since most civilizations have undergone a serious change with secularization
in the historical process, thesis that religion will lose its importance in
people's lives, which is common in sociology, continues to be the subject of
research in this field due to secularism’s place in the Islamic world, together
with the fact that secularism takes place in different ways in different places.

In this study, we discussed the comparisons of Islam and Marxism, Islam
and Civil Society within the scope of the structural Islam analysis of the
famous British philosopher and sociologist Ernest Andre Gellner. Based on
the thesis of Gellner that the Islamic world is exceptionally resistant to all
different social developments, with its unique structure and the influence of
internal and external dynamics, we examined his ideas of Islam aiming to
interpret the reactions of Islam especially against Marxism and Civil society.

Although Ernest Gellner is known for his research on nationalism, he has
done a significant part of his work on Muslim societies and made important
contributions to this subject in Islamic Sociology, Islamic Anthropology and
Islamic philosophy with the structural Islam model he developed. His work on
Muslim societies, especially those included in the Soviet Union, is important
for our geography and is still a subject today.

Keywords: secular Ummah, Marxism, Islam, civil society, normality

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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PSIXOLOJI VO iISLAMI ASPEKTDO XOSBOXTLIK

Elvin Racabov,
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Dingiinasliq ixtisasinin magistrantt
elvinrecebov97@mail.ru

XULASO

Xosbaxtlik movzusu har bir zaman filosoflarin, psixologlarin vo miixtalif
sahalordon olan miitoxassislorin maraqlandigi moévzu olmusdur. Bu sababdon
do bu movzu ilo slagali miixtalif aspektlordon tadqiqatlar aparilaraq, miixtalif
nozariyyalor irali siiriilmiisdiir. Insan xosboxtliyi ilo olaqali psixologlar forgli
aspektlori diqqgato alaraq, apardiglart miisahido vo tocriibalor osasinda miixtolif
yanasmalar geyd etmislor. Homg¢inin islami aspektdo do insanin xosboxtliyi
boylik ohomiyyat kasb etdiyindon, xosbaxtliklo alaqoli xiisusi yanagma mdov-
cuddur. Bu maqgaloads avvalca psixologlarin xosboxtlik mévzusunda olan miix-
tolif yanagmalarindan bohs olunmusdur. Daha sonra iso islami aspektdo xos-
boxtlik mévzusu tadqiq olunmusdur.

Moagqalanin ilk hissasinds psixologlarin xosbaxtlik mévzusundaki miixtalif
yanagmalarindan bohs olunmusdur. Bu yanagmalardan insan xosboxtliyino xii-
susi digget yetiran, pozitiv psixologiya niimayondslari olan Martin Seligman
vo Mixay Ciksentmixayinin yanasmalar1 qeyd olunmugdur. Homginin psixo-
logiya sahosindo xiisusi yanasmasi olan psixoanaliz coroyaninin xosboxtliyo
yanasmas1 da todqiq edilmisdir. Daha sonra humanist psixologiya ceroya-
ninin niimayandalorinin  evdemonist yanagmasi haqqinda molumat verilmis-
dir. Homginin koqnitiv vo biheviorizm psixologiya corayaninin xogboxtlik
movzusu ilo alagali nozariyyalari do geyd olunmusdur.

Maqalonin ikinci hissesindo iso islami aspektdo xosboxtlik mévzusu todqiq
olunmusdur. Bu hissads islami monbolords xosboxtlik movzusu ilo alagoli hissolora
digget yetirilmisdir. Xosboxtlik moévzusu ilo olagoli Qurani-Korimdos islonan
mofhumlar geyd olunmusdur. Daha sonra xosboxtlik {iglin insamin hom ruhi, hom
fiziki ehtiyaclarmin qargilanmasinin shomiyyetindon bahs olunmusdur. Homginin
islami aspektdo xogboxt hoyat siirmoyin yollart vo xosbaxtlik {iglin geyd olunan
faaliyyat vo davramislar nozara catdirilmisdir. Insanin daimi xosboxtliyinin monbayi
olaraq Allah1 daim xatirlamasinin shamiyyati vurgulanmigdir.

Acgar sozlor: xosbaxtlik, hayat mamnuniyyati, xosbaxtliya yanasmalar,
islami aspektda xosbaxtlik.
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Giris

“Xosboxtlik” sozli orob dilindo mosud, sad, hoyatdan zovq alaraq yasa-
maq, daim nailiyyst vo ugur qazanmaq monalarina golon, “saido” kokiindon
torayon “soadot” sozii ilo ifads edilir. Bu soziin ingilis dilindoki qarsiligi iso
“happiness” ifadosidir (Yiiksekbilgili, Akduman 2016, 97). Ingilis dilindoki
bu soziin kokii haqqinda iso iki forgli molumat mdévcuddur. Bir molumata
goro, bu soz diisorli boxt, yaxsi qismot monalarini veron “hap” kolimosindon
toromigdir. Digor molumata gdro iso bu séz “happenstance” koalimasindon
toroyib vo tosadiif monasini verir (Bale1 2017, 110). Azorbaycan dilindo bu
monalar1 veron “xosboxtlik” kolmasi iso fars dilindon golon yaxsi, bayanilon
monalarini bildiron xos vo taleh, gqismot monalarini bildiron boxt sozlorinin
birlogmosindon meydana golmisdir. Azarbaycan dilinds islonon bu ifads do
zO0vq alman hoyata sahib olma, hoyatdan razi olma monalarini bildirir
(Abdullayev, Osgorli, Zorinazads 2005, 43-281).

Psixologlar insanlarin hoyatinda on miihiim seyin no oldugunu &yronmok
mogsadilo ¢ox sayda todqiqatlar aparmislar. Bu tadqiqat¢ilardan biri do Maykl
Fordaysdir. O, 1989-cu ildo bu movzuda aragdirma aparmigdir. Bu arasdirma
zamani sorguda istirak edonlorin yarisina yaxmi hoyatda on miihiim amilin
xosbaxtlik oldugunu bildirmisdir. Umumilikda, xosbaxtlik mothumu haqqinda
miixtalif agiqlamalar mévcuddur. Bu aciqlamalara diqqget yetirsok gororik ki,
oksoriyyat xosboxtliyi insanin hoyatindan razi olmasi, soadst i¢indo olmasi,
daim miisbot duygularla hayat stirmesi kimi izah edir. Psixologiya sahasindo
boyiik iz qoymus psixologlardan biri olan Uilyam Ceyms xosboxtliyi insanin
qabiliyyatlorinin gozlontilorina olan nisboti kimi agiglayir. Insamin xosboxt
sokildo hayat siirmosinin insanin dziindan asili oldugu bildirilir. Insan xosboxt
hayat stirmok {i¢iin 6z davraniglarini vo hayata baxis torzini yenidon gézdon
kegirmolidir. Yalniz bu sokildo insan hoyatinin osas mogsadlorindon olan
xosbaxtliyi alda edo biler (Yiiksekbilgili, Akduman 2016, 97).

Xosbaxtlik movzusu pozitiv psixologiyanin maraglandigi bir mévzudur.
Xosbaxtlik mévzusu subyektiv rifah (well-being) mdvzusu ilo eynilik togkil
edir. Bu mothumlar bir-birinin yerino do istifado olunurlar. Subyektiv rifah
insanlarin hansi sobabdon 6z soxsi hoyatlarina pozitiv miinasibat gostormolori
ilo maraqglanir. Bu sahoado ilk dofs tadqiqat aparan soxslordon biri olan Vilson,
insanin xosboxtliyino sobob olan bozi amillordon bohs etmisdir. Vilson
xogboxt soxs liglin saglamliq, dindarliq, hadisalora miisbot baxmagq, yiiksok bir
karyera hayatina sahib olmagq, ailo hoyati qurmaq kimi xiisusiyyatlori bildir-
migdir. Bu movzuda apardig1 todqgiqatlara osason xosboxtlik iigiin sobablor
bildiron soxslordon biri do Mixalosdur. Mixalos iso xosboxt bir soxs olmaq
ticiin yiiksok enerjiys sahib olmagq, hoyatindan qom, kodar, qorxu vo gorginliyi
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oldugca uzaq tutmaq, ictimai sahado niifuz sahibi olmaq, lazimi godor sevgi
ilo tomin olunma, xostoliklordon uzaq olmaq kimi soboblori bildirmisdir
(Kangal 2013, 216-217).

Beloco, xosboxtliyin insan hoyatinin osas mogqsadi oldugunu geyd edo
bilorik. Bu sobobdon, insan hoyati boyunca xosboxt hoyat siirmoyo ¢alisir.
Xosbaxtliyin hom zehni torafi, hom do duygu torafi mévcuddur. Xosbaxtlik-
don bohs edorkon miisbot vo monfi duygular, hoyat momnuniyyati kimi bozi
xosbaxtlikla alagali olan mathumlar qeyd edils bilor. Miisbat vo monfi duygu-
lar xosbaxtliyin duygu hissasini agiqlayan mothumlardir. Hoyat momnuniyys-
ti 159 xosboxtliyin zehni yoniino aid edilir. Bu, insanin hoyatim1 idrak etmo
formasi ilo alagoali olan mathumdur (Kirik, Sénmez 2017, 16-17).

1. Psixoloji aspektds xosbaxtliys yanagsmalar
1.1. Pozitiv psixologiya yanasmasi

Xosboxtlik movzusunda ohomiyyatli bir yanagsma pozitiv psixologiya
corayanina moxsusdur. Pozitiv psixologiyanin yanasmasini izah etmok ii¢lin
bu coroyanin bu movzuda oshomiyyatli fikirlori olan Martin Seligman vo
Mixay Ciksentmixayinin fikirlorindon bahs etmok lazimdir.

Pozitiv psixologiyanin qurucusu hesab edilon Martin Seligman xosboxtli-
yi miivoqqgeti xosboxtlik vo daimi xosbaxtlik olaraq iki yers ayirir. Martin
Seligmana gora, miivaqqoati xosbaxtlik fordlorin tocriibslorine gors doyisir vo
fordlora géro miioyyonlosdirilir. Daimi xosboxtlik iso daha shamiyyatlidir vo
pozitiv psixologiyanin osas maraqlandigi movzudur. Martin Seligman insanin
daimi xosboxtliyins tosir edon asas amil olaraq insanin iradoli feillorini bildi-
rir. Insanm xosbaxtliyinin xarici tasirlordon ¢ox 6ziinden asili oldugunu mii-
dafio edir. Bu fazilstlordon qaynaqlanan iradsli feillor insanin kegmis, golocok
va indiki vaziyyati haqqinda fikirlorinin formalagmasina tosir edir. Kegmisdon
raziliq, golocaya limidlo baxmaq va indiki vaziyyotdon do razi olmaq insanin
xosboxt olmasina sabob olur. Martin Seligman hazzin va istoklorinin insanlara
xosboxtlik boxs edo bilmoyacoyini bildirir. Insan maddi istoklorino nail
oldugda onun yetarsizliyini goriib istoklori daha da ¢oxalmis olur. Bu sonsuz
olan istoklor insana xosboxtlik gatira bilmoz. Martin Seligman dinin do xos-
boxtliyo miisbat tosir etdiyini miidafio edir. Ona gdra din insan duygularina
miisbot olaraq tosir gdstorir. Insanin hoyatina mona qazandirir vo galocayo
bdyiik {imid boxs edir. Insanin manfi cohatloring do tosir edarok onlari ortadan
qaldirir. Belaco, insan hoyatina miisbat istiqamotds tosir gdstoran din insanin
xogboxt olmasina mithiim tosir gostorir (Balc1 2017, 113-114).

Homginin Martin Seligman daimi xosbaxtlik ii¢ilin {i¢ hoyat torzindon bohs
edir. Martin Seligmanin bohs etdiyi hoyat torzlorindon birincisi xos hoyatdir.
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Xos hoyat insanin ke¢misi, golocayi vo indiki voziyyeti hagqinda miisbot fikirdo
olmasidir. Bu da insanin bunlar1 yiiksoltmok {i¢iin miisbat foaliyyatlorde
olmasindan asilidir. Kegmis haqqinda miisbot duygulara sahib olmaq {i¢iin
insanin siikiir, bagislama, raziliq kimi faaliyyatlords olmasi lazimdir. Galacok
ficiin iso insanmn iimida, giivono vo inanca ehtiyaci vardir. Indiki zamanda iso
insanin zOvq alacagi faaliyyatlorlo moggul olmasi bildirilir. Martin Seligmanin
xosboxtlik yanagsmasinda movcud olan ikinci hoyat torzi bagh hoyat torzidir. Bu
hoayat torzinds iso insan gabiliyyot va potensiali oldugu islora bagl olur. Biitiin
gordiiyll islordon z6vq alir vo vaxtinin yerds qalan hissasini pozitiv alagolors
sorf edir. Bunun {i¢lin insan 6z qabiliyyatlorini kosf etmoli vo giiclinii zovq
aldig1 iso sorf etmolidir. Martin Seligmanin bildirdiyi {igiincii xosboxt hoyat
torzi iso monali hayat torzidir. Bu hayat torzinds hayati {iglin mona axtaran insan
oziindon qiidratli bir varhiga xidmot etmoyi garsisa magsad qoyur. Oziinden
tistlin olana xidmot edon insan bu yolla hayatina moagsed vo mena qatir. Bu
hoyata mana qatan amillorin i¢indo dini do xiisusi sokildo vurgulayir. Insan bu
hayat torzi ilo hoyatda bas veron c¢otinlikloro mona tapir, miisbot diisiinco vo
duygulara sahib olur. Beloco, hoyatini monali siiron bu insan xosboxt sokildo
hoyat siiriir. Hoyatina mona qatan insan depressiyadan, monfi diisiinco vo
duygulardan uzaq olur (Seligman, Rashid, Parks 2006, 776).

Pozitiv psixologiyanin digor niimayondasi Mixay Ciksentmixayidir. Cik-
sentmixayi do xosbaxtlik haqqinda 6z fikirlorini bildirmigdir. Ciksentmixayiyo
gora, xosbaxtlik qismat isi vo ya maddi imkanla slds edilo bilocak bir sey deyil-
dir. Homg¢inin xosboxtlik xarici tesirlordon deyil, onlara neco mona qazan-
dirdigimizdan asilidir. insan 6z daxili tocriibolorini nozarat altinda saxlayaraq,
hayatinin keyfiyyatini miioyyonlasdira bilor. Bunun ii¢iin Ciksentmixayi “Axin”
nazoriyyosini irali stirmiisdiir. “Axin” insanin siiurunun uygun olaraq istiqamat-
londirildiyindo onun zehni vaziyyetinin 6l¢lilmasidir. Etdiyimiz bozi seylorin
niys bize daha ¢ox z6vq verdiyini dyronmak iiciin bu 6l¢iilmadon istifade olun-
musdur (Csikszentmihalyi 1990, 2-6). Bu 6l¢tima uygun olaraq Ciksentmixayi
bazi idmangilar, tibb iscilori vo bir ¢ox soxslor tizerinds todqiqatlar aparmigdir.
Bu insanlarin mosguliyyot osnasinda 6z islorino yiiksok dorocodo diqgot
yetirdiklarini vo hamin asnada basqa he¢ bir problem haqqinda diigtinmadiklori
naticosini oldo etmisdir. Bu naticoys uygun olaraq da Ciksentmixayi xosboxt
yagsamagin yolu olaraq insanin dziiniin bir mosguliyyst sahasine baglanmasi vo
bu sahoya yiiksok doracodo maraqla axin etmasindo goriir.

Sonda onu da geyd etmok lazimdir ki, pozitiv psixologiyanin xosboxtlik
haqqindaki todgiqatlart davam etmokdadir. Daha ¢ox xosbaxtliyi timid, xos niy-
yat, sevgi kimi fozilotlorlo alagalondirib tadqiq edirlor. Bunlari todqiq edon po-
zitiv psixologiya bu fozilotlorlo xogboxtliyin alagasini tadqiq edorkon elmi me-
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todlara istinad edir. Homginin pozitiv psixologiya xosboxtliklo din, doyarlor
sistemi arasindaki slaqeni do tadqiq etmoklo masgul olur (Balc1 2017, 114-115).

1.2. Psixoanalitik yanasma

Xosboxtlik mévzusunda psixoanalitik moktobin do 6ziinomoxsus yanag-
mast movcuddur. Bu moktobin osas niimayondosi olan Zigmund Freyd xos-
boxtliyin aldo edilmasi ¢atin olan bir moagsad oldugunu bildirir. Xosboxtliyin
insanin tobistindo mdvcud oldugunu vo buna ¢atmaq tigiin daim soy gostormo-
li, ¢atinliklorlo miibarizads olmasinin zaruriliyini agiqlayir. Freyd xosbaxtliyin
insanin yaradilis planinda movcud olmadigini bildirir. Freyd xosboxtliyi agri
vo narahatligin olmamasi kimi agiglayir. Homginin insanin xosboxt olma coh-
dini on yliksok hozlarin taocriibe edilmasi moagsadi dasidigini bildirir. Zigmund
Freyd insan xosboxtliyinin mohdud oldugunu bildirir. Bunun tigiin iso iki
sobab gdostorir. Bu saboblordon biri kimi, insanin arzu va istoklorinin sonsuz,
tominolunmaz oldugunu gostorir. Hansisa istok yerino yetirilonds ani xogboxt-
lik ortaya ¢ixir. Sonradan iso bu xosboxtlik ortadan qalxir. Bu sobabdon do
Freyd xosboxtliyin miivoqqati oldugunu vo daimi olmadigini miidafio edir.
Digor gostordiyi sobob iso diinyada mévcud olmanin tobiotidir. insanm var
olmasi onun sonsuz arzularinin garsisint alir vo onu ¢atinliklorla, moyuslug-
larla qarsilagsmaga mohkum edir (Thomason 2011, 4-7).

Zigmund Freyd insanin daim xosbaxtlik vo badbaxtliyin esiyindo oldugu-
nu bildirir. insan mévcud oldugca hoyat boyu hom xosboxtlik, hom do kodor-
la qarsilasacaqdir. Bu mévzudan Zigmund Freyd “Uygarligin narahathigi” oso-
rindo bohs edir. Insan hoyatda oldugu miiddotds dmriiniin kodorli anlarinda
xogboxtlik arayisinda olacaqdir. Daha sonra iso bu miivaqqoati xosboxtliyi aldo
etdikdo onu qoruyub-saxlamaga ¢alisacaqdir. Insan xosboxtliyini no godor
gorumaga caligsa da, xosboxtlik miivoqgatidir vo bir qodor sonra 6z yerini
yenidon kodora veracokdir. Beloco, insan hayati bu xosboxtlik vo moyusluq
carpigmasinin i¢indadir. Psixoanalitik moktobin xosboxtliyo yanasmasini insa-
nin hayat1 boyunca ¢otinliklorin 6hdesindon golmasi potensiali olaraq iimumi-
lagdirmak olar (Demirok, Alphan, Stisen 2014, 43-44).

Zigmund Freyd badboxtlik vo ya moyusluq tigilin ii¢ osas monbadon bohs
edir. Freyd bu monbolorden birincisi olaraq insanin badonini géstorir. Insanin
fiziki badoni ¢iiriimaya vo tonozziil etmoys mohkumdur. Bu da 6zii bir ndv
insanin agri, 9zab hiss etmosino sabab olaraq, onun rahatliq vo xosboxtliyino
manea togkil edir. Bu sababdon, insanin badboxtliyina sobab olan ilk monbo
olaraq insanin 6z fiziki badonini qeyd edir. Zigmund Freyd badboxtliyin ikinci
osas manbayi olaraq iso xarici alomi gostorir. Insanin xarici alomlo olan bagli-
l1g1 vo tosiri onun digor mayusluq vo badbaxtlik monbayidir. Xarici alomdo
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bas veron tobii folakotlor, faciolor insana birbasa olaraq hom fiziki, hom do
psixi zarar verir. Bu zararlor naticasinds do insan xogbaxtliyini itirir vo bad-
boxtliys diicar olur. Insan yasadig1 yerdon asili olaraq farqli tohliikolarlo iizlo-
sir, bu tohliiks vo folakatlor insana qom-kader gatirir. Freyd ii¢lincii badboxt-
lik monbayi olaraq insanin basqa insanlarla oalagosini bildirir. Freydo gora bu
monba digor bodboxtlik monbolorindon daha ¢ox insana narahatliq vo moyus-
luq toskil edir (Thompson 2004, 138).

Psixoanaliz maktobinin digor niimayandasi iss Karl Qustav Yunqdur. Karl
Qustav Yunqun da xosboxtlik haqqinda 6z fikirlori vardir. Yunq xosboxtliyi
bes amil ilo aciglayir. Yunq bu amillorden birinci olaraq fiziki vo zehni sag-
lamlig1 geyd edir. Ona goro bu iki saglamliq ikisi birlikdo insan xosboxtliyi
liciin osas amillordir. Ikinci amil olaraq iso evlilik, ailo vo dostluq kimi alage-
lorin keyfiyyatini bildirir. Yunqa gore digorlari ilo saglam va yaxs1 miinasibot
insan xosboxtliyi {i¢iin osas amillordon birini toskil edir. Yunq {i¢iincii asas
amil olaraq iso sonot asarlorini, tobiati insanin gozal sokildo dork eds bilmaosi-
ni geyd edir. Ona goro madaniyyatin bir hissasi olan incasanat asarlorinden vo
tobiatdon zOvq ala bilon insan xosbaxt ola bilor. Dérdiincii amil olaraq, insani
qane edocok hayat soraitino vo iso sahib olmag: bildirir. Bir insanin sevdiyi
islo mosgul olmasi vo onu qane edocok hoyat soraitinin olmasi xosboxtliyo
tosir edon digor amildir. Besinci vo sonuncu amil olaraq ise hoyatin ¢otinlikloe-
rind qarst insanin dini vo ya folsafi fikra sahib olmasini geyd edir. Bu da onu
gostarir ki, Karl Qustav Yunq monoviyyatsiz xosbaxt olmanin geyri-miimkiin
oldugu fikrindadir (Mcguire, Hull 1987, 450-451) .

Digor goriis iso psixo-sosial inkisaf nozariyyasinin sahibi olan Erik Erik-
sona moxsusdur. Erik Erikson insan hoyatini sokkiz psixo-sosial morhaloya
ayirir. Hor bir morhslonin 6ziinomoxsus qarsilanmasi zoruri olan ehtiyaclari
vardir. Bir morholonin ehtiyaci garsilanib tamamlanmadan digor morhaloyo
ke¢id miimkiin deyildir. Bu bohs edilon sokkiz morholodon birincisi kdrpanin
bir yasina qodor olan dovrii ohato edon gilivono qarsi giivonsizlik dovrii adla-
nir. Bu morholods kdrponin osas ehtiyaci onun biitiin telabatlarinin sevgi ilo
qarsilanmas1 vo ona giivon duygusunun asilanmasidir. ikinci morholo usagin
bir-li¢ yas aralifini ohato edon miistoqilliye qarst utanma morhalosidir. Bu
dovrdo usagin dostoyo ehtiyaci vardir. Hor bir davranist mohdudiyyot vo sort-
liklo qarsilansa, usaqda miistoqillik avezino utanma formalasar. Ugiincii mor-
halo tig-alt1 yas araligin1 ohato edon togobbiiskarliga gars1 glinahkarliq morho-
losidir. Bu morhals usagin hor seyo maraqli oldugu vo tosobbiis gostormayo
calisdig1 morholodir. Bu morholonin osas ehtiyact maraqglarin diizgiin sokildo
qarsilanmasi vo togobbiislorinin dostoklonmasidir. Eriksonun qeyd etdiyi dor-
diincii morhalo iso yeddi-on bir yas araligini ohato edon ugura qars1 yetorsizlik
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morholasidir. Bu morholodo usaq ugurlar oldo etmoyo ¢alisir. Soziigedon
morholonin asas ehtiyact usagin ugur qazanmaga qabiliyyati oldugu sahoyo
yonlondirilmasidir. Besinci morhols iso on bir vo on yeddi yas araligini1 ohato
edon monlik qazanmaga qarst monlik qarisiqligi morhalesi adlanir. Bu marha-
lonin osas xiisusiyyati insanin 6z manliyini sorgulamasidir. Homin morhalodo
soxsin asas ehtiyac diizgiin sokildo 6z monliyini formalagdirmasidir. Erikso-
nun geyd etdiyi altinct morhalo insan hoyatinin on yeddi vo otuz yas araligin-
da olan dovrii ohato edon yaxinliga garst tocrid etmo morholosidir ki, yetkin
soxs 0z soxsi hayati ilo bagli miithiim qgorarlar vermalidir. Bu moarhslads soxsi
hayat1 ilo olagali gorarlart diizgiin sokilde verib, 6z hayatin1 nizama qoyan
soxs bu morholoni ugurla tamamlayir. Yeddinci morhoalo otuz vo altimis yas
dovriinli ohato edon mohsuldarliga qarst durgunluq morholosi adlanir. Soxsin
hayatin1 qaydasina qoyub, calisqanliq gostormoli oldugu dovrdiir. Bu marhs-
loys gador ugur alde etmomis soxs homin dovrde moyus halda ¢alisqanliqgdan
uzaq olur. Eriksonun qeyd etdiyi sokkizinci vo sonuncu morhalo iso monlik
biitiinlosmasina qarst iimidsizlik morhoslssidir. Bu morholo altimis yasdan
yuxari olan yasliliq dovriinii ohato edir. Digor morholslori ugurla tamamlamig
soxs bu morhoalode menlik biitiinliiyli qazanir. Diger morhslolorde ehtiyaclari
qarsilanmayan $oxso bu dovrds limidsizlik hakim olur. Erik Erikson xogboxt-
liyin do mohz bu sokkiz marhalonin ehtiyaclarinin qarsilanib, tomin edilmo-
sindo oldugunu bildirirdi. Xogboxtlik {igiin hor bir moarhalonin diizgiin sokildo
tamamlanmasina diqqat yetirmok zoruridir (Giirses, Kilavuz 2011, 155-159).

1.3. Evdemonist yanasma

Evdemonist xosboxtlik yanasmasi 6z asasini godim yunan filosofu Aristo-
teldon gotlirmiisdiir. Sonradan bu yanasma bir ¢ox psixologiya corayanina
tosir gostormisdir. Bu yanagsma 0z tosirini daha ¢ox humanist psixologiya
corayaninda tozahiir etdirir. Aristotelo goro xosboxtlik tokco sadliq, maddi
rifah vo insanin 0ziinii yaxsi hiss etmosindon ibarat deyildir. Hor bir insanda
varolma potensiali mévcuddur. Mohz insanin xosboxtliyi do insanin bu varliq
potensialin1 hoyata kegirmosindon asilidir. Insan ogor potensialini ortaya
cixarsa, tosirlordon asili olmayaraq xosboxt ola bilor (Demirok, Alphan, Susen
2014, 42). Bu mdvzu Aristotelin “Nichomachean Ethics” kitabinda yer almag-
dadir. Onu da geyd etmok lazimdir ki, Aristotel bu mdvzudan bohs edorkon
mogsadi insanin yaxsi olmasinin tobiotini agiglamaq olmamisdir. Onun bu
movzudan bohs etmokdo magsadi insanin neca bir hoyat slirmosine aid roh-
borlik edacok axlaqi nozariyyas irali siirmok idi (Ryff, Singer 2008, 15).

Evdemonist yanagmanin 6ziinii on ¢ox gostordiyi psixologiya corayani
humanist psixologiya coroyanidir. Humanist psixologiya da insanin xogboxt
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olmasini insanin 6ziinii tosdigqlomosindo vo 6z potensiallarin1 hoyata kegir-
mokdo goriir. Bu movzuda Rogers 6z yazilarinda insanin 6z potensialini orta-
ya ¢ixarmasini vurgulayir. Rogers insanin xosbaxt hoyat stirmosi tigiin 6zii ol-
mast lazim oldugunu bildirir. Bunun {i¢iin do insan 6z potensiallarini vo tutu-
munu kost etmolidir (Demirok, Alphan, Stisen 2014, 43). Abraham Maslau
insanin xosbaxtliyinin insanin 6zlinli ger¢oklosdirmosindo oldugunu bildirir.
Bu ger¢oklosdirmo {i¢iin do ehtiyaclar iyerarxiyasindan bohs edir. Abraham
Maslauya gora, insan yalniz bu ehtiyaclar iyerarxiyasini tomin edib, 0ziinii
ger¢oklosdirib xosboxt ola bilor. Abraham Maslau burada bes ehtiyacdan bohs
edir. Bu iyerarxiyanin on asag1 saviyyasindo qidalanma, yuxu va bir ¢ox tomal
fiziki ehtiyaclar1 qeyd edir. Bu ehtiyaclar tomin olunduqdan sonra, ikinci
ehtiyac olaraq tohliikesizlik v giiven ehtiyacini bildirir. Iyerarxiyanin {igiincii
pillosindo iso sevgi vo aidlik ehtiyaci yer alir. Iyerarxiyada dérdiincii pillodo
159 0ziline hormot qazanma vo ehtiramgorma ehtiyaci dayanir. Abraham Mas-
launun geyd etdiyi bu ehtiyaclar iyerarxiyasinin besinci vo an yiiksok pillasin-
do Ozilinligergoklogdirmo ehtiyact mdvcuddur. Bu ehtiyaclarin hor biri qarsi-
landigdan sonra, insan xosbaxt ola bilor. Homg¢inin Maslaunun apardig todqi-
qatlara osason, 6zilinli gercoklosdiron vo xosbaxt olan insanlarin xiisusiyyatloe-
rini bildirmisdir. Bu xiisusiyyatlorin i¢indo soxsi miistaqillik, obyektiv idrak
formasina malik olma, somimi davranisa malik olma, ictimai masalalordo mo-
suliyyatli vo intizamli olmaq, otrafina sevgi vo hormatlo yanasmaq kimi
xiisusiyyatlori gqeyd etmisdir (Schultz, Schultz 2007, 672). Abraham Maslau
Oziinli gergoklosdiron soxslorin xiisusiyyotlorindon 6z “Motivasiya vo $oxsiy-
yat” kitabinda bohs etmisdir. Kitabda Maslau 6ziinii ger¢coklosdiron soxsin xii-
susiyyatlori kimi xogboxt hoyat siiron goxslorin daha yaxs1 ictimai olagolora
malik oldugunu bildirir. Homin kitabda Maslau daha bir xiisusiyyat kimi da-
vamli mévcud olan vo daim aktiv olan z6vq alma duygusundan da bohs edir.
Oziinii gergoklosdiron soxs hayat1 boyunca milyonlarca ¢i¢ok, tobiot monzara-
lori vo bir ¢ox gozalliklorlo qarsilassa belo, yenidon daha bir ¢igok gordiikdo
ondan da eyni doracods zovq almaga davam edir. Abraham Maslau bununla
bildirmok istoyir ki, 6ziinii ger¢oklosdiron vo xosboxt hoyat siiron soxs hayatin
har bir anindan zévqalma xiisusiyyotine malikdir (Maslow 1954, 163-166).
Erix Fromm humanist psixologiya corayaninda on dndogalon soxslordon-
dir vo xogbaoxtliys bir agiglama vermisdir. O, xosbaxtliyi hoyatda canliliqda,
insanin diisiinco vo duygularinda sabit olmasinda vo yaradiciliq soviyyasinin
yiiksok olmasinda goriir. Biitiin bunlarin mévcud olmadig1 soxslorin xogboxt-
likdon uzaq sokilds hayat siirdiiklorini bildirir. Fromm da xogboxtliyin insa-
nin 06z potensiallarin1 kosf etmasindo vo bu potensiallarinin iistiinii agmaqda
oldugunu vurgulayir. Homginin xosboxtliyi miivaqqoti ruhi voziyyst olaraq
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gobul etmir. O, xosboxtliyi insan1 biitlinliiklo ohato edon voziyyst olaraq izah
edir. Homginin bildirir ki, insan bu diinyanin bir ¢ox imkanlarina sahib olma-
sina gors sad olur, lakin bu voziyyatdo insanin oldo etmok istoyi daha da artir
vo bu onda narahatliq yaradir. Belo voziyyatdo insan hayatinda xosbaxtlik
movecud ola bilmoz. Bu sobobdon do Fromm xosboxt olmaq {i¢iin insanin
sahib olma istoyindon ol ¢okmosinin do lazimliligint vurgulayir (Bale1 2017,
112-113). Bu mdvzuda o, “Sahib olma vo ya olmaq” kitabinda boahs edir.

Erix Fromm Qoarb sonaye sisteminin, azad rogabotin insan xosboxtliyino
ongoal toratdiyini bildirir. Sonsuz istoklora bagli galan, sahib olmagq tigiin roqa-
bat i¢inds olan insanin xosbaxt ola bilmayacayini qeyd edir. Hedonizmi insan
xogboxtliyino mohdudiyyat olaraq qobul edir. Sahib olmagla xosboxtliyini
tomin etmoyo ¢alisan insan yalniz xogboxtliyi digorlerindon tistiinliikda, roqa-
botda, sonsuz miibarizodo axtarir. Bununla da daimi xosbaxtliyini tomin edo
bilmoyib, hoyatindan razi olmur, lakin sahib olmaq ovozino 6zii olmaga
calisan insanin xosboxtliyini sevgi, marhomot, paylasma tomin edir vo 6zii
olan insan daimi xosboxtlik aldo edir.

Erix Fromm xosboxtliyin konarda, xaricdo deyil, insanin 6ziindo mdévcud
oldugunu miidafio edir. Bu sabobdon do insanin daimi xosboxt olmasinin
yegana yolu 6zl olmasindadir. Bunun ii¢lin ¢ox sayda zonginlik vo varliq
icindo yasayib, 6z hayatlarindan momnun olmayan soxslori niimuno gostorir.
Bunlardan biri kimi Buddizmin qurucusu olan Buddani qeyd edir. Beloco,
Erix Fromm xosboxtliyin sahib olmaqda yox, insanin 6zii olmasinda oldugunu
bildirir (Fromm 1997, 2-84).

Evdemonist xosbaxtlik mévzusunda todqiqat aparan digor soxslordon biri
do Rayfdir. Rayf ilk 6nca nazariyyaslor tizorinds tadqiqat apardi vo evdemonist
xosboxtliyi izah etmok iiclin 6 amil geyd etdi. Bu 6 amil soxsi inkisaf, otrafin
qgorar1, miisbat alagolor, 6ziinii qobul etms, otonomiya vo hoayatin mogsadin-
don ibaratdir. Homin nozariyyalor ilizerindoki todqiqatdan sonra, Rayf bu
movzuda 1989-cu ildo empirik todqiqat apardi. Bu empirik todqigat naticosin-
do Rayf yuxarida geyd olunan 6 amildon yalniz 2 amilin insanin hoyatdan
raziligina tosir gostordiyini ortaya ¢ixardi. Rayf 2 amil olaraq otrafin qorarini
va 0ziinii gobul etmoni qeyd edir (Demirok, Alphan, Siisen 2014, 43).

1.4. Biheviorist va kognitiv yanasma

Xosbaxtlik movzusunda biheviorizm corayaninin moansublarinin da nazs-
riyyalori movcuddur. Bunlardan biri “Sosial 0yronma” nozoriyyasinin miial-
lifi olan Albert Banduradir. Albert Bandura bu mdvzuda 6ziinoyetmo (self-
efficacy) nozeriyyosini iroli siirmiigdiir. Insan xosboxtliyini, insanin 6z hoya-
tindan raziligini dziinayetmos ilo olagelondirmisdir. Oziinoyetmo dorocasi yiik-



32 Din arasdurmalar 2 (5), 2020

sok olan soxslor gorar verarkon toraddiid etmirlor vo bir isi hoyata kegirorkon
0zlaring inanaraq bu iso baslayirlar. Beloca, 6ziinoyetma daracasi yiiksok olan
soxslor 6z hayatlarina dzlori rahat sokildo nozarot edo bilirlor. Oziinoyetma
doracosi asagi olanlar hoyatlarini toraddiid i¢indos yasayir vo daim narahatliq,
iimidsizlik i¢indo hoyat siiriirlor. Beloco, bu voziyyotdo olan soxs xosboxlik
aldo edo bilmir. Oziinayetmsa daracosi yiiksok olan soxslor isa 6z hoyatlarinda-
ki1 ugurlardan zovq alir, golocoye iimidli olurlar. Beloco do 6z hoyatindan razi
vo xosbaxt sokildo hoyat siiriirlor. Oziinoyetmonin ii¢ osas xiisusiyyoti mdv-
cuddur. Bunlar qavrama gabiliyyati, uzaqgoronlik qabiliyyati vo 6zilinii, otrafi
idaroetmo qabiliyystindon ibarotdir (Erozkan, Dogan, Adiguzel 2016, 72).
Albert Banduranin irali siirdilyii bu nazoriyyado insanin 6ziinoyetmo doracosi
0z ugurlarina, nailiyyatlorine vo ugursuzluqlarina hanst monani1 qazandirma-
sidir. ©gor bir soxs 6z qazandigl ugur vo nailiyyatlori 6ziino aid edirsa, ugur-
suzluglar1 6ziino aid etmirso, o soxsdo Ozilinayetmo doracasi yiiksokdir. Hor
hansi bir sahodo bir goxs 6ziino inansa vo bu halda horokoto kegso, miivof-
foqiyyat alde edacak vo xosboxt olacaqdir (Tiirk¢apar, Sargin 2011, 11).

Soxsin 0zilinoyetmo vo inanma hissinin doracosini formalasdiran bir ¢ox
amil movcuddur. Bunlardan biri miisyyon mdvzuda digor insanlarin yasadig-
lar1 tacriibalordir. Digor insanlarin har hans1 movzuda ¢aligib vo ugur qazandi-
gin1 miisahido edon soxsin bu moévzuda 6zlinoyetma doracasi yliksolocokdir.
Digor insanlarin ugursuzlugunu miisahido edon soxsin homin mdévzuda 06zi-
nainami olmayacaqdir. Digor amil iso soxsin Oziiniin yasadigr tocriibolordir.
Bir soxs 6zii foaliyyoto baglasa vo bu foaliyyot hansi naticoni verss, homin
soxsin Oziinoyetmo dorocesi do o istigamotdo formalasacaqdir. Oziinoyetma
doracasino digor tosir edon amil iso sifahi togvigdir. Digor insanlarin homin
soxso sifahi sokildo dostok olmasi, onu bir isi gdrmoya togviq etmolori homin
soxsin 0zilinoinam hissini yiiksoldocokdir (Arseven 2016, 68-69).

Koqnitiv psixologiya coroyaninin da xogboxtlik mévzusuna xiisusi yanas-
mast movcuddur. Kognitiv psixologiya coroyani insan xosbaxtliyini insanin
idrak formast ils agiqlayir. Bu corayana goro, insan 6z hoyatini neco dork edir-
$9 vo 0z hayatin1 neco qiymatlondirirso, onun xosboxtlik doracasi do ona uy-
gun olacaqdir. Insanmin xosboxtliyinin vo hoyatindan raziliginin insanim idrak
soklino goro doyisdiyini bildirirlor. Homginin zehni rahatliga sahib olan goxs-
lorin gorar vermokda vo yenilikloro qarst daha rahat olduqglarini vo bu rahatliq
sobabi ilo hoyatlarindan razi vo xosboxt olduglari1 miidafis edirlor. Zehni
rahatliq doracasi asagi olan vo idraketmo doracosi daha zaif olan soxslor daim
gorar vermoakds toraddiid icindo olurlar. Bu sobabdon zehni rahatliga sahib
olmayan soxslor narahat hoyat yasayir vo xosboxtlikdon uzaq olurlar (Asici,
Ikiz 2015, 192-193). Koqnitiv coroyana gore xosbaxtlik nisbidir. Xosbaxtlik
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insanin hoyatinda qarsisina qoydugu moqgsod vo hodoflora, onlari hoyata
kegirmok {iciin atilan addimlara goro doyisir vo nisbilik toskil edir. Insanin
zehni foaliyyoti 0z, basqalar1 vo kainat ilo alaqgoli olaraq qruplasdirilir. Bu
zehni foaliyyatdo balansi qoruya bilmoyan, bir zehni foaliyyst qrupuna digor-
lorindon daha ¢ox digqoet yetiron soxs xosboxtliyi oldo etmokdos ¢otinlik ¢okir.
Xosboxt olmaq iiclin zehni foaliyyst arasinda balansi qorumaq lazimdir.
Homginin xogboxtlikdo insanin qarsisina qoydugu magsadlorin vo bu moagsad-
lora ¢atmagq tigiin atilan addimlarin, onlarin idrak vo doyarlondirilmosinin do
mithiim slagesi vardir. Homginin bu yanasma sahiblori insanin soxsi hoyati
ilo olagoli olan amillorin do insan xosboxtliyino tosiri ilo maraqlanirlar
(Demirok, Alphan, Siisen 2014, 43). Bir ¢ox koqnitiv prosesin xosboxtlik ilo
olagosindon do bohs edilir. insanin kegmis va indiki zamani raziliq vo siikiirlo
doyorlondirmasi, golocaya nikbin sokildo yanagmasi insanin xosboxtliyi ilo
olagali olan prosesdir. Homginin insanin 6ziinii neca dayarlondirmosi prosesi
do onun xosboxtliyino miihiim tosir gostarir. Oziiniidoyorlondirmo do 6ziinii
miistaqil soxs hesab edib, 6z hoyatin1 idareetmo, 6ziinogiivonmo vo sorbost
baglantt qurma bacariginda 6ziinliigérmo xosboxtliyi tomin edon proseslordir
(Margolis, Lyubomirsky 2018, 4).

2. islami aspektdo xosbaxtlik

Islami aspektdo xosboxtlik movzusuna nozer salsaq, Islam dininin osas
magsadlarindon birinin insana diinya vo axirat xosbaoxtliyinin boxs edilmasi
oldugunu gdrmiis olariq. Islami monbalors nozor saldigda, Qurani-Korimda va
Hz. Peygomborin (s.a.s.) hoyatinda insanin xosbaxtliyini tomin edocok tolim-
lorin movecud oldugunu gororik. Hz. Peygombor (s.0.s.) daim insanlara 6z he-
yatlarin1 narahatliqdan, depressiyadan uzaq, aramliq ve rahatliq i¢indo yasa-
malar1 ii¢iin ilahi tolimlori toblig etmisdir. Homginin Qurani-Korim do Ilahi
tolimlorlo insanin iki diinyada xosboxt olmasinin yollarin1 gostormisdir
(Soysald1 2015, 71).

Qurani-Korimds insanin diinya vo axirot xosboxtliyi ilo olagodar bir ¢ox
mothumlar islodilmisdir. Qurani-Korimdo xosboxtliklo alagoli islonon mof-
humlardan biri “Foalah” ifadasidir. “Folah” mofhumu ligstds “seadot, xogboxt-
lik, rifah, xeyir vo borokot igindo olmaq” monalarmi verir. Insan 6z dini
vazifolorini yering yetirdikds diinyada aramliq vo xosbaxtlik olds edir. Homgi-
nin bunun noticosindo insan daimi axirot xosboxtliyini do gazanmis olur
(Bebek 1995, 300-301). “Xosboxt olmaq v nicat tapmaq” monalarin1 veran
“ofloho” mothumunun islondiyi Qurani-Korimin “Muminun” surasinin 1-ci
ayosinda bels buyurulur: “Mominlor nicat tapdilar” (9sadzads 2014, “Mumi-

2

nun”, 1). Qurani-Korimds xogboxtliklo slagali olan mofhumlardan biri do
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“sokino™ ifadosidir. Homin mofhum Qurani-Korimdo alti yerdo islonmisdir.
Bu hal Allahin momin soxslorin qalbina boxs etdiyi rahatliq vo aramliq
halidir. Bu halda olan soxslor diinyada biitiin ¢atinliklorin garsisinda xosboxt,
aram vo rahatliq i¢inds olur. He¢ bir voziyyatdo depressiya vo narahatliq
kecirmirlor. Heg bir sey onlarin xosboxtlik vo aramligina tosir gdstoro bilmir
(Aric1 2019, 128). Homginin Qurani-Korimds diinya vo axirat xosboxtliyi ilo
olagali islonon digor mofhum “soadot” mofhumudur. Ifado insanin Allaha itaot
vo bandslik naticesindo diinya vo axirotdo qazandigi xosboxtlik monasini
bildirir. Burada qeyd olunan diinya vo axirat soadati Allaha miistaqil irado vo
stiurlu sokildo bondslik naticasinds aldo edils bilor (Attas 2011, 219).

Islami aspektda daimi xosboxtlik insanin 6z fitroting uygunluq gdstormasi
ilo aldo edils bilar. Fitrotindon uzaqlasan, 6ziinli kosf etmayan vo miivaqqoti
lozzotlora iz tutan soxs daimi xosboxtlik oldo edos bilmoz. Bu movzudan
Qurani-Korimin “Rum” surasinin 30-cu ayesindo bohs edilir. Buradan da insa-
nin xosboxt olma yolunun 6z fitrotini, 6ziini kosf edib tanimasinda oldugunu
goriiriik (Aric1 2019, 146).

Humanist psixologiyanin da xosbaxtlik {i¢lin mithiim hesab etdiyi 6ziinii
kosf etmayo Islam dini xiisusi ohomiyyat verir. Insan digor insanlar, varliglar
ilo miinasibotindon &nco 6zii ilo miinasibatini tonzimlomalidir. Oziinii kosf
edon, tantyan insan daha sonra digor varliglarla miinasibotini tonzimloys biler.
Oziinii taniyan insan digor varliglarin ona neco tosir gdstoracoyini do bilmis
olur. Islami aspektdo xosboxtlik iigiin ziiniitanima bdyiik ohomiyyat kosb
edir. Bu mdvzuda imam Oli (a.s) belo buyurur: “Oziinii taniyan Rabbini d
taniyar” (Ramazani 2009, 9-10).

Homginin islami aspektds insan xosboxtliyinin tomin edilmasi ii¢lin onun
ehtiyaclarinin qarsilanmasinin da zoruri oldugu vurgulanir. Islami aspektdo
boadon vo ruh ikiliyinin movcud oldugu nozoro alinaraq, insanin ruhi
ehtiyaclar ilo yanasi, fiziki ehtiyaclarinin da qarsilanmasi insanin xosboxtliyi
{iclin zoruri hesab olunur. Bu sobabdon, Islam tolimlorindo insanin fiziki
ehtiyaclarinin halal yollarla garsilanmasi siddotlo tdvsiys olunur. Islam
hedonizmin oksina olaraq, bu maddi ehtiyaclar {igiin halalliq ¢or¢ivasi miioy-
yonlosdirmigdir (Soysald1 2015, 71). Ifrat dorocodo maddi istoklora baglilig
da insan xosboxtliyino vo qurtulusuna maneos olaraq bildirmisdir. Maddi
ehtiyaclarin tomin edilmasi insan hayatinin asas moqsadi deyil, insan1 hoqiqi
moaqsada aparan vasito olmalidir. Ruhla birlikdo badona do sahib olan insanin
fiziki saglamlig1 {igiin fiziki ehtiyaclarini qarsilamas1 zoruridir.

Islam dini insanin ruhi saglamlig: ilo borabor, fiziki saglamligina da xiisu-
si sokildo digqgat yetirir. Islami monbolords insanlara ehtiyaclarimi garsilamala-
11 ii¢iin halal ¢orcivo gdstorilmisdir. Homginin ifrat dorocods Islamin halal
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buyurduglarin1 haram etmoklo 6ziino zoror vurmaq da diizgilin hesab olunma-
migdir. Bu mévzuda Qurani-Korimin “Maids” surasinin 87 vo 88-ci ayslorin-
do belo buyurulur:

“Ey Iman gotiranlor! Allahin sizlor iiciin pak seylordon halal etdiyini haram
etmayin va haddi asmayn ki, Allah haddi asanlart sevmir. Allahin sizo ruzi verdi-
vi halal va pak nematlordan yeyin va iman gatirdiyiniz Parvardigardan (Onunla
miixalifat¢ilik etmakdon) ¢akinin” (9sadzado 2014, “Maids”, 87-88).

Homginin islami aspektdo bozi davraniglarin insan xosboxtliyino tosir
gostoracayi bildirilir. Homin davranislardan biri gézoal vo xeyirli iglor gérmok-
dir. Digor insanlara faydali olacaq islor gédrmok insan xosboxtliyino miisbat
istigamotdo tosir gostorocok davranislardandir. Sevgi ilo yerino yetirdiyi
faydal1 vo xeyirli islorin naticasi insana miisbot hisslor boxs edocokdir. Belo-
likls, basqalarina fayda veron insan hom digor insanlari, hom do 6ziinii xos-
boxt etmis olur. Peygomber (s.0.s.) bu mdvzuda belo buyurur: “Insanlarin an
xeyirlisi insanlara faydali olandw”. Bununla insan hom do bu diinyada miisbot
hisslorlo hoyat siirorak, diinya vo axirat xosboxtliyini aldo etmis olur (Soysald1
2015, 73). Homginin insan 6z potensial vo enerjisini sevdiyi vo xeyirli iglora
sorf edorak xosbaxt ola bilor. Bu sobabdon, Qurani-Korimin “Baqora” surosi-
nin 148-ci ayosinds “Xeyirxahliqg va yaxsi islords bir-birinizi 6tmaya ¢alisin”,
— deyo buyurulur (9sodzads 2014, “Bagors”, 148). Homginin islami aspektdo
xosboxtlik {iciin sosial aktivlik do ¢ox miihiimdiir. Bu sobobdaon, Islamda
ibadatlorin com gakilds yerina yetirilmasi daha iistiin sayilir.

Insanin xosboxtliyino tosir gdstoron digor davranis insanin mémin qardas-
lar1 ilo goriismosidir. Insanin digor insanlarla toplasaraq somimi {insiyyat qur-
mast xosboxtliyino miisbot tasir gdstorir. Bu sobabdon, Hz. Peygombor (s.0.s.)
Imam Oliys (a.s.) xitab edorok belo buyurur: “Ey Oli! Mémin iiciin diinyada
ti¢ sevinc moveuddur. Qardaslar ilo gériismasi, oruclu birina iftar vermasi va
gecanin sonunda tahacciid namazi qilmasr”. Homginin xosbaxtliyo sabob olan
digor davranis iso haram olan kegici lozzatlor, ¢otinliklor, mosuliyyat dasidigi
vozifalor qarsisinda sobir etmokdir. Insanin miivoqqoti haram lozzotlor garsin-
da sobir edib, 6zilino nazarat edo bilmosi, daha sonradan ona daimi lozzat va
xosbaxtlik boxs edir. Bu mévzuda imam Sadiq (2.s) belo bururur: “Cox sayda
miivaqqati sabirlor movcudur ki, ardindan uzunmiiddatli sevinc baxs edir va
cox sayda miivaqqati lozzatlor moveuddur ki, ardindan uzun miiddat davam
edan kadar buraxi”. Homginin insan mosuliyyat dasidig islori vo ibadstlori
miistaqil irado va sabirls yerino yetirdiyi toqdirds do forah vo xosboxtlik aldo
edir (Serifi 2015, 100-102). Insan qarsilasdig ¢otinliklor garsisinda sabirli vo
tomkinli davrandiqda, depressiya vo narahatligla tizlosmayorak, 6z aramliq vo
xosboxtliyini itirmir.
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Islami aspektdo biitiin psixoloji proseslorin monbayi vo morkazi kimi golb
mothumundan bohs edilir. Qurani-Korimdo do “galb” kolimasi bir ¢ox yerdo
psixoloji proseslorin, hallarin monboyi kimi bildirilmisdir (Hokelekli 2006,
411). Xosboxtlik movzusu ilo olagali iso “qolb” mothumunun kegdiyi Qurani-
Korimin “Rad” surasinin 28-ci ayasindo belo buyurulur:

“Onlar iman gatirmig va qalblori Allaht xatirlamagla arxayin (va aram)
olan kaslordir! Bilin ki, yalmiz Allahi xatirlamagla qalblor rahatlq tapir!”
(Osadzado 2014, “Rad”, 28).

Bu ayoado xosboxt hoyat siirmayi qarsisina magsad qoyan $oxso xosboxt
olmagin yolu gostorilir. Xosboxt olmaq istoyon soxs 0z xosboxtliyi li¢lin
miixtolif sobablor axtarir. Diggatini bu saboblors istiqgamatlondiron soxs bir
miiddot xosbaxt olsa da, bir miiddoat sonra bu sabablorin yetarsizliyindon 6z
xogboxtliyini itirmis olur. Bu iso insanin aciz vo hadisslordon tez bir sokildo
tosirlonmasindon qaynaqlanir. Bu sababdon insanin hadiselorin tosiri ilo voziy-
yati doyisir, lakin hoyatinin hor aninda miitloq qiidrat sahibi olan Allah1 xatir-
layan insan siikunat aldo edir vo xosbaxt sokildo hayat siiriir. Beloliklo, biitlin
ictimai vo fordi foaliyyotlorindo Allahi xatirlayan, Allaha tovokkiil edon vo
Allahin rohmatini 6z {izorinds hiss edon insan hayatin1 xosbaxt sokildo yasa-
yir. Burada Allah1 xatirlamaq dedikdo hom dillorinds zikr etmak, hom do har
bir prosesdo Allah1 xatirlamaq, Allaha tovokkiil etmok vo hayatin hor anini
Allahin bildirdiyi kimi yagsamaq nozordo tutulur. Homginin insanin biitiin
narahatliglarinin, depressiyaya diismasinin sababi onun giivensizlik, siibhogi-
lik i¢indo olaraq arxayinliq alds edo bilmomosindadir. Insanin biitiin islorinda
miitloq qiidrat, rohmaot sahibi olan, insanin qurtulusa vo xeyro ¢atmasi {igiin
ona daim yol gostoron Allaha tovokkiil edib arxalanmasi onu biitiin narahatliq
va depressiyadan qurtararaq, insana siikunat vo xosboxtlik baxs edir (Tabata-
bai 2011, 556-558).

Noatico

Tarix boyunca har bir insan xosbaxt olmaq, xosbaxt sokilde hoyatini yasa-
maga calismigdir. Xosboxtlik mévzusu har bir zaman 6z aktualligini qorumus-
dur. Bu sobobdon do forqli sahalorin miitoxassislori forqli aspektlordon xos-
boxtlik mévzusuna miinasibot bildirmislor. Bu mévzu ilo an ¢ox maraqlanan
miitoxassislor do mohz psixologlar olmuslar. Insanlarin xosboxtliyi mévzu-
sunda psixologlar miixtolif miisahidalor, tocriibalor aparmislar. Biitiin bunlarin
naticasinda do psixologlar insan xosboxtliyine forqli aspektlordon miinasibot
bildirmisglor. Bu todgigatlar noticoesindo xosboxtliyi daimi vo miivoqqoti xos-
baxtlik olaraq tesnif edib, insanin daimi xosboxtlik aldo edo bilmasi mévzu-
sunda fikir ayriligina da diisiiblor. Biitiin bu fikir ayriliglarinin sobabi psixo-
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loglarin miixtalif aspektlordon miisahido vo tocriibo apararaq, insan xosboxt-
liyinin miioyyon bir hissasino daha ¢ox diggat yetirmolorindon gqaynaqlanir.

Homginin Islam dininin do asas moqgsadlerindon birinin insana diinya vo
axirat xosboxtliyinin yolunu gdstormasi oldugunu qeyd eds bilorik. Islam dini
xosbaxtlik {i¢lin insanin ilk 6nco 6z fitrotino digqgot yetirmasini, xosboxtliyi
0ziindo axtarmasini bildirir. Biitlin bu xarici tesirlorden 6zilinii tomizlayen vo
0z yaradilisina, fitrotino qayidan insan xosboxtliyi miitloq sokildo aldo edocok-
dir. Homginin Islam insan1 ruh vo badendon ibarat olaraq qabul ederak, onun
xogboxtliyi tiglin ruhi ehtiyaclart godor, fiziki ehtiyaclarinin garsilanmasina da
xtiisusi diqqget yetirir. Ehtiyacl olaraq yaranmis insanin xosbaxtlik olde etmasi
ticiin onun hom ruhi, hom ds fiziki ehtiyaclarinin ifrata varmadan garsilanma-
smin mithiim oldugunu bildirir. islam dini hom diinya, hom do axirat islorino
insanin ibadoat olaraq baxmasini, har ikisino xiisusi digget yetirmosini buyurur.
Homginin islami aspektds insan xosbaxtliyi {liglin digget yetirmasi miihiim olan
foaliyyatlor do gqeyd olunur. Bunlara insanin sevarak icra etdiyi xeyirli vo gozal
islora 6nam vermasi, comiyyatin ig¢indo aktiv olub, insanlarla daimi vo saglam
ictimai miinasibatlorin qurulmasi, 6ziino zororli olan istoklor, c¢otinliklor
qarsisinda sobir vo miistaqil irads gostormosi aiddir. Homginin islami aspektdo
insan xogbaxtliyinin 9sas monbayi Allah olaraq gostorilir. Bu sababdon, insanin
hayatinin her bir aninda ictimai vo fordi foaliyyotindo Allaha yaxinlagsma
mogsadinds olaraq, Allah1 xatirlayib, tovokkiil etmasi vo hor an Allahin rohmot
Vo nazarini lizorinds hiss etmosi insana aramliq vo xosboxtlik boxs edir.
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Inveun Paosrcabvos

CYACTBE: B IICUXOJIOI'NMYECKUX U UCJTAMCKHX
ACIIEKTAX

PE3IOME

Tema «cuacTthe» Bcerga wuHTEpecoBana (uiIOco(oB, TCHXOIOTOB U
CIEIMAIMCTOB M3 CaMBIX Pa3HBIX oOJacTeil. B CBsA3M ¢ 3TUM MO 3TOH Teme
OBUIM MPOBEACHBI MCCIEAOBAHUS W3 PA3TUYHBIX aCMEKTOB, M ObUINA BbIIBH-
HYTbhl pa3jindHble TeopuH. [IpuHHMMass BO BHUMAaHHE pa3JIMYHbIC ACIEKTHI,
CBSI3aHHBIE C YEJIOBEYECKUM CYACThEM, IICUXOJIOTH OTMEYAIOT pa3Hble MOAXO-
IIbI, OCHOBaHHBIE HAa WX HAOMIONEHUSIX W IKCIIepUMEHTax. B wuciamckom
aCIeKTe TaKKe CYIIECTBYET OCOOBI MOAXOA K CUACTBIO, TOCKOJIBKY UYelIoBe-
YeCKOe CuacThe MMEET OOJIBIIOE 3HAUeHUE B HMciaMe. B 3Toi crathe cHayana
00CYyXIAI0TCSl Pa3IMyYHBIe MMOAXO/bI TICUXOJIOTOB K MOHATHIO «cuyacThe». Jla-
JIee M3y4aeTCsl TEMA CYACThS B HCIIAMCKOM aCIEKTE.

B niepBoil yacTu cTatbu paccMaTpHUBAIOTCS Pa3HbIE MOAXOAbI TICUXOJIOTOB
K Teme cyacThsi. Cpenu 3TUX MOAXOIOB OTMEYAIOTCS MOAXO0Aabl MapTuHa
Cenurmana u Muxas UnkceHTMHXaliy, TPEACTABUTENEH MO3UTUBHOM MCUXO-
JIOTHHU, KOTOPBIE YIETSIOT 0C000€ BHUMAaHUE YeJIOBEYECKOMY cUacThio. Takxke
UCCIIEyeTCs TIOHATHE «CYACThe» B MCHUXOAHAIHM3E, KOTOPBIM UMEET OCOOBIN
NOJX0/ B 0O0JACTH TICHUXOJIOTHH. 3aTeM MpenoCTaBiseTcss nHpopMmanms o0
3BJIEMOHUCTUYECKOM MOAXO0JE MPEACTAaBUTEIEH TEUEHUsS] T'yMaHUCTUUYECKOMN
MCUXOJOTUH. Takke YNOMHHAIOTCA TEOPUM KOTHUTHBHOM M MOBEAECHYECKOMN
TICUXOJIOTHH, CBI3aHHBIE CO CYACTHEM.

Bo BTOpoi WacTH CTaThM HCCIEQYETCs TE€Ma CYaCThsl B HCIAMCKOM
acrmekTe. JTOT pa3zell MOCBSIIEH TEME CYacThs B MCIAMCKHUX HMCTOYHHKAX.
YnomuHarTcs ucnoiibdyembie B CBsamieHHOM KopaHe moHsITHS, CBS3aHHBIE CO
cyacTbeM. 3aTeM O0O0CyXkJaeTcss BaKHOCTh YAOBJIETBOPEHHUS IyXOBHBIX U
bu3ndecKkux MOTpeOHOCTEN uenoBeKka i cuacThsi. Kpome Toro, moBoasTcs
0 BHUMAaHHS CIIOCOOBI KHUTh CYACTIMBOH JKU3HBIO B MCIAMCKOM acIIeKTe, a
Tak)Ke JCUCTBUS M MOBEJCHHUE, HEOOXOMUMBIC IS cUacThs. [lomuepkuBaercs
cienytouee: «YenoBeky cienyer mOMHUTH 0 BeeBbiliHeM noctosiHHO. Benb
BceBbImumii — ICTOYHUK BEYHOTO CUACTHS.

Knrouesvie cnosa: cuacmowe, ydoeﬂemeopeﬂue IHCU3HBIO, nooxoovl K
cyacmoio, ciacmse 6 UCIAMCKOM acneKkme
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Elvin Rajabov
HAPPINESS: IN PSYCHOLOGICAL AND ISLAMIC ASPECTS
ABSTRACT

The subject of happiness has always been of interest to philosophers,
psychologists and experts in various fields. For this reason, research has been
conducted on various aspects of this topic and various theories have been put
forward. Considering different aspects, psychologists involved in the study of
human happiness mention various approaches based on their observations
and experiments. There is also a special approach to happiness in the Islamic
aspect, as human happiness is of great importance. This article first discusses
the different approaches that psychologists have to the subject of happiness.
Later, the subject of happiness in the Islamic aspect was studied.

The first part of the article discusses the different approaches of
psychologists to the topic of happiness. Among these approaches, the
approaches of Martin Seligman and Mihaly Csikszentmihalyi, representatives
of Positive Psychology, who focus on human happiness, were mentioned. The
approach of psychoanalysis to happiness, which has a special approach in the
field of psychology, has also been studied. Then there is information about the
Eudemonist approach, which is the approach of the representatives of the
current of humanistic psychology. Theories of cognitive and behavioral
psychology related to happiness are also discussed.

The second part of the article explores the topic of happiness in the
Islamic aspect. This section focuses on the subject of happiness in Islamic
sources. The concepts used in the Holy Qur'an related to the subject of
happiness are mentioned. Then the importance of meeting one's spiritual and
physical needs for happiness was discussed. Also, the ways of living a happy
life in the Islamic aspect and the activities and behaviors mentioned for
happiness have been studied. The importance of man's constant remembrance
of God as a source of lasting happiness has been emphasized.

Keywords: happiness, life satisfaction, approaches to happiness,
happiness in the Islamic aspect

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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XULASO

Magalods mehdilik inancinin formalagsmasinda osas rol oynayan amillor
todqiq edilmisdir. Tobii folakotlor, kataklizmlor vo miiharibalor soboabindon
yaranmig siyasi, iqtisadi c¢otinliklor vaxti insamin fitri olaraq xilaskar
gbzlomasi fakt1 dinlorin diggat ayirdigi oan aktual mévzulardan biri olmusdur.
Mehdilik inanci dinlerin ortaq cohotlorindon biridir vo oksor dinlordo
xilaskara inam kimi inanclar1 gérmok miimkiindiir. Mehdilik inancina dinlorin
miiraciot etmoasinin sosial, psixoloji vo siyasi sobablori ola bilar.

Qeyd etmok lazimdir ki, bazi din vo ideoloji coroyanlarda mehdilik
inancina sathi yanasilsa da, bazi dinlorde bu inanc ¢ox giicliidiir. Basqa bir
ifado ilo desok, mehdilik inanci bazi dinlorin asas prinsiplorindon birina
cevrilmis vo homin dinlorin enerji monbayi kimi 6ziinli gostormisdir. Tobii ki,
dinlorin xilaskarla bagli diisiincolori birmonali deyildir, ortaq vo forqli
cohatlor vardir. Ortaq cohat imumi olaraq xilaskara inamda, forqli cohatlor iso
daha cox tofarriiatlarda 6ziinii gostorir. Belo ki, bir xilaskarin galocayi inanci
oksor dinlorde ortaq cohot olaraq mdvcuddur, lakin diinyan1 xilas edocok
xilaskarin kimliyi, soxsiyyati vo sahib oldugu xiisusiyyatlor kimi mdvzular
dinlora gora doyison problemlordir.

Acar sozlar: psixologiya, din, ideologiya, xilaskarliq, comiyyat.
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Giris

Tarixo, kegmis madoni-monavi irss va dini inanclara miinasibot ictimai vo
humanitar elmlar {i¢iin homiso aktual olmusdur. Qeyd olunan {insiirlor hor bir
xalqin monovi, geyri-maddi sorvatidir. Mifoloji tosovviirlor daxil olmaq sorti
ilo sifahi vo yazili folklor niimunslori, maddi madoniyyat abidolori, godim das
salnamolor, dini inanclar vo adat-ononolor biitovliikkdo xalqin mévcudlugunu
siibut edon dolil-stibutlardir. Miixtolif xalglarda miisahido etdiyimiz forqli
madoniyyatlor, adst-ononalar, dini inanclar xalqin uzun zaman kesiyinds for-
malagdirdig1 yagam torzinin vo hakim olan diislinconin naticosidir. Ona goro
har bir xalqin miigaddoratinda kaskin doniis bas verorse, xalqin 6z inkisaf
yolunu miioyyon etmosi liglin modoni-tarixi irsin, adot-ononslorin vo dini
inanclarin todqiq edilib aragdirilmasi ¢ox miihiim mosalslorden birina gevrilir.
Zamanin iralilomosi, elmi-texniki sahalorin siiratlo inkisafi comiyyatin hoya-
tinda iqtisadi, siyasi, dini, modoni dayisikliklora sobab olur. Yaranmis ekstre-
mal vaziyyat ictimai fikrin foallasmasina, modoni-tarixi abidolorin yenidon
oxunmasina, tarixi movzularin yeni lislubda todqiq olunmasina zomin yaradir.
Tarixi doyismok miimkiin olmasa da, matnlori yenidon monalandirmaq, yeni
clir anlamagq, onlar1 bugiinkii hayatimizin bir pargasina ¢evirmok olar. Misal
olaraq motnlords oks olunan predmetlori, istifado olunan sézlorin birmonali vo
ya ¢oxmonali islonmosi, anlam vo sorh, mona ilo totbiq arasinda miinasibat,
miiollifin diisiincalari vo naticoya goldiyi gonaosti, miibhom climlslorin diizgiin
izah1 vo s. problemlori qeyd etmak olar. Oslinds, bu problemlor, yoni fikir vo
nitq, mona va dork, hisso vo biitlin arasinda miinasibat qodim dovrlordon bari
istar Sorqdo, istor Qarbdo falsofi maktoblori maraqlandirmisdir. Xiisusilo dini-
folsofi moatnlorin tadqiqi vo homin motnlords geyd olunan mesajlarin diizgiin
basa diisiilmasi dinsiinasliq vo bu elmls slagodar saholorin asas vazifolorindon
biridir. XXI asr olmasina baxmayaraq, dinlor 6z aktualligin1 qoruyub-saxlayir
vo diinyanin siyasi, ictimai, modoni vo iqtisadi hoyatinda 6z tosir izlorini
goymagqda davam edir.

Bosoriyyat tarixinin ilk dovrlsrindon etibaron, dini inanclara sahib olmayan
har hansi bir comiyyato vo ya topluma rast golmok miimkiin deyildir. Aparilmisg
elmi tadqiqatlar naticasinde molum olmusdur ki, irginden, cinsinden, millotindon
asili olmayaraq insanlar var oldugu giindon miixtolif inanc hisslorino sahib
olmusdur. Tarixgilorin ehtimalina gora, din Paleolit dovriinds (Das dovriinds ) 40
— 50 min bundan avval meydana golmisdir (D.Chryssides 2009, 14). Arxeoloji
qazintilar zamani tapilmis insan gabirlari bizo dini inanc tarixinin qodim dovrlora
gedib ¢ixdigindan xobor verir. Homginin Dag dovriine aid yasayis moskonlorindo
tapilan heyvan stimiiklori istlindo xtisusi isarslorin olmast homin dévrds yagayan
insanlarin miioyyan inanc sistemino malik oldugunu siibut edir. Bu haqigot bizo
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dinin insanlar iiclin bir tobii ehtiyac oldugunu gostorir. Maks Miiller apardigi
ciddi vo 6nomli aragdirmalar noticesinds din duygusunun insan tobiatinds fitri bir
keyfiyyat oldugunu miioyyen etmisdir (Miiller 1870, 28). insan hom maddi, hom
da monavi varliqdir. Maddi ehtiyaclarin 6denilmasi zaruri oldugu kimi, monavi
ehtiyaclarin 6donilmasi do zoruridir.

Insanin monovi ehtiyaclarmi &doyon on miihiim iinsiirlordon biri din
faktoru olmusdur. Din diisiincosi fitri bir xiisusiyyat olub, insanin 6z varlig
haqqindaki siiuru ils birlikds ortaya ¢ixaraq, bir inanc sistemi meydana gatirir.
Digor cohotdon, din insanlar arasinda ictimai olagolori vo davranislari
tonzimloyon bir qurumdur. Maghur fransiz sosioloqu Emil Diirkheym dinin
sosioloji torafini vurgulayaraq belo bir torif vermisdir: “Din hor hansi bir
comiyyotin meydana golmasini tomin edon va sosial hayatin miioyyon etdiyi
qanunlar toplusudur” (Tiimer 2002, 6). Din sosial miinasibotlors midaxilo
etdiyi kimi, fordi vo psixoloji mosololora do miidaxilo etmokdodir. Belo ki,
yalnizliq, ¢arasizlik, qorxu, kodor, xastolik, miisibat vo falakotlor garsisinda
insanin yegano tasalli tapdig1 qaynaq din olmusdur. Bels bir naticoys golmok
olar ki, cisim vo ruhdan ibarat olan insanlarin meydana gotirdiyi comiyyatin
dino meyillonmo ehtimallar1 yiiksok olaraq qalir.

Mehdilik inanci il bagh aparilmis elmi tadqiqatlar

Dinsiinasligin problemi kimi, mehdiliklo bagli todgigatlar1 vo bu mévzuda
yazilmis osorlari li¢ qrupa bolmak olar.

a) Ilkin qabils dinlorinds mehdiliklo bagl elmi tagiqat asarlari.

Ilkin qobilo dinlorindo xilaskara inam vo qurtariciligla bagl todgiqat
aparmis almaniyali dingiinas alim Arie van Deurseni misal ¢okmok olar. O,
“Der Heilbringer” adl1 tadqiqat asorindo Simali Amerika qitosindo maskunlag-
mis yerli gabilolorin Mehdi inanci ilo bagli ofsana va rovayatlori toplamis vo
bu inancin hamin qobilalorin sosial vo dini hoyatlarina gostordiyi tosirlor baro-
sindo bohs etmisdir. Arie van Deursenin yuxrida adi ¢okilmis elmi-tadqiqat
asari 1931-ci ildo Den Haaqa matbasindo ¢ap edilmisdir (Deursen 1931, 2).

Bu movzu ile olagoli tadgiqatlar aparmis digor dinglinas alim avstriyali
Quglielmo Quarigliadir. O, o6ziiniin “Prophetismus und Heilserwartungs-
Bewegungen als volkerkundliches und religionsgeschichtliches Problem” adli
osarinds ilkin gabilo dinlorinde peygombarlik vo mehdiliklo bagli inanclari
tadqiq etmis vo bu mdvzu ilo alagoli horokatlar miifossal sokilds isiqlandir-
migdir. Homin asar 1959-cu ildo Vyana soharindos nogr edilmisdir (Guglielmo
1959, 1).
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b) Milli dinlorda mehdi tasavviirii ilo alagali asarlor

Milli dinlordon hesab edilon hinduizm vo zordiistilikdo mehdiliklo bagl
todgigatlar aparmis dinslinas alimlordon biri Emil Abeqdir. O, “der
Messiasglaube in Indien und Iran” adli osorindo hinduizm vo zordiistilikdo
mehdi vo xilaskar inanci ilo bagli masalolori todqiq etmisdir vo Emil Abeqin
osari bu movzu slagoli aragdirmalar {i¢iin on 9sas moxozlordon hesab olunur.
Qeyd edilmis asar 1928-ci ildo Berlin soharinds ¢ap edilmisdir.

Cin milli dinlori, konfuizm vo taoizmds goézlonilon mehdi tosovviirlori ilo
bagli elmi-todqigat osorlorindon biri almaniyali dinsiinas alim Herxard
Rosenkranzin “Der Heiligein den chinesischen Klassiklern™ adli kitabdir. O,
0z asarinds Cin milli va dini diisiinca sisteminds xilaskara inam va onun ¢in
comiyyatina gostordiyi tosirlorle slagali mogamlara tofsilati ilo toxunmusdur.
Qeyd olunmus asor 1935-ci ildo Leypsiq sohorindo nosr edilmisdir.

Yohudilikds mehdiliklo bagli qiymatli asarlordon biri amerikali dingtlinas
alim Culius H.Grinstonun “The Messiah Idea in Jevvish History” adli kitab-
dir. Dinstlinasligin bir problemi kimi mehdiliklo bagli osas maenbalordon biri
hesab edilon bu osords mehdiliyin mongayi vo XIX asro goador Yohudiliyin
ictimai-siyasi hoyatina gostordiyi tosirlori barasinde mdvzulara toxunulmus-
dur. Homin asar 1906-c1 ilds Filadefiyada nosr edilmigdir.

Yohudilikds Mehdi inancinin tozahiirlori mévzusunda digor elmi-tadiqat
osari Hiigo Qrismanin “Der Messias” adli asoridir. Bels ki, miiallif 6z asorin-
do godim Misir dinlorinds xilaskar inanci ilo Yohudilikdeki Mehdi inancini
miiqayisali sokilds tadqiq etmisdir. Osor 1929-cu ilds Géttingen goharinds cap
edilmisdir.

¢) Diinya dinlorinda mehdilikls bagl elmi-tadgiqat asorlari

Diinya dinlorindon Buddizimdo xilaskarliq inanci ilo olagali monbo
osarlordon biri almaniyali dinglinas alim Ernst Loymanin “Maitreyasamiti, das
Zukunftsideal der Buddhisten™ asoridir. Miisllif 6z todqiqatlarinda buddistle-
rin xilaskar kimi gobul etdiyi Maytreya haqqinda hind dillorinds naql edilon
rovayatlori toplamis, homin moatnlori alman dilino torciimo edorok odaobi
tohlillor aparmigdir. ©sor 1919-cu ildo Strasburqda nogr edilmisdir.

Sinasi Tokinin “Maytrismit, Burkanciligin mehdisi Maitreya ilo bulusma,
Uygurca iptidai bir Dram” asari buddist uygur tiirklorindo mehdilik inancina dair
monbalardon biri hesab olunur. Osar 1976-c1 ildo Ankarada nosr edilmisdir.

Xristianligda mehdiliklo bagli todqiqatlara misal olaraq, W.Stayerkin
“Die Erloserewartung in den Ostlichen Religionen” adli osorini gostormok
olar. Almaniyal1 dinsiinas alim 6z osorindo Isa peygomborin xristianlar tora-
findon vad olunmus Mehdi kimi gabul edilmasi vo onun xristian diinyasina
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tosirlori ilo olagoli mévzulara toxunmusdur. Osor 1938-ci ildo Berlin sohorin-
do nosr edilmisdir.

Xristianligda Mehdi inancinin tozahiirlori ilo bagl digor elmi osorlordon
biri do Martin Rehmin “Der konigliche Messias™ adl1 kitabidir. Miiallif asords
Incildo Masih inanci ilo bagh ayolori genis sokildo tofsir etmisdir. Osor 1968-
ci ildo Berker gohorindo nosr edilmisdir.

“Mehdi” soziiniin etimoloji tohlili

“Mehdi” s6zii arabmonsali olub, orob dilindo “ho” "o" | “do” "a" | “ya”

"s" (hodo), “w»” feilindon téromis ismi-mofuldur (Galayyini 2011, 135).
“hodo” - "ww" (“ho”, “do”, “yo” — 7, “27”s”) feilinin bir nego ligovi
manas1 vardir. 9sas manast is9 dogru istigamoto yonaltmak, hidayot etmok vo
ya diizgiin yola istigamotlondirmok kimi mofhumlar1 6ziindo dasiyan bir
sozdiir. Bu ifadenin liigovi monast oldugu kimi homginin istilahi menas1 da
movcuddur. Terminoloji monada iso Mehdi axirzamanda (qiyamotdon 6nco),
diinyanin ziilm ve adalatsizliys biiriindiiyii bir vaxtda ziihur etmosi ilo cahan-
stimul siilhii, adalati vo hoqiqi seadati barpa edocok Tanri torafindon vad olun-
mus soxsdir (ot-Tureyhi 2008, 2; 289). Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi,
“Mehdi” sozii iso (hado) - (s») feilindon toromis ismi-mofuldur vo Azorbay-
can dilino torciimodos iso diizgiin yola yonaldilmis, hidayst edilmis vo haqqa
istigamoatlondirilmis kimi monalar1 6ziindo ehtiva edir. Terminoloji monada
1s9 axirzamanda insanlar1 diizgiin yola yonaldocak, ziilm vo odalstsizlikdon
xilas edocok lider nozordos tutulur. Bu sézdon téromis “mohdoviyyat” vo ya
“mehdilik” ifadslori iso “Mehdi” sdziindon yaranmis substantivlogmis isimlor-
dir. Qeyd edilmis ifadslorin vo bu mévzu ilo bagl dini konsepsiyanin mahiy-
yatinds diinyanin xilasi, imumbagaeri siilhiin barpasi kimi diisiincalor oldugu
iciin Azorbaycan dilino xilaskarliq vo ya qurtariciliq kimi torciimo etmok
miimkiindiir. O climlodon, diinya dinlorinds “Mehdi” anlayisinin ifads olaraq
miixtolif ekvivalentlori mévcuddur. Yerli Qvineya xalglarina moxsus “Karqo”
inanc sisteminda onlar1 xilas edocok varligin adi Manzren, qodim asteklordo
Ketzakoatl (Quetzalcoatl), mayalilarda Kukulkan, Hinduizmdo Kalki, buddist-
lordo Maitreya, zordiistilordo Saosyant, yohudilords ibrani dilindo Hamma-
siah, xristianlarda arami dilindo Mesiha vo miisolmanlarda iso Mehdi adlandi-
rilir. Yuxarida qeyd edilmis ifadslor liigovi monada bir-birlorinden forglonse-
lor do, termin kimi eyni mona ylikiinii 6ziinds oks etdirir.

Mehdilik inancinin psixoloji, sosial v siyasi sabablari

Dinstinaslarin apardig1 todqiqatlar noticesinde molum olmusdur ki, Yer
tizorindo movecud olmus vo hal-hazirda movcud olan dinlords ortaq cohatlor
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movcuddur. Insanlar arasinda milli vo modoni farglorin olmasina baxmayaraq,
onlar1 birlogdiron ndqtolor ¢ox oldugu iiclin bu amil dinlordo do 6z izini
goymusdur. Uca Tanriya inam, ilahiqaynaqli insanlara tabe olma, fovqgolado
varliqlar iiclin ibadatlorin icrasi, 6z dini ayinlarini keg¢irmok iiclin xiisusi me-
kanlarin ayrilmasin1 vo insa edilmosini dinlordo tozahiir edon miistorok
cohatlora misal kimi gdstarmak olar.

Dinlordo mdvcud olan ortaq inanclardan biri do mehdilik inancidir.
Cahangtimul xilaskarin galisi, adalatli dovlotin qurulmasi, ganli miiharibolorin
sona catmasi vo biitlin diinyanin siilh vo omin-amanliga biiriinmosi tokco
dinlorin deyil, hamginin folsafi vo siyasi diisiinco maktoblorinin digqgato aldig:
on 6nomli movzulardan biridir. Boyiik britaniyali miitofokkir Bertran Artur
Uilyam Rassel 6z ¢ixislarinin birinds belo geyd edirdi: "Diinya ohalisi onlar1
bir bayraq va siiar altinda birlogdirocok xilaskarin intizarindadir" (Cafar 2009,
69). Digor diinyasoviyyali bdyiik alim, nisbilik nozeriyyesinin sahibi Albert
Eynsteyn iso "Biitiin diinyaya siilhiin hakim kasilocoyi vo insanlarin sevgi vo
qardagliq duygular i¢inds yasayacagi giin uzaqda deyil" (Sohristani 2006, 23)
fikirlorini geyd edirdi. Mashur irlandiyali yazi¢1 vo filosof Bernard Sou da
diinyan1 xilas edocak bir liderin golocayins va biitiin diinyaya hakim kasilocok
ideal, adalotli dovlotin qurulacagina inanirdi. Irlandiyali filosof yazdigi "Man
and Superman" osorindo xilaskar1 bu ciir vosf edirdi. "ideal insan saglam
badons vo geyri-adi, oqli potensiala sahib birisidir. O, uzundmiirliidiir vo yas,
hatta ii¢ yliz ili do otlib-kega bilor. O, yasadig1 asrlordon vo uzundémiirliiliiyiin-
don olds etdiyi molumat vo tocriibalor asasinda problemlarin hallindo, islah
islorinds moharatlo istifads etmayi bacarir” (Ali Yasin, 2011, 42).

Dinlorin mehdilikls bagl goriislorine toxunmamisdan avval, basariyyati
xilas edocok xilaskarla bagli inanclarin yaranma zoruratini vo bu inancin bir
cox dinlar torafindon qobul edilmosinin sabobloarini geyd etmok istordik. Belo
ki, diinyada corayan edon hadisalori izladikes ilk baxigda kesmokesli hoyatda
bosoariyyatin facioys dogru irslilodiyini gora bilorik. Varlt va kasib, giicli vo
zoif arasinda yaranmig adalatsizlik, dini vo siyasi qarsidurmalar, oxlaqi va psi-
xoloji sarsintilar insanlarin tonozziilo dogru getdiyindon xabar verir. Basqa bir
ifads ilo desak, insanlarin golocoklo bagli diislincalori nikbinlikdon-badbinliys
dogru doyisir. Beynolxalq aragdirmalara gora, Yer kiirosini mohv etmok ii¢lin
bir nec¢o superddvlatin alinds olan niive vo daha dagidicr silahlar kifayat edir.
Kiilli migdarda maliyys hesabina aldo edilon dshsatli silahlar imperialist qiiv-
valarin cografi vo regional maraqlarina gérs her bir an yer kiirosindo boyiik
folakatlora vo kiitlovi insan qirginlarina sobab ola bilor. Cox tosssiiflor olsun
ki, boyiik giico sahib dovlatlorin istahas1 miixtolif qaynar noqtolordo miihari-
bolorin canlanmasina vo 6ziindon sonra sagalmasi miimkiin olmayan moanfi
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hallara yol a¢ir. Demok olar ki, bugiiniin reallig1 giic vo zor dilidir. Olindo
giicli olan imperialist qlivvolor maraqlarini tomin etmok iiclin miiharibo, ter-
ror, xaos dili ilo 6z hodaflorine ¢ata bilirlor. Insaf vo odalotin ¢ox az hallarda
har hansi bir problemi hall etmasi he¢ noyi doyismir. Bununla yanasi, insanla-
rin beyinlorinin yuyulmasi, mogsadli sokildo zororli ideologiyalarin tobligi vo
oxlaqi doyarlorin 6rt-basdir edilmasi insanlar arasinda miinasibotlorin korlan-
masina, cinayatlorin artmasina vo monfi naticalora gotirib ¢ixarir.

XXI asrda elm va texnologiyanin yiiksok saviyyads inkisaf etmosine bax-
mayaraq, insan hiiquglarinin tapdalanmasi, bozi qitolordo sakinlorin qorxu,
hayocan vo acliq i¢indo yasamalari, siyasi miistovids ikili standartlarin totbiq
edilmasi golacaklo bagl diisiincolords insanlarin badbinliys gapilmasina zo-
min yaradir. Bu qodar odalstsizlik vo ziilmiin miigabilinds insanin yagamasi
vo hoyatin1 davam etdirmosi iiglin xosboxt golocoayi vad veracok bir iimido
ehtiyac1 vardir. Xosboxt vo firavan golocoys iimid boslomok insani ¢atin
vaziyyatlords sobirli, tomkinli olmaga sdvq edon bir amil, inkisafa vo tokamii-
la yetigdira bilacok bir vasitadir. Bels bir qonasto golmok olar ki, nikbin gals-
coy9 inam insanin fitratindon qaynaqlanan bir ehtiyacdir. Tobii ki, agor xos-
baxt golocok inami insanda fitrotdon dogan bir haqiqotdirsa, belo bir mogamda
dinlor {igiin bu moévzunun diggoto almib oqidoys ¢evrilmasi aktuallagir.
Insanlarin fitri alomi vo tobii ehtiyaclar1 ilo bagli problemlor dinlorin asas
gotiirdliyli ohomiyyatli movzular igorisino daxildir. Mohz mehdilik inanci,
yani diinyanin sonda vad olunmus ilahiqaynaqli soxs torafindon xilas edilocayi
oqidosino dinlorin xiisusi diqqet yetirmosi fitri idrak dolilidir. Psixologlar
normal insanlarda yaxsi, boyonilmis islorlo pis vo mozommoat olunmus islori
ayird edon daxili, fitri bir hissin oldugunu qeyd edirlor. Insan tobioti yara-
dilisin ilkin dévrlarindon etibaron, xarici amillorin vo otraf miihitin tosiri altina
diismadon fundamental meyillors malikdir vo bu meyillor onu miioyyon ho-
rokotlora sdvq edir. Insanin batini alominda kék atmis bu giivvalor sirasina hu-
manizm, diizgiinliik, bilik aldo etmak va s. cohatlori daxil etmok miimkiindiir.

Fitri meyillorin osas cohatlorindon biri timumilikdir, biitiin insanlarda di-
nindon, irqindon, millatindon, cinsindon asili olmayaraq bozi xiisusiyyatlor
miistorokdir. Misal olaraq yaxsiligin miiqabilindo togokkiir etmak, bilmodiyi
nasnalar haqqinda sual verib dyronmok kimi hallar insanlart birlosdiron ortaq
cohatlors aiddir. Fitri hisslor ilk 6nco potensial halinda olur va insan tobistindo
bir istedad kimi gizlonir. Zaman kec¢dikco miixtalif goraitlors uygun olaraq
forqli-forqli amillorin tosiri altinda aktuallasaraq inkisaf edir. Aristotelin
moshur "Metafizika" kitabindaki ilk ciimlo belodir: "Insan fitri olaraq biliyo
can atir" (Aristotel 1934, 2). Aristotelin do qeyd etdiyi kimi, insanin bilik aldo
etmok istayi fitri bir ehtiyacdir vo insanin daxili alomindo gizlonmisdir. Hor
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hansi bir insan bu qiivvadon istifado edib inkisaf etdirmoyi bacararsa, montiqi
natico olaraq sonda bir miitofokkira vo alimo ¢evrilo bilor. Sonda belo bir
noticoyo golmok olar ki, xosboxt, firavan vo rahat hoyat, odalotli, miihariboasiz
va stilho biiriinmiis diinya insanlarin fitri ehtiyaclarindan dogan bir istokdir.
Dinlorin mehdilik mosalasino toxunmasi, hotta bozi dini-folsaofi coroyanlarin
ideal dovlat vo xilaskarla bagli mévzulart gercoklosdirmasi boyiik dovr iiglin
nozordo tutulmus konseptual ideyalar sistemi soklindo togdim etmosinin osas
qaynaqlarindan biri kimi, fitri istoklor oldugunu geyd etmak miimkiindiir.

Mehdi inancinin digor qaynagi kimi, psixo-sosial soboblori geyd etmok
olar. Bildiyimiz kimi, insan ruh va cisimdon ibarot olmaqla yanasi, homginin
sosial bir varliqdir. Insanin sosial hoyati ilo ruhi alomi arasinda six bagliliq
vardir vo comiyyatds corayan edon proseslor insanin formalagsmasinda miistos-
na rol oynayir. Demoak olar ki, biitiin dinlor insanin psixi durumuna va sosial
hayatina xiisusi 6nom verir. Har bir din sosial bir toplumda gergoklagon feno-
mendir vo comiyyat torafindon qobul edilmoyan dindon bohs etmok miimkiin
deyildir. Ruh-badon dualizmi dinlorin aktual mévzusu oldugu ii¢iin cisim bio-
loji vo fiziki ganunlar ilo, ruh iso daha ¢ox monovi vo oxlaqi qanunlarla diqqe-
to alinmigdir. Comiyyatin diisiinco vo inanclarinda uzun zaman miiddstindo
togokkiil tapmus iirf vo adatlorin, tohsil vo tolimin, cografi xiisusiyyatlorin vo
zamanin taloblorinin bir basa tesiri vardir (Le Bon 1979, 85). Comiyyatin qo-
bul etdiyi doyorlor, davranislar vo hoyat torzi fordlorin ruhi alomino niifuz
edir, miisbat vo ya monfi doyisikliklora sobab ola bilor. Ogar har hansi bir co-
miyyat xastaliya yoluxubsa, tobii ki, hamin comiyyati toskil edon fordlorin do
homin xastaliklora tutulmasi vo ruhi sarsintilar kegirmaosi riski artir. Bununla
yanasi, ailodaxili konfliktlor, 6zlinainamsizliq, homyasidlarla yasanan monfi
hallar, fobiyalar, hiperaktivlik, aqressiv davranis, soxsiyyatloraras1 miinasibat-
lordo yaranan nogsanlar, linsiyyat ¢atismazligi vo s. kimi problemlor insanin
monavi alomino monfi tosir gostoron amillordir.

Dinin asas vazifalorindon biri insanin maddi vo monavi problemlorini hall
etmok, stress vo depressiyada olan insan1 miialico etmakdir. Psixi pozgunluga
moruz qalmis insanin miialicasi tigiin dinlorin togdim etdiyi miistorok metod-
lara dua, ibadoat, Tanr ilo rabito vo Mehdiys inam kimi inanclar1 gostormok
olar. Psixo-sosial problemlor sobobindon ruhi iztirablar yasayan insanlarin
Mehdi inanc1 vasitosilo miialico edilmasi, sosial va siyasi adalotsizliklorin vad
olunmusg hor hansi bir xilaskarin ali ilo hall olunmasi meyillori bazi dinlorin
osas prinsiplorindon biridir.

Mehdi, xilaskar vo ya qurtarict inancina tokan veron digor sabablordon
biri do siyasi maraqlarin tomin edilmosidir. Tarixo nozor saldigda mohdoviy-
yat inanc1 vo bu aqido asasinda hazirlanmis nozoriyyoslor bazi dinlorin vo moz-
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hoblorin siyasi-falsofi diislincolarinin enerji qaynagi olmusdur. Siyasi ndqteyi-
nozordon mehdigilik hoarokatlarina hom somavi dinlordoe — Yohudilik,
Xristianliq vo Islam dinlorinde, homginin geyri-somavi dinlorde do sahid olu-
ruq. Misal olaraq geyd eds bilarik ki, Yohudilikdo Mehdi ils bagli inanclarda
siyasi prinsiplor asas yer tutmaqdadir. Bir yandan Misir, Roma, yunan vo
Babil dovlstlorinin yohudilora qars1t tozyiqlori, bir yandan ise yohudilorin
biitiin diinya hakimiyyatino sahib olmaq istoklori Mehdi inancin1 daim aktual-
lagdirmis, ¢otin anlarda timid vo tosalli rolunu oynamisdir. Yohudiliyin dini-
siyasi tarixindo Teudas, Simon Bar Koba, Serene (Kutluay 2005, 203) vo di-
gar siyasi mehdilik horokatlarini misal géstormok olar.

Islam dinindo do Mehdi inanci ilo bagl bozi siyasi horokatlarin bas verdi-
yi molumdur. Misal olaraq Misirdo Fatimilor horokatmi, iranda babilik vo
bohailik coroyanlarinin foaliyyotini gdstormok olar. Bundan slava, Sudan,
Somali, ©lcozair vo Hindistanda XIX osrdo Mehdi inanci asasinda bas vermis
siyasi horokatlar1 da qeyd etmok miimkiindiir (Hasoni 2003, 94).

Noatico

Mehdilik inanci, demak olar ki, biitiin dinlordo miixtalif formalarda toza-
hiir etmoklo xiisusi yer tutur. Bir maqalonin hacmins sigmayacaq qodor genis
olan bu movzu dinlorin miistorok cohotlorindon biridir. Bozi dinlorde vo
mozhoblordo xilaskar inancina sothi yanasilsa da, bozilorindo bu maosalo
ciddiys alinmis vo oqids asaslarindan birins ¢evrilmisdir. Bu inanc1 miiqayise-
li sokildo todqiq etdikdo Gimumi vo forqli cohatlorini miiloyyon etmok miim-
kiindiir. Umumi cohatlors misal olaraq, xeyir vo yaxsiligin tobligi, xosboxt vo
firavan hayatin qurulmasi, ziilm vo adalatsizliklo miibarizoni gérmok miim-
kiindiir. Forqli cohatlori iso xilaskarin kimliyi vo onun bioloji, fiziki vo ya
mistik, metafizik bir varliq olmasindadir. Bununla yanast mehdilik inancini
meydana ¢ixma zorurati olaraq vo kiitlo arasinda genis viisot almasinda sosial,
psixoloji vo siyasi sobablor dayana bilor. Tobii ki, mehdilikls bagl diistincolor
birmoenal1 deyildir vo bu movzu ilo bagl inanclar dino, millots, siyasi-falsofi
diisiincolors, zaman vo mokana goro doyiso bilor. Mohz bu baximinda mehdi-
lik inancinin tadqiqinds sosial, psixoloji vo siyasi cohatlor nozore alinmalidir.
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Invnyp Mycmacdhaes

COIUAJIBHBIE, ICUXOJIOI'MYECKHE U TOJIUTUYECKHUE
MNPUYUHBI MAXJIUCTCKUX BEPOBAHUI

PE3IOME

B nanHO# craThe m3y4yeHbl (aKTOPHI, CHITPABIINE BAKHYIO POJb B cop-
MUpPOBaHUU Bepbl B Maxau. YenoBek HHCTUHKTUBHO JKIET CIIACUTENS BO Bpe-
MeHa MOJIUTUYECKUX U SKOHOMHUYECKUX TPYIHOCTEH, BbI3BAHHBIX CTUXUUHBI-
MU O€JICTBUAMM, KaTaKJIM3MaMHU U BOMHAMH, U 3TOT (PAKT SABISIETCS OAHOM U3
HauOoJiee aKTyaJlbHBIX NpoOieM ains penauruil. MaxaucTckoe BepoBaHHE
SBJISI€TCSI OHOM M3 OOLIMX YepT PeIMruil U Bepy B NPUIIECTBUE CHACHUTEIS
MOYKHO YBHJIETH B OOJBITUHCTBE PEITUTHI.

CrnenyeTr oTMETUTB, YTO Bepa B Maxau SBJISETCS IOBEPXHOCTHOW B HEKO-
TOPBIX PEUTUSAX U UACOTOTMUECKUX TEUEHUSIX, & B HEKOTOPBIX PEIUTUAX OHA



Mehdilik inancininin sosial, psixoloji va siyasi sabablari 53

oueHb cwibHA. MIHBIMU cioBaMu, Bepa B Maxu cTajlia OZHMM W3 OCHOBHBIX
NPUHIUIIOB HEKOTOPBIX PEIMTHM M MposBMIIA ceOs KaK MCTOYHHK dHEPTrUU
Ut HUX. KOHEeUHO, peIMruo3HbIi NOAX0/ K CIIACUTEII0 HEOAHO3HAYEH U €CTh
oOmue depThl U oTnuus. O0mas yepra 3aKkIro4aeTcsl B BEpe B MPHUIIECTBUE
CIIACHUTENIA, a OTIMYMTEIbHASL YepTa MPOSBISIETCS BO MHOTHX JeTaydx. Tak,
Bepa B NPUIIECTBUE CIACUTENS TPHCYIIa OOJBUIMHCTBY PEIUTUN, OIHAKO
TaKUe BOIPOCHI, KaK JIUYHOCTh U OCOOCHHOCTH CHACUTEJI MUpa OTINYAIOTCS
B 3aBUCUMOCTH OT PEJIUTHH.

Knrouesvie cnosa: NCuxoJjiocust, peiucusl, M()EOJZOZM}Z, cnacenue, 061/14607’}’160.

Elnur Mustafayev
SOCIAL, PSYCHOLOGICAL AND POLITICAL REASONS OF
MAHDIST BELIEFS
ABSTRACT

This article explores the origins of Mahdhist beliefs and the reasons for
this belief. Man instinctively awaits a savior in times of political and
economic difficulties caused by natural disasters, cataclysms and wars, and
this fact is one of the most pressing problems for religions. Mahdist beliefs is
one community of religions and beliefs such as salvation can be seen in most
religions.

It should be noted that faith in the Mahdi is superficial in some religions
and ideological movements; it is very strong in some religions. Mahdist
beliefs became one of the basic principles of some religions and proved to be
a source of energy for these religions. Of course, the religious approach to the
savior is ambiguous and there are common features and differences. Issues
such as the identity and characteristics of the savior who will save the world
are different depending on religion.

Keywords: psychology, religion, ideology, salvation, society

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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XULASO

Ozrogilik Islam tarixinde yaranmus ilk radikal qruplasma hesab olunur.
Xariciliyin (xovaric) bir golu olan bu qruplasmanin niimayondolori 6z goriislo-
rini gqobul etmayanlora qarsi ekskliizivist mévqgedan ¢ixig etmis, hatta onlart
kafir hesab etmislor. Nafi ibn ©zroqin (v. 65/685) goriislori osasinda formala-
san bu mazhob yarandigir dovrden etibaron zorakiliga meyil gostormis, moz-
hob monsublar1 Basra, Xuzistan, ®hvaz, Tobaristan, Fars, Isfahan vo digor so-
har va bolgalords tisyanlar togkil etmislor.

Moaqalads ozroqiliyin qurucusu Nafi ibn Ozraqin foaliyyatlori, azroqiliyin
osas inanclar1 miizakirs obyektina ¢evrilir. Onlara miixalif olanlarin usaqlarmnin
va gadinlarinin da 6ldiriilmosinin icazali olmasi, Quranda 6z oksini tapmadigi
iclin rocm cozasinin inkari, miisriklorin usaqlarimin da 6z valideynlori ilo
birlikdo cohonnomo gedocoklari, istor s6z, istorso do omoldo togiyyonin icazoli
olmamasi vo digar fikirlorin azraqilerin osas inanclari arasinda yer aldig1 irali
stiriiliir. Homginin {imumi xaricilik kontekstindo ozroqiliyin yaranmasina vo
zorakiliga osaslanan fikirlori monimsomasine sobob olan amillor aragdirilir.

Mogalado, asason, Obiilhason ol-Osorinin “Mogalat ol-islamiyyin”, Mala-
tinin “ot-tonbih vor-rodd”, ©bdiilgahir sl-Bagdadinin “sl-Forq beynol-firaq”,
Obiilfoth as-Sohristaninin “sl-milal ven-nihal”, ibn Hozm ol-Ondasliisinin “al-
Fasl fil-milal val-ohva van-nihal” basda olmagla Islam mazhoblori tarixgilori-
nin golomoa aldig1 moenbolarlo yanasi, Ibn Corir Toberinin “Tarix or-riisiil vol-
miiluk ”, Tbn ol-Osirin “sl-Kamil fit-tarix”, Ibn Kosirin “on-Bidays von-
nihayo” kimi moshur Islam tarixi menbalorine vo mévzu ilo olagoeli yazilmis
miiasir monbolors miiraciot edilmigdir.

Acgar sozlar: azraqilik, Nafi ibn al-Ozraq, xaricilik, dar al-kiifr, tohkim,
iman-kiifr.
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Giris

Islam tarixinds yaranmus ilk radikal qruplasma hesab olunan ozraqilik
(ozariqo) tarixi baximdan qisa bir dovrdo foaliyyot gostorso do, miisolman
comiyyatindo dini radikalizmin ilk niimunasi olmasi baximindan todqiqatgi-
larin diqqotini colb etmisdir. Ibaziyyo istisna olmagla, xariciliyin (xovaric)
digor qollart kimi azroqilik haqqinda da mslumatlar1 bu qruplasmanin mon-
sublar1 torofindon yazilmis asorlordon dyronmo filirsotino malik deyilik. Belo
ki, azraqilik do daxil olmagqla, xariciliyin oksar qollar1 ¢ox erkon dovrde tarix
sohnosindan silinmig va onlar torafindon golomo alindigi ehtimal olunan osor-
lor glinlimiizo qodor galib-¢ixmamisdir. Burada yalniz ibaziyys mozhobi istis-
na togkil edir. Xariciliyin dovriimiizo godor golib-¢ixmaga miivoffoq olmus bu
qoluna monsub alimlar tarafinden yazilmis goxsayli adebiyyat movcuddur.

Ozraqilik haqqinda birbasa qruplasma mensublari torofindon gliniimiizo
gador golib-catmis monbalorin olmamasi mdvzu ilo olagadar tam obyektiv
aragsdirmani miimkiinsiiz edir. Mévzunu arasdirarkon osori, moétozilo va sio
miiolliflor torafinden yazilan Islam mozhoblori tarixi menbalorine vo {imumi
Islam tarixi gqaynaqlarina miiraciot etmok mocburiyyoti vardir ( Lewinstein
1991, 251). Qeyd olunan mazhablorin monsublar iso imumilikdo, xariciliya
vo onun bir qolu olan ozraqiliys neqativ miinasibot gostormislor. Mogaloni
yazarkon ¢alisdiq ki, miimkiin qador gismon obyektivliyi ilo secilon maonbas-
lors miiraciot edok.

1. 9zrayqiliyin yaranmasi vo Nafi ibn 9zraqin foaliyyatlori

Ozraqiliyin yaranmasi amavilorlo Makks va otrafinda 6z dovlstini quraraq
xolifoliyini elan etmis Abdulllah ibn Ziibeyr arasindaki miinaqiso dovriino
tosadiif edir. Belo ki, xaricilor omovilora qars1 Ibn Ziibeyro dostok vermis,
onun ordusu ilo birlikde ddyiismiisdiilor. Daha sonra xaricilorlo Ibn Ziibeyr
arasinda anlasiimazliq yaranmis vo beloco, onlar ibn Ziibeyrlo slagolorini
kosmisdilar.

Tarix¢ilorin verdiklori molumatlara gdra, omavi xolifasi Yezid ibn Miiavi-
ya Abdullah ibn Ziibeyri maglub etmok mogsadilo Makkani miihasirays aldig-
da, xariciler 6z aralarinda miizakire aparmig, Nafi ibn Ozroq Mokkoyo gedib
Ibn Ziibeyrlo goriismolorini va xaricilorlo homfikir olacag: toqdirde, onunla
birlikdo Yezidin ordusuna qarsi vurusmag: toklif etmisdilor. Goriisdo Ibn
Zibeyr toforriiata varmadan onlarla homfikir oldugunu bildirmisdi. Xaricilor
Yezidin 6liimiine vo bundan sonra Suriya ordusunun Makkoadon uzaqlagmasi-
na qodor Ibn Ziibeyrlo birlikdo omavilora gars1 ddyiisdiilor. Daha sonra &z
aralarinda toplasaraq, ibn Ziibeyra verdiklori destoyin dogru olub-olmadigin
miizakiro etdilor (Tobori, V/564; Ibn ol-Osir 1407/1987, 111/ 490 ). Xiisusilo



Islam diinyasinda ilk radikal qruplasma: Ozraqilik 57

Ibn Ziibeyrin atas1 Ziibeyr ibn ol-Bvvam kimi Osman ibn Offan haqqinda
miisbat fikirdo olmasindan siibhoalonirdilor. Halbuki xaricilor Osman ibn Offan
vo Oli ibn Obu Talibi dindon ¢ixmis hesab edir vo onlar haqqinda miisbot
fikirdo olanlardan uzaqlagsmagi dini gostoris kimi gobul edirdilor.

Mokkoys golib Ibn Ziibeyrlo goriison xaricilor ona belo dedilor: “Ey
insan! Biz soninls birlikde doylisdiik, ancaq senin bizdonmi, yoxsa diigmoni-
mizdonmi oldugunu arasdirmadiq. Osman haqqindaki royini bizo bildir!”
(Tabari, V/564) ibn Ziibeyr 6z adamlarinin azligim, xaricilorin iso ¢oxlugunu
goriib, 6ldiiriilmo qorxusu ilo bohano gatiraorak, onlara royini axsam bildirace-
yini soylodi. Axsam tohliikesizlik todbirlorini gordiikdon sonra onlarla
yenidon goriisdi. Goriisdo ilk sozii Nafi ibn ol-Ozroq aldi, ilk iki xolifoni
xeyirlo yad etdikdon sonra Osman ibn Offan oleyhino fikirlorini bildirdi, ibn
Zibeyro do onun haqqinda monfi roydo olmasini tovsiyo etdi. Daha sonra
Abdullah ibn Ziibeyr ¢ixis edorak istor ilk iki xalifs, istorso do Osman ibn
Offan haqqinda royinin miisbat oldugunu, onlar1 xeyirlo yad etdiyini bildirdi
(Tabari, V/565-566). Bundan sonra xaricilor ibn Ziibeyra dostok vermakdon
al gokdilar.

Ibn Ziibeyrdon ayrilan xaricilor 6z aralarmda miixtalif qruplara bdliindii-
lor. Bu qruplar igorisinds hicri birinci asrdo say va giic baximindan on boyiiyii
vo radikali Nafi ibn ol-Ozroqin qurdugu ozraqilik olmusdur (Bagdadi 2008,
78; Ol-Moloti 1430/2009, 135). Obiilhason ol-Osori xaricilor arasinda ilk
ixtilaf yaradan soxsin mohz Ibn ol-Dzroq oldugunu qeyd edir (Osori
1411/1990, 1/ 168). Belo ki, 6z torofdarlari ilo birlikdo Bosrayo golon Ibn ol-
Ozroq sohordo miixtolif qobilolor arasindaki caxnasmadan istifado edorok
oran1 alo kecirib, 6z hakimiyystini qurdu. Abdullah ibn Ziibeyrin ordusu
Bosro camaatmin da kdmoyi ilo sohori Ibn ol-Bzraqdon geri almaga miivaffaq
olsa da, Ibn 2l-Bzraq bu sohari yenidon olo kegirdi. Abdullah ibn Ziibeyrin
Bosro valisi Abdullah ibn Harisin Miislim ibn Ubeysin bas¢ilig1 altinda gén-
dordiyi ordu garsisinda tab gotirmoyon Ibn ol-Ozroq vo torofdarlari Dhvazin
Dolab adli bdlgasino dogru geri ¢okildi. Burada Miislim ibn Ubeysin ordusu
ilo Ibn 0l-Bzraqin ordusu arasinda siddotli ddyiis bas verdi. Hicri 65-ci (miladi
685) ildo bas veran bu ddyiisdo hom Ibn 0l-Bzraq, hom do Miislim ibn Ubeys
doyiis meydaninda oldiiriildilor (Tabori, V/ 613-614).

Ibn ol-Ozragin 6ldiiriilmosindon sonra azragilora Abdullah ibn ol-Mohuz
basciliq etdi. Ibn oz-Ziibeyrin gondordiyi bir ne¢o ordunu moglub edon
Abdullah ibn ol-Moahuzun liderliyinds ozraqilor, demok olar ki, Bosrodon
Ohvaza qodor olan orazini 6z nozarati altinda saxlamaga miivoffoq oldular.
Nohayot, ibn oz-Ziibeyrin géndordiyi Miihollob ibn ©bu Siifronin bascilig:
altindaki ordu Abdullah ibn al-Mohuzu moglub etmoys nail oldu. Doylisdo
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Abdullah ibn ol-Mohuz 6zii do oOldiiriildii. Dahasonraki dovrdo ozrogilor
Zibeyr ibn ol-Mohuz, Abdiirabbih ol-Kobir, Obdiirabbih as-Sogir, Qatori ibn
Fiicao kimi soxslori 6zlorino lider secdilor. Nohayot, Iraq bdlgasino hakim
olan omaviler Ohvaz, Xuzistan, Tobaristan, Fars va digar bolgolords faaliyyot
gostoron ozroqilori tamamilo moglub etmoyo miivoffoq oldular. Beloco,
ozrogilar, demok olar ki, tarix sohnosindon silindilor (Toberi V/ 613-622; Oz
1995, X11/45-46.).

2. 9zraqilarin Jsas diisiincalari

Orta osrlords yazilmis mozhablor tarixi monbolorinds xaricilorin timumi
oqidalorindon bohs edorkon onlarin hamisinin Osman ibn 9ffan vo Oli ibn
Obu Talibi, homg¢inin boylik gilinah isloyonlori kafir hesab etdiklori vo ogor
imam Peygombor siinnosing zidd bir ig gorarso, ona garsi lisyan etmoyin vacib
oldugunu irali siirdiiklori ifads edilir (Sohristani 1421/2001, 132; Osori
1411/1990, 1/167). Qeyd etmok lazimdir ki, xariciliyin glinlimiizo qodor golib-
catmig yegano qolu olan ibaziyys soziigedon aqidolorde daha miilayim bir
yanagmani monimsayir. Miiasir dovrds ibaziyyonin dndo golon alimlari ilkin
dovr xariciliyinden forqli olaraq, imama qars1 lisyan1 vacib gobul etmir, hom-
¢inin Oli ibn ©bu Talib haqqinda miisbat ifadslordon istifads edirlor (bax: ol-
Hoci 1439/2018, 17-20; Borir 2004, 21).

Yuxarida qeyd olundugu kimi, ozraqilik xariciliyin on radikal qolu
olmugdur. Bu mozhabin foaliyyati kigik bir tarixi dovrii shato etso do, tosirlori
vo metodlar1 baximindan dovriimiizdo movcud olan radikal qruplagmalara
belo, 0z tosirini gostormisdir.

Islam mozhoblori tarixi monbolorinds ozroaqilorin asagidaki ogidolori
monimsadiklari qeyd olunur:

1. Oli ibn Dbu Talibin kiifra diisdiiyiiniin iddia edilmasi. Umumiyyatlo,
ilkin dovr xarici qruplarinin hamisi tohkimi gobul etdiyi {i¢iin Oli ibn Obu
Talibo monfi yanasmis, hotta onun Islamdan ¢ixdigim iddia etmislor.
Obiilhoson Osori geyd edir ki, onlarin hamisi bu aqidads olsalar da, bu kiifriin
sirk olub-olmamasi haqqinda miixtolif goriislori monimsomiglor (Ssori
1411/1990, 1/167). Moshur Islam mozhoblori tarixgisi Obiilfath Sohristani
qgeyd edir ki, ozragilor “Insanlarin elosi vardir ki, onun diinya hoyat1 hagqinda-
k1 sdzlari sonin xosuna golar. O, golbinds olana da (dili ilo iirayinin bir olma-
sia) Allahi sahid gostorar. Halbuki, o, diismenlorin on qoddaridir” ayesinin
(“al-Baqgora”, 2/204) Oli ibn Bbu Talib haqqinda, “Insanlarn elosi do vardir
ki, Allahin raziligin1 qazanmaq yolunda (Allah rizasi {i¢iin) 6z canim foda
edor. Allah 6z bondolorine qars1 ¢ox mehribandir!” ayosinin (“sl-Bagors”,
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2/207) iso onu oldiiron Obdiirrohman ibn Miilcom haqqinda nazil oldugunu
iddia etmislor (Sohristani 1421/2001, 139-140). ©zroqilorin bu iddialarinin
oksing, tofsirgilorin oksoriyyotino goro, “Bogora” surasinin 204-cii ayosi al-
Oxnos ibn Soriq 9s-Soqafi vo ya imumilikde, miinafiglor haqqinda, 207-ci
ayonin iso miihacir vo onsar hagqinda nazil olmusdur (Tobori, 11/425; 437,
Tusi 1409, 1I/177-178, 183; Qurtubi 1405/1985, 11I/14, 20-21; Tobarsi
1415/1995, 11/55, 57).

Ozraqilor basda olmagla, xariciliyin oksar qollarinin ©li ibn ©bu Talibi
gotlo yetiron Obdiirrohman ibn Miilcomo xiisusi simpatiyalari olmusdur.
Xariciliyin siifriyyo qoluna monsub sair Imran ibn Hittan Ibn Miilcomi toqdir
edon seirlor belo yazmigdir. O, seirlarinin birindo Ibn Miilcomin Sli ibn ©bu
Talibi qilincla vurmasini belo toqdim edir:

Ulsiay (i al) (63 e il W) Gy 3170 L cuid (e 1350
U 3e e 23500 51 * aali o 2855 )

Ey dindar adamin vurusu!
O, bu vurusla ancaq Ors sahibindon Rizvan connati istomisdi.
Mon bu giin onu yad edirom,
Vo onu Allah gatinda amal baximindan moxluqatin an vofalisi hesab edirom.

Imran ibn Hittanin bu seirino bir ¢ox sair cavab yazmis vo onu tongid
etmislor. Masalon, asori mazhobinin mashur alimlorindon vo mazhoblor tarix-
¢ilorindon olan ©bdiilgahir Bagdadi Ibn Hittanin seirino cavab verorok belo
demisdir:

Gl 4kl Ly 215A0 ) # L SELI L 5K e &30
Ak 5 i 150 40 5375 % G Cally U 49
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Ey kafirin vurusu, o, bununla ancaq 6ziinii cohonnomo aparacaq
bir cozaya nail oldu.
Mon dini baximdan onu lonatloyirom,
Homginin ona obadi ofv va bagislama diloyani (Ibn Hittan1) da lonatloyirom.
Bu badboxt biitiin insanlarin an badbaxtidir,
Omal baximindan da insanlarin Rabbinin dorgahinda on dayarsizidir
(Bagdadi 2008, 86).
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2. Qaadonin takfir edilmasi. Nafi ibn ol-Ozroq vo torofdarlarima goro,
neco ki, Mohommod Peygombor Mokkoado biitparastlorin (miisrik) igarisindo
galmayaraq, Madinoya hicrot etdi, eloco onlar da eyni horokoti tokrar etmoli-
dirlar. ©zraqilara gore, onlarin fikirlarini gobul etmoyon miisalmanlar da kafir
vo miisrikdirlor. Buna goro do Ibn 0l-Bzraq vo torafdarlar1 digor miiselmanlar-
la bir miihitdo yasamagi qobul etmir, kd¢ edib 6zlorino yeni yasayis moskon-
lori axtarirdilar. Onlara goro, digor miisolmanlarin yasadiglar yerlor “dar ol-
horb” (horb diyar1) vo “dar ol-kiifr”-diir (kiifr diyar1) vo orada yasayanlarin
qanlarinin tokiilmasi, ailalorinin asir gotiiriilmasi, mallarinin miisadirs edilmo-
st dini baximdan icazslidir. Xaricilorin digor qollarinin bir qismi bu fikri qo-
bul etmir, hicrat etmayin zaruri olmadigina inanirdalar. Bu qrupa harfi mona-
da “oturanlar” monasina golon “qoada” vo ya “shl al-qliud”, yani hicrot etmo-
yib diger miisolmanlarla bir miihitds yasamagi qobul edonlor deyilirdi. Ozrs-
qiler onlarla eyni oqidoni boliigsolor do, “kiifr diyari”ndan k¢ etmayi qobul
etmadiklori ticlin “qoada”ni do kafir hesab edirdilor.

3. Ozraqilara gora, onlara miixalif olanlarin usaqlarinin va qadinlari-
nmin da oldiiriilmasi caizdir.

4. Quranda 07 oksini tapmadigr iigiin dinda> racm cazast yoxdur
(Sohristani 1421/2001, 140).

5. Nafi ibn 2l-Ozraq va torafdarlart miisriklorin usaqlarimin da 67 vali-
deynlari il> birlikdo cohannoma gedacayini iddia edirdilor (Ibn Hozm
1416/1996, V/127).

6. Ozraqilara gora, istar soz, istarsa do amalda taqiyya etmak caiz deyil-
dir. Toqiyys insanin mal va can qorxusu olduqda, 6z oqidesini gizlomasi vo ya
zahiron onun ziddini sdylomasi monasinda istifads olunan bir termindir. Ozrs-
qiler naticasi 6liim bels olsa, insanin 6z aqidasini gizlomosinin dogru olmadi-
gin1 miidafio edirdilar.

7. Nafi ibn Ozraqa tabe olanlar Allahin peygombar olmazdan avval va
ya sonra kafir oldugu bilinan saxslorin arasindan da peygombar gondara
bilacayini iddia edirdilar.

8. Ozraqilorin hamiliqla qabul etdiklori aqidalordan biri da boyiik gii-
nah islayan miisalmanin (miirtakibi-kabira) kafir oldugu va abadi olaraq ca-
hannamdo qalacagidir (Sohristani, 1421/2001, 140-141).

Ozraqilorin yuxarida geyd olunan inanclarma diqqet yetirdikdo dordiincii-
sl istisna olmaqla hamisinin ekskliizivist xarakter dasidigi vo M.Vatin da
vurguladig1 kimi, bundan “yegans hoqiqi miisalmanlarin ozraqilorin orduga-
hinda olan insanlardan ibarat oldugu” (Watt 2001, 26) naticasi hasil olur.
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3. 9zraqiliyin yaranma vJ intisar sabablari

“Bela qat1 bir qruplagmanin yaranmasini va intigar tapmasini sortlondiron
amillor nalordir?” sualinin cavablandirilmasi, imumilikda, xaricilik, xtisuson
do ozraqiliyin daha yaxs1 basa diisiilmasi baximindan miihiimdjir.

[lk dévr xaricilorinin, xiisusen do ozraqilorn digor mazhablora, hatta &z
mozhoblori daxilindo olan basga qruplara qarsi belo koskin movgedon ¢ixis
etmolorinin yasadiglar1 miihitlo six sokildo bagli oldugunu irali siirmok miim-
kiindiir. Belo ki, bu qruplarin ilkin monsublarinin oksariyyati sohra goraitindo
yasayan boadovilordon ibarot idi. Bodovi qobilolori iso aralarinda anlagma
olmayan digor gobilslors diismon gozii ilo baxirdilar.

Cahiliyyot dovriindo orob gobilolori vo onlarin oksoriyyoini toskil edon
badovilar bir-birleri ilo bozen ¢ox shomiyyatsiz bir mosalo ucbatindan illarlo
davam edon miiharibalor aparir, talangiliq mogsadilo, homginin usaq vo qadin-
lar1 osir gétiirmok iciin anlagmasi olmayan gobilolora hiicum edordilor. Isla-
maqodorki orablor, xiisuson do bodovi gobilslori arasinda “Oyyamiil-orab”
(horfon orab giinlori) adi verilon miiharibalords ¢ox sayda insan dldiiriiliirdii.
Qeyd etiyimiz kimi, bu miiharibolor bozon ¢ox ohomiyyatsiz mosalalor sobo-
bindon bas verirdi. Masolon, 6z congavarliyi ilo secilon ©bs gobilssi ilo ona
qardas gobilo hesab olunan Ziibyan qobilasi arasinda bas veran, tarixdo “yav-
mii dahis” adi ilo mashur olan va illorlo davam edon miiharibs at yarisindaki
bir anlagilmazliq sobabindon bas vermisdir (Fayda 1988, 1/312). Miitomadi
olaraq sort tobiat qanunlari ilo iiz-iizo qalan vo hotta su ehtiyaclarini belo ¢o-
tinliklo garsilaya bilon bu insanlar 6z giinliikk ehtiyaclarini tomin etmok tigiin
karvanlara da basqin edirdilor (Fayda 1992, V/312-316). Demak olar ki, bads-
vilorin xarakterini yasadiqlari sort tobii sorait formalagdirmisdi.

M.Vatin (M. Watt) da geyd etdiyi kimi, neca ki, badavi gobilosinin mon-
sublar1 aralarinda miiqavilo olmayan digor gobilslori hazir diismonlor olaraq
goriirdiiler, eloco do xavaric qruplar1 6zlorinden bagqa hamini ganlarinin to-
kiilmosi miimkiin olan diismonlor kimi gobul edirdilor (Vatt 1981, 24). Onla-
rin bu diinyagdriisii dini anlayislarina da sirayst etmis vo belaca, 6zlorindon
olmayanlara qars1 sort mévqgedon ¢ixis etmislor.

Ozroqilik da daxil olmagqla, xariciliyin yaranmasina ravac veran amillor-
don biri bu mozhabin monsublarinin dini matnlors literal yanagmalar1 olmus-
dur. Onlar “tohkim hadisesi”ndo do goriindiiyii kimi, Qurani-Korimin ayolori-
ni nazil olduglart kontekst daxilinds deyil, tamamilo literal sokildo anlamislar.
Belo ki, ©li ibn ©bu Taliblo Miiaviys ibn ©bu Siifyanin ordular: arasinda bas
vermis Siffin doylisiindo Miiaviyonin ordusu moglub oldugu bir zamanda,
Omr ibn ol-Asin tdvsiyasi ilo Miiaviye ordusuna Quranin sohifolorini
mizraqlara taxmagi omr etdi. O, bununla “Aramizda Quran hakim olsun”



62 Din arasdurmalar 2 (5), 2020

mesajin1 vermoklo Oli ibn Obu Talibin ordusunda ¢axnagma yaratmaq istoyir-
di. Belo ki, Miiaviya vo Ibn ol-As yaxs: bilirdi ki, ibn &bu Talibin ordusu
daha ¢ox badovi gobilalorindon ibarat idi. Onlar belo gliman edirdi ki, badovi-
lor qarsi torafin do Qurana sadiq oldugunu goriib, xolifodon doyiisii dayandir-
magi tolob edocoklor. Hogigoton do hadiso onlarin nozordo tutdugu kimi cors-
yan etdi. ©li ibn Obu Talibin ordusundaki badaviler xslifadon vo onun ordu
komandirindon tolob etdilor ki, dOyiisii dayandirsinlar, sonra iki torof arasinda
hakim toyin olunsun va kimin haqli oldugu miisyyonlagsin. Oli ibn Obu Talib
Ibn ©bu Siifyan horokatinin bir horb hiylasi oldugunu onlara bildirsa do,
naticasi olmadi vo hotta onlar xoalifonin 6ziinii belo tohdid etdilor. Noaticado,
Oli ibn ©bu Talib macbur olub iki torafdon do hakimlorin toyin edilmesi vo
onlarin qorarina uygun addim atmaga razi oldu. Buna Islam tairixinds “tohkim
hadisasi”, yoni “hakim toyin etma hadisasi” deyilir.

Oli ibn Obu Talib torafindon Obu Musa al-Osari, Milaviys ibn Obu Siifyan
torofindon iso ©mr ibn al-As hakim toyin olundu, lakin Ibn al-Asm hiylosi noti-
casinda hakimlarin goriisii noticosiz yekunlagdi. ©li ibn Obu Talibi tohkimi qobul
etmoaya macbur edonlor 6z harakatlorinin Qurana uygun olmadigini irali siirorok
tovbo etdiklorini, xolifoyo do tdvba etmoli oldugunu bildirdilor. Onlara goro
Quran hakim toyin etmoyin oleyhino idi. Belo ki, “Yusuf”’ surosinin 40-c1
ayosindo — “Hokm ancaq Allahindir”  deyilir. Islam tarixi menboloring gora,
xariciliyin ilkin tomsilgilori olan Ziirat ibn al-Biirc ot-Tai vo Hiirqus ibn Ziiheyr
ot-Tai Oli ibn Obu Talibin yanina golorak, “Hokm ancaq Allahindir” (£ ¥ oSa )
— dedilor. Oli ibn ©bu Talib do bu sbzlori tokrar etdi. Hiirqus “Sohvina gora tovba
et, gorarindan geri don vo Robbimizo qovusana qodor ddylismak ticiin bizimlo
birlikdo diismonimizs qarst ¢1x”, — dedi. ©li ibn ©bu Talib onlara cavab verarok
bildirdi ki, onlara bunu avvolcadon o demis vo xobordarligini etmisdi ki, hakim
tayin etmok masalasi bir hiyladir, lakin onlar 6zlori buna garsi ¢rxdilar. Homginin
qarst toraflo, artiq aralarinda yazigsma vo ohdlosmo vardir. “Nohl” surasinin 91-ci
ayosindo iso “Ohd etdiyiniz zaman Allaha verdiyiniz ohdi yerina yetirin. Allahi
0zliniizo zamin edib moéhkom and i¢dikdon sonra onu pozmaym. Hogiqgoton,
Allah no etdiyinizi bilir!” — deyilir. Hiirqus bununla razilasmayaraq, Allahin
kitabin1 qoyub insanlarin hakimliyine miiraciot etmoyin dogru olmadigim irali
stirdii. ©li bin Obu Talib iso “Biz insanlar1 deyil, Qurani hakim toyin etdik. Quran
iso insanlar vasitosila dilo golir”, — deyarok (Figlali 1974, XX/243-244) onlarin
Quran literal oxumalarinin sshvliyine digqet cokmisdir.

Oli ibn Obu Taliblo xaricilor arasinda kegon bu dialogda Quran1 anlamada
iki torof arasindaki forq ortaya ¢ixir. Bels ki, Oli ibn ©bu Talib Quran ayalori-
na kontekstlori daxilinds yanasdigi halda, xaricilor onlara kontekstdon ¢ixa-
raq, literal sokildo yanagmuislar.
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Fikrimico, yuxarida geyd etdiyimiz faktorlar xariciliyin vo xiisuson do
ozraqiliyin yaranmasina sobob olan osas amillordir. Ozraqiliyin yarandigdan
sonra yayilmasinda iso bodovi iinsiirlo yanasi, movali {nsiiriiniin do rol
oynadigini iroli slirmok miimkiindiir. Horfon “qul, kolo” monasint veron
“movla” kolmosinin comi olan “maovali” termini orob olmayan miisolmanlari
ifado etmok iiclin istifado olunmusdur. Oroblori movalidon {istiin tutan
omoavilor, movaliyo gars1 imumon monfi yanasirdilar. Bu da 6z ndovbosindo,
orob olmayan miisolmanlar arasinda naraziliglara sobob olurdu. Ozraqilik orab
miihitinds yaransa da, dahasonraki dévrdo mavalinin do bu horokata qosuldu-
gu miisahidoe olunur. Belo ki, Basrodon uzaqlagsmaq moacburiyyatinds qalan
ozraqilor ©hvaz, Xuzistan, Toboristan, Fars vo digor yerlordon 6z faaliyyatlor-
ini davam etdirmislor. Bu bdlgalor iso movalinin ¢oxluqda oldugu bodlgalor
hesab edilmigdir. Bundan ¢ixis edorak ozraqiliyin, hamg¢inin narazi kiitlalori
0z otrafinda toplayaraq intisar tapdigin1 vurgulamaq miimkiindiir.

Natico

Nafi ibn al-Ozraqin foaliyyatlari ilo xaricilik arasinda ayriliga yol agan ilk
qrup olan ozraqilik, istor xaricilik daxilinds, istorso do diger miisolmanlara
qars1 ekskliizivist mévqgedon ¢ixis etmisdir. Onlar miixalif olanlarin usaqlari-
nin va qadinlarinin 6ldiiriilmasinin dini baximdan icazali oldugunu, miisrikle-
rin usaqlarinin da 6z valideynlori ils birlikde cohannoms gedacoklarini, boyiik
giinah isloyon miisalmanin (miirtokibi-kabiro) kafir oldugunu vo abadi suratdo
cohonnomds qalacagini iddia edarok, Islam comiyyotindo radikalligin ilk to-
xumlarmi sopmislor. Onlar digor miisaolmanlarla birgs yasamagi qobul etmo-
mis, “dar ol-hicra” (hicrot evi) dediklori yerlora kocorok, 6zlori iiclin ayri
comiyyat toskil etmislor.

Ozraqilik olduqca radikal fikirlori monimsadiyi {li¢lin comiyyat i¢orisindo
kokloss vo institutlasa bilmomis, qisa bir zamanda tarix sohnasindon silinmis-
dir. Qeyd etmok lazimdir ki, azraqilik bir qruplsama olaraq tarixdon silinsa do,
metod baximindan, xiisusilo XX-XXI osrlordo islam diinyasinda yaranmis
radikal gruplagmalara ilham monboyi olmugdur. “Comast ot-tokfir val-hicra”,
“ISID”, “Boko-Haram” vo ¢ox sayda digor radikal qruplagsmalar mohz ozragi-
lorin hicri birinci asrdos izladiklori metod vo inanclara yaxin fikirlori monimsa-
mislor. Bu baximdan ozroqilik asrlor keg¢dikdon sonra bels, dini radikalliq
liclin ideya monbayi olmaga davam edir.
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0.¢h. no meonozuu Azuny lHlupunos

IHEPBAS PAIUKAJIBHASA I'PYIIIIMPOBKA B
NCJIJAMCKOM MUPE: ABPAKU3M

PE3IOME

A3paku3m — nepBas paJuKalbHas TPyNIMPOBKA B HCTOPUU HCIIaMa.
[IpencraBurenu 53TOM TPYNIIUMPOBKH, SBISIOIIEHCS BETBBIO XapUIKH3Ma
(xaBapuK), BBICTYNAIM C SKCKIFO3UBUCTCKON IMO3UIMM IO OTHOIIEHUIO K
JFOASM, HE TNPUHUMABIIMM MX B3TJSABI, AaXKe OOBSBISLIM WX Kadupamu
(HeBepyroLUMMH). JTa CeKTa, COPMHUPOBABIIASCS HAa OCHOBAHWU B3IJISI0B
Hadwu ubH anp-A3spaka (ym. 65/685), ¢ MOMEHTa BOSHUKHOBEHHSI ObIJIa CKIIOH-
Ha K HaCWINIO. A3pakWuThl OPraHU30BbIBAJIN BOCCTaHMs B bacpe, Xysucrase,
Axgase, Tabapucrane, ®apce, Mcdaxane u Ipyrux ropojgax u 001acTsx.

[IpenmeTrom oOCyXIeHUsI B 3TOW CTaThe SABISAETCS AEATEIbHOCTh OCHOBA-
Tenst azpaku3ma Hadu ubH amb-A3paka, OCHOBHBIC YOCXKICHUS TIPEICTaBUTE-
Jei 3Toll cekThl. B cTaTthe paccka3piBaeTcsi 00 OCHOBHBIX yOeXKIEHUIX a3pa-
KUTOB: OHM pa3pelaiy YOUNCTBO JeTeil U JKEHIIMH UX MPOTUBHUKOB, OTPU-
[y papkM (MoOMBaHKWE KaMHSIMH) U3-32 TOTO, YTO 3TO HaKa3aHHE HE HAllIo
orpaxxenue B Kopane, cunranm, 4To J€TH MYIIPUKOB (IIOJUTEUCTOB) OTIPAB-
ATCS B aJ] BMECTE C POAMTENSIMHU, BBICTYTAIM MPOTUB TakuM (O1aropasyMHOro
CKpBIBaHMS CBOEH Bephl) Kak B CJIOBaX, TaK M B MOCTyIKax. Takxke, nzyda-
I0TCSl (DaKTOpBI, MPUBEALINE K BO3HMKHOBEHHMIO a3paku3Ma B OOIIEM KOH-
TEKCTE XapuKU3Ma, U OCBOCHUIO a3paKUTaMM B3IJIJ0B, OPUEHTHPOBAHHBIX
Ha HACHUJIUE.

B cratbe aBTOp cchlnaercs, TaaBHBIM 00pa3oM, Ha TaKUe TPYAbl MyCYJlb-
MaHCKHMX HCTOPHMKOB, Kak «Maranar anb-Uncnamunn» AOynb-XacaHa anb-
Amrapu, «ar-taHOuMX Bap-pamm» Manaru, «anb-Papr OeliHanb-puUpar»
Ab6nyne-Kaxupa anb-barmanu, «anb-munan BaH-HUXanb» AOynb-darxa ari-
Hlaxpacranu, «amb-Paci ¢GuiIb-MuIan Bail-axBa BaH-HHXalb» HMOH Xa3ma
anb-AHJAIyCH, a TAK)KE€ U3BECTHBIE NCTOYHUKU UCTOpUM ucnama «Tapux ap-
pycyiib Ba-nb-myntok» MOn xapupa at-Tabapu, «ams-Kamuib Gu-t-rapux»
N6H anb-Acupa, «anb-bunas Ba-H-Huxas» MO Kacupa, u Ha coBpeMeHHbIe
UCTOYHUKH TIO TEME.

Knrouesvie cnoea: aspaxutis, Hagu ubn anv-Aspak, xapuooicusm, oap
anvL-KyQhp, maxkum, eepa-kKy@p.
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Assist. Prof. Agil Shirinov

THE FIRST EXTREMIST SECT IN THE MUSLIM WORLD:
AL-AZARIQA

ABSTRACT

Al-Azraqiyya (Azariqa) is considered as one of the radical sects in
Islamic History. This sect, which was one of the branches of Khavarij took an
exclusivist stand against those who did not accept their views and even
declared them as unbelievers. The Azariqa, which was formed on the bases of
Nafi ibn al-Azraq's views, tended to violent extremism as well as the
representatives of the sect revolted in many cities and regions of the Islamic
world such as Basra, Khuzistan, Ahwaz, Tabaristan, Fars, Isfahan, etc.

The article discusses the activities of Nafi ibn al-Azraq as well as the
major beliefs of al-Azariqa. It is pointed in the article that the beliefs such as
the children and wives of those who disagree with Azariga could be killed as
well as the children of their opponents would go to the everlasting hell
together with their parents, he impermissibility of taqiyya in word or deed,
etc., were among the major beliefs of al-Azariqa. It is also investigated the
major factors responsible for the formation al-Azariqa and its adoption of the
views based on violence.

In the article, along with the sources of the History of Islamic
Denominations such as Abul-Hasan al-Ash'ari's Magalat al-Islamiyyin,
Malati's at-Tanbih wa ar-Radd ‘ala Ahl al-Ahwae wal-Bida', Abd al-Qahir
al-Baghdadi's al-Farq bain al-Firaq, Abu al-Fath al-Shahristani's al-Milal wa
an-nihal, Ibn Hazm al-Andalusi's al-Fasl fi ' | - Milal wa ' [ - Ahwa 'wa 'l —
Nihal the sources of the History of Islam such as Ibn Jarir al-Tabari's Tarikh
al-Rusul wa al-muluk, Tbn Athir's al-Kamil fi at-Tarikh and Ibn al-Kathir's al-
Bidaya wa an-Nihaya, which is related to the subject, have been also used.

Keywords: Azariqa, Nafi ibn al-Azraq, Khavarij, Dar al-Kufr, Tahkim,
Iman-Kufr.

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M.Miirsalov
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“... Kim yazacak mezar yazitini

(Oldiiriilen Erkek Hindi nin)?

Ermeni dedi: “Ben yazarim,

Atenali’dan da destek alirim!

Mezar yazitint ben yazarim...”
(““/A Prophecy as to the Fate of Turkey - The Death of Cock Turkey” siirinden,
Edward Mousley, The Secrets of a Kuttite, s. 236)

OZET

Ulke ve toplumlarin siyasi tarihinden daha az olmayan onemle onlarin
sosyo-Kkiiltiirel tarihinin arastirilmasinda, kiiltiirel tarih malzemesi bakimindan
en zengin kaynaklardan sayilan seyahatnameler, hatiratlar ve giinliikler
giiniimiiz tarih aragtirmacilarinin zorunlu kaynaklar1 arasindadir. Fakat siyasi
tarih yazicilifinda bagvurulan birinci el kaynak eserlerin yazarlari kadar,
seyahatname ve giinliik sahiplerinin de kimliginin 6nem tasidig1 bir gercektir.
Tarihi siire¢ icerisinde c¢esitli dini ve etnik kimliklere ev sahipligi yapan
Osmanli Devleti’nin son ¢eyreginde i¢ ve dis politikasinda 6nemli bir konuya
cevrilmis Ermeni sorunu baglaminda yabanci seyyahlarin kayitlarina yakla-
stmla ilgili konu daha da hassasiyet kazanmaktadir.

Miisliman Osmanli’da gayr-i miislim tebaanin ¢ogunlugunu olusturan
Hiristiyanlarin i¢cinde bulunduklar siyasi, kiiltiirel ve dini durum, asirlar boyu
Hiristiyanlhigin hamisi vasfiyla Avrupali dindaslar1 i¢in 6nem arz etmistir.
XIX. ylizyilin sonlarina dogru ¢ogunlukla dis giiclerin kiskirtmasi sonucu
vuku bulan Ermeni ayaklanmalar1 dolayisiyla yabanci diplomat ve seyyahla-
rin konuya olan ilgisi daha da artmistir. Bu makalede Birlesik Kralligin
Birinci Diinya Savasi’nda tarihinin en agir yenilgilerinden birini yasadigi, 29



68 Din arasdurmalar 2 (5), 2020

Nisan 1916 yilinda Bagdat yakinliginda vuku bulan Kitu’l-Amare savasi son-
ras1 esir diismiis Ingiliz askerlerin giinliik ve hatiratlarinda Osmanli tebaasi
olarak Ermenilerin politik, sosyal ve kiiltiirel durumuyla ilgili veriler deger-
lendirilmektedir. Charles Towshend’in My Campaign, Barber’in Besieged in
Kut and After, Bishop’un 4 Kut Prisoner, Sandes’in In Kut and Captivity with
the Sixth Indian Division, Mousley’in The Secrets of a Kuttite isimli hatirati
arastirmanin baglica kaynaklarini olusturacaktir.

Anahtar sozler: 1. Diinya Savasi, Osmanli, Ermeniler, fngiliz savas
esirleri, Kiitu’l-Amdre, hatirat

Giris

Toplumlarin sosyo-kiiltiirel 6zellikleriyle ilgili birinci elden bilgi vermesi
acisindan seyahatname, giinlilk ve hatirat eserleri 6nemli tarihi vesikalardir.
Tarihi vesikalarin yazarin kimliginden bagimsiz olarak degerlendirilemeyece-
gi gergegi dikkate alindiginda, hatirat ve giinliik tiirii kaynaklarin da degerlen-
dirilmesinde, kendi toplumuyla bahsettigi toplum arasindaki tarihi iligkilerin,
aktarimu {izerinde etkili oldugu bir gercektir. Ingiliz savas tarihi icin biiyiik bir
yenilgi olarak goriilen Kt ul-Amare gibi dnemli bir olay sirasinda savas esiri
olarak hatirat yazarlarinin, yenilmis ordunun kumandan ve askerleri oldugu
dikkate alindiginda genel olarak muzaffer tarafin durumu, 6zellikle i¢ politi-
kasinda 6nemli bir sorun olarak gordiikleri Ermenilerle ilgili yaklasimlarinin
degerlendirilmesinde bu etkinin boyutunun daha da artacagi ve hatiratlarda
zaman zaman hissi yaklagimlarin tarihi gercekliklerin dniine gegebilecegini de
on gormek gerekir.

Diger taraftan i¢inde bulunduklar1 psikolojik durumun yani sira, hatirat
yazarlarinin bilgi kaynaklarinin da bilgi ve yorumlarmin sinirlarini belirledigi
bilinmektedir. Genel olarak Avrupa’da Osmanli’nin gayr-i miislim tebaasi,
ozellikle Ermenilerle ilgili tasavvurun olusmasinda 6nemli rolii olan Avrupali
seyyahlarin giinliik, hatirat ve seyahatnamelerinde yazarlarin bilgi ve yorum-
larini etkileyen baslica unsurlardan biri de kendilerine kilavuzluk ve ev sahip-
ligi yapmis olan Ermeniler olmuslar. Bu acidan bakildiginda 16. yiizyilda
Portekiz Kraliyet hizmetinde bulunmus Mestre Afonso’nun Osmanli’da seya-
hat1 sirasinda Ermeni tacir Simeo Fernandes’in yardimlarindan yararlanma-
sinin (Resende 2014, 378-379); Portekiz imparatorlugu’nun Hindistan genel
valisinin Safevi sarayina gonderdigi el¢i heyetinde bulunan Yahudi kdkenli
bir Portekizli olan Antonio Tenreiro’nun Osmanli topraklarinda misafiri



Birinci Diinya Savas: Ingiliz Askerlerin Kayitlarina Gére Osmanli’da Ermeniler 69

oldugu zengin bir Ermeni tacirin aktardigi bilgilerden yararlanmasinin
(Tenreyro 1725, 409); Fransiz seyyah Guillaume-Antoine Olivier’in (1756-
1814) Halep-Bagdad arasindaki yolculugunu bir Ermeninin kilavuzlugunda
yapmasinin (Olivier 1800, 11/324-325), iist diizey Protestant din gorevlisi olan
Ingiliz seyyah Richard Pococke’nin (1704-1765) Osmanli topraklaridaki
seyahatinde bir Ermeni kilavuzdan yararlanmasinin (Pococke 1745, 11/108)
bolgeyle ilgili gozlemlerinde Ermeni etnik kimligine dair bilgilerin daha fazla
yer almasinmn nedeni oldugu yadsinmamalidir. Bu gerceklik Iskogyali asker
ve diplomat S.J.Mcdonald Kinneir (1782-1830) (Kinneir 1818, 380),
Ingiltere’nin Erzurum konsolosu J. Brant (Brant 1840, 347 vd.), Ingiliz doktor
W.F. Ainsworth (1807-1896) (Ainsworth 1842, 11/378 vd.), Ingiliz yazar
H.F.Tozer (1829-1916) (Tozer 1881, 283 vd.), Ingiliz is adami H.F.B. Lynch
(1862-1913) (Lynch 1901, II/172 vd.) gibi Osmanli’nin 6zellikle Dogu
Anadolu’da Ermenilere karst politikasini elestiren 19.-20. yilizyilin diger
Avrupali seyyahlarinin kayitlarinin degerlendirilmesinde de gegerlidir. Boyle-
ce, yolculuklar1 sirasinda seyyahlara kilavuzluk yapan, kendilerini agirlayan
ve bu sekilde daha fazla bilgi aktarma imkani kazananlarin Osmanli’nin gayr-
1 miislim tebaasi, 6zellikle Ermeniler olmasinin seyahat notlarindaki bilgilerin
cercevesinin belirlenmesine 6nemli etki yaptig1 dikkate alinmalidir. Bu sebep-
le Kitu’l-Amare savas esiri Ingiliz askerlerin Ermenilerle ilgili kayitlari
degerlendirilirken, onlarin siyasi ve dini kimlikleri, kendi toplumlartyla bah-
settikleri toplum arasindaki tarihi iliskiler, ikili iliskilerin kaynagin yazildigi
siradaki durumunun onlarin yaklagimlar1 ve aktarimlari tizerinde etkili oldugu
gercegi yadsinmamalidir.

1. Ingiliz Esirlerin Kayitlarinda Osmanh Ermenilerinin sosyo-politik
durumu

Ingiliz esitlerin hatiratlarinda Osmanli’nin i¢ politikasi acisindan en ¢ok
elestiriye tabi tuttuklari gayri-miislim konusunda Ermenilerin 6zel bir yeri
bulunmaktadir. Osmanli’nin “kendilerine karsi katliam yaptigi Ermeniler”
yararlanilan hatiratlarin neredeyse tamaminda en olumsuz Tiirk imajmin
olusturulmasinda basvurulan konu olarak goriilmektedir (Sandes 1919, 324-
325, 333-334, 367, 392; Mousley 1921, 215-216; Bishop 1920, 63; Barber
1918, 322; Townshend 1920, 11/294-295).

Bu hususta diger giinliik yazarlarindan daha fazla nesnel dil kullanan
Ingiliz general Townshend, Ermeni konusuna kisisel tutumdan ziyade, Tiirki-
ye’nin i¢ ve dis politikasindaki yeri agisindan bakmakta ve Tirkler igin
Ermeni konusunun Ingilizler i¢in Irlandalilar konusu mesabesinde oldugunu
hatirlatmaktadir. Townshend Ermenilerin her firsatin1 bulduklarinda Ruslarla
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ve Ingilizlerle bir olarak Tiirkler aleyhine devaml entrika ¢evirdiklerini kayd-
etmektedir. Townshend’e gére, Ingiltere’nin Irlanda sorunuyla Tiirkiye nin
Ermeni sorunu arasindaki fark, Tirklerin esasen barbar olmalarindan ve kar-
gasayla basa ¢ikma yontemlerinin de XIV. Louis’in usuliine benzememesin-
den kaynaklanmaktadir. Townshend, yanlislarina ragmen kendilerine acidigi
Ermenilerin, Tiirklerin zulmiine maruz kalmadiklarindan emin olabilmek igin
Ingilizler tarafindan denetlenmesi gerektigini ileri siirmektedir (Townshend
1920, 11/294-295).

Kaynaklar arasinda en olumsuz Tiirk portresi miiellifi olarak goriilebilen
Sandes, ayn1 zamanda Tiirklerin Ermenilere mezalim yaptig1 konusu iizerinde
en fazla duran gilinlik yazaridir. Sandes’in gilinliigiinde “Katliama ugramis
Ermeniler” isimli 6zel bir altbaslikta verdigi bilgilere gore, Tiirklerin Ermeni-
leri katletmelerinin nefret ve korkudan kaynaklanan iki nedeni vardir: 1.
Miisliimanlarin Hiristiyanlara karsi bagnazcasimna nefreti; 2. Kendilerinden
daha egitimli insanlarin yiikselen giicli ve etkisi karsisindaki korkusu (Sandes
1919, 325). Sandes, Ingiliz esirlerin Anadolu’ya nakli zaman1 Halep yakinla-
rinda ya Tiirklerin, ya da onlarin emriyle usaklart Arap ve Kiirtlerin eliyle
Ermeni mezalimi yapilmis yerlesim bolgelerinden gectiklerini, bu kasabalarin
bir¢ogunda karahummanin yayilmis olmasina ragmen, durumun sadece kara-
hummayla izah olunamayacagini bildirmektedir (Sandes 1919, 325). Sandes,
biitiin bunlara ragmen son birka¢ ayda buralarda bir katliam yapildigina dair
isare goziikmedigini, zira 1914 yilinda Ermenilerin “toplu katlinden” sonra
muhtemelen buralarda katletmege deger sayida Ermeni kalmadigini da s6zle-
rine eklemektedir (Sandes 1919, 324-325). Sandes, daha sonra Eskisehir tren
istayonunda gordiigii yash erkeklerden, kadinlardan ve ¢ocuklardan olusan bir
Ermeni toplulugundan bahsederken Tiirklerin itinasizligindan, Ermenilerin
icinde bulunduklar1 acinacakli maddi ve psikolojik durumdan detayli sekilde
bahsetmektedir (Sandes 1919, 367). Sandes, Ermenilere kars1 Tiirk katliamina
dair yaklasimmi Yozgat’ta bulundugu esirlik zamanina ait hatiralarinda da
kaydetmekte, 1914 yilina kadar bolgede ¢ok sayida hali-vakti yerinde olan
Ermeninin yasadigini, ¢cok iyi yapilmis ve dekor edilmis evlerin durumundan
da anlasildigin1 sdylemekte, bu evlerle ilgili gézlemlerini ve burada yasamis
Ermeni ailelelerin Tiirkler tarafindan acimasizca katledilisini ¢ok duygusal
ifadelerle aktarmakta ve sozlerini su ifadelerle bitirmektedir: “Ermenilere
hayranlik duymasam da, hi¢ bir kigkirtma Tiirklerin boyle bir acimasiz zulmii-
nili gormezden gelmeye yetmez” (Sandes 1919, 392).

Ingiliz askerlerden Mousley’in de Ermenilerin Tiirkiye’deki konumlar
hasebiyle Sandes’le ortak goriisleri paylastig1 goriilmektedir. Mousley’e gore,
Yunanlilarin bir sekilde kurtuldugu katliam “ihanet yapmadan duramayan
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Ermeniler” i¢in hala korkulu riiya olarak kalmaya devam etmektedir (Mousley
1921, 215-216). Ankara’da bulundugu sirada aktardigi kayitlarinda Mousley,
onceki valinin 1916 yilinda bolgedeki Ermenilere kars1 toplu katliami uygun
bulmadigi, fakat mevcut valinin Ermeni mahallesinin yarisini yaktigini, ikinci
yarisint da oraya soktuguna dair duyduklarini, ayrica bagnaz Tiirklerin ¢oluk
cocuk demeden vahsicesine Ermenileri katlettiklerine dair duydugu korkung
olaylar1 aktarmaktadir (Mousley 1921, 284-285). Kastamonu’da bulundugu
sirada “Kizilgerdan1 Kim Oldiirdii?” (Who Killed Cock Robin?) isimli {inli
Ingiliz tekerlemesi 6rneginde yazdigi ve Tiirkiye nin kaderiyle ilgili kehanet
olarak adlandirdign “Erkek Hindi’nin Oliimii” (The Death of the Cock
Turkey) isimli sekiz dizelik siirinde Mousley, Ingiltere, Amerika vs. dis
gliglerin katilimiyla gerceklesecek Tiirkiye’nin “Oldiiriilmesinde” i¢ diisman-
lar1 olarak Ermenilere ve Rumlara rol bigmektedir:

“... Kim yazacak mezar yazitini

(Oldiiriilen Erkek Hindi nin)?

Ermeni dedi: “Ben yazarim,

Atenali’dan da destek alirim!

Mezar tasini ben yazarim...” (Mousley 1921, 236).

“Ermeni katliam1” konusu tizerinden Tiirklerin zalim &zelligini 6n plana
cikaran bir diger hatirat yazar1 Bishop da, esirlerin Anadolu’ya nakli zamani
Musul ve Nusaybin arasinda gordiikleri terkedilmis koylerin, muhafizlarin
dedigine gore, savasin baslarinda oldiiriilmiis Ermenilere ait oldugunu aktar-
makta ve Tiirk politikacilarinin barbarligina taniklik eden bu tiirlii manzaraya
defalarca rastladiklarini kaydetmektedir (Bishop 1920, 63). Ug arkadasiyla
Kastamonu’daki esir kampindan kacan Bishop’un Karadeniz’e kadar giderek
oradan da Odessa’da Ruslara ulasip kurtulmasinda, Tirklerle c¢arpisarak
kendilerini kurtaran ii¢ kisilik Ermeni ¢etesinin biiyiik rolii bulunmustur
(Bishop 1920, 181-184, 226-227).

Kat’'un alinmasinin ardindan bir askeri doktor olarak esirlik siirecini
Bagdat’ta geciren Barber, Anadolu’da bulunan diger hatirat yazarlarindan
farkli olarak Ermeni katliami konusundan detayli sekilde bahsetmemekle
birlikte, konuya dair yaklasimini kesin sekilde ortaya koymaktadir. Barber,
Tiirklerin Ermenilere karsi yaptiklarinin savunmasinin giiliing oldugunu,
Bagdat’tayken bir Tiirk subayindan Tiirklerin Ermenilere karsi dehset verici
davraniglarinin, katliamlarinin nedenini sordugu zaman, subaym kendisine
Ermenilerin isyancilar ve anarsistler olarak her zaman Tiirkiye’ye sorun
c¢ikardiklarini, bu yiizden dogal olarak kendileriyle miicadele edilmesi gerekti-
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gini, ayrica Ingilizlerin de irlandalilara kars1 yaptiklariin bundan farkli bir
sey olmadigina dair cevabini aktarmaktadir (Barber 1918, 322).

2. Ingiliz Esirlgrin Kayitlarinda Osmanh Ermenilerinin Kiiltiirel ve
Toplumsal Ozellikleri

Makalede basvurulan bazi giinliik yazarlar1 Ermenilerin kiiltiir ve egitim
diizeyinin Tiirklerle mukayesede daha ileri diizeyde oldugunu belirtmektedir.
Sandes Ermenilerin kendilerinden daha egitimli olmasinin Tirkleri korkuttu-
gunu belirtmekte (Sandes 1919, 325), Mousley, Ermenileri Yunanlilarla
birlikte Osmanli’nin beyinleri ve finans kaynaklar1 olarak adlandirmaktadir.
Mousley’e gore para biriktirmek, finans disinda iilkenin askeri veya diger
alanlardaki gelisimine kaygisiz kalan Ermeniler Rumlarla birlikte Osman-
I1’nin mimarlari, esnaflari, tasarimcilaridirlar (Mousley 1921, 215-216).

Bununla birlikte, Ingiliz esirlerin biiyiik bir kisminin Osmanli topraklarin-
da bulunduklar1 sirada muhatap olduklar1 Ermeniler {izerindeki gdzlemleri,
onlarin toplum olarak olumsuz ozelliklerle anlatilmasina neden olmaktadir.
Hatirat sahipleri arasinda Bishop’un kisisel deneyimlerine bagli olarak Erme-
nilerle ilgili olumlu yaklagiminin bir istisna olusturdugu sdylenebilir. Bunun
nedeni ii¢ arkadasiyla Kastamonu’daki esir kampindan kacan Bishop’un
Karadeniz’e kadar giderek oradan da Odessa’da Ruslara ulasip kurtulmasinda,
Tirklerle ¢arpisarak kendilerini kurtaran ii¢ kisilik Ermeni g¢etesinin biiyiik
rolii bulunmasidir. Bu sebeple Bishop’un “akhardas” olarak kendilerinden
Ovgiiyle bahsettigi Ermeniler “gdriinlim itibarile ilk 6nce saygi ve giiven asila-
masalar da aslinda yigit, goziipek insanlardir. Hi¢ kimse onlar gibi boylesine
zor ve riskli bir gdrevi yerine getirmeyi gbze alamazdi” (Bishop 1920, 226-
227). Ayrica, onlar Bishop ve arkadaslarimin kendilerini para karsiliginda
kurtardiklarin1 diistinmelerini istememekte, “bu sebeple kendilerine Onerilen
0demeyi kabul etmeyecek kadar tok gozliidiirler” (Bishop 1920, 181-184).

Sandes, sahs1 adina, karsilastiklar1 Ermenilerin ¢ogunun hi¢ kuskusuz
tickagitct ve yalanci oldugunu soylemektedir (Sandes 1919, 325). Ra’su’l-
Ayn’dayken yerel hastanede ¢alisan makul goriiniimli bir Ermeninin kendile-
rine gergek fiyatinin birka¢ misline koyun satmaya c¢aligsmasinin, Ermenilerin
genel karakteriyle ilgili igyliziiniin anlasilmasina sebep oldugunu, bu
insanlarin aslinda Ingilizlerden yana ve her seyde onlara “yardim eder gibi
goziiktiigiine” dair fikir olusturdugunu sdylemektedir. Bununla birlikte San-
des, “aynt Ermeninin Ra’su’l-Ayn civarinda 15000 Ermeninin katledildigini
sOylerken yalan konusmadigini”, daha 6nce gordiiklerine dayanarak anladigi-
n1 sozlerine eklemektedir (Sandes 1919, 333-334). Sandes, Ermenilerin kotii
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ahlaki ozelliklere sahip olsalar da, bunun siddet i¢in bir neden ola bilecegini,
fakat biiyiikk capta katliama g6z yummaya kafi gelmedigini sdylemektedir
(Sandes 1919, 324-325). Sandes Ermenilerin 6zellikleriyle ilgili aktarimlarin
su ifadelerle bitirmektedir: “Ermenilere hayranlik duymasam da, hi¢ bir
kiskirtma Tiirklerin boyle bir acimasiz zulmiinli gormezden gelmeye yetmez”
(Sandes 1919, 392).

Mousley’in de Ermenilerin sahsi karakterleri ve Tiirkiye’deki konumlari
hasebiyle Sandes’le ortak goriisleri paylastigir goriilmektedir. Mousley Tiirk-
lerle aralarindaki c¢evirmenlik yapan (Mousley 1921, 209) veya kendilerine
hizmet eden diger Ermenilerle (Mousley 1921, 295) iliskilerinden hareketle
kendilerini “dolandirict”, “a¢goézli”, “odlek”, “riyakar” vs. gibi olumsuz
vasiflarla nitelemektedir (Mousley 1921, 215). Mousley, yiiz yillarin baskisi-
nin Yunanlilarla birlikte Ermenilerin de 6zgiir davranma kaynaklarini kuruttu-
gu i¢in, kendisinin bir Tiirk askere Ermeni veya Yunanl askerden daha fazla
giivenebilecegini soylemektedir (Mousley 1921, 215-216). Mousley, Rumla-
rin Tiirkleri sevmeseler bile acilara katlanmay1 kabul ettiklerini, hatta gocuk-
lar arasinda bile bu durumun agikga farkedildigini, “bacak kadar Tiirk ¢ocuk-
larin kendilerine karsi kotii davranmasina iri yar1 Yunan erkek/kiz ¢ocukla-
rinin karsilik vermedigini” kaydetmektedir (Mousley 1921, 215). Mousley, bir
zamanlar Atinali devlet adami Perikles’i (MO 495-429) yetistiren Yunanis-
tan’in simdi kusliziimii yetistirdiginden derin esefle bahsetse ve Halep’ten
Kastamonu’yadek Rumlarin sadece berbat bir yigin olarak goziiktiiglinii
kaydetse de, onlarin dahilinde kiiltiir tohumlar1 ve uygarliga karsi coskulu bir
arzu bulunduguna dair inancin1 belirtmekte ve Ingilizlere tam olarak bu husus
lizerine ¢aligma gorevi diistiigiiniin de altin1 ¢izmektedir (Mousley 1921, 215-
216). Townshend’in de Ermenilerle birlikte Rumlara esit haklar verilmesi ve
bunun Ingilizler tarafindan kontrol edilmesi gerektiginin énemini vurguladi-
gin1 (Townshend 1920, 11/294-296) kaydetmek gerekir.

Sonu¢

Ingiliz esirlerin hatiratlarinda Ermeni konusu Osmanli’nin gayr-i miislim
vatandaslarina kars1 i¢ politikas1 baglaminda degerlendirilmektedir. Bu husus,
genel olarak yazarlarin politik, kiiltiirel ve dini anlamda Tiirk imajiyla ilgili
olumsuz 6rnekler olusturmasina da hizmet etmektedir. Giinliiklerde genellikle
Osmanli’nin “ezilen” gayri-miislim vatandaslarmin Ingilizleri “kurtaric1”
goziiyle bekledigi vurgulanmakta, uygar diinyanin 6zellikle Ermenilere karsi
yurtttiikleri politika baglaminda “barbar” ve “despot” olarak gosterilen
Tiirkleri yargilamasi ve cezalandirmasi istenmektedir.
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Ermenilerin Ruslara ve Ingilizlere yardim ederek Osmanli’ya ihanet
ettiklerini teslim eden Ingiliz askerler, bununla birlikte bu davranislarinin
onlara karg1 “katliam” yapmak i¢in yeterli gerek¢e olmadigini savunmaktadir-
lar. Anadolu’da esirlikte bulunduklar: siire zarfinda Ermeni katliamiyla ilgili
herhangi bir olayin sahidi olmadiklarin1 aktaran yazarlar, esasen kendilerine
aktarilan bilgiler dogrultusunda boyle bir katliamin yapildigina siiphe
duymamaktadirlar.

Ermenilerin kiiltiir diizeyi ve egitim durumu hakkinda olumlu yaklagimda
bulunan giinliikk yazarlari, Rumlarla birlikte onlar1 Osmanli’nin beyin ve
finans kaynaklar1 olarak gormektedirler. Bununla birlikte Ingiliz askerler,
Osmanli’da esirlikte bulunduklar siirece karsilastiklar1 Ermeniler tizerindeki
gbozlemlerinden hareketle onlarin hain, korkak, riyakar, acgézli ve
giivenilmez olduklarini, kendilerine kars1 sempati ve saygiy1 haketmediklerini
kaydetmektedirler.
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BIRINCi DUNYA MUHARIBOSi DOVRUNDO INGILIS
HORBCILORININ QEYDLORINO GORO
OSMANLI DOVLOTINDO ERMONILOR
(KUTUL-OMARD MUHARIBO OSIRLORININ GUNDOLIKLORI
OSASINDA)

XULASO

Olko vo toplumlarin siyasi tarixindon daha az ohomiyyat dasimayan sosial
vo moadoni tarixinin todqiqindes, modoniyyat tarixi ndqteyi-nozorindon on
zongin monbalordon biri olan soyahatnamolor vo giindsliklor miiasir dovriin
tarix todqgigatgilarinin vacib gaynaqlarindandir. Lakin siyasi tarix yazigiligin-
da miiraciat olunan birinci deracali monbae asarlorin miislliflori qader, soyahat-
namo vo gilindaliklorin sahiblorinin kimliyi do shomiyyat kasb edir. Bu, tarix
boyu miixtalif dini vo etnik kimliklora ev sahibliyi edon Osmanli dovlstinin
son dovrlarinin daxili vo xarici siyasotindo miithiim bir movzuya ¢evrilmis
Ermoni mosalasi kontekstindo acnabi soyyahlarin yazilarina yanasarkon daha
da shomiyyat qazanir.

Bir miisalman dovlsti kimi Osmanlinin geyri-miisalman shalisinin boytik
hissasini meydana gotiron xristianlarin siyasi, madoni vo dini voziyyati asrlor
boyu Xristianligin hamisi vasfi ilo avropali dindaslar1 ii¢lin shomiyyat kosb
edib. XIX osrin sonlarma dogru oksoriyyatlo xarici giiclorin tohriki ilo bag
vermis ermoni lisyanlar1 sobabilo acnobi diplomat vo soyyahlarin mdvzuya
olan marag1 daha da artmigdir. Bu moqaloda Ingiltoranin I Diinya Miiharibe-
sindo an agir moglubiyyatlorinden birini yasadigi 29 aprel 1916-c1 ildo Bag-
dad yaxinlarinda bas veron Kutul-omars miiharibasindon sonra asir diigmiis
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Ingilis asgarlorin giindolik vo xatirolorinde Osmanli toboasi olan ermanilarin
siyasi, sosial vo moadoni vaziyyati ilo olagoli molumatlar doyarlondirilocok.
Carlz Taundsendin “My Campaign”, Barberin “Besieged in Kut and After”,
Bishopun “A Kut Prisoner”, Sandesin “In Kut and Captivity with the Sixth
Indian Division”, Mozliin “The Secrets of a Kuttite” adl1 xatiralori todqgiqatin
osas monbolari olacaq.

Agar sozlor: 1 Diinya Miiharibasi, Osmanli, ermonilor, ingilis harb
asirlori, Kutul-omara, giindalik.

0.¢h.m., ooy. Invnypa Azuzosa

APMSIHE OCMAHCKOM UMIEPUHU B 3AITUCSIX
BPUTAHCKHUX COJIJIAT HEPBOM MUPOBOM BOMHBI
(IT0 BOCIOMUHAHUWSIM BOEHHOIIJIEHHBIX 2JIb-KYTA)

PE3IOME

OnHuM U3 caMbIX OOraThIX MCTOUYHUKOB Ul KHUT 110 UCTOPUU KYJIBTYPbI
ABJIAIOTCS IIyTEBbIE 3aMETKU U MEMyapbl, KOTOPbIE CUUTAIOTCS 00s3aTeNIbHbI-
MU UCTOYHUKAMU U1 COBPEMEHHBIX MUCTOPUKOB, UCCIIEIYIOIMIMX COLMOKYIIb-
TYpPHYIO UCTOPHUIO CTPAH U COOOIIECTB, KOTOpasi TaK e BaKHA KaK MX TOJIH-
THyeckass ucropus. OJHAKO,HANO 3aMETUT, YTO OYEHb BaXKHA JIMYHOCTH
aBTOPOB IYTEBbIX 3aMETOK M JTHEBHUKOB, TaK K€ KaK M JMYHOCTh aBTOPOB
NEPBBIX UCTOYHHUKOB, HA KOTOPBIE CCBUIAIOTCS B MOJUTUYECKONW MCTOPUOTpa-
¢uu. Ha mporsoxkenun Bcell ncropun OCMAaHCKOW HMMIIEpUU  SBISIOLIEHCS
MECTOM COCYIIECTBOBAHUS DPA3JIMYHBIX PEIUIHO3HBIX M ITHUYECKUX COO00-
IIECTB, B MOCJEIHEN YeTBEPTU KOTOPO ApMSIHCKHII Bonpoc 0co0o paccmar-
pUBaJICd BO BHYTPEHHEH M BHEIIHEH IOJUTUKE HCCIIEJOBAHHME 3alMced U
OTMETOK MHOCTPAaHHBIX MyTEIIECTBEHHUKOB IPUHUMAET 0C000€ 3HAaUCHHUE.

[TonnTnyeckoe, KyJbTypHOE M PEIUTHMO3HOE TIOJOKEHUE XPHUCTHAH,
COCTaBJISBIIUX OOJIBIIMHCTBO HEMYCYJIbMAHCKUX MOJAaHHbIX B OcMaHCKOU
UMIIEPUH, UMEJIO OTPOMHOE 3HAUEHUE I UX €BPONEUCKUX €JUHOBEPLEB KaK
3alMTHUKOB XpUCTUAHCTBA Ha MPOTSLKEHUHU BeKoB. B utore B koHue 19 Beka,
KOTI'Zla HayaJli IPOUCXOIUTh apMSIHCKUE BOCCTaHMsI B OCHOBHOM SIBJISIIOILIAECS
pe3yJbTaTOM TIPOBOKAIlMI HMHOCTPAHHBIX JepKaB, WHTEpPEC 3apyOeHBIX
JUIUIOMAaTOB U ITyTEIIECTBEHHUKOB K 3TOMY BOIIPOCY BO3poc. B 310l crarbe
OyIyT uccieloBaHbl JaHHbIE, CBS3aHHbBIE C MOJIUTUYECKUM, COLUAIBHBIM U
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KyJIbTYPHBIM IOJIOKEHHEM apMsSH KaK OCMaHCKUX IMOJJAaHHBIX, B KOHTEKCTE
JTHEBHUKOB M BOCIIOMHUHAHUI OpUTAHCKUX BOCHHOILICHHBIX, 3aXBAYCHHBIX
nocie BOWHBI Jib-KyTa, koTOopas mpousonuia Hemaineko ot barmaga 29
anpens 1916 roma. Dto ObUIO caMoe TsDKENOE MOPAKEHHE B €ro MCTOPUHU
Coenunennoro KoponesctBa. «Moii komnanboH» Yapnws3a TayHiienna,
«Ocaxnennsiii B Kyte u nocne neronbapbepa, «Y3uuk Kyra» bumomna, «B
Kyte u mneny c¢ mectoil uHanicko nuBusuein» Cannpeca, « TallHbI KyTTUTa»
Mycnu 6yayT OCHOBHBIMH UCTOYHUKAMH HUCCIICIOBAHUS.

Kntoueesvie cnoga: llepsas muposas 6ouna, ocmamnbvl, apmane, aHeIUNUCKUE
soenHonennvle, Kym anv-Amapa, memyapoi

Assoc. Prof. Elnura Azizova

ARMENIANS IN THE OTTOMAN EMPIRE THROUGH THE
RECORDS OF THE BRITISH SOLDIERS DURING WORLD WAR I
(ACCORDING TO THE KUT AL-AMARA WAR PRISONERS’
MEMOIRS)

ABSTRACT

Being one of the richest sources for cultural history, travel books,
itineraries and memoirs are considered substantial sources for contemporary
historians in the study of socio-cultural history of countries and societies
which is as important as their political history. However, it is a fact that the
identity of a travel book and diary writer is as important as the identity of
authors of the first-hand sources referenced in political historiography. The
issue of approaching the records of foreign travellers becomes a more
sensitive topic when considering the records of foreign travellers about
Armenian question, which turned into an important matter in the internal and
foreign politics of the Ottoman Empire during its last quarter, despite it had
hosted various religious and ethnic identities for a long period in its history.

The political, cultural and religious situation of the Christians which
constituted the majority of non-Muslim subjects in the Ottoman Empire, had
great importance for their European co-religionists as the protectors of
Christianity for centuries. Finally, when the Armenian rebellions occurred
mostly as a result of provocations of foreign powers at the end of the 19th-
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century, the interest of foreign diplomats and travellers increased towards the
question. This paper will investigate data related political, social and cultural
situation of the Armenians as Ottoman subjects within the context of diaries
and memoirs of British war prisoners captured after Kut al-Amara war that
took place near Baghdad on April 29, 1916, as one of the most severe defeats
of the United Kingdom in its history. My Compain by Charles Townshend,
Besieged in Kut and After by Barber, A Kut Prisoner by Bishop, In Kut and
Captivity with the Sixth Indian Division by Sandes, The Secrets of a Kuttite by
Mousley will be the main sources of the research.

Keywords: World War I, Ottomans, Armenians, English war prisoners,
Kut al-Amara, memoir

Capa tovsiya etdi: f.f.d. M.M.Miirsalov
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XULASO

VII-IX asrlordo Azorbaycan Orob Xilafotinin torkibinds olmus, xilafotdo
gedon sosial-siyasi proseslor Votonimizdon do yan ke¢momisdir. Ofsuslar
olsun, bu dovrdo meydana golmis bir ¢ox terminlor kimi, "movali" anlayis
da tarixslinashigimizda vo ali moktab darsliklorinds 6z oksini tam barizliyi ilo
tapa bilmomisdir. Uzun illor Xilafot dovriindoe Azorbaycanda Islami qobul
etmis vo orduya alinan yerli ohaliyo "movali" demok ovazing, sohvon "mdvla-
lar", "movliya", "movla" vo "movla" kimi mohdud izahin verildiyi goriinmok-
dadir. Bu menada, Z.Biinyadovun asarlorinds rast galinon “mdvlalar” kolmasi
liigoti monada orab dilindo mdvcud olan “movla” kolmasinin dilimizdoki “lar”
sokilgisi ilo istifade edilmis com formasidir. Bu baximdan, movlalar kalmasi
movali kolmasinin harfi torciimosi kimi gobul edilo bilor. Hoqgigoat iso bundan
ibaratdir ki, “movali” s6zii orobco mona kosb edon “mdvla”nin comi olaraq
ayrica istifado edilon biitov bir kolmadir. Orab dilindo "Mdvla" Allahin adla-
rindan biri oldugu iiciin com soklinda istifads edilmir va Islam1 qobul etmis
yerli ohalinin adlandirilmasi tigiin do uygun sayilmur.
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Movzu lizro aragdirdigimiz qaynaqlar siibut edir ki, “movali” anlayisi
coxsaxali olmaq etibarilo miixtalif dovrlorde forqli monalart ifads etmis, natico
etibarilo miisolmanlhigr kontlli gobul etmis ohaliyo verilon ad olmusdur.
Todricon movali tobogosindon olanlar orob ordusunda xidmoto colb edilmis,
xilafat ordusunun torkibindo bir ¢ox cihad miiharibalorindo istirak etmislor.
Movali ziimrasinin bir gismi iso elm vo incosonot sahosindo boyiik ugurlar qa-
zanmugdir. Tarixi qaynaqlardan bizo molum olur ki, bu dovrdo onlarin igori-
sindon bir ¢ox taninmis azerbaycanlt alim vo madeniyyat xadimi do ¢ixmugdir.

Acar sozlar: Azarbaycan, movia, mavali, movlalar, movla, mavla, Orab
Xilafati.

Giris

VII asrdo Yaxin Sorqde Orob Xilafoti kimi giiclii bir dovletin meydana
golmosi biitiin regionun siyasi hoyati ligiin doniis ndqtasi oldu. Osrlor boyu
Yaxin Sarqin on giiclii dovlotlori hesab edilon Sasani vo Bizans imperiyalari-
nin horbi qlidrati sarsildi. Bizans bdyiik orazilor itirmosine baxmayaraq 6z
movcudlugunu qoruyub-saxlaya bildi, Sasani imperiyasi iso 651-ci ildo (Vali-
xanl1 1993, 29) siiqut edorak tarix sohnasindon silindi. Orob fothlori fasilalarlo
100 ilo yaxin davam etdi. Notico etibarilo Pireney yarimadasindan tutmus,
Cin sarhadlarina gadar olan genis bir orazido iimum-Sorq miisalman sivilizasi-
yasi togokkiil tapd.

Tarixdon ballidir ki, giiclii dovlatlor torofindon foth edilon orazilordo hor
zaman yeni qayda-qanunlar totbiq edilmis, idaroetmo formalar1 doyisdirilmis
vo yaxud tokmillogdirilmigdir. Bu baximdan, xilafot torofindon foth edilmis
orazilordo do geyd olunan cohatlor 6ziinii biiruze vermigdir. Xilafoto birlogdi-
rilmis xalglarm sosial-siyasi hoyatinda Islam qayda-qanunlar1 osasinda dévlot
soviyyosinda istifads edilon terminlor 6z oksini tapmisdir. Bels tarixi anlayis-
lara misal olaraq movlani, mavalini, cizyani, vaqfi vo s.-ni gdstora bilorik. To-
dqiq etdiyimiz mévzunun da osas mogsodi  bir-birine yaxinmonali olan
"movla" vo "movali" tarixi anlayislarinin hom Orta asr monbalori, hom do
miiasir dovr manbalari asasinda diizgiin elmi izahin1 vermokdon ibarotdir.

Bollidir ki, VII-IX asrlordo Azorbaycan Orob Xilafstinin torkibinds ol-
mus, xilafotdo gedon sosial-siyasi proseslor Votonimizdon do yan kegmomis-
dir. Vaton tariximizin bu dovriinds bas vermis miisbat cohatlordon danigarkon,
xalqumz torafindon Islam dininin gobul edilmosini on olamotdar tarixi proses-
lordon biri kimi xiisusi qeyd etmoliyik. Islam dini daha humanist olduguna,
insanlarin sorof vo loyaqgatini qoruduguna gora, tadricon, Azarbaycanda genis
xalq kiitlolori torafindon gobul edilmis vo Azarbaycan comiyyatindo meydana
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golon sinfi tobagolor yeni tinvanlar ilo adlandirilmisdir. Mohz buna goro tod-
qiqat isimizds xiisusi diqqgat yetirilon mosalolorden biri do orazisi genisloyon
Xilafatdo geyri-aroblor arasinda Islami gobul edonlorin say1 artdiqca, ortaya
cixan yeni terminlor arasinda "mdévla" vo "movali" kimi tarixi anlayislarin
xilafotdo hans1 monalarda istifado olundugu vo Azorbaycan tarixsiinasliginda
izahlar1 ilo bagl olmugdur. Bu giina godor do tarixsiinashigimizda bu tarixi
anlayislar qarigdirilaraq forqli sokildo istifado edilir. Arasdirmamizda bu
masoloya xiisusi 6nom verilmis, elmi asorlorimizds bu anlayislarin no dorace-
do dogruvaya yanlis istifado edilmosi ciddi sokildo vurgulanmisdir. Burada
ortaya qoyulan osas elmi natico iso xilafotin genis oraziloro yayildigi bir za-
manda "movla" vo "movali" tarixi terminlorinin yerino goro diizgiin qiymat-
londirarok izahint vermoklo yanagi, tarixsiinashiimizda xilafot dovriindo
Azorbaycanda Islami qobul etmis vo orduya alinan yerli ohaliys "movali" de-
mak yerino "movlalar”, "movliya", "movla" vo "movla" kimi mohdud izahin
verilmoasini aydinlasdirmaqdan ibaratdir.

Tadqgiqat isi kimi se¢diyimiz bu mdvzu ilo alagedar miioyyon movcud
problemlorin arasdirtlmast zamani elmi obyektivlik prinsipine riayat etmoyo
calisilmigdir. Tadqiqat isindo mdvzu ilo olagoadar ilkin orob manbolorindon
istifadoyo daha ¢ox yer verilmoklo yanasi, miiasir Azorbaycan tarixsiinasligin-
da oksini tapmis yanasmalardan, homginin bazi xarici tadqiqatcilarin osorle-
rindan do istifads edilmisdir.

Xilafat dovriindd "movla" - "mavali" anlayislar: vo mavali
ziimrasinin tasokkiilii

Umumiyyatlo, orob dilindo "mévla" kolmosi 6ziindo oks mona ifads edon
nadir s6zlordon biridir. Mdvlanin orob dilinde birinci liigati monas1 Allah,
“sahib”, “yiya”, “conab”, “aga”, “qullart azad edon”, “hami”, “havadar” me-
nalaria golmokdadir. Erksn Islam d&vrii kimi xarakterizo edilon bu morhalo-
do iso “movla” soziiniin ifads etdiyi monalara diqqgot yetirsok gorarik ki, vola
(s¥3) kokiindon téroyen “mdvla” kelmosi Qurani-Korim ayolorindo dost, yar-
dimg¢i, komok¢i vo himayogi menalarini bildirmisdir. Tesadiifi deyil ki,
Allahin Asa)) (5l-Movla), yoni Yardimgi isminin olmasi da bu kolmonin
kokiindon golmoakdadir. “Movla” kolmosinin miixtolif monalarit Qurani Korim
ayolorinds bels izah edilir: "Sonra onlar Allaha, 6zlorinin haqiqi Himayodari-
na qaytarilacaqlar((3ad) ad¥sa 4 ) 153 ed)" (Onam-63); "Bu ona goradir ki,
Allah mOminlorin Dostudur, Hlmayec;lsldlr Kafirlorin iso he¢ bir dostu vo
himayogisi yoxdur (s (J3 ¥ @& Giy sl Gl Sz Gy
(“Mshommod”, 47). Eyni zamanda bu soziin “Mdvlana” (bizim aga) sokli iso
yend daha ¢ox Allahin adlarindan biri vo Sorqdo hormat {igiin Allah dostlari
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olaraq bilinon “volilora”, bozi Islam alimlorino vo sairlora verilon addur.

Bununla yanasi, bu soziin oks-mona veran ikinci sokli kimi "qul-kolo", "azad
olunmus koéla", "qonsu", "yaxin adam", "qonaq" vo s. monalar1 vermasidir.
(Muallim Naci 1995, 865; bapanos 1977, 912; Sar1 1980, 1684; Orob vo fars
sOzlori ligati 1984, 392; Devellioglu 2004, 636).

Islamin ilk yayildigi dévrlordo "movla" kolmasinin hodislords hor iki
monada istifado olundugunu da goérmok miimkiindiir. "Mon kintu movlahu
fohozo Aliyyun movlahu (e¥se (A 13¢8 o¥ s« &S () Mon kimin rohboriyomsa
(dostu, ofandisi), ©li do onun rohbaridir (Ohmad ibn Honbal 2009, hodis Ne
906, 915; Ol-Qozvini 1971, hadis Ne 118; Ol-Kuleyni. 1980, 295) hadisinds
birinci iistiin monada istifado olunan bu kolma lofzi etibarilo miistorok isimlor
arasinda yer aldigindan, Mohommad peygombaorin buyurdugu bu hodisdo iso
"Ey Zeyd, son monim mdvlamsan (kdlolikdon azad etdiyimson), son mandan-
son vo her kosdon ¢ox sevdiyim birison ( ¢x 43 - alag 4de &) La - 4 Jguy J&
o sl gl g ¢ (g ey e ¥ge il ¢ 134" &la)" (Ibrahim Somsoddin 1971,
771) birinciya oks olan ikinci, yoni "kolo" monasim ifado etmokdadir. Ilahiy-
yatc1 tarix¢i S. Sorifov goloma aldigi asorindo yuxaridaki birinei hadisi tohlil
edorkon “movla” soziiniin miixtolif monalarini gostordikdon sonra, mohz
burada kolimonin "ixtiyar sahibi" monasina da goldiyinin ilkin monbalor
is1iginda izahimi vermisdir (Sorifov 2013, 97-98). Buradan belo aydin olur ki,
“movla” kolmosi Islamin yayildigi illordo {istiin, sahib, rohbor, azad edon
monalart ilo yanas1 hom do kolo vo azad edilmis nokor kimi do islonmisdir
(©1-Osqalani ibn Hacor 1971, 186).

Movali kolmosi iso daha ¢ox horfi monada “movla” soziiniin comi kimi
"sahiblor", "hamilor", "dostlar" vo yeno oks monada "azad edilmis qullar" vo
"nokorlor" monasina da golir (Muallim Naci 1995, 857; bapanos 1977, 912;
Sar1 1980, 1684; Orab vo fars sozlori liigoti 1984, 335; Devellioglu 2004,
634). Dini vo elmi adobiyyatdan bizo balli olur ki, “movali” tarixi termini
Orob Xilafoti meydana golmomisdon xeyli oavvallords istifado edilmisdir.
Burada diqqgetgokon mogam ondan ibarotdir ki, movali anlayisi miixtolif
dovrlordo forgli monalart bildirmisdir. Bununla slagodar movali anlayiginin
tarixi dovrlorde ifads etdiyi monalari1 geyd etmayi do vacib sayiriq.

Molumdur ki, arab tarixgiinasliginda miisslmanligdan avvalki dovr Cahi-
liyyo ad1 ilo tanmir vo movali tarixi anlayis1 da bu dovrden etibaron istifado
edilmoya baslanmisdir. Bu dovriin sosial-siyasi proseslorinoe uygun olaraq, bu
s0z miixtolif monalar1 6ziindo ehtiva etmisdir. Homin ddvriin monbalori vo
gaynaglar1 da siibut edir ki, movali tarixi termini o dévrdo ¢oxsaxoli monalari
bildirmisdir. Islamdandncoki Cahiliyys ddvriine aid seir niimunalorindon bu
sOziin qohumluq baglari olan insanlar tgiin istifado olundugu da bizo
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molumdur. Homginin qaynaqlardan bu kolmonin tayfa vo gobilolorarasi on
yiiksok soviyyado yardimlagmaga dair sazis, anlasma vo ittifag monasinda
islondiyi do aydm olur (Ibn Monzur 1307, 289). Bu anlayis1 "Man 6ziimdon
sonra galon qohum-aqrobamdan (yerima kegocok omioglularimin vo digar
Varasslsrlmm maslsklml layaqotlo davam etdirmoyocoyindon) qorxuram ( Ga\;
<53 &e el &8sy (“Morysm™, 5) vo "(Ogulluga gotiirdilyiiniiz usaqlari) 6z
atalarinin adlar1 ilo c¢agirin. Bu, Allah yaninda daha sdalathdlr Atalarml
tanimasaniz, onlar sizin din qardaslarlmz & yaxmlarlmzdlr ( S PP, ah o3l
eS.J\}A} u.\ﬂ\ Lﬁ ?S"‘Pb ?‘M‘L‘\ \y’daj ?j u\& a.n\ A.u: la...ns\)" (“ahzab” 5) kimi Quran
ayolorinds do gdrmok miimkiindiir.

Xilafotin ilk dovrlorindo oroblor arasinda Islam dininin kiitlovi sokilda
qabul edilmasi naticosinde mavali tarixi anlayisit bu dofo dovriin sortlorine
doro miixtolif monalar ifado etmoys baglamigdir.

Monboalordon belo molum olur ki, islamlagma dovriinds bu tarixi termin-
don artiq yeni monalarda istifado edilmisdir. Hozrot Mohommad peygombarin
dovriindo ilk ovvallor azad olunan miisolman koloslor ii¢lin istifado edilon
movali anlayisi, bir miiddot sonra eyni inanc vo etigada malik “moéminlor
qardaghigr” ifadesine uygun golon miisolman geyri-arob olan millstlorin niima-
yondalorino do samil edilmisdir (Mohommod Omor Sahin 2010, 29). Bu
baximdan, Zeyd ibn Hariso (v. 629) kimi kolslikdon azad olunmus movali
miisolmanlarla basqa millatlordon olan Bilal Hobasi (v. 641), Salman Farisi
(v. 656) va s. kimi mavali sohabalor arasinda heg bir forq qoyulmamisdir. On-
larin hamisi Islam comiyyotinds eyni hiiquq vo imtiyazlara sahib olmusdular.

Xolifo Obubokr (632-634) dovriindo islami fothlor tokco Orabistan
yarimadasina deyil, digor otraf bolgolora do yayildi. 633-cii ildo miisalmanlar
Sasani imperiyasinin sorhadlorine yaxinlagmigsdilar. Bizans vo Sasani impe-
riyasinin genis orazilor itirmasi iso Xolifo Omor (634-644) zamaninda bas
verdi. Yormuq doyiisiinde (avqust 636) maglub edilon bizanshilardan indiki
Suriya arazisinin bir hissasi vo ardindan da Qadisyys doyiisi (Qadisyya doyii-
sii liglin bax. Kalankatuklu 2006, 126-128) ilo sasanilordon indiki Iraq torpag-
larinin ¢ox hissasi xilafatin olins kegdi. Mohz homin illordo Azarbaycan xalqi-
nin Islami tanimasi vo miisolmanhg koniillii surotde gobul etmasi prossesinin
baslangici qoyuldu (Valixanh 1993, 18-26, 29; Azaorbaycan tarixi 1998, 187,
Volixanli 2016, 16-21). Bundan sonra Islam dininin sorqo dogru yayilmasi
naticasinds bir ¢ox xalglarin, o climlodon azarbaycanlilarin da hoyatinda kok-
li doyisikliklor 6ziinii géstormisdir.

Tarixi molumatlardan belo aydin olur ki, Islamin Orobistan xaricindo
yayilmasi ilo “movali” s6zii horfi monadan daha ¢ox badii monada bir qayda
olaraq Islami1 gobul etmis yerli ohalini adlandirmaq iigiin istifade olunmus vo
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mohz buna goro onlarin kiitlovi sokildo xilafot ordusuna xidmata colb edilmo
prosesi baglanmigdir. Bu iso 6z novbasinds, homin 6lkalordon olan movalinin
sayinda artima sobob olmusdur. Qadisiyys ddyiisiindo orob-Islam ordusuna
gosulan mavali harbi dostalori do onlarla birlikdo mocusilors qarsi doyiisiirdii-
lor. Islam1 qobul edib mavaliyo gevrilonlers iraqin azad edilmosindo aparilan
doyiislords istirak etdiklori ii¢lin nazords tutulan genimatdon ds pay olaraq iki
min dirhom verilmisdi (Tobori 2001, 11I/512-514). Mohz Qadisiyyadon sonra
mavali olanlar digor cihad doytislerinds do kiitlovi gokilds xilafot ordusuna
qatildilar. Masalon, Tabarinin geyd etdiyino gors, Qadisiyyos doylisiindon son-
ra moavali sohabalordon olan Salman ol-Farisi Madainin fathi {i¢lin hazirlanmis
Islam ordusuna bas sorkords toyin edildi. O, eyni zamanda iranlilar1 Islama
dovat etmok tigiin tabligat isini do hoyata kecirirdi (Tabori 2001, IV/14).

Maonbalarin verdiyi malumata gdra, mohz ilk dofs kiitlovi gokilds 636-c1
ildo gercokloson Qadisiyye ddyiisiindon sonra 4 min acomli miisalman olaraq
movaliyo ¢evrilmisdir. ©Omoavilor dovriindo (661-750) genis orazilori ohato
edorok imperiyaya g¢evrilmis Orob Xilafoti saylar kifayst qodor olan miisal-
manlig1 qobul etmis geyri-arablori kiitlovi sokilds orduya calb edorok onlari
bir monali olaraq "movali" adlandirirdi. Bu movali adlandirilan osgoarlor,
osason, xilafot ordusunda piyada qosuna colb edilirdilor. Todricon movali
miisalmanlar biitiin xilafot orazisine yayilmis oldular. Miiaviys ibn Sufyan
(661-680) zamaninda Kufodo 20 min movali yagamig; I Obdiilmalik ibn Mor-
van (685-705) zamaninda isa Ibniil Osasin basciliq etdiyi 200 minlik ordunun,
toxminan, yarist movali asgorlordon ibarat olmusdur. Sonraki illordo ©Omavi
ordusunda sirf movalidon ibarot xiisusi horbi hissolor do toskil olunmusdu
(Terzi 1997, 57; Yigit 2004, 424-426).

Xilafotdo movali olanlar, sadocs, ordu toskilatina deyil, eyni zamanda,
dovlat islorina da calb olunurdu. Roasidi Xalifalor dovriinds movali olanlar tad-
ricon dovlot idarogiliyindo idaroetmo vo maliyys islorinds calismaga basladi-
lar. Yeni qurulmus Islam xilafati {imumi olaraq dovlotcilik islorindo genis toc-
riibayo malik deyildi. Mohz elo buna goro do foth edilon 6lkolorde genis tocrii-
boyo malik olan movali kiitlosindon istifado olunurdu (Tebari 2001, 1V/29).
Sonralar bu onononi omovilordo davam etdirmis oldular. Masalon, Xolifo
Miaviys dovlot divaninda xoraclarin geydiyyati islorini movalidon olan
Sorcun ibn Monsur or-Rumiye hovals etmigdi. O, bu vozifasini I Obdiilmali-
kin hakimiyyati dovriinds do icra etmisdir (Tabori 2001, VI/180).

Biitiin bu geyd olunanlara rogmon, Xolifo Omorin gatlo yetirilmosi Islam
tarixindo movali ziimro liglin manfi monada bir doniis noqtasi oldu. Bels ki,
Islam qardashig: prinsipi iizorindo qurulmus doyorlor yavas-yavas doyismoya
basladi. Xolifo Omorin farsmonsoli bir mocusi torofindon gotlo yetirilmosi
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orobasilli olmayan acnabilors garst miinasibatin doyismosindo yolun baglangi-
c1 oldu. ®moviler dovriinds isa Islam qardashig siiuru get-geds zoifladi va
onun yerini orob milliyatciliyli vo sovinizmi almaga basladi. Daha sonraki
marhalada bu orab asilli olmayan digar xalqlara qarsi miinasibatde do ziini
bariz bir sokildo biiruzo vermoyo basladi (Mohommod Tayyib on-Noccar
1949, 28-29).

“Movali” kolmosi do kdkon olaraq voladan (£¥3) téroyon bir sézdiir. Orob
dilinds “vala” sdziinlin verdiyi bir mona da “sahibinin azad etdiyi kolasi ilo
olan miinasibatino aiddir (Devellioglu 2004, 1145). Vola masoalosi, yoni quru-
lan miinasibat bir akt vo ya miiqavilo ilo hoyata kegirilirdi. Orablor buna
“volayi-miivalat”, yoni “miivalat movalisi” demislor. Islamiyyatin yayildig1 ilk
dovrlorde oroblor arasinda “velayi-miivalat” ayri-secgkiliyi ortadan qaldirilsa
da, fothlor genisloninca, Islami qobul edon geyri-oroblors qarsi bu yanasma
sonralar tosis edilmis oldu. Todqiqatlara goro, xilafotdo “miivalat mavalisi”
yanagmasi ilk olaraq acomlora garsi ictimai miinasibatlords totbiq edilmisdir
(Ozdemir 2020, 191). Xiisusilo, ©movilor siilalosi hakimiyyato goldikdon
sonra “movali” sozlinliin kok monas1 doyismoss do, tarixi mahiyyati dayisil-
mis, yeni sosial-siyasi aspektlordon istifade edilmoys baslanilmigdir. Bu, hor
seydon avval bu dovrds xilafotin movaliyo qarsi yiiriitdiiyii siyasotin doyisil-
masi ilo slagadar idi. Hakim ailo olan ©movilorin Hagimiler izorinde hagsiz
golabasi gobilalor arasinda yaganmis kohno adavatlori oyatmaga kifayat etmis-
dir. Yezid ibn Miiaviyanin (680-683) hakimiyyato gotirilmasi va bu magsadls,
basda ohli-beyt olmagla, bozi gobiloloro tozyiqlorin siddotli hal almasi vo
onlara qars1 isbirliyi ¢or¢ivasindo olan anlagmalarin artmasi noticodo ailo vo
gohumbazligin yaranmasima tokan vermis oldu. Toplumda daha {istiin vo
insanlarin rogbot gostordiyi layiqli soxslor varken (hom do mavali tobagesinin
niimayondalari), layiq olmayan va rogbot gostorilmoyon goxslorin hakimiyyato
gotirilmosi hadisasi leqallagdirildi (ibnul Osir 1966, 212-218). Bununla da
Miiaviya ibn Sufyan torofindon atilan bu ilk addim 6ziindonsonraki biitiin
Omovi xolifolorinin hakimiyyoto golmolorinde atadan-ogla kegmok yolu ilo
monarxiya qurulugunun tosisino gotirib ¢ixardi. Omavilor dovriindo ictimai
zominds ¢ixan miinagisolorda, artiq Islam gardasligi ilo mosalonin halli deyil,
gohum-aqroba himayodarlig1 ilo bir-birino dostok olmaq adi hal aldi. Eyni
zamanda, orab olaraq 6ziinii digor millotlorden iistiin gérmak ciddi monada
orab-movali ayri-segkiliyini ortaya ¢ixardi. Bu mosalo ©movi xalifasi Omor b.
Obdiiloziz (717-720) dovriinde gisman hollini tapsa da, sonraki ©movilor vo
Abbasilor dovriindo yens bir ¢ox yonii ilo problem olaraq davam etmisdir
(Ozdemir, 2020, 194). Buna baxmayaraq, xilafotin sorhodlori Orta Sorqden
Simali Afrika vo Conubi Avropaya qodor genislonmisdi. Azorbaycanda bu
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dovrdo xilafotin bes vilayotindon {i¢iincli omirliyi olan al-Cazironin torkibindo
yer alirdi (Blinyadov 2004, 123-124; Volixanl 1993, 37; Azorbaycan tarixi
2007, 195-196).

Zamanla xilafotin orob dilini hom odobi, hom danisiq dili kimi qobul et-
mosi arab-miisolman moadoniyyatini, godim Sorq va antik diinya xalglarindan
galmig ononslarls zonginlosdirdi. Xilafotin aroblogsmoyib, yalniz miisolmanlag-
mis bir ¢cox xalq1 kimi movali adlandirilan azorbaycanlilar da bu dévrdo elmi,
dini vo odobi yaradiciligda orob dilini islotmayo baslamisdilar. Orab dilini 6y-
ronmak magsadils, hatta bir ¢ox azorbaycanlinin xilafotin moadoni morkozlori-
no getdiklori vo oralarda yasayib-yaratdiglari bilinmokdadir. Ibn Qiiteybs od-
Dinovari (v. 828) 0ziinlin "Os-ser vog-siiora" adli asarindo Obiil Yoqzanin (v.
806) Ciiveyriyyayo (v. 755-765-ci iller arasi) istinad etdiyini bildirdikden
sonra, bir ne¢o azorbaycanli sairin adlarini sadalayaraq qeyd edir ki, "Madino-
doki movali arasinda elo bir sair yox idi ki, Azorbaycanssilli olmasin"
(Ol (a Adal g ) (Al sall (e Jeld Aaally () (Tbn Qiiteybo 1902, 366). M.
Torbiyot do "Os-ser vos-siiora" vo bir do "Ol-ogani" osorlorine istinadon
Madinadoki bu azorbaycanli movali sairlori haqqinda molumat verorkon
onlarin basinda Ismay1l ibn Yasor Nisai Azarbaycaninin goldiyini qeyd etdik-
don sonra, qardaslari Mohommmad vo Ibrahimdon basqa onun azorbaycanli
dostlar1 olan Obiilabbas (v.718) ilo Musa Sohavatdon do ayrica bohs edir. O,
Ismayil ibn Yasorin ©Omovi xolifasi I Obdiilmelik ibn Marvanin dovriinda
Madinays getdiyini do qeyd edir (Torbiyat 1987, 109, 173). Deyilonlordon vo
ortaya ¢ixarilan todqiqatlardan belo gqonasto golmok olar ki, xilafotin modoni
morkozlorindon biri olan Madinoys ilk miihacirot edon Ismayil ibn Yasor
Azorbaycani sonraki foaliyyoti dovriindo mithacir dalgasinin digor iizvlorinin
buraya yerlogorok niifuz qazanmalarinda bdyiik rol oynamisdir (Mahmudov
2006, 35; Osgorova 2011, 172).

Abbasilor dovriinds (750-1258) davam edon islami fothlor bu dovrdo
movcud olan movali sayinin daha da artmasina sobab olmusdur. Belo ki, foth-
lor zamani asir diison yiizlorls, bazon do minlorle insan dahasonraki morholodo
Islam dinini qobul etdikdon sonra mavali statusu oldo edirdilar.

Abbasilor Xilafotindo dévlst idarsetmosindo geyri-orob mangali qulamlarin
xidmoto gotiiriilmosi vo hesabinin aparilmasini hoyata kegiron "Divan-ul-movali"
adli qurum da tosis edilmigdi (Sarifov 2013, 376). Sonraki tarixi dovrlordo saylari
kifayat godor ¢oxalan mavali tobogosi 6lks iqtisadiyyatinin miixtolif sahslorinds
foal amoklo masgul olmaga bagladilar. Movalinin bir qismi ise elm vo incasonat
sahasindo boyiik ugurlar qazanirdi. Tarixi qaynaqglardan bizo molum olur ki, bu
dovrdo movali ziimrasi igarisindon bir ¢ox taninmuis sair, foqih, miithoddis, katib,
miigonni, gazi (hakim) comiyyatdo bdyiik niifuz qazanmigdilar. Mavali olanlarin
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bir ¢ox saholordo oldo etdiklori bu nailiyyatlor xilafotdo he¢ do hor zaman
birmonali qarsilanmirdi. Belo ki, dahadncoki ©movilor dovriindon qalmis orob
milliyatciliyi geyri-oroblor olan movali ziimrasino qarst qisqancliq vo bazon do
nifrot hisslorini daha da artirmisdi.

Ozlorino qars1 odalotsiz davranislara dozmoyon movali ziimrasi arasinda
bir miiddst sonra etirazlar giliclonmoys basladi. Belo ki, haqglarin1 miidafis
edon movali tobogosi arasinda “Siiubiyyo” horokati bas qaldirmis oldu
(Siiubiyys horakati Islam alominds VIII osrdon goriinmoys baslayan, orob
milliyyatgiliyino qgars1 olaraq Islami gobul edon qeyri-orob xalglarin orob-
lordon tiistun olduguna inanan siyasi, fikri vo adobi bir coroyan olmusdur
(Pasazado 1410-1991, 72-73; Apak 2010, 244-246; Ozdemir 2019, 286-292;
Sihiyeva)). Bu horakatda yuxarida bohsi kecon azorbaycanlilar da istirak
etmigdilor (Torbiyat 1987, 173). Xatirladaq ki, mohz bu illorde Azarbaycanda
Xiirromilorin xilafoto qarsi bas qaldirmis on siddstli etiraz dalgas1 olan Babok
harokati genis viisot almisdi (Biinyadov 2004, 203-230). Xilafotdo ictimai-
siyasi vaziyyatin gorginlosdiyini miisahide edon Abbasi xalifosi Momun (813-
833) toxirosalinmaz todbirlor gorso do, bu mosoloni kdkiindon holl eda
bilmadi. Belo ki, bu mogsadlo tablig¢i vo dovatcilor vasitosilo xiitbalorda,
vozlords orob vo ocomlor arasinda olan qardasliq movzularimi glindomdo
saxladilar. Ancaq bir miiddot sonra bu 6z miisbot tosirini vermoys baglamis
oldu (Rufai 2012, 94-95).

Azarbaycan tarixsiinashginda mavali anlayisi

Orob Xilafati dévriindo, osasen, Islami gobul edon vo orduya calb edilon
geyri-arablar ii¢iin istifado olunan "movali" termini "voqf" vo "cizya" anlayis-
lar1 kimi tarixsiinashigimizda vo ali moktab dorsliklorimizds 6z oksini tam
barizliyi ilo tapa bilmomisdir (cizys anlayisi ii¢iin bax: Dadoyev vo d. 2019,
301-305). Voton tariximizin qeyd edilon bu probleminin yaranmasinda, he¢
stibhasiz, sovet dovriiniin do rolu olmusdur. Moahz sovet dovriinds bu prob-
lemlor lazimi elmi soviyyado obyektiv isiqlandirilmamisdir. Bu, hor seydon
ovval onunla bagli idi ki sovet tarix vo sorqsiinasiliq elmlorinds tiirk vo
imumiyyetlo, miisalman xalqlarinin tarixi ilo baglh diizglin elmi konsepsiya-
lara asaslanmayan, bir sira hallarda ziddiyyatli nozariyyslor 6z oksini tapmis-
dir. Xiisusi digget ¢gokon mogam ondan ibaratdir ki holo Car Rusiyast dovrii-
niin tarix¢i va sorqsiinas alimlori sorqo 6z tendensiyali vo qorazli miinasibotlo-
ri ilo hor zaman forqlonmislor. Sovet tarix vo sorqgsiinasliq elmlori do asas
tomoal prinsipi kimi mohz rus imperiyasi dovriiniin tarixg¢i-sorgsiinaslarinin
elmi miiddoalarina asaslanmislar. Mohz buna gbro bir ¢ox sovet tarix¢ilorinin
asarlorinds tariximizin bu dovrii yazilarken geyri-doqiqliklora yol verilmisdir
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(SImmonsckuit 1941, 10-11; Azorbaycan tarixi 1958, 119-132; bemsie 1966,
89, 91-92; Tep-I'esonmsan 1977, 89-90). Azorbaycan miistoqilliyini barpa
etdikdon sonra da belo problemlor tarixsiinasligimiz vo xiisuson do ali moktob
darsliklorimizde miioyyen qador 6z tosirini saxlamigdir. Uzun illor tarixsiinas-
ligimizda xilafat dovriindo Azorbaycanda Islami gobul etmis yerli ohaliya bir
manali olaraq "moévlalar" (movliya, mavla v s.) kimi mohdud izahin verilme-
si darsliklorimizdo do qeyri-doqiq yanagmalara sobab olmus vo bu hal ofsuslar
olsun ki, bu giina qader do davam etmokdadir.

Biitiin bunlara baxmayaraq, rus-sovet tarixsiinasliginda bu kimi terminlori
bazi sorqsiinas todqiqatcilar hoaqigoto uygun isiglandira bilmislor. Xilafot
dovriinii dorindon aragdirmis belo sorgsiinaslardan biri do Azorbaycan tarix¢i-
sorgsiinaslarmin da coxca istinad etdiyi moshur alim akademik 1.Y. Krag-
kovski (v.1951) olmusdur. O, "movla" (comds movali) sozliniin monasi hag-
qinda, toqribon, birsshifalik molumatinda osir diigonlor vo ya her hansi bir
soxs tipindo geyri-orablorin 6z oamirinin (agasinin) "mdvlast" oldugunu geyd
etdikdon sonra, onlarin xilafot odusuna alinaraq, "movali" olduqglarini bir nego
misalla qeyd etmisdir. Bunlardan biri 714-715-ci illords bas vermis Xorasan
doyiisiindo 49 min osgori olan xilafot ordusunda 7 min movalinin xidmot
etmosidir (KpaukoBckwuii, 1955, 194-195).

Miiasir dovr tarixsiinasligimizda ilk dofs bu tarixi termin hor zaman orob
va rus sarqgsiinaslarinin qaynaglarini miifassal bir sokilds istifado etdiyi bilinon
akademik Ziya Biinyadov (v. 1997) terofindon elmi dovriyyaye gatirilmisdir.
Z.Biinyadovun 1965-ci ilds rus dilindos goloma aldigi “Azaorbaycan VII-IX
osrlorde” osaorindo miisalmanligi qobul etdikdon sonra orduya xidmoto calb
edilon yerli ohali “md&vlalar” vo “mdvliya” soklindo yazilmisdir. Homin asarin
1989 (Biinyadov 1989, 83, 120) vo 2004-cii il nosrlorinds do (Biinyadov 2004,
76, 109) yena eyni anlayis yuxarida geyd edilon formalarda verilmisgdir.

Hololik Azarbaycan tarixsiinasliginda “movali” anlayis1 haqqinda haqiqe-
to yaxin bozi  molumatlar, sadoco, AMEA A.Bakixanov adina Tarix
Institutunun 1998 vo 2007-ci illords nosr etdirdiyi “Azorbaycan tarixi” (Yeddi
ciddo) kitabinin II cildindo verilmokdoadir. 1998-ci ildo nogr edilon
“Azorbaycan tarixi” (Yeddi cildde) kitabinin II cildinds ilk olaraq Islamu
gobul etmis geyri-orab olan yerli ohalinin "movla" (comds movali) adlandiril-
dig1 bildirilerok, sonradan bu kolmonin daha genis monalarina izah verilmis-
dir. Bu termin xilafot dovriindo "kiminso geyri-orab adam1", yaxud miitloq
orabin v ya bir arob qobilssinin adami, yoni "movlast" monasina goldiyi ifa-
do edildikdon sonra iso bu kimi goxslorin "movalilor" oldugu bir ne¢o yerds
geyd olunmusdur (Azorbaycan tarixi, 1998, 188-189). Bu osorin 2007-ci il
nosrinda iso Islam dinini koniillii qobul etmis yerli ohaliya haqli olaraq
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“movali” bunlar arasindan orduya alinanlar iso yeno do “movla” (comdo
“mavali”) kimi qeyd edilmisdir (“Azarbaycan tarixi” 2007, 206-207). Bu iso
0z novbosindo ona gatirib ¢ixarmisdir ki, sonraki dovr dorsliklorimizds xila-
fot ordusuna calb olunan Islam dinini gobul etmis yerli ohali "movali" adlan-
dirllmaq ovozino, timumiyyatlo, hor zaman iiglin diizgiin mona vermoyon
movlalar, movla, movla kimi bir ne¢o sokildo geyd edilmisdir.

Todqiq edilon movzu ilo olagodar diggotgokon mogamlardan biri do
“Azorbaycan tarixi” dorsliklorinde forqli yanasmalarin 6z oksini tapmasidir.
Bozi “Azorbaycan tarixi” dorsliklorinds bu tarixi termin iimumiyyatlo qeyd
edilmomisdir (“Azorbaycan tarixi” 1958; “Azorbaycan tarixi”, 1993; Ismayil
1997; Mommoadov 2012; Qasimov 2015; Nuriyeva 2015: “Azorbaycan tarixi”,
2016). Bir sira tarix dorsliklorimizdo iso "movlalar" (“Azorbaycan tarixi”
1994, 252), "movliya" (“Azorbaycan tarixi” 1996, 143), "movla" (Mommadov
2005, 80) vo "movlalar" (TQDK-nin Tarix dors vesait 2010, 150; Nocofli,
Dadayev 2015, 45) kimi qeyd edilmisdir.

Movali tarixi anlayiginin tarix elmimizde forqli sokilde qeyd edilmasini
orab dilinin zonginliyi ilo do alagelondirs bilorik. Z.Biinyadovun asarlorindo
rast golinon “mdvlalar” kalmasi arob dilinde mdveud olan “mdovla” kalmosinin
dilimizdoki “lar” gokilgisi ilo istifado edilmis com formasidir. Bu baximdan,
“movlalar” kolmosi “movali” kolmasinin horfi torclimesi kimi qobul edilo
bilor. Orab dilindo tok vo com sdzlor miixtalif clir yazildigina gors, tarix¢i vo
sorgsiinaslarimiz torofindon movali elmi termini yuxarida qeyd etdiyimiz
formalarda istifado edilmisdir. Bu movali soziinlin orob dilindon badii yox,
horfi tocriimesi ilo olagolondirilo bilor. Hoqigoet iso bundan ibarstdir ki,
“movali” s6zii orobco mona kosb edon movlanin comi olaraq ayrica istifado
edilon biitov bir kolmadir, yoni oroblordo mdvla Allahin adlarindan biri oldu-
gu liciin com goklindo istifads edilmir. Cox giiman ki, Z. Biinyadov torafindon
bu tarixi terminin “mdvlalar” soklinds istifade edilmosi qeyd olundugu kimi,
orab dilinin zonginliyi ilo slagslondirilmalidir. Sonraki dovr yuxarida qeyd
edilon tarixi osorlorimizdo do bu elmi termin "movlalar", “movlalar”,
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“movliya”, “movla” soklindo qalmisdir.

Noatica

Natico olaraq deyilo bilor ki, uzun illor xilafot dovriinde Azerbaycanda
Islam1 qobul etmis vo orduya alman yerli ohaliyo "movali" demok yerino
"movlalar", "moévlalar", "movliya", "movla" vo "movla" kimi mohdud izahin
verildiyi goriinmokdadir. Bu monada, Z.Biinyadovun asorlorindo rast golinon
“movlalar” kolmasi liigati monada orab dilindo mdévcud olan “mdvla” kolmae-

sinin dilimizdoki “lar” sokilgisi ilo istifado edilmis com formasidir. Bu baxim-
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dan, “movlalar” kolmosi movali kolmosinin horfi torciimosi kimi qobul edilo
bilor. Haqigot iso bundan ibaratdir ki, “movali” sézii arabco mona kasb edon
“mdvla’nin comi olaraq ayrica istifado edilon biitov bir kolmadir. Orab dilindos
iso "Movla" Allahin adlarindan biri oldugu tiglin com soklinds istifado edilmir
vo Islam1 qabul etmis yerli ohalinin adlandirilmast iiciin do uygun sayilmur.

Movzu iizro aragdirdigimiz qaynaqlar stibut edir ki, “movali” anlayisi
coxsaxoli olmaq etibarilo miixtolif dovrlordo forqli monalar ifado etmis,
natica etibarilo miisalmanligi koniillii qobul etmis ohaliys verilon ad olmus-
dur. Tadricon movali olanlar orob ordusunda xidmoto colb edilmis, xilafot
ordusunun torkibindo bir ¢ox miiharibslords istirak etmis, ddyiislordo qazan-
diglar1 ugurlara gors xilafotdo boylik niifuz qazanmigdilar. Bununla bels, arab
xolifolorinin movaliyo miinasiboti he¢ do hor zaman birmonali olmamis,
miloyyon dovrlords doyisikliklor do 6ziinii gostormisdir. Mavali tobagosinin
niifuzunun artmasi, onlarin qeyri-orablordon ibarat olmasi Orab Xilafatindo
har zaman onlara qarsi ehtiyatl siyasot yiiriidiillmasino sobab olmusdur. Digor
torafdon, movali olanlar xilafotin hom xarici siyasatinds, hom do harbi-siyasi
hoyatinda 6nomli rol oynayirdilar. Foth edilon orazilordo onlar xilafatin
etibarli sosial dayag idilor, orab oamirlori yeni birlosdirilmis torpaqglarin idare
edilmasindo movalidan faal istifads edirdilor.

Azorbaycan tarixsiinasliginda movali anlayisindan forqli sokilds istifado
edilmosi todqgiqat isimizdo xiisusi olaraq qeyd edilmisdir. Tarix elmimizdo
movali terminindon forqli sokilds istifado edilmosini bir sira sobablorlo
olagolondirs bilorik. Bura linqvistik, torciimo tislubu vo hatta sovet dovrii
siyasi aspektlori do aid edos bilerik. Linqvistik vo torciimo lslubu ilo bagh
masalalori elmi problemlor kimi saciyyslondira bilarikss, siyasi problemlora
159 sovet dovriiniin ideoloji ¢argivalari kontekstindon yanasa bilorik.

Sovet Ittifaginda dévlet soviyyasinda yiiriidiilon antidin kampaniyas1 da
tarixi dini anlayislarin izah1 zamani ¢ox zaman elmi asarlords forgli miilahize-
lorin meydana golmosino sobab olmusdur. Belo elmi yanasmalarin miioyyan
qadar tasirlori miiasir dovr tarixsiinashigimizda healo do qalmaqg-dadir. Moahz
buna gore arasdirmamizda movali anlayisinin monbalar osasinda diizgiin elmi
izahinin verilmasini zaruri hesab etdik.

Beloalikla, gqeyd olunanlara yekun olaraq deys bilarik ki, erkon Orta asrlor
dovriinds Yaxin Sorqds vo o ciimlodon Azarbaycanda meydana golmis movali
tarixi anlayis1 uzun bir tarixi dovr tigiin genis sokildo istifado edilmisdir.
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MOHSATUE MEBAJIM B TIEPHO/] XAJIU®ATA
(VII-IX B.)

PE3IOME

B VII-IX Beka AsepOaiimkan Obul B coctaBe Apabckoro Xamudara,
COLMAJIBHO-TIOJIMTUYECKHE MPOLECChl, MpoTeKaromue B Xanudare B TOT
nepuoj, TaKKe OKasanu BiusHUE HA Hamy Ponuny. K coxanenuto, MHOTHE
TE€PMUHBI, BO3HUKIIINE B 3TOT MEPHOJ, B TOM YHUCIIE IOHATUE «MEBAJIN», HE B
MOJIHOM Mepe HAIllJIM CBOE OTpa)KEHUE B HAIllel nctopuorpapuu 1 yueOHUKax
s By30B. B AsepOaiijkaHe MecTHOe HaceJeHHe, MpHHSBIIEe HCIaM U
CIIy)KMBIIIEE B apMUHU, BMECTO TOTO YTOOBI HA3bIBAaThCS «MEBAIM», JIOJIFOE
BpeMs OINOO0YHO UMEHOBAJIUCH «MOBIIBD»Y, «MOBIIUSY, «MEBIIA» U «MOBIa». B
9TOM OTHOIIEHHWU TEPMUH «MOBJbBI», BCTpeuaBLIniics B Tpyaax 3.byHusitoBa,
B CJIOBAPHOM 3HAYEHUU SIBJIIETCSI MHOXKECTBEHHOH (pOpMOil ci0Ba «MOBIIBDY,
UCTIONB3YIOUIET0Cs Ha apabCKoM s3bIke, ¢ cyhdukcom «lary Hamiero s3pika. B
9TOM aCIIEKTE CJIOBO «MOBJBD» MOXKET OBITh MIPUHATO KaK OYKBaJbHBIN mepe-
BOJI CJIOBa «MeBajn». [IpaBga cOCTOUT B TOM, YTO CIIOBO «MEBAJIN» SBIISETCS
LIEJIBIM CJIOBOM, HCIOJIB3YIOIIUMCS OTJIIENbHO, KaKk MHOXECTBEHHas (opma
apaOckoro cioBa «MoBla». B apabckom s3bike ci10BO «MOBia» OIHO W3
Ha3BaHM bora, mo3ToMy OHO HE UCHOIB3YETCsl BO MHOKECTBEHHOM (opme, 1
HE CYMTAETCS YMECTHBIM JUIsi 0003HAYEHMsI MECTHOIO HACEJIEeHMsI, MPUHSB-
IIErO MCIaM.

N3yuyeHHbIE HICTOYHHUKH 110 UCCIETYEMOM TEME JI0KA3bIBAIOT, UTO MOHATHE
«MEBaJM» B CBSI3U CBOEH Pa3sHOCTOPOHHOCTBIO B Pa3IUYHbIE MEPHOJBI YIO-
TpeOJIATIOCH B PAa3HBIX 3HAYCHUSAX, B UTOTE HACEJICHUE, TOOPOBOJILHO IPHH-
sBILIEE MCJIaM, HAa4yaJlo TakK HasbIBaThcsA. [locTenmeHHO MeBallu Ha4yaiau MPHB-
JeKaThCs K CIIy)kOe B apaOCKOW apMHH, U yJ4aCTBOBAIM BO MHOTHMX BOCHHBIX
JDKHXanax B coctaBe Xanudarckoil apmuu. OrpeneneHHas yacTb MeBaJU
JIOCTHUIJIa BBICOKHMX YCIIEXOB B HayKe M McKyccTBe. M3 uctopuueckux mucrou-
HUKOB HaM H3BECTHO, YTO B 3TOT MEPHOJ, CpPeAM MEBald BBIIIJIO MHOIO
M3BECTHBIX a3epOalKaHCKUX YUEHBIX U AeATeNei KyJIbTYypHl.

Kniouesvie cnosa: Azepbaiiodican, mosna, mesanu, Mo6ivl, MO&Id, Mesid,
Apabcxuti Xanugham.
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MAVALI CONCEPT DURING CALIPHATE PERIOD
(in the 7-9™ centuries)

ABSTRACT

Azerbaijan was part of the Arab Caliphate during the 7-9™ centuries,
hence, the socio-political processes occuring in the Caliphate did not bypass
our homeland. Unfortunately, like many other terms evolved in that period,
the term “mawali” was not fully mentioned in historical sources and our high
school textbooks. The local population who converted to Islam and enlisted in
the army in Azerbaijan during the Caliphate for many years, mistakenly
pronounced the term as “movlalar”, “mdvliya”, “movla” and “movla” instead
of “mavali”. Consequently, the word “movlalar” found in Ziya Bunyadov’s
works is a plural form of the word “movla” in the Arabic language used with
the suffix “lar” in our language. In this regard, the word mawla can be
accepted as a literal translation of the word mawali. The truth is that the word
“movali” is a whole word used separately as the plural form of “mdovla” which
has an Arabic meaning. In Arabic, “movla” is not used in plural since it is one
of the names of God and is considered inappropriate to name the local people
who converted to Islam.

The sources we have studied on the subject claim that the concept of
mawali had different meanings in different periods due to its diversity, and as
a result it was a name given to the population who voluntarily converted to
Islam. Gradually Mawalis enlisted in the Arab army, took part in many jihad
wars as part of the Caliphate's army and spread to large areas of the Caliphate.
Some of the Mawalis achieved great success in science and art. From the
historical sources it is known that many well-known Azerbaijani scientists
and cultural figures emerged from the Mawalis during this period.

Keywords: Azerbaijan, Mawla, Mavali, mawlas, mowla, mewla, Arab
Caliphate

Capa tovsiya etdi i.f.d., dos. E.A.9zizova
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XULASO

Mogaloda XVI-XVII asrlor Avropa sayyahlariin geydlori asasinda Sofovi
dovrii tibb elmi vo tocriibasi nozordon kegirilmisdir. Mioallif tohlil {i¢lin soy-
yah geydlori ilo yanasi, bir sira monba vo todqiqatlardan da istifado etmisdir.
Mogalads bu dovrds tibb elmi vo tocriibasinin inkisafi, dorman kimi istifado
olunan bir ¢gox tobii vasitalor haqqinda molumat verilir. Aragdirilan materiallar
osasinda Sofovi dovlosti orazisindo tibb elminin yiiksok soviyyoads inkisaf
etdiyini gérmok miimkiindiir. Bu dovrds Sofovi tobiblorinin golomo aldigi
coxsayl asarlar, bu asarlordo qarsimiza ¢ixan dorman vasitalori vo onlarin ha-
zirlanmas: tisullari, bu dermanlarin o dovr tiglin 6liimciil sayilan xastaliklorin
mialicosindo effektli istifads iisullarin gdstorilmasi sayasindo homin dovriin
tibb elmi haqqinda otrafli bilgiyo sahib oluruq. Buraya Sofovi dovletine
miixtolif magsadlorlo soyahot etmis soyyahlarin geydlorini do olava etdikdo,
homin dovr tibb elmi ilo bagh biliklorimizi daha da ¢ox inkisaf etdirs bilorik.

Soyahotnamolor bizo xeyli otrafli molumatlar verir, Sofavi tibb elmino olan
heyranhqlarin1 gostormoklo yanasi, tonqidi fikirlorini do qeyd edirlor. Mohz
soyahatnamalor sayasindo Saofovi dovlstinde miixtalif su qaynaqlarinin miialico
vasitosi kimi istifado olunmasini, burada hazirlanan oczagiliq mohsullarinin yii-
ksok keyfiyyatini vo hotta Avropayadok dasindigini, bununla yanasi, Sofovi
hokimlorinin anatomiyan1 holo do Qalien vo Ibn Sinadan 6yrondiklorini, bu
sahada yeni arasdirmalarin olmadigimni, corrahiyyenin yiiksok soviyyads inkisaf
etmodiyini dyronirik. Homginin hom yerli, hom do xarici monbalor osasinda bu
dovrdo genis yayilmis xastoliklor haqqinda da molumat aldo edirik. Adam Oleari
hans1 xastaliyin hansi bolgods daha ¢ox yayildigini da geyd etmisdir.

Acar sozlar: Safovi dovrii, tibb, carrahiyya, aczagilq, xastaliklor.
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Giris

Azorbaycan tarixinin on mohtogom dovrlarinden biri do Sofavi imperiyasi-
nin méveud oldugu dovrdiir. Toassiif ki, 6lkomizdo asason bu dovrs aid siyasi
hadisalorin vo sosial-igtisadi masalolorin dyronilmasine daha ¢ox iistiinliikk
verilmisdir. Bu da bir hoqigotdir ki, homin dévrdoki madoniyyatin, xtisusilo do
onun bir pargasi olan elmin do otrafli arasdirilmasi zoruridir.

Elmin vacib saholorindon biri, bildiyimiz kimi, tibb elmidir. Mohz buna
gora bu maqalade Sofovi dovrii tibb elminin voziyyatini qisa da olsa arasdir-
maga c¢alismigiq. Moqaloado, asason, XVII yiizillikdo Sofovi dovlotinin ora-
zisindo olmus bir ne¢o avropali sayyahin, bir sira miiasir todqiqatgt alimlorin
osarlorindon istifado edilmisdir. Soyyahlarin molumatina gora, bu dovrde iki
osas elm sahosi inkisaf etmisdir. Bunlardan biri tibb, digeri iso astrologiya idi.
Monbolors baxarkon soziigedon dovrdo ¢oxsayll xostoxanalarin, taninmis toc-
riibali hokimlorin faaliyyot gdstordiyini miisahide etmok miimkiindiir. Sofovi
imperiyas1 orazisinds yasamis tobiblorin yazdiqglar kitablardan vo bura golmis
soyyahlarin geydlorindon basa diismak olur ki, hamin dévrds aczagiliq da ¢ox
yiiksok soviyyado inkisaf etmisdir. Oczagiliq o doracads inkisaf etmisdir ki,
hatta Avropada da burada olan bilgilordon istifads edilmisdir.

Dovriin gorkomli hakimlori

Tibb elmi tarixin, demok olar ki, biitlin dovrlorindo tarixi Azorbaycan
torpaglarinda vo Iran orazisindo yiiksok inkisaf etmisdir. Iki dévrde biz bu
elmin zirvods oldugunu goro bilorik:

1. Hiilakiilor dovrii.

2. Sofovilor dovrii.

Hiilakii imperiyas1 siiqut etdikdon sonra, bas veron ara miiharibalori vo
xarici hiicumlar tibb elmina do 6z tosirini gdstordi. Iki tiirkman (Baharli vo
Bayandurlu siilalslori) dovlatinin mévcudlugu dévriinde miisyyon qadar siyasi
sabitliyin yaranmasi tibb elminin inkisafina rovac verdi. Bohs etdiyimiz dovr-
do tokco Azorbaycanin conub torpaqlarinda 50-don ¢ox ictimai xostoxana
movecud olmusdur (Slokborli, 2006). Sodi Ordobili, Siikrullah Sirvani,
“Foxriil-attiba” (“Hokimlorin foxri”) lagabli Mirzo Mohommaod kimi hokimlor
foaliyyat gostormislor. Biitiin bunlar holo XV yiizillikds Azarbaycanda tibbin
yiiksok inkisaf etdiyinin siibutudur. Bu inkisaf Sofovi dovriinds 6ziiniin yiik-
sok moarhalasina ¢atmisdir. Sofovilor donominds do taninmus bilikli hokimlor
var idi va onlara yliksok saviyyado hormat gostorilirdi. “Hokim sahin miisaviri
sayilirdi, ¢cox vaxt vozirlik riitbasine qodor yiiksalir, elgi sifoti ilo ocnabi
Olkolora gondorilirdi. Ordabilli hokim ©bdi sah I Abbasin omri ilo Tiirkiyayo
elgi gondorilmisdi” (Sliyarli 2009, 443). Sofovi dovrii hokimlorindon
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danmisarkon ilk olaraq adi ¢okilmoali soxslordon biri Bohaiiddévlodir. Mohom-
mod Hiiseyni Nurboxsi Bohaiiddvlo Rey vo Heratda pers vo hind hokimlo-
rindon dors almis, Hippokrat, Qalen, Ibn Sina, or-Razi, Seyid Ismayil (al-
Curcani) vo Ibn Baytarin osorlaorini dyronmis, sonradan dziiniin genis vo soxsi
kliniki tocriibasini bizo molum olan yegano “Xiilasatiil-tocarib” osorindo
1501-ci ildo Reyds golomo almisdir (Cambridge 2006, 604). Bu osordo Herat-
da genis yayilmis Oskiirokdon bohs edilir. C.Elgoodun fikrinco, bu, Avropada
ilk dofs 1674-cii ildo Villis torofindon geydo alinmis gdydskiirokdir. “Xiilasa-
tiil-tacarib” asorindo Sorqds sifilis xastoliyinin an ilkin tosviri verilmis, hom-
¢inin su¢icoyi, moxmorok xostoliklorindon do bohs edilmisdir. ©n maraqlist
budur ki, gbz xostoliklori hissesindo allergik rinitdon bohs etmisdir ki, Avro-
pada 1819-cu ilodak bu xastalik haqqinda heg bir melumat mdvcud deyildi.
Sofavi ddvriiniin digor gorkemli hokimi Imadoddin Mahmud ibn Masud
ibn Mahmud Sirazidir. O, bir miiddst Sirvan boylorbayi Abdulla xan Ustac-
linin sarayinda hokim islomis, tobaboto dair asorindo dormanhazirlama, yolu-
xucu xostoliklar, dori xastaliyini téradon sobablor, miialico qaydalar1 haqqinda
doyorli maslohatlor vermisdir. O, yazdig1 “Risalayi-¢ubi Cini xordan” asorin-
do atigok (sifilis) xostoliyinin miialicasini agiqlamigdir (14 Cambridge 2006,
605). Omriiniin sonlarinda Moshadds tiirbado vo hospitalda xastolorin qaygi-
sina qalirdi. Burada daim zovvar vo basqalarina tibbi xidmot gostorilirdi.
Olaaddin Tobrizi do dovriiniin taninmis hokimlarindon olmusdur. O, Tab-
rizdo diinyaya golmis, orada boya-basa catmis vo I Sah Ismayilin yaxin adam-
larindan idi. ©laaddin Toabrizinin “Kamili-alayi” asori ¢ox boyiik ochomiyyoto
malikdir. Burada tibb liigati vo terminlori haqqinda olifba sirast ilo molumat
verilmigdir (Sliyarli 2009, 444). “Kicik hokim” logabli Obiilfath Tabrizi do
xostoliklori toradon soboblori diizglin toyin etmosi vo xastolori ¢ox yaxsi
miialico etmosi ilo taninmisdir. Sah II Ismayilin sarayinda hokim olmusdur.
Oliimiindon sonra Tobriz hakimi ©®mir xan Mosullunun saray hokimi kimi
calismigdir. Sah I Abbas hakimiyyato goldikdon sonra onu edam etdirmisdir.
Obu Talib Tobrizi, Nax¢ivanl ibrahim, Mohommodtag: Tufarqanli da dévriin
taninmis hokimlorindon hesab edilmislor (Sliyarli 2009, 444). X VII yiizillikde
yasamis Hoson ibn Rza Sirvani adli tobib “Siraciit-tibb” osorini yazmis vo
orada miixtolif xostolikloro qarst yiizlorlo garisiq, toz vo hoblordon bohs
etmigdir. 1711 vo ya 1712-ci illorde “Tibbnamoa” adli tibbi ensiklopediya
Mbohommod Yusif Sirvani torofindon sado xalq dilinds yazilmisdir. Digor

" Sofavi dévlotinin srazisi gorb monbalorinda “Persiya” adlandirilir. Persiya soziinii iran kimi
torciima etmayin dogru olmadigini diisiindiik. Bu ©hamoni va Sasani imperiyalariin yunan
vo Roma manbalarinds olan adidir.
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XVII osr tobibi Murtuzaqulu Samli miisllifi oldugu “Xirga” osorindo cinsi
xostaliklarin miialicasindon bahs etmisdir (Dlokbarli, 2006).

Sofovi hokimlari tokco bu dovlatin orazisindos deyil, bagsqa dovlatlordo do
— Osmanli vo Bdyiik Mogol imperiyalarinda vo Orta Asiyada da foaliyyot
gostormislor. Bunlardan biri XVI yiizillikdo yasamis “Boyiik alim” logobli
Yusif Qarabagi olmusdur. O, daha cox Orta Asiyada faaliyyot gdstormis, ibn
Sinanin “Qanun’ asoring izah vo sorh yazmisdir (9lokborli, 2006).

Tabiblorin basqa 6lkolora getmasinin asas sobabi siyasi hadisolor olmus-
dur. XVII yiizilliyin sonlarina dogru siyasi sabitliyin pozulmasi Sofovi hokim-
lorinin bir qismini Dehlidoki Mogol sarayma sigimmaga macbur etdi. Belo
tobiblordon biri olan Mirzo Mahommod Hasim Olovi Xan 1699-cu ildo Sirazi
tork etmis vo Mogol hokmdari Ovrongzibo toqdim edildikdon sonra onun
sarayinda, daha sonra iso Mohommad saha xidmot etmisdir. O vo onun bdyiik
qardas1 hokim olmagqla yanasi, atas1t Mirze Hadi Qalondori do hokim idi. Digor
miihacirlor, yena Sirazdan kogmiis Mohommod Okbar Sah Orzani vo Nurad-
din Mohommad Abdullah ibn Hakim Eyniilmiilkdiir. Sonuncusu 1628/1629-
cu illordo Sah Cahan tiglin “Olfaziil-adviyya” (Darmanlarin ligati), oglu vo
varisi Ovrongzib {iciin iso “Tibbi dara siikuhi” adli osor yazmisdir
(Cambridge 2006, 605). Osmanli imperiyasina da bir sira hokimlor getmisdi-
lor. Bunlarin arasinda bir qismi 6zii getmis, bir qismi 159 Osmanli-Sofovi sa-
vaslarinda osir aparilmigsdi. Osmanli dovlotine miihacirat edon tobiblordon biri
Hokim Msahommad olmugdur. O, dovriiniin gérkomli harbi caorrahi idi. Ganc
ikon Osmanli dovlatine miihacirat etmis, Osmanli Ordusunda carrah kimi xid-
mat gdstormis, bir miiddet sonra iso vatonino geri donmiisdiir. Geri qayitdig-
dan sonra “Taozkirayi-carrahi” adli osor yazmis vo Sah I Sofiyo hosr etmisdir
(https://www.researchgate.net/publication/322156041 Hakim Mohammad A
_Persian_Military Surgeon in Safavid Era 1501-1736_CE).

Hokim Mohommad bu kitabinda Osmanli Ordusunda xidmst edon 30
hokimin adin1 ¢okmigdir ki, bunlarin arasinda adlarindan Sofovi dévlotindon
ora getdiyi molum olan hokimlor var: Comsid Tacvar, Zoxmband, ©jdarkus vo
Homadani. Biitlin bunlar Sofovi hokimlarinin 6lkadon konarda da boytik niifu-
za sahib oldugunu, hamg¢inin bu dovletin orazisindo corrahiyyonin yiiksok
inkisafin1 gostorir. Umumiyyatlo, biitiin dovrlordo oldugu kimi, Sofovi
dovriinde do hokimlor boyiik niifuza sahib idilor. Sofovi sarayinda dovlot
tobaboti ilo alagoli islordo vo hokimlorin soforbor olunmasinda “hokimbas1”
adlanan saray hokimi ilo moslohotlosirdilor. Hokimbasinin kdémokgisi bas
oczagi idi ki, “ottarbas1” adlanirdi (Cambridge 2006, 607). Bununla yanasi, sa-
ray hokimlorinin hoyatt homiso tohliikods idi. Hokmdar xosto oldugu halda,
onlar lazimi miidaxiloni edib, xastoni xilas edo bilmosoydilor, bunun naticosi
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6liim ola bilordi. 1667-ci ildo Sah Siileyman xastolondiyi zaman acizlik gosto-
ron hokimlor cozalandirilmigdilar (Sliyarlt 2009, 443). Sofovi dovrii tobaboti
ilo olagodar monbolora baxarkon bir sira hallarda hokimliyin ailo pesasi oldu-
gunu gora bilirik. Yuxarida adin1 ¢okdiyimiz hokimlordon Bohaiidd6vlonin,
cox giiman ki, atast Mir Qoasomiiddin do hokim idi. Miimkiindiir ki, onun
gardast Sah Somsoddin do hokim olmusdur. Bohaiiddovlo gardasinin cinsi
impotensiya xastoliyi olan bir kisini sagaltdigini geyd etmisdir (Elgood 2010,
359). I Tohmasibin imtiyazsiz is¢ilori tomin etmok li¢iin agdirdig1 “Sarbatxa-
nayi-xeyriyyayi-padsahi” adl1 xeyriyyo tibbi montogosino sahin soxsi hokimi
Hokim Xeyri logabli Mirza Yar ©li bas¢iliq edirdi. Onun Nuraddin vo Hokim
Sorof adli ogullar1 da tobib olmus vo atalarinin miialicoxana igini davam
etdirmislor (Elgood 2010, 359). Bunlardan slava, bir sira diger ata vo ogul
tobiblorin olmasi digor pesolor kimi, tobibliyin do osason ailovi xarakter
dasidigini vo atadan-ogula otiiriildiiyiinii gosterir.

Xastaliklor vo onlarin miialica iisullari

Umumiyyatlo, tarixa nozor saldigda hor bir dovriin, hor bir cografiyanin
Oziinomoaxsus xostaliklorinin oldugunu goro bilorik. Sofovi dovriinii do
aragdirarkon burada bu cografiyaya moxsus vo konardan golmo bir sira
xastoaliklorlo qarsilasa bilorik. Biz bu ciir molumatlara yerli manbalorlo yanasi,
Sofovi torpaqlarini ziyarat etmis soyyah vo diplomatlarin geydlorindo do rast
galo bilarik. Soyahstnamolora nozor saldiqda, Sofovi dovletinin orazisindo
movcud olmus bir sira xastolik adlar1 qarsimiza ¢ixir. Sofovi dovlotinds olmusg
ixtisasca hokim ingilis soyyah Con Frayer bura moxsus yerli xastoliklorin
adin1 ¢akir: frenzi (dolilik), plevrit, pnevmoniya, empiyema, katar (tonoffiis
yollarinin iltihab1), quduzluq, qirmizi damaq xostoliyi, Persiya atosi. Bunun
ardinca iso bu 6lkonin on yayilmig xastaliyinin siizonok oldugunu geyd edir vo
bunun sobobini hadsiz qadin azadli1, amtoonin ucuzlugu va ¢irkin qanunlarin
havaslondirmasindo goriir (Frayer 1698, 378). C.Frayer qirmizi damaq xastali-
yindon bohs edorkon, Avropadan forqli olaraq bu xasteliye burada usaqlarda
yox, daha ¢ox yaslilarda rast golindiyini deyir. O, usaqlarda an ¢ox kollo
yanmasinin miisahido edildiyini bildirir vo bunu baglariin tez-tez qirxilmasi
ilo alagalondirir. Homginin son 80 ilds burada taun xastsliyinin goriinmadiyini
do geyd edir. Sopkili yatalagin iso yoluxucu olmasa da, 6liimciil oldugunu
geyd edir. Hotta onun miialicasi ilo bagl yazir ki, bu zaman bizar dasindan
istifado olunmasi1 maslohotdir (Frayer 1698, 379). Alman soyyah Adam Oleari
do xastoliklori tosnifatlandirmagla qalmamis, onlart bolgslor iizro ayirmigdir.
Sayyah yazir ki, Sirvan vo Gilan shalisinds qizdirmaya ¢ox rast galinir, ancaq
Tobrizin havasi o gqodor yaxsidir ki, kiminss burada bu xastaliys tutuldugunu
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he¢ kim esitmoz. Qizdirmaya tutulmus birini ora aparmaqla hokimo belo
gostormodon miialico etmok olar. Qanli ishal vo voba kimi yoluxucu
xostoliklor burada Avropadaki kimi yaygin deyildi. Sifilis Kasanda daha ¢ox
yayilmisdir (Oleari 1669, 226). Edema (badonin miioyyan hissalorino maye
yigilmasi — V.F.) Gilan oyalotindo nadir goériinmoyon xostolikdir. Burada das
xostoliklori ilo (bdyrok dasi, 6d dasi vo s. —V.F.) cox az rastlasmaq olar.
Podaqra iso onlarin arasinda bilinmir (Oleari 1669, 227). Usaqlarda kollo
yanmasini 1630-1668-ci illordo Sofovi vo Hindistana 6 dofo soyahot etmis
fransiz taciri J.B.Taverniyer do qeyd edir. O, bu barodo yazir: “Persiyada
usaqlar nadir hallarda ¢i¢ok xastaliyine tutulurlar, ancaq 10-12 yaslarina qador
onlar basin orta hissosinin bigsmocosindon oziyyot ¢okirlor. Bu da osason
onlarin 5-6 ayliglarindan etibaron hoftodo 2-3 dofs saglarimin qirxilmasina
goradir” (Phillips 1678, 239). J.B.Taverniyer sifilis xostoliyindon bohs
edorkon bunu qeyd edir ki, persiyalilar bundan ¢ox narahat ola bilordilaer,
ancaq Olkonin quru havasi vo 6zlarinin tomizliys fikir vermosina gore bununla
bagli problemlori yoxdur (Phillips 1678, 239). Nozoro aldigda ki, homin
dovrdo sifilis xostoliyino dair bir sira osorlor yazilib, J.B.Taverniyerin bu
malumatini diizgiin hesab etmok olmaz. Yazilan osarlora asason bu xastaliyin
Sofovi hokimlari torafindon tam miialico oluna bildiyini deys bilorik. Sifilisi
Sorqdo “atisak™ adi ilo tibb alomins tanidan Bohatiddévle olmusdur. Bundan
olava o, xastaliyin yayilmasinin asas sobabinin cinsi slago oldugunu anlamais,
buna baxmayaraq, xostoliyin isti hamamlarda qalxan buxarla da otiiriilo
bilocoyini qobul etmisdir. Bohaiiddovlo qumma vo xorani iton sopkilorlo
birlosdirmokdo do sohv etmomisdir. O, xostoliyin bodondo yetismosindon
oncoki 17 ay1 normal vaxt hesab edir vo buna goro do miialiconin, toxminan, 2
il davam etdirilmasini diisiiniirdii vo 0ziinlin bu xastaliyi bir ne¢o dofs civo
qarisimi ilo miialico etdiyini deyir (Elgood 2010, 377). Sifilis xastaliyinin
miialicosino dair ilk ohatoli osor 1569-cu ildo Imadoddin Sirazi torofinden
yazilmigdir. O da asorindo xastoliyin ¢oxlu sobabini siralamigdir ki, bunlarin
bir qismi Bohatiddovlonin yazdiglart ilo eynidir. Kitabinin yaridan coxu
xostoliyin  miialicosi haqqindadir. Bilinon torlomo, ganalma vo pohriz
tisullarindan olave cive vo sarsaparilla (Cin kokii) da xostoliyin miialicosi
licin maslohat goriilmiisdiir (Elgood 2010, 381). J.B.Taverniyer burada
yasayan ohalinin sidik dasi1 vo oynaq agrilarinin na oldugunu bilmadiyini
yazir. Od agrilari ilo olagodar bunu qeyd edir ki, homin soxslors at oti yemoyi
maslohot goriirlor vo 6ziiniin do bununla sagalan adamlar gordilylinii yazir
(Phillips 1678, 239). J.Frayer do bununla slagadar qeyd edir ki, onlarin oksor
hakimlori bagqa yerlorlo miiqayisode geyri-adi qgidalanmada tokid edirlor:
keci, at, uzunqulaq vo doveo oti. Bunun {i¢iin onlarin xiisusi sallagxanalar1 var
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(Frayer 1698, 377). Dizenteriya xostoliyino goldikdo iso J.B.Taverniyer bu
xoastoliyin qatiq, ravond olavo olunmus suda qaynadilmis tomiz diiyii istifado
etmoklo miialico edildiyini bildirir (Phillips 1678, 240). Sofovi ddvlotindo
ohali arasinda tiryokdon do ¢ox genis istifado olunurdu. Ingilis diplomat:
Tomas Herbert do bu barodo molumat verorok yazir: “Tiryok ¢ox istifado
olunur, onlar daim tiryok c¢eynayirlor, ¢iinki bu biirkiiys, qorxaqliga vo
xostolonmoyo qars1 xeyirli hesab olunur” (Herbert 1634, 151). Demok olar
eyni molumati J.Frayer do 6z qeydlorindo yazmisgdir: “Yiiksok dozada tiryok
vo koquenar (xas-xas qozasinin qaynadilmisi) istifads edirlor” (Frayer 1698,
379). Herbert homginin tiryokin nokorlor torafindon istifado olundugunu qeyd
edir: “Nokoarlor onu giic (enerji) qoruyucusu kimi istifads edirlor, baxmayaraq
ki, bu onlara bas gicollonmosi verir vo onlar yol boyu kimi gordiiklorini
xatirlamirlar ancaq niyyotds olan yero gedib ¢ixa bilirlor. Bunun giicii ilo
onlar soyahatlorini uzada bilirlor” (Herbert 1634, 151). Tiryak o qoder genis
istifado olunub ki, hotta tobib Imadoddin 6zii do ondan giimrah qalmagq {igiin
giindoalik olaraq istifado edib. Onun hadsiz istifadosinin aci naticalori ilo do
cox qarsilasmaq olar. Dévriin monboalorindo Sofavi sahlarindan I ismayilin vo
I Sofinin boylik hocmda tiryak istifadesinden 6ldiiyii qeyd edilir.

Bu dovrdo miixtolif ot vo qarisimlarla yanasi, miixtalif xostoliklorin
miialicosindo bir sira daslardan da istifado olunmusdur. Madinadon 3 giinliik
mosafodoki bozi modonlordon ¢ixarllan Camast adli das onu tizorindo
gazdirani oynaq agrilarindan va pis yuxulardan, fincanin i¢ina qoyulduqgda iso
sarxoslugdan qoruyur. Xoruzun ¢inadanindan ¢ixarilan slisoyo bonzor das iso
onu tizerindo gozdironi gom va qilissodon qoruyur. Epilepsiya Ay dasi, sor¢o
das1 (¢elidonius) vasitasilo sagaldilirdi. Bu daslarin arasinda on moshuru bizar
dasidir. Bu soz fars dilindaki bad zuhr yoni padzohor séziindon formalagib
(Elgood 2010, 369). Bu das Xorasanda movcud olan vohsi keginin ya
qarnindan, ya da 6diinden ¢ixarilirdi. Digor bir fransiz soyyah J.Cardin bizarin
tosirini itirdiyina inanilsa da, doyardon diismadiyini, ¢linki hom sorqdo hom do
Avropanin bir gisminds hals do ¢ox istifads olundugunu yazir. O, homginin
osorindo moshur bir persiyali hokimin agilsizligin miialicasini bildiyini vo
bunu bdyiik moblogds pula bir fransiza satdigini da yazir. Resept iso belo idi:
borabar migdarda bizar, miisk vo xina (Pinkerton 1811, 182). Umumiyyatlo
bizar dasi, demok olar ki, biitiin xastoliklorin miialicasinda istifado olunurdu
vo godim zamanlardan bu cografiyada miialicodo bu dasin xeyirlorindon
yararlanirdilar. Bizar dasina aid tam ohatoli bir osori ilk dofs Imadoddin
yazmigdir. O, 6ziindon ovvalki biitliin yazarlarin fikirlorini qeyde almisdir ki,
bunun da naticosindo bizar daginin osli ilo saxtasini ayird etmok miimkiin
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olmusdur. Ciinki bu dasa tolobat o godor c¢ox idi ki, artiq saxtasi da istehsal
olunurdu (Elgood 2010, 371).

Bu dovrdo indi oldugu kimi miixtolif su gaynaqlarindan da miialico
vasitosi kimi istifado olunmusdur. Adam Oleari Ordobildo olarkon tibbi
(miialicovi) sulardan bohs edir vo bildirir ki, Persiyalilarin dediyino goro bu
sularin  Serdebe adlanan qaynagi Savalan dagindadir. Onun suyu iliq va ¢ox
tomizdir. Dagin digor torofindo basqga bir gaynaq var ki, onun suyu o qodor
kiikiirdlii vo ¢irklidir ki, otrafdaki havaya da sirast edir. Bu su qotur xastaliyi
liclin ¢cox faydalidir, buna goro do persiyalilar onu Abkotur adlandirirlar. O,
dagin basqa bir torofindo Meul, Daudau, Randau adli isti su qaynaqlarini
tasvir edir (Oleari 1669, 182). Sohordon miioyyan masafads Sercol (Sorgdl —
V.F) adlanan iizori duzla ortiilmiis gélmagaonin oldugunu vo qotur xastaliyine
tutulmus insanlarin ora getdiyini qeyd edir (Oleari 1669, 183).

Soyyahlarin geydlorinds, homg¢inin bunu da gérmoek olur ki, Sofovi
hokimlori miixtolif zohorlonmolorin, xiisuson zoharli heyvanlarin sancmalari
ilo olan zohorlonmolorin miialicesini bilirdilor. Yan Streys Kasanda g¢oxlu
zohoarli iri oqrablorin vo sigandan boyiik horiimgoklorin olmasindan, onlarin
ohalini tez-tez sancmasindan vo hotta ohalinin digor bdlgalords oldugu kimi,
yerdo yox, tavandan asma yataqlarda yatdiglarindan bohs edir vo bildirir ki,
bu hogoratlar no qador zohorli olsalar da, ohali arasinda bunlardan 6liim azdir,
¢linki onlar bunun miialico yolunu tapiblar. ©Oqrabin sancdigi hissaya sirks vo
balla borkidilmis mis pul qoyulur. Horiimgok kimiso zohorlodikds zoher
dorhal gana isloyir vo insan dorin yuxuya dalir. Bu voziyystdo onu na godor
cagirsalar da, vursalar da, ayilltmaq miimkiin deyildir. Bunun on yaxs1 vo
stiratli miialicasi elo homin hdriimgayin 6ziidiir. Onu ozorak yaranin iizorino
qoyurlar. Digor bir vasito iso budur ki, xostoni arxasiiisto agziagiq halda
uzadirlar vo agzina miimkiin qador ¢ox siid tokiirlor. Daha sonra iso onu
tavandan asilan dordkiinc sandiqda uzadirlar vo sandig1, toxminon, 40 daqiqo
yelladirlor ki, xostonin modosi bulansin vo daxilindo olan hor seyi qussun
(Morrison 1684, 381). Bunu Adam Oleari do 6z geydlorinde az forglo golomo
almigdir (Oleari 1669, 195-196).

Biitlin bunlardan bu qorara golmok olar ki, Sofovi hokimlori 6zlorino
molum olan xastaliklorin neco miialico olunacagini ¢ox yaxst bilirdilor vo
bunun iigiin miixtalif vasitolordon istifads edirdilor.

Iczaciliq

Oczagiliq bu dovrds 6ziiniin on yiliksok zirvasine ¢atmigdir. Bu movzu ilo
olagadar ¢oxlu sayda kitablar goloma alinmigdir. Bu asorlor o gador doyarli
olmusdur ki, yiizillor boyu hom bu cografiyada, hom do Avropada istifado
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olunmusdur. Safovi hokim vo oczagilari tibb elmins yeni fikirlor vo ya 6zlori-
no moxsus aragdirmalar gotirmisdilor. Bu dovrdo oczaciliga aid yazilmig
osarlor adoton 6ziindo qarabadin soziinii ehtiva edirdi. Sofovi oczagiligindan
danisarken ilk olaraq Bohatiddovlenin “Xiilasatiit-tacarib” asarina nazar yetir-
mok lazimdir. Bu osorin bir nego fasli aczaciliga hasr olunmusdur. 26-c1 fosil-
da o, zararli yan tasiri olan dermanlarla zsharli maddslari forqlondirarok zohar
vo antidotlar1 (padzohor) izah etmis, sonra miixtalif zohorlori adlandirmis vo
tasvir etmisdir. Sarikdk, zoravend, enliyarpaq zoncofil vo marsin kimi torovaz
antidotlarindan, mineral vo heyvan antidotlar1 kimi isa gil, qara vo ag naften
neftlori vo korgadan buynuzundan bohs etmisdir. 27-ci boliimdas iss o, dziiniin
ixtira etdiyi dormanlardan bohs etmisdir: “Hobbiil-sofa” (sofa hoblori), “Hafi-
ziil-sohha” (saglamliq qoruyucusu), “Tiraqi-codid” (yeni macun) vo “Tiraqiit-
tini-cadid” (yeni pal¢iq macunu), miixtolif yumsaldicilar vo “¢cohar-sorbot” (4
sorbat) vo “Poludayi-tibbi” (tibbi jele) kimi molhomlor. 28-ci fosil iso texniki
terminlor vo miirokkob dormanlarda istifade olunan ¢oki vo dl¢ti hagqindadir
(http://www.iranicaonline.org/articles/drugs). Biitiin bunlar Sofovi aczaciligi-
nin olduqca giiclii inkisafinin gostaricisidir.

Miizoffor ibn Mohommod Hiiseyni Sifayinin (?-1556) qolomo aldig1
“Qarabadini-sifayi” osori Karmelit ordenin {lizvii Angelus ata torofindon
1681-ci ildo Fransada nosr olunmus “Pharmacopoeia Persica’ asorinin 9sas
gaynagi olmusdur.

XVII yiizillikde Qozvinds xastoxana rohbari olan ©li Ofzal Qate “Moana-
feyi-afzaliya” osorindo xastaliklori vo dormanlari 4 {insiir asasinda siniflondir-
mis vo yumusaldici, agr1 kasici, qarin va ciyar pozuntular li¢lin dermanlardan
bohs etmigdir (http://www.iranicaonline.org/articles/drugs).

Dovriin digor gérkomli alimi imadoddin Sirvani do oczagiliga dair bir
ne¢o asor yazmigdir. Bunlardan biri sah I Tohmasiba hasr olunmus “Kitabiil-
miirokkabat al-sahiyya” adli osordir. Bundan olave Imadoddin ¢in kokii
haqqinda “Risaloyi-¢ubi Cini xordon”, bizar dasi haqqinda “Risalayi-pan-
zohr”, banka qoyma va zohor vo antidotlar haqqinda “Risalayi-somum” asar-
lorini do golomo almisdir (http://www.iranicaonline.org/articles/emad-al-din-
mahmud). Imadoddinin bizar das1 haqqinda yazdig1 osor ingilisdilli aczagiliq
asarlorinda 1750-ci illoradok istifade olunmusdur (Cambridge 2006, 605).

Sofovi dovriiniin on ¢ox istifado olunan farmakoloji oseri Mohommoad Mu-
minin 1669-ci ildo yazdigi vo sah Siileymana hosr etdiyi “Tofhatiil-mominin”
osoridir. Burada bitkilorin hans1 bolgade vo movsiimds yetisdiyi, miivafiq olaraq
onlarin effektivliyi geyd edilmisdir. Burada homginin zohorlor vo zohorlonmonin
miialicesi haqqinda fasil do var (http://www.iranicaonline.org/articles/drugs).
“Téfhatiil-méminin” Islam diinyasinda tibb vo oczagiliq haqqinda olan on
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etibarli vo molumatlandiric1 osordir. Kitab tibbi bitki, heyvan vo minerallarin
yiizlorlo névii haqqinda molumat verir. Miisllif bu dormanlarin adini 27 dil vo
dialektdo verir: fars, orob, tiirk, borbor, Cin, hind, siiryani, yunan, qibti (kopt)
va s. Mohommad Mdmin 6zlindenavvalki miixtolif monbalorden molumatlari
toplamis, sonra onlar1 tohlil etmis vo 6z tocriibo miisahidolori ilo tokmillosdir-
mis vo zonginlosdirmisdir. O, “Tofhatiil-méminin’s yalniz 6ziiniin, atasinin
vo ya babasinin siaqdan kegirdiyi, vo ya etibarli monbolordon oldo etdiyi
faktlar1 daxil etmisdir (Slokborli, Haciyeva 2008, 73). Sofovi dovlstindo
olmus avropall soyyahlar da burada aczagiligin ¢ox yiiksok soviyyado inkisaf
etdiyini qeyd etmigdilor. Digor soyyahlarla miiqayisads ingilis hokim J.Frayer
Sofovi tibbini elo do bayonmomisdi. O, buradaki tobiblorin daha ¢ox godim
dovrlords, oroblords ilisib-qaldigini, yeni {sullar axtarmadiglarini yazir
(Frayer 1698, 376). Fikrimizco bu, dogru deyildir. Yuxarida da qeyd etdiyi-
miz kimi, Bohaiiddévle, Mohommod MoOmin oczacilifa bir sira yeniliklor
gotirmislor. Umumiyyatlo, Frayerin Safavi tibbi ilo alagadar yazdiglar: ziddiy-
yatli xarakter dasiyir. Masalon, o yazir ki, ravond, tiirbit otu vo oxyarpaq sar-
masiq onlar ligiin dohsotlidir. Kassia, von (goOyrilis) vo terpentin yagindan
(skipidar) istifads edirdilor (Frayer 1698, 377). Manbalore baxdiqda Frayerin
onlar iiclin dohsotlidir yazdig1 bitkilori do burada genis istifado ediblor.
Fransiz soyyahi J.Cardin iso “Persiyada kassia (dar¢inkimilor fosilosindon —
V.F.), sona, siirmo, qargabiikon, dorema, kasni (qalban — V.F.), nasatir vo atlarin
tomizlonmosi {igiin istifado olunan ravond kimi fiziki dermanlar istehsal olunur”
molumatini 6z asarinds geyd etmisdir (Pinkerton 1811, 181). J.Cardin, homginin
tobiblorin tolobolorine dyratmok liglin 6z aczaxanalarinda ¢oxlu sayda dorman
saxladigii qeyd edir (http://www.iranicaonline.org/articles/drugs). Cardin,
hamg¢inin “Agaclar, bitkilor vo dormanlar haqqinda” foslinds Persiyani tibb
dormanlarimin mitkommal 6lkasi adlandirir (Cambridge 2006, 586). J.Cardinin
verdiyi diger maraqli bir molumat ise budur ki, o, Xorasan oyalstindo qumda
insan badonlorinin qorunmasint vo onlardan tibbi istifado ii¢lin mumya
hazirlanaraq satildigini, belo badonlors Farsistan oyalotindo Abin adli yasayis
moaskonindon uzaq olmayan bir magarada da rast golindiyini geyd etmisdir.
Fikrimizco, bu molumat haqiqoato uygun deyil, ¢iinki digor soyyahlarin bu
haqda heg bir geydi yoxdur. O, daha sonra davam edorok yazir ki, tiirk vo fars
dillorindo mumiya balzam torkibli yumusaq riitubatli maddays deyilir, bu
balzam Lar oyalstindo boyiik bir magaradan ¢ixarilir vo smiqglar iiclin ¢ox
faydali hesab olunur (Pinkerton 1811, 182). Bu son moalumati alman hokim vo
soyyahi Engelbert Kempfer do tosdiq edir. O, osorindo bu mdvzuya ayrica
basliq ayirmis vo bu haqda otrafli yazmisdir (Kaempfer 1712, 516). O, bu
mumyanin hom daxili, hom do xarici zodslar ii¢iin istifads edildiyini qeyd edir
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vo bunun fir vo yaralarin, smiqlar vo hiindiir yerlordon qoza ilo yixilmalar
naticasinds omalo golon digar zadoslorin miialicasi, gan laxtasinin hall edilmasi
iiclin ¢ox effektiv corrahi balzam oldugunu yazir (Kaempfer 1712, 521).

Lar oyalstindoki balzam haqqinda Streys do bohs edir vo bu balzamin
burada diinyanin on giiclii padzohori kimi tanindigim1 deyir, baxmayaraq ki,
0zii bununla razi deyil (Morrison 1684, 347).

Biitiin bunlardan goérmok olar ki, bu dovrde aczaciliga dair ¢ox samballi
osarlor yazilmis, yeni dormanlar ixtira edilmisdir. Sofovi hokimlori miimkiin
olan hor seydon: bitkilordon, minerallardan, miixtolif canlilarin daxilindon
cixarilan daglardan, heyvanlardan dorman olds etmoyi bacarirdilar.

Carrahiyyo

Tibbin digor sahasi olan corrahiyyadon bohs edorkon bunu demok istordik ki,
bu dovro dair istor yerli monbaolars, istorso do soyahstnamolora baxdiqda biz
dormanla miialico etmanin daha 6nds oldugunu gors bilarik, nainki corrahiyyonin.
Bunun digar sobabi isa budur ki, manbalords carrahiyys ilo bagli melumatlar ¢ox
azdir. Ingilis hokim J.Frayer Sofovilorin corrahiyyasini bayonmomis vo geyd
etmigdir ki, onlarin qanunu casad {izerinda istintaq aparmagi onlara qadagan edir.
Buna gors onlar tamamils antik anatomistlorin dediklorine asaslanirlar vo heg do
Ozlorini bu sahado zoif gérmiirlor (Frayer 1698, s. 377). Baxmayaraq ki, Frayer
tibbi yaxs1 bilirdi, ancaq biz onun fikri ilo razilasa bilmorik. Bunun iso sobabi
hamin dévrde Hokim Mohommadin qoloms aldify “Tazkirayi-kamiliyya” asoridir.
Osorin miisllifi haqqinda molumat ¢ox azdir. Bu aydindir ki, o, Persiyada
dogulmus vo goncliyindo Osmanli imperiyasma miihacirot edsrok Osmanli
ordusunda tibb zabiti kimi xidmat etmisdir. O, Osmanli ordusunun ugursuzluqla
naticolonmis Bagdad yiiriislorinin on az1 birindo istirak etmisdir. Sonradan o,
Persiyaya  geri  donorok  yazdigi  kitabim = saha  hosr  etmisdir
(https://www.researchgate.net/publication/322156041 Hakim Mohammad A
_Persian_Military Surgeon_in_Safavid Era 1501-1736_CE). Bu kitabin
yazilma sobobi yaralanma vo zodslonmo haqqinda izahli kitabin olmamasi idi.
Hokim Mohommod bu kitabt ¢oxlu sayda tibbi kitablari, mohdud sayl
corrahiyys haqqinda olyazmalart oxumaq vo 0z tocriibasini birlogdirmoklo
yazmigdir. O, kitabinda 30-dan ¢ox corrah vo miuollifdon sitat gotirmigdir. O,
Osmanli Ordusunda faaliyyat gdstoron hokimlorin siyahisinda bir ne¢o Persiyali
corrahin do adin1 yazmigdir. Bu, Sofovi dovriindo burada corrahiyyanin giicli
inkisafin1 vo persiyali corrahlarin basqa dlkolorde foaliyyat gdstormasini siibut
edir. Hokim Mohommad avvalco timumi tocriibadon, yara vo zodslonmolordon
vo tocriibi Usullardan incoliklori ilo yazmugdir. Hokim Mohommoad qarin
boslugu vo bagirsaq yaralarinin, bagirsaq desiklori tikiglorinin qarigqa
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dislomolori ilo miialico olunmasindan kitabiin iki yerindo bohs etmisdir. O,
hamginin qeyd edir ki, bels yarasi olan xastalor bir ne¢o giin yemakdon vo su
igmokdon yaymmalidir. Daha sonra o, osorinin 2-ci foslindo xroniki dori
xoastaliyinin iynolorlo miialicasini tosvir edir. O, xor¢ong sislori iiclin komokei
corrahiyyodon bohs etmis vo digor hissodo zodolonmis soxsin yemoklorini
gostormigdir. O, homginin ilan, oqrob, hogorat sancmalarindan, heyvan
dislomasindon olan yaralari, quduzlugun olamotini vo miialicosini do tosvir
etmigdir. Daha sonra iso o0, ¢ixiq vo yarimgixiqlari, bir ne¢o siniq noviinii do
tosvir etmisdir. Kitabin son hissosindo iso o, anesteziyanin 5 forqli novil
hagqqinda moalumat vermisdir
(https://www.researchgate.net/publication/322156041 Hakim Mohammad A
_Persian_Military Surgeon in Safavid Era 1501-1736 CE). Gordilylimiiz
kimi, Hokim Mahoammad carrahiyyani ¢ox go6zal bilmisdir. Cox giiman ki, o,
Osmanli Ordusunda corrah kimi xidmot gdstordiyi tiglin onlardan da bir sira
tisullar Oyronmis, soxsi tocriibasini zonginlogsdirmis vo o dovr {igiin belo
mikkommal bir kitab golomo almisdir. Bu osordo Hokim Mohommad,
homginin corrahlar ii¢lin ¢oxlu sayda etik qaydalar vo vacib praktiki osaslar
togdim etmisdir. Kitabinin 3-cii cildinds o, carrahlarin Tanriya vo peygombaoro
inanmal1 oldugunu, corrah xostoni tohlilkodo olsa belo gorxutmamali, ancaq
onun vaziyyati haqqinda malumati yaxinlari ilo béliismalidir. Xostolor yiiksok-
tavanli otaqda saxlanilmali vo tomiz paltar geyinmali, homginin ziyaratlori moh-
dud olmalidir. O, homginin corrahlarin ¢icok xastoliyi, clizam, qangir va qoxulu
xora kimi yoluxucu xostoliklordon qorunmasini da vurgulamisdir. Yaralara
baxarkon vacib deyilss, onlara toxunmamagi maslohat goriir. Onun toklif etdiyi
maragli seylordon biri do corrah alcokloridir. Qoyun xayasinin dorisindon vo
nazik giimils qatindan hazirlanmis olcoklori maslohat goriir. Bu corrahiyyo
tarixindo corrah olcoklori hagqinda on ilk molumatlardan biri sayila bilor
(https://www.researchgate.net/publication/322156041 Hakim Mohammad A
_Persian_Military Surgeon in_Safavid Era 1501-1736 _CE). Biitiin bunlar
Sofovi carrahlarmin corrahiyyoni, gigiyenik qaydalart vo tibbi etikani neco
yiiksok daracads bildiklarinin siibutudur.

Baytarhq

Tibbin diger sahalorinde oldugu kimi, baytarlifin da tarixi Azerbaycan
torpaqlarinda, Iran vo Iraqda dorin tarixi koklori var idi. Eyni ilo Sofovi
dovriinde do baytarliq elmi tibbin digor sahoslorindo oldugu kimi daha da
inkigaf etmigdir. Ovvalki dovrlords oldugu kimi Sofovi dovriinds do baytarliq
haqqinda kitablar yazilmisdir. Hoson boy Rumluya osason demok olar ki,
Muslohoddin Mshommad Lari (?-1571) baytarliq haqqinda traktat yazmigdir.
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Dovriin geydo alinmis digor alimi Molla Mohstin Fayz Kasanidir ki, “Vasfiil-
kayl”, yoni “Atlarin tosviri” asorini yazmigdir. Sah I Tohmasibin dovriindos
Sofi torofindon golomo alinmis “Do forosnamo”do pterigi vo kvitor (atlarin
ayaq siimiiklorinds infeksiya - V.F) kimi at xostoliklori gqeyd olunmusdur. Sah
I Abbasin dovriindo Mohommaod Toqi Tobrizi Damirinin “Hayatiil-heyvanat ™
osorinin  “Kavasiil-heyvanat” adi altinda fars dilino torcimo etmisdir. Digor
Sofoavi sahi II Abbasin amri ilo Nizamoaddin ©hmoad “Mezmare danes” asarini
golomo almigdir. Bu osor atlarin tolimino vo at xostoliklori simptomlart vo
miialicosino  hosr olunmusdur (http://www.iranicaonline.org/articles/dam-
pezeski-veterinary-medicine). Ovvalki dovrlordo oldugu kimi, Sofoviler
dovriindo do baytarliq vo maldarliq masoalolori omirsliimora, sikargibasi vo
saray miifottislorinin osas mosuliyyati idi. Coxlu sayda baytar xasto heyvanlari
klinika vo ya sahoalordo miialico edirdilor. Dordayaglilarin voziyyatine nozarat
liclin baytarliq toskilati foaliyyst goOstorirdi. Onlar atlarin vo diger ev
heyvanlarmin tovlolorini vo g¢oxalmalarini yoxlayirdilar. Sarden vo Mirzo
Samiya osason miifattiglor dove vo atlarin saglamliqlarina diqqoet yetirirdilor.
Xiisusi momurlar heyvan casadlorini todqiq edirdilor ki, 6liim sobabini {izo
cixarsinlar (Helaine 2008, 2191). Hasimi, Saffi, Nizam ol-Din ©hmad,
Mohbali xan Xas, Macdaddin bin Mohommaod Safi, Abdullah xan Bahadir,
Orob Nocofi vo b. dovriin moshur baytarlar1 idi (Helaine 2008, 2192).
Gordiiyiimiiz kimi Sofovi siilalosi sahib olduqlar1 heyvanlara, xiisuson atlara
boyiik qaygi ilo yanasiblar. Tosadiifi deyil ki, yazilan baytarliq osorlorinin
boyiik coxlugu atlar hagqindadir.

Noatica

Bu aragdirma qismon do olsa Sofovi dovril tibb elmini isiqlandira bilmok
lictin aparilmigdir. Bunun ii¢lin bir sira tarixsiinasliq osorlorindon, Avropa
soyyahlarinin asorlarindon istifade olunmusdur. Bu manbolordon goérdiiyiimiiz
kimi bu dovrds tibb, aczaciliq yiiksok soviyyads inkisaf etmis, hom miialica,
ham do aczagiliga dair ¢oxlu sayda osor golomo alinmigdir. Hokim Mahommo-
do vo onun “Tazkirayi-kamiliyya” asori haqqinda yazilmis maqalodon iss bu
dovrda corrahiyyenin neco yiiksok soviyyads inkisaf etdiyini gordiik. Burada,
homginin Sofovi hokimlorinin xarici Olkolordo - Osmanli imperiyasinda,
Boyiik Mogol imperiyasinda, Orta Asiyada da faaliyyat gdstormolori haqqinda
az da olsa molumat vermayo ¢alismisiq. Moagalodon gordiiylimiiz kimi, Sofovi
tobiblorinin yazdigi osorlor uzun miiddst Avropada da istifade edilmisdir.
Bununla da bu gonaoto golo bilorik ki, Sofovi tobiblori tokco 6z Olkalorinin
deyil, xarici 6lkalorin do tibb elminin inkisafina boyiik tohfs vermislor.
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Baxao @amanues

MEJULMHCKASI HAYKA B CE@EBUJICKOM NMEPHOJIE
(XVI-XVII B.)

B cratee paccmarpuBaeTCsi MEOMIIMHCKash HayKa W IpakTHKa IEepHOIa
Cedernno XVI-XVII Beka Ha OCHOBaHHHN 3aMETOK €BPOIEHCKUX ITyTEIIECTBEH-
HUKOB. Hapsimy c 3amMeTkamu IyTelIeCTBEHHHMKOB, B LEJSIX aHAIM3a aBTOP
UCIIOJIF30BaJl HEKOTOPbIe MCTOYHUKU M UccienoBaHus. CTaThs COACPKUT WH-
(opmaIHo 0 pa3BUTUH MEAUIMHCKON HAYKH M TPAKTHKU, MHOTHX TIPHPOIHBIX
CpenCTBaX, MCHOIB3yEeMBIX B JIYEOHBIX IIETISIX, B OTOT repuoa. Ha ocHoBaHMM
VICCIICIOBAHHBIX MaTE€PUaJOB MOXKHO YBHUJIETh BBICOKHH YpPOBEHB Ppa3BUTHS
MEIUIMHCKOW HayKu Ha Tepputopun rocyaapctBa CedeBumoB. braromaps
MHOTOYMCIIEHHBIM TpyAaM Bpauel CedeBUa0B B 3TOT NEPHOL, TPEAOCTABICHUIO
B OTHUX Tpylax HH(OpPMAIMH O JIEKApPCTBEHHBIX CPEICTBAX M CIOCO0ax WX
UCTIONIB30BaHusI, MeToax 3((EKTHBHOTO HCIIOIB30BAHMS STHX JIEKapCTB B
JIEYEHUH CMEpPTENIbHBIX 3a00JIEBaHUIA, MBI MpUOOpeTaeM TIIyOOKHEe 3HaHHS O
MEIMIIMHCKOW Hayke Toro mepuona. J[00aBMB K ITOMY 3aMETKU ITyTeIIecT-
BEHHHUKOB, IOCEMIABIINX TocyaapcTBO CeeBUIOB B pa3TUUYHBIX IEIAX, MBI
MO>KEM H JIaJIbIIIe pa3BUBATh HAIIW 3HAHUS MEAUIIMHCKOW HAYKH TOTO MEPHO/IA.

3anucKy MyTeNeCTBEHHUKOB AIOT HaM MHOTO TIOAPOOHON WH(pOpMaIunH,
HE TOJIBKO TTOKa3bIBAIOT BOCXHIIEHUE, HO M KPUTHKYIOT MEIUIIMHCKYIO HAyKy
nepuoaa Cedeunon. MimenHo Onaromaps 3amMcKaM IMyTEIIECTBEHHUKOB, Mbl
y3HaeM, YTO Pa3IM4yHble MCTOYHUKU BOJBI MCIIOJIB30BAIHCH B TOCYIAapCTBE
CedeBunoB B KavyecTBe JIEYEOHBIX CPENCTB, (papManeBTUUYECKHE MPOIYKTHI,
W3TOTOBJICHHBIE 3]1€Ch, OBUTM BBHICOKOKAYECTBEHHBIMH M JIa)K€ JKCIIOPTH-
poBanucek B EBpomy, kpome Toro, Mbl BUIuM, uTo CedeBHICKHE Bpadd Bce
ele u3yvyaau aHatoMuio u3 TpynoB ['ammena u M6H CuHbl, HE IPOBOAUIOCH
HUKaKUX HOBBIX UCCIICIOBAHHI B 3TOM 00JIaCTH, M XUPyprus He Oblila pa3BuTa
Ha BBICOKOM YpOBHe. MpbI Takke moiydaeM HH(MOpManuio o Hauboee
pacmpocTpaHeHHBIX 3a00JIEBaHHUSAX 32 TOT MEPHO, KaK U3 MECTHBIX, TaK U U3
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3apyOe)KHBIX UCTOYHUKOB. Anam Oeapu a)xe yINOMsHYJ, Kakoe 3a00ieBa-
HUE B KAKOM pErHoHe ObLI0 Hanbosee pacpoCTpaHEHHBIM.

Knroueswvie cnosa: Ilepuoo Cegpesuoos, meduyuna, xupypeus, papmaro-
Jl02ust, 3a601e6aHUs.

Vahab Fataliyev

MEDICAL SCIENCE IN THE SAFAVID PERIOD
(16-17th CENTURIES)

ABSTRACT

The article deals with Safavid period medical science and practice described
by European travelers who visited the territory of the Safavid Empire in the 17th
century. Along with traveler’s records, the author used several articles and books
for analysis. The article provides information about the development of the
medical science and practice, many natural things used as a medicine in that
period. Based on the studied materials, it is possible to see the high level of
development of medical science in the territory of the Safavids. Thanks to the
numerous works written by Safavid physicians during this period, the medicines
we encountered in these works, methods of their preparation and their effective
use in the treatment of diseases considered deadly at that time, we can acquire
thorough knowledge about the medical science of that period. Moreover,
considering the notes of travelers who visited the Safavid state for various
purposes, we can further develop our knowledge of the medical science of that
period. Travelers provide us with a lot of detailed information, show their
admiration for Safavid medical science as well as their critical views. Thanks to
the travelogues, we learn that various water sources were used in the Safavid
state as a means of treatment, the pharmaceutical products made here were of
high quality and even transported to Europe. It also reveals that Safavid
physicians still learned anatomy from Galien and Ibn Sina as there was no new
research in this field, and surgery was not well developed. We also get
information about the most common diseases during this period, based on both
local and foreign sources. Adam Oleari even mentioned prevalent diseases
according to regions.

Keywords: Safavid period, medicine, surgery, pharmacology, diseases
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OSMANLI DUSUNCE VE BILIiM HAYATINDA SiRVANILERIN
ROLU

XVI-XVIII. Yiizyll Osmanh Devleti’nde
Bir Ulema Ailesi — Sadreddinzadeler

Halide Memmedova,

Istanbul Medeniyet Universitesi
Islam ve Tiirk Felsefesi Boliimii
Doktora Ogrencisi
khalidafeyzi@hotmail.com

OZET

XVI-XVIIIL. Yiizyillarda Osmanli devletinde faaliyet gdstermis ulema
ailelerinden olan Sadreddinzadeler, yasadiklart donemde alimler, miiderrisler,
kazaskerler, seyhiilislamlar yetistirmis statii sahibi bir aile olarak bilinmek-
tedir. Bu ailede Muhammed Emin ibn Sadreddin Mollazade es-Sirvani tara-
findan baglatilan ilim irfan gelenegi oglu Muhammed Emin Sadreddinzade es-
Sirvani ve onun ogullari, torunlart (Ruhullah Mehmed Efendi, Nimetullah
Efendi, Feyzullah ibn Muhammed Emin, Sadik ibn Feyzullah ibn Muhammed
Emin el-Konstantini es-Sirvani, Mektiibi Abdurrahman Efendi, Kassam
Mehmed Efendi, Telhisi Mustafa Efendi) tarafindan devam ettirilmistir.

Tiirkiye’de yukarida ismi gegen alimlerden bazilar1 hakkinda kiymetli
calismalar bulunmakla birlikte bircogunun hayati ve eserleri hakkinda ciddi
anlamda bir arastirma yapilmamistir. Bununla beraber Sadreddinzade nisbesi
ile anilan alimlerin isminin gegtigi bazi calismalar incelendigi zaman soz
konusu alimler hakkindaki bilgilerin birbirine karigtirildig1 goriilmektedir. Bu
durum, Sadreddinzadeler’den bazilar1 hakkinda dogru malumatlarin elde
edilmesinin Oniline gegerek konuyla ilgili ¢alisma yapan arastirmacilar igin
sorun teskil etmektedir. Meydana gelen bu soruna ¢oziim teskil etmesi
acisindan ele aldigimiz bu makale, XVI-XVIII. Yiizyi1l Osmanli ilim hayatin-
da 6nemli yere sahip olan, devletin ¢esitli yerlerinde Sadreddinzade nisbesi ile
faaliyet gostermis Sirvan asilli alimlerin bir kisminin kronolojik sira ile hayat
ve eserlerini konu edinmektedir. Makalenin konuyla ilgili bundan oOnce
yapilan g¢aligmalardaki bosluklar1 dolduracagini ve bundan sonra yapilacak
caligmalara katki saglayacagini diisiinmekteyiz.
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Anahtar Kelimeler: Azerbaycan, Sirvan, Sirvani, Sadreddinzade,
Osmanli.

Giris

XII. Yiizyilin sonlarindan XIV. Yiizyilin ortalarima kadar Azerbaycan,
Ozellikle payitaht Tebriz Yakin ve Orta Dogu’da ilim, sanat ve kiiltiir merkezi
olarak bilinmekteydi. Ilmin tiim sahalarinda (astronomi, riyaziyat, edebiyat,
dil, tip, tarih, sanat, musiki, mimarlik) gelisim gdzlenen bu yiizyillarda,
Azerbaycan ve Yakin Dogu’nun ilim ve sanat adamlar1 Tebriz’de toplanarak
kiymetli eserler ortaya koymaktaydi (Onullahi 1982, 168; Piriyev 2003, 281).
Azerbaycanli ilim adamlari, Nasiruddin Tas, Imadeddin Nesimi, Muhammed
Nahgivani, Fazlullah Neimi, Abdulkadir Maragi, Sefieddin Urmevi ve daha
bircok alimin eserleri Yakin ve Orta Dogu’da felsefe, edebiyat, musiki ve
diger alanlarda yazilmis 6rneklerdendir (Gasimov 2008, 193). XIV. Yiizyilin
baslarinda diinyanin farkli bolgelerinden Tebriz’e gelen kiiltiir sahibi
diplomatik temsilcilerin buradaki ilmi inkisafa verdikleri katkilar da 6nem arz
etmektedir (Jahn 1980, 61).

Azerbaycan’in bu donemdeki konumu bircok devlet gibi Osmanl
devletini de ilgilendirmistir. ilim ve ilim adamlarma kiymet veren Osmanl
sultanlar1 Azerbaycan bdlgesinden ilim adamlarinin getirilerek Osmanli’nin
cesitli yerlerine yerlestirilip burada ilmi faaliyetlerde bulunmalarini saglamis-
tir (Dedeyev, Kiiciikdag 2019, 71; Smirnov 1891, 458). Fatih Sultan
Mehmet’in (6. 1481) Istanbul’u ilim ve bilim merkezi haline getirme istegi
iizerine bir¢cok alim devletin imkanlar ile payitahta davet edilmekteydi. Bu
sahislar arasinda Azerbaycanli alimler de bulunmaktaydi. Fatih’in baglattig
bu ilim ve bilim seferberligi kendisinden sonraki ylizyillarda da devam ettiril-
mege calisilmistir. Bunun neticesinde Osmanli — Azerbaycan arasindaki ilim,
sanat ve kiiltiir iliskilerinin XV-XVI. Yiizyillarda gelistigi goriilmektedir.
Bunlara ilaveten XVI. Yiizyilda Safevi devletinin kurulusu iizerine Azerbay-
can’da tutunamayan Siinni alimler Osmanl topraklarina go¢ etmistir. Bunlar
arasinda mutasavviflar, miderrisler, tabipler (Adivar 1982, 53), sairler (Arasl
1958, 46; Musali 2009, 15) ve daha bir¢ok ilim, sanat erbab1 vardir. Ayrica
Sultan Selim’in Caldiran savasindan sonra Tebriz’den bir¢ok sair ve sanatkari
kendisi ile beraber Istanbul’a gétiirdiigii belirtilmektedir. Kaynaklarda
Osmanli sarayinda komsu iilkelerden getirilen sanatkarlarin, sairlerin, alimle-
rin isimlerinin oldugu listelerin tertip edildigi ve bu insanlardan basta payitaht
olmak iizere, devletin c¢esitli bolgelerinde istifade edildigi belirtilmektedir.
(Efendiyev 1961, 119; Gasimov 2008, 244; Hiiseynli 2015, 752; Dedeyev,
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379) Ayni sekilde bu donemde Osmanli’dan Azerbaycan’a egitim amagli gi-
den ilim adamlar: ve sairler de bulunmaktayds.'

Azerbaycan cografyasindan Osmanli Devleti’ne kendi istegi ile ilim tahsil
etmek icin gelen veya Osmanli sultanlar tarafindan davet edilen alimler sira-
sinda Sirvan’dan olan ve “Sirvani” nisbesi ile ilmi faaliyetlerde bulunan sa-
hislar da bulunmaktaydi. S6z konusu kimselerin ilmi faaliyetlerine gegcmeden
once dogup yetistigi bolgeyi, burada mevcut olan ilim ve kiiltiir ortamini
tanimakta fayda vardir.

Orta Cag’da Bir ilim Merkezi Olarak “Sirvan” — Sirvan ilimler
Akademisi

Sirvan (Servan, Sirvan) isimli bolgenin varligi milattan onceye dayan-
maktadir. Halk etimolojisinde “Sirler Diyar1”, “Sirler Meskeni” olarak da
adlandirilmigtir. Halihazirda Azerbaycan’da mevcut olmus tarihi bir vilayet
olarak bilinse de uzun bir sure devlet olarak varligini siirdiirmiistiir. XI. Yiiz-
yila kadar Dogu’nun miihim devletlerinden biri olmustur. Arap tarihgilerinden
el-Mesadi® (5. 345/956) X. Yiizyilda Sirvan hakkinda genis bir iilke olarak
bahsetmektedir (Mehreliyev 2011, 5). Sirvan vilayetinin sinirlart istilalar
sonucunda sik sik degisime maruz kalsa da Orta Cag’da Hazar denizinin bat1
kiyisinda, Kiir nehrinin dogusunda bulunan, Eski Katkas Albaniyasi’nin veya
Erken Orta Cag Arran bolgesinin bir parcasi olarak kabul edilen vilayet olarak
bilinmekteydi. Simdiki Sirvan bdlgesine gelince buraya, Salyan, Seki, Bakii,
Guba, Derbend, Tebersaran, Kiire, Samur ilgesi ve Ilisu'nun giiney kismu
dahildir (Asurbeyli 2006, 18; Bakihanov 1951, 13-14).

Sasaniler doneminde Azerbaycan’in biiyiik sehirlerinden biri olan Sirvan,
VIIL. Yiizyilda Sirvansahlar devletinin terkibine katilmis, merkezi Semahi
sehri ilan edilmistir. Bu donemde Sirvan’in topraklar1 genislemistir. XX. Yiiz-
yilin sonlarma kadar 6nce Osmanli, daha sonra Rusya’nin hakimiyeti altina
giren Sirvan, 1991 yilinda yeniden Azerbaycan Cumhuriyeti’nin topragi ol-
mustur (Aydin 2010, 204).

XI-XII. Yiizyillarda Sirvan sahlar1 I. Mentlgihr ve Feriburzlar ilmin
inkisafina hususi 6nem vermistir. Bu donemde Sirvan bilim, sanat ve edebiyat
merkezi olarak bilinmekteydi (Asurbeyli 2006, 257). XII. Yiizyilda Kafieddin
Omer b. Osman es-Sirvani (6. 545/1151) tarafindan Sirvan Ilimler Akademisi
kurulmustur. Bu akademi astronomi, riyaziyat, felsefe, kimya, tip, ilagbilim,

! Genis bilgi i¢in bkz. Dedeyev, “15-16. Yiizyillar Azerbaycan — Osmanl Kiiltiirel iliskilerin-
de Miihim Rol Oynayan Bazi1 Sairler”, ss. 379-390.

? El-Mesidi — Miiriicu z-zeheb isimli eseriyle meshur, X. Yiizyil tarih ve cografya alimi, sey-
yah.
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dilcilik, resim, musiki, insaat, hukuk ve mantik ilimlerinin gelismesinde
mithim rol oynamustir. Kafieddin es-Sirvani bu ilimleri ihtisaslara gore
siniflandirarak oncelikle Ilm-i 4dab (i¢timai ilimler) ve Daru’l-ulum (tabiat
ilimleri) merkezlerini kurdu. Daha sonra bu merkezleri genisleterek, Sirvan
[limler Akademisini ¢ok yonlii merkez haline getirdi. Bu akademide alt1
alimin rehberlik ettigi alt1 sube bulunmaktaydi (Mehreliyev 2011, 76-77):

Astronomi ve Riyaziyat Merkezi

Tip ve ilagbilim Merkezi

Felsefe, Mantik ve Hukuk Merkezi
Musikisinaslik ve Heykeltiraslik Merkezi
Harp ve Devlet Kuruculugu ilmi Merkezi
Dil, Edebiyat ve Pedagoji Merkezi

AU S

Bu merkezlerde Sirvan’da dogup biiylimiis veya soyu Sirvan’dan gelen
cesitli alanlarda miitehassis olan Sirvani nisbeli bir¢ok alim faaliyet goster-
mekteydi. Bu sahislardan birgogu Arap iilkelerinde, iran’da, Pakistan’da,
Tiirkiye’de, Rusya’da ve b. Ulkelerde “Sirvani” nisbesini kullanarak ilmi
faaliyetlerde bulunmaktaydi. Sirvan {limler akademisine Azerbaycan’in farkli
bolgelerinden olmakla beraber farkli iilkelerden ilim tahsil etmek i¢in gelen
sahislar da mevcut idi (Mehreliyev 2011, 77-79).

Osmanli’da Sirvanh Bir Ulema Ailesi — Sadreddinzadeler

Osmanli Devleti’nde kurulus doneminden yikilis donemine kadar harici
devletlerden gelen bir¢ok alim bulunmus, onlardan devletin ¢esitli yerlerinde
istifade edilmistir. Bu alimler arasinda Sirvan’dan gelen veya Sirvan asilli
olan, “Sirvani” nisbesini kullanarak ilmi faaliyetlerde bulunanlarin sayisi az
degildir. Ozellikle Safevi devletinin hakimiyete gelmesi ile Siinni limlerin
Osmanli devletine go¢ etmelerinin bu sayimin artmasinda énemli etkisi vardir.
Bu sahislar yalnizca kendi faaliyetleri ile degil, kendilerinden sonra faydali
nesiller yetistirerek Osmanli devletine katkida bulunmuslardir. Osmanli’da
cesitli alanlarda faydali olan Sirvani nisbeli sahislarin bir¢ogu birbirileriyle
aile baglarina sahiptir. Ileride gérecegimiz iizere bunun en iyi drnegi XVIII.
Yiizyil Osmanli devletinin 6nemli ulema ailesi olan Sadreddinzadelerdir.

“Sadreddinzade”, Muhammed Emin ibn Sadreddin es-Sirvani’nin
ogullarina denmistir. Bu nesilden bircok miiderris, kazasker, molla ve seyhtil-
islam yetismistir. Bu lakab1 kullanan zatlarin ismi su sekilde siralanabilir:
Mehmed Emin Efendi (6. 1627), Nimetullah Efendi (6. 1653), Mehmed
Efendi (6. 1656), Feyzullah Efendi (6. 1657), Ruhullah Mehmed Efendi (6.
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1660), Sadik Mehmed Efendi (6. 1709), Abdiilhay Efendi (6. 1720), Mahmud
Efendi (6. 1721), Nimetullah Mehmed Efendi (6. 1731/1732), Mustafa Efendi
(6. 1736), Kassam Mehmed Efendi (6. 1744), Abdurrahman Efendi (6. 1747),
Nurullah Mehmed Efendi (6. 1766/1767), Yahya Efendi (6. 1767/1768),
Zeynelabidin Mehmed Efendi (6. 1747), Cemileddin Mehmed Efendi (0.
1778), Muhtar Ahmed Efendi (6. 1785), Muhtar Mehmed Efendi (6. 1785),
Nurullah Efendi (6.1795/796), Ataullah Efendi (6. 1814), Sadreddin Mehmed
Efendi (6. 1815), Abdullah Efendi (6. 1853). Abdurrahman Efendi ve
Mehmed Efendi’den “Mektibizadeler” (Siireyya 1996, 1080) ve “Kassamza-
deler” (Siireyya 1996, 876) diye iki kol ayrilmistir (Siireyya 1996, 1426). Bu
ailenin kurucusu Muhammed Emin ibn Sadreddin Mollazade es-Sirvani’dir.
Yasadig1 déonemde alim bir zat, niifuz sahibi bir kimse olarak taninmistir. Bazi
eserlerde hem kendisi hem de oglunun “Mollazade™ (Cihan 2013, 231) lakabi
ile anildig1 goriilmektedir. Kaynaklarda alimin kiymetli eserlerinin bulundugu
belirtilmekte beraber, bunlardan sadece El-Hikmetii‘l-Miitedliye isimli eseri
zikredilmektedir (Bursali, 1972, 395; Mehreliyev 2011, 66).

Muhammed Emin es-Sirvani, XV-XVI. Yiizyil meshur alim ve mutasav-
viflarindan olup Seyhii’r-Reis adlandirilan Muhammed Emin ibn Sadreddin
Mollazade Sirvani’nin (Agdasi) ogludur. (Mehreliyev 2011, 66). Sadreddin-
zade es-Sirvani olarak da bilinmektedir. Sadru’l-Mille ve’d-Din ismiyle de
anildig1 eserleri mevcuttur (Celik 1995-1997, 212). Muhammed Emin Sadred-
dinzade es-Sirvani’nin ilk egitimi ile babasi mesgul olmus, kelam, mantik,
tefsir, hadis gibi medreselerde okutulan dersleri babasindan tahsil etmistir.
[lim irfan konusunda Sirvani’nin de babasi gibi yetenekli bir dersidm oldugu
belirtilmektedir (Nevizade 1268, 712; Siireyya 1996, 472; Karahan 1962, §;
Mehreliyev 2011, 66).

Dogup biiyiidiigii bolge olan Sirvan, Safevi devletinin hakimiyeti altina
girince, Muhammed Emin es-Sirvani, burada karsilagtigi baskilar yiiziinden
ailesi ve bazi arkadaglar ile beraber oncelikle Halep’e, daha sonra Diyarba-
kir’a go¢ etmek zorunda kalmistir. Burada Diyarbakir valisi olan Nasuh
Pasa’nin muallimligini yapmis, Hiisrev Pasa Medresesi’nde miiderris olarak
faaliyet gostermistir. Daha sonra kendisinin nimetler cenneti olarak adlandir-
dig1 Istanbul’a gd¢ eden Sirvani, Omriiniin sonuna kadar burada gesitli
medreselerde miiderrislik yaptiktan sonra Istanbul kadiligindan emekli
olmustur. Kaynaklarda Sirvani’nin Istanbul’da ulemanin ve 6zellikle Sultan I.

! “Mektibizade - Sadreddinzadelerden Abdurrahman Efendi’nin ogullari bu lakapla meshurdur.

? “Kassamzadeler”- Sadreddinzadelerden Mehmed Efendi’nin ogullari bu lakapla meshurdur.

* Muhammed Emin Sirvani “Mollazade” lakabu ile amldigini Nebzetun Mine d-Dekdik ve
Ziibdetun Mine’l-Hakdik isimli eserinde kendisi belirtmektedir.
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Ahmed’in (6. 1617) takdirini kazandig1 belirtilmektedir. Sirvani, 1627 yilinda
vefat etmis, kendi vasiyetine esasen Uskiidar’da defnedilmistir (Celebi 1941-
1943, 192-1358; Nevizade 1268, 712; Karahan 1962, 8-13). Kaynaklarda {i¢
oglunun oldugundan bahsedilmektedir. Haklarinda ileride bilgi verecegimiz
bu sahislar, Ruhullah Mehmed Efendi, Nimetullah Efendi ve Feyzullah
Efendi’dir (Siireyya 1996, 472).

Muhammed Emin es-Sirvani tefsir, hadis, fikih, kelam, akaid, mantik ve
diger alanlara dair telif, talik, serh, hasiye tarzinda yazdig eserleri ile Osmanl
diisiince hayatinda 6nemli bir yer edinmis, kendisinden sonra gelen nesillere
ufuk agic bilgiler miras birakmustir. Alimin eserleri su sekilde siralanabilir:
Tefsir, hadis ve fikih alanina dair yazdig;, Hasiye ala Tefsiri’l-Beyzavi,
Tefsiru siiret’I-Feth, Tefsiru siireti’l-Ihlds, Tefsiru siireti Yasin, I'rabu-Ayeti’l-
kiirsi, Tefsirii’l-Ayeti’l-kiirsi’ (Nesirov 2011, 278), Resd’il, Hasiye ald ciizi'n-
Nebe min Tefsiri’l-Beyzavi, Risdle fi’l-hadis, Risdle fi’l-ibade, kelam ve
akaide dair yazdigi; Serhu Kavaidi’l-akaid 1i’l-Gazzali, Risdle fi tahkiki’l-
mebde ve’l-medd, Risdle fi mes eleti’l-imdn, Hasiye ald dibaceti Serhi’d-
Devvdni ale’l-Akdid, Risale fi iskdli kevni’l-vahdeh fi Kelimeti’s-sehddeh,
Terciimdnii’l-iimem, mantik sahasma dair yazdigi; Serh ala Ciheti’l-vahde
li’l-Fenari, Hdsiye ala Hagiyeti’l-Halhali ale’t-Tehzib, Hasiye ald Hasiyeti’s-
sugrd li’s-Seyyid, Hagive ald Serhi Isiguci li-Hiisamiddin, Ta’lika ald
Hagsiyeti’s-Seyyid ale’s-Semsiyye ve diger konularda yazdigi, Hasiye ale’l-
Mutavvel, Risadle li-halli mes’eleti’d-da’ireti’l- Hindiyye, Serhu’l-Beyteyni’l-
meghiureteyn, el-Feva'idii’l-Hakaniyye (Karahan 1962, 10-14; Nesirov 2011,
277-278; Altintag 2010, 208-209).

Gortildiigii tizere Muhammed Emin es-Sirvani, bir¢ok ilme dair bilgilere
vakif olmakla birlikte arastirmalarini da genis tutmus, cesitli alanlarda eserler
ortaya koymus bir alimdir. Yasadigt donemde Osmanli devletinde fakih,
miifessir, miitekellim, dinler tarihgisi ve filolog olarak taninmis, akli ve nakli
ilimler konusunda oOnder olarak kabul edilmistir (Stireyya 1996, 472).
Medreselerde verdigi derslerden birgok talebe faydalanip kendisini yetistirdigi
gibi ulemadan olan kimseler de Sirvani’nin bilgisinden istifade edip kendisini
gelistirmistir. Alimin Serh ald Ciheti’l-vahde gibi bazi eserleri uzun yillar
medreselerde derslik olarak okutulmustur (Nesirov 2011, 278). Alimin elli i
bilim konusunun tanitildig1 el-Feva’idu’l-Hakaniyye (el-Fevdidu’l-Hakaniyye
el-Ahmediyye Hdniyye, el-Fevadidu'l-Hakaniyye [i Ahmed Miicniyye, el-
Fevdidu’l-Hakaniyye el-Ahmed Haniyye) isimli bilimler ansiklopedisi alimin
ilimleri kavramadaki maharetinin bariz 6rnegidir. Bu eser alimin yasadigi

' Muhammed Emin Sirvani’nin bu tefsirinin nadir niishalarindan biri Paris Milli Kiitiip-
hanesi’nde bulunmaktadir.
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Osmanli doneminde mevcut olan bilim ve diisiince hayatinin tasviri agisindan
onemlidir (Cihan 2013, 231). Sirvani’nin eserlerinin tamami tek tek goz
oniinde bulunduruldugunda kendisinden onceki geleneklere hakim ve bu
geleneklerin basarili takipgisi bir alim karsimiza ¢ikmaktadir (Karahan 1962,
14). Muhammed Emin es-Sirvani’nin eserlerinin el yazma niishalar Tiirki-
ye’nin Istanbul, Ankara, Konya, Manisa, Balikesir, Amasya, Kastamonu gibi
sehirlerinde bulunan kiitiiphanelerde mevcuttur. Sirvani’nin hayatt ve
Terciimanii’l-iimem isimli eseri hakkinda Tiirkiye’de ilk caligma Abdiilkadir
Karahan tarafindan yapilmistir. Bunun disinda giiniimiizde alimin ilmi faali-
yetlerinin, eserlerinin bir kismu hakkinda degerli ¢alismalar yapilmistir.'
Muhammed Emin Sirvani’nin oglu Ruhullah Mehmed Efendi Sadreddin-
zade es-Sirvani Osmanli devletinde miiderrislik ve mollalik yapmistir. Ayni
zamanda 1659-1660 yillarinda Istanbul kadiligi gorevini yapmustir. Beylikci
Vecdi Efendi ve Konya Abazast Mehmed aga ile alana duydugu heves sebe-
biyle miineccimlik iizerine yazigsmalarda bulunmustur. 1660 yilinda 60 yasin-
da vefat etmis, Uskiidar’da defnedilmistir. Yasadig1 dénemde Ruhi mahlasiyla
siirler yazdig1 ve bir Divan’inm oldugu bilinmektedir. Alim Findikli camisine

' Muhammed Emin Sirvani ile ilgili Tiirkiye’de yapilmis ¢aligmalar: Karahan, Abdiilkadir,
Itikad Mezhepleri Uzerine Bir Yazma: Terciimanii’l-Umem, Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii
Yaymlari: 3, Istanbul, 1962; Figlal, Ethem Ruhi, “ibn Sadru’d-din es-Sirvani ve itikadi
Mezhepler Hakkmdaki Tiirkge Risalesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1981, c. 24, ss. 249-276; a. mlf, “Terciimanii’l-imem”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1981, c. 24, ss. 277-335; Yaka, Eyiip, “Fethullah ibn Sadreddin
es-Sirvani’nin (6. 1036/1626) ibadet Risalesi”, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Ankara, 2002, sy. 8, ss. 79-95; Celik, Omer, “Muhammed Emin b. Sadruddin es-
Sirvani’nin Hayati ve Fetih Stresi Tefsirinin Tahkiki”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1992; a mlf, “Muhammed Emin b.
Sadruddin es-Sirvani’nin Hayati, ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Istanbul, 1995-1997, sy. 13-14-15, ss. 211-217; Cihan, Ahmet Kamil,
“Sirvani’nin ilimlerin Tanimi ve Meseleleri ile Ilgili Eseri: El-Fevaidii’l-Hakaniyye”, The
Journal of Academic Social Science Studies, 2013, c. 6, sy. 4, ss. 229-243; Cihan, Taher,
Arsan, “Mehmed Emin es-Sirvani’nin Mead ile Ilgili Risale fi Tahkiki’l-mebde ve’l-mead
Adli Risalesi: Tahlil, Ceviri ve Tahkik” Nazariyat Islim Felsefe ve Bilim Tarihi
Arastirmalart Dergisi, 2016, c. 2, sy. 4, ss. 57-102; Arici, Miistakim, “Sadreddinzade
Mehmed Emin Sirvani”, Osmanl: Felsefesi Secme Metinler, Klasik Yaymlari, 2015, ss. 333-
335; Alper, Hiilya, “XVII. Yiizyil Osmanli Diigiince Diinyasinda Bir Gazzali Sarihi Olarak
Sadreddin es-Sirvani ve Serhu Risaleti’l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi”, Istanbul
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, 21, ss. 59-80; Yalin, Salih, “Sirvani’de Ahlak
ve Siyaset”, Bilimname: Diigiince Platformu, 2013/1, sy. 24, ss. 9-30; Maden, Siikri,
“Sadreddinzade Sirvani’ye Gore Bir Ilim Olarak Tefsir ve Degeri”, Osmanli’da [im-i Tefsir,
Isar Yayinlari, Istanbul, 2019, ss. 357-390.
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ecza-y1 serife vakfetmistir. Ogullar1 Mehmed Efendi (6. 1656) ve Mahmud
Efendi’dir (6. 1721) (Siireyya 1996, 1400).

Muhammed Emin es-Sirvani’nin bir diger oglu Nimetullah Efendi hak-
kinda pek bilgi bulunmamakla beraber, kendisinin Osmanli devletinde meva-
liden oldugu belirtilmektedir. Alim bircok belde gezip gérmiis, 1653 yilinda
70 yasinda vefat etmistir (Siireyya 1996, 1256).

XVII. Yiizy1l Osmanli ulemasindan olan bir diger Sirvanli alim Feyzullah
ibn Muhammed Emin Sadreddinzade es-Sirvani’dir. 1657 yilinda Istanbul’da
vefat etmis, Uskiidar’da babast Muhammed Emin es-Sirvani’nin yaninda
defnedilmistir. Kaynaklarda seyhiilislam Sadik Efendi’nin onun oglu oldu-
gundan bahsedilmektedir. Yasadig1 donemde Istanbul’da ¢esitli medreselerde
miderrislik yapmigtir. Kaynaklarda alimin sairlik kabiliyetinden de bahsedil-
mektedir (Siireyya 1996, 532-533).

Burada bir hususu belirtmekte fayda vardir. Makale boyunca ele adligimiz
Sirvanli miiellifler hakkinda yapilmis bazi c¢aligsmalarda Aalimlerin ismi
babalarinin veya ogullarinin ismi veya lakabi ile karistirtlmistir. Bu da bu
konularda arastirma yapan birinin s6z konusu ¢aligsmalara bagvuru yaptiklarin-
da kafa karisikligina ugramalarina sebep olabilir ki bu olasidir. Bu, esasen soz
konusu alimlerin isimleri, lakaplar1 hakkinda temel kaynaklarda verilen malu-
matlarda da farkliliklar olmasi sebebiyledir. Ornegin Muhammed Emin es-
Sirvani’nin oglu Feyzullah es-Sirvani’nin ismi Silkii’Diirer’de’ Ruhullah,
Sicill-i Osmani’de® Feyzullah olarak kaydedilmistir. Elnur Nesirov Ankara
Milli Kiitiiphanesinde bulunan Risdle fi Beydn-i Hikmeti Haliki’l-Cinn ve’l-
Ins isimli Tiirk¢e yazilmis eserin bu alime ait oldugunu, isminin ise Fethullah
ibn Muhammed Emin ibn Sadreddin es-Sirvani oldugunu belirtmistir (Nesirov
2011, 278). Bu nedenle alimin ismini Fethullah olarak kaydetmistir. Bu
hususta kafa karigikligina diismemek ve yanlis malumat vermemek igin s6z
konusu alimlerin aile silsilesine bakmanin dogru olacagini diisiinmekteyiz.
Sicil-i Osmani bunun i¢in iyi bir kaynak olusturmaktadir.

XVII. Yiizyllda Osmanli devletinde faaliyet gdstermis bir diger alim,
Muhammed Emin es-Sirvani’nin talebelerinden biri ve ayn1 zamanda torunu
olan Allame Sadik ibn Feyzullah ibn Muhammed Emin el-Konstantini es-
Sirvani’dir. 1630 yilinda Istanbul’da dogmasi sebebiyle Konstantini, ailesinin
Sirvan’dan olmasi sebebiyle Sirvani nisbesi ile anilmustir. ilk tahsilini babasi
ve dedesinden almistir. Daha sonra Istanbul’un cesitli medreselerinde miider-

! Siilkii’d-Diirer- Muhammed Halil el-Muradi’nin (6. 1791) XVIIL. Yiizyil tanmmus kisilerine
dair eseri.

2 Sicill-i Osmani- Mehmed Siireyya’min (8. 1909) Osmanli dénemi iinlii sahsiyetlerinin
biyografilerini igceren eseri.



Osmanly Diisiince ve Bilim Hayatinda Sirvanilerin Rolii 121

rislik yapan kiymetli miiderrislerden ders almistir. Tahsilini bitirdikten sonra
buradaki medreselerin birinde miiderrislik yapmaga baslamistir. Bir miiddet
miiderrislik yaptiktan sonra sirayla Misir, Istanbul kadihigi, Anadolu ve
Rumeli kazaskerligi vazifelerini icra etmistir. Sultan II. Ahmed ve Sultan III.
Ahmed tarafindan iki kere Osmanli devleti seyhiilislamligina tayin olmustur.
Yaslaninca kendi istegi ile emeklige ayrilmistir. Kaynaklarda kendisinden
fazil ve salih insan olarak bahsedilen alim, ayn1 zamanda alim, edip, muhte-
rem ve U¢ dil bilen sairdir. Sadik ibn Feyzullah es-Sirvani 1709 yilinda vefat
ederek Istanbul’da, Findikli camisinin karsisinda defnedilmistir. Mektibi
Abdurrahman Efendi, Kassam Mechmed Efendi ve Telhisi Mustafa Efendi
isimli {i¢ oglunun oldugu kaydedilmistir (Siireyya 1996, 1422; Nesirov 2011,
278-279). Fakih, miifessir ve ayn1 zamanda sair olan Sadik ibn Feyzullah es-
Sirvani yasadigi donemde kiymetli eserler kaleme almistir. Bu eserler
basilmamis olup bazilarinin ismi su sekilde siralanabilir: Risdle-i Akaid,
Risdle fi beydni innen-Niibiivvete efdalii minel-Veldyeti, Risdle fi beyani
aksami’z-Zikir, Risdle-i Mucize fi beyani’l-Musafaha, Risdle-i Mergibe fi't-
Tasavvuf, Risdle fi't-Tasliye ve’t-Tarziye, Risdle fi beyani fazileti’z-Zikri’l-
Hafiyyi ale’l-Cehri, Risdle fi isbati’s-Sani, Risdle-i Miintehabe min Igaseti’l-
Lehfan fi Mekdyidi’s-Seytan, Risdle-i Nefyii’s-Sirketi (Bursal1 1972, 440).

Muhammed Emin Mollazade es-Sirvani ile baslayan ilim, irfan gelenegi
Sadik ibn Feyzullah es-Sirvani ve ogullar1 tarafindan devam ettirilmistir.
Ogullarindan biri olan Mektiibi Abdurrahman Efendi de atalar1 gibi Osman-
Ir’nin ¢esitli medreselerinde uzun sure miderrislik yapmistir. Ayrica mektb-1
fetva olan Abdurrahman es-Sirvani kendisinden sonra “Mektlibizade” adl
yeni bir kolun ortaya ¢ikmasina, ogullarinin bu lakapla anilmasina sebep ol-
mustur. Kendisi sirayla Yenisehir (1722), Sam ve Mekke (1729/30) mollaligi
gorevini {istlenmistir. Ardindan 1731 yilinda Istanbul kadis1 olmus, bir sene
boyunca bu gorevi siirdiirmiistiir. 1738 yilinda Kastamonu’ya gonderilmis,
kendisine Anadolu payeliyi verilmistir. 1174 yilinda vefat etmis, Findikl1 ca-
misinde defnedilmistir. Kaynaklarda dort oglunun oldugundan bahsedilmekte-
dir: Zeynelabidin Mehmed Efendi (Siireyya 1996, 1712), Yahya Efendi
(Stireyya 1996, 1674), Mehmed Sadeddin Efendi (Siireyya 1996, 1415) ve
Mehmed Nurullah Efendi (Stireyya 1996, 1278).

Sadik ibn Feyzullah es-Sirvani’nin bir diger oglu olan Kassdm Mehmed
Efendi Sadreddinzade es-Sirvani de senelerce miiderrislik yapmistir. Ayrica
kassam-1 askeri olan Mehmed Efendi kendisi ve ogullar1 bu lakapla anilmistir.
Ayni zamanda Mahrec, Sam ve Medine’de mollalik gorevini yapmis, daha
sonra Istanbul payeliyini almistir. 1744 yilinda vefat etmis, Uskiidar’da Mis-
kinler’de defnedilmistir (Siireyya 1996, 1006).
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Telhisi Mustafa Efendi de miiderrislik ve mollalik yapmis bir Osmanl
alimidir. Uzun siire miiderrislik yapmus, Uskiidar ve Filibe mollasi olmustur.
Manisa, Diyarbakir, Uskiidar ve Filibe kadiligin1 yapmustir. 1736 yilinda vefat
etmis Uskiidar’da Miskinler’de defnedilmistir (Siireyya 1996, 1175). Alimin
1711 yilinda yazmaga baslayip 6liimiine kadar giinliik hadiseleri kaydettigi bir
giinliigli mevcuttur. Kendisi hakkinda ¢ok az bilgi bulunan bu giinliikte alimin
goriistiigli kimseler, yaptig1 ziyaretler hakkinda bilgiler bulunmakla beraber
genelde giinii giinline devlet hadiseleri, giinlilk yasamdaki degisikliklerden
bahsedilmektedir. Giinliige yaptig1 gorevler ile ilgili notlar diisen alim buraya
1712 yilinda Manisa kadiligina tayini hakkinda bilgiyi de kaydetmistir
(Ertinsal 2015, 43-44). Telhisi Mustafa Efendi’nin giinliigiine bir asir sonra
(1819/1820) Sadik isimli bir zat tarafindan yorum ve ilaveler yapilmistir. Bu
giinlik tlzerine giiniimiizde Selim Karahasanoglu tarafindan bir calisma
yapilmistir.'

Ayni donemde yasamis, aralarinda aile bagi olmayan Sirvanl alimlerin de
bir birileriyle ilim irfan konusunda iliskilerinin bulundugu eserlerinden
anlagilmaktadir. Ornegin kaynaklar géz oniinde bulunduruldugunda Muham-
med Emin es-Sirvani ile Allame Abdiirrahim es-Sirvani arasinda hoca —
talebe iligkisi oldugu anlasilmaktadir. Allame Abdiirrahim es-Sirvani XVI-
XVII. Yiizy1l Osmanli alimlerindendir. Alim Sirvan’da dogmus, 1615 yilinda
Istanbul’da vefat etmistir. Abdiirrahim es-Sirvani’nin bize malum olan eserle-
ri su sekilde siralanabilir: Risale fi’l-Mantik, Hasiye ala Serhi Adab-i Mes "udi,
Hasiye ala Serhi Metaliu’l-Envar (Bursali 1972, 259; Nesirov 2011, 277,
Tekin 2019, 139).

Abdiirrahim es-Sirvani’nin torunlarindan biri olan Nurullah ibn Muham-
med Refi ibn Abdiirrahim es-Sirvani de XVIIL. Yiizy1l Osmanli ulemasindan-
dir. Sultan ibrahim (6. 1648) ve Sultan IV. Mehmed’in (6. 1687) hakimiyet
yillart sirasinda yagamistir. Yasadigi donemde fakih, muhaddis ve miitekellim
olarak tanimmmistir. Bursa medreselerinde miiderrislik yapan alim, kiymetli
eserlerin miellifidir: 7a likat Envarii’t-Tenzil ale’l-Beyzavi, Serhu Telhisu’l-
Miftih fi’l-Medni ve’l-Beydn, Serhu Fikhu’l-Ekber. Alimin Haki” isimli bir
Yahudi rahibini Islam’1 kabul etmesi, Miisliiman olmasina vesile olmasi ve bu
meseleler ile ilgili yaptiklar1 dinl miinazaralar ihtiva eden Risdle-yi Mahsiisa
isimli bir risalesi de mevcuttur. Nurullah Sirvani 1655 yilinda Bursa’da vefat

! Karahasanoglu, Selim, Kad: ve Giinliigii: Sadreddinzdde Telhisi Mustafa Efendi nin
Giinliigii (1711-1735) Ustiine Bir Inceleme, s Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, 2013.

? Haki Muhammed Efendi — istanbul’da bir rahip iken islam dinini kabul etmis ve Arabi
ilimler hususunda kendisini gelistirerek devrin alimleri arasina katilmistir. 1667 yilinda
vefat etmistir.
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etmis, Ali Pasa Camii avlusunda defnedilmistir (Bursal1 1972, 415-416; Nesi-
rov 2011, 276-280). Nurullah es-Sirvani’nin oglu Nureddinzade Ubeydullah
Efendi’dir. Yasadigi donemde miiderrislik yapmis bu zat, 1700 yilinda vefat
etmistir (Siireyya 1996, 1277).

Abdiirrahim es-Sirvani ve ailesinin yaptiklar1 gorevler ve yazdiklari
eserler ile Osmanli bilim ve diisiince hayatina 6nemli katkilar1 olmustur. Bu
makalenin konusunun Sadreddinzadeler olmasi sebebiyle Abdiirrahim es-
Sirvani ve ailesinin faaliyetleri ileride bir bagka ¢alismanin konusu olabilir.

Sonuc¢

Osmanli devleti kurulus doneminden yikilis donemine kadar gecen alti
asirlik stirede bir¢cok medeniyetten gelen ilim irfan sahibi kimselere ev
sahipliyi etmis, onlara faaliyetlerini devam ettirmeleri i¢in gerekli ortami
yaratmis, devletin cesitli yerlerinde onlardan istifade etmeye calismistir. Bu
elverigli ortama diinyanin farkli yerlerinden kendi istekleri ile gelen ilim
adamlart oldugu gibi Osmanli sultanlar1 tarafinda ozellikle getirilen veya
kendi iilkelerinde siyasi nedenlerden, baskilardan dolay1 go¢ etmek zorunda
kalan alimlerin Osmanli devletine s13indig1 bilinmektedir. Bu alimler arasinda
Sirvan bolgesinden gelip buraya yerlesmis ve kisa siirede buradaki ilmi
ortama aligmis kimseler de vardir. Osmanli’ya ailesi ile birlikte gelenler veya
daha sonra aile sahibi olanlar kendi evlatlari1 da ilim irfan yolunda
biiyiitmiis, boylece yillarca silsile seklinde bu ilim irfan gelenegini birbirine
Otiren kokli ulema aileleri ortaya c¢ikmigtir. Osmanli’da kiymetli eserler
vermis, devletin cesitli bolgelerinde gorevler almig ulema ailelerinden biri de
Sadreddinzade ailesidir. Makale boyunca ele aldigimiz alimler Sadreddinzade
lakab1 ile meshur olup Sirvani nisbesini kullanarak ilmi faaliyetlerde
bulunmus sahislardir. Bu sahislardan bazilari, 6zellikle Muhammed Emin
Sadreddin Sirvani ve eserleri hakkinda Tiirkiye’de kiymetli caligmalar
yapilmistir. Bununla beraber diger alimlerin birgogunun hayati ve yazdiklari
eserler hakkinda calisma bulunmamaktadir. Hatta baz1 calismalarda Sirvani
nisbesini kullanan bu alimlerin isimleri ve haklarindaki bilgiler birbirine
karistirllmaktadir. Bu nedenle biz, bu makalede Sadreddinzade ailesinin
bireylerinin bir kism1 ve eserleri hakkinda kronolojik olarak bilgi vermeye
calistik. S6z konusu alimlerin eserleri Tirkiye nin ¢esitli kiitiiphanelerinde
bulunmakta olup miistakil ¢aligmalara konu olmay1 beklemektedir.
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Xalido Maommoadova

OSMANLI DUSUNCO VO ELM HOYATINDA
SIRVANILORIN ROLU
XVI-XVIII asrlordos Osmanh dovlatindd bir tiloma ailasi —
Sadraddinzadalor

XULASO

XVI — XVII osrlordo Osmanli dovlotindo foaliyyot gostormis tiloma
ailolorindon biri olan Sadraddinzadslor yasadiglart dovrde alimler,
miidarrislor, qaziasgarlar, seyxiilislamlar yetisdirmis, niifuz sahibi ailo olaraq
taninmisdir. Bu ailodo Mohommod ©Omin ibn Sadroddin Mollazads os-Sirvani
torofindon basladilan elm-irfan anonasi oglu Mohommod ©min Sodraddinzads
os-Sirvani vo onun ogullari, novalori (Ruhullah Mehmed Ofandi, Nematullah
Ofondi, Feyzullah ibn Mohommaoad ©Omin, Sadiq ibn Feyzullah ibn Mohommad
Omin ol-Konstantini os-Sirvani, Moktubi Obdurrohman ©Ofondi, Qossam
Mehmed ©Ofondi, Talxisi Mustafa Ofondi) torafindon davam etdirilmisdir.

Tiirkiyado yuxarida adlar1 kegon alimlorin bazileri haqqinda doyorli calis-
malar mévcud olsa da, bu soxslorin bir coxunun hayati vo asarlori barads ciddi
sokildo arasdirma aparilmamisdir. Bununla yanasi, Sodroddinzads nisbasi ilo
anilan alimlorin adlarinin kecdiyi bazi todqiqatlar tohlil edildiyi zaman, homin
soxslor haqqindaki malumatlarin bir-birine qarigdirildigr miisahids olunur. Bu
hal Sodraddinzadslorin bazilori hagqinda diizgiin moalumatlarin sldo edilmosi-
nin Oniind kegorok, movzu ilo baglh aragdirma aparan todqiqatcilar tiglin elmi
problem toskil etmokdadir. Meydana golon bu problemin hallinin mahiyyastin-
do arasdirdigimiz bu moaqalo XVI — XVIII asrlords Osmanli dovlstinin elm
hayatinda miihiim yers sahib olan, dovlatin miixtalif sahslorinde Sodraddinza-
da nisbasi ilo foaliyyet gdstormis, aslon Sirvandan olan alimlorden bazilorinin
xronoloji ardicilliq ilo hayat vo osarlori barods molumatlari ehtiva etmokdadir.
Mogalonin mdvzu ilo bagli bundan avval aparilan aragdirmalardaki bosluglari
dolduracagini vo bundansonraki todqgigatlara tohfo veracoyini diistiniirtik.

Acgar sozlar: Azarbaycan, Sirvan, Sirvani, Sadraddinzada, Osmanl.
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Xanuoa Mameooea
POJIb INPBAHU B MBIIIJIEHUU U HAYUYHOM KU3HU
OCMAHCKOW UMIIEPUU
Canpagnunzajge — ceMbsi 60rocjioBoB B OCMaHCKOM rocyapcrse
B XVI-XVIII Bexkax

PE3IOME

CangpannunH3aze, ogHa U3 cemeil 60rocioBoB, mpoxkwuBaBiias B OcMmaH-
ckoil umnepun Ha mnpotrsbkeHuun XVI-XVIII Bekos, Oblna HM3BecTHa, Kak
MPECTHXKHAST CEMbs, BOCIIUTABIIASA YUEHBIX, MYJIE€pPPHUCOB, Ka3aCKEPOB, LIEHX-
yJIb-UCIIAMOB TOTO BPEMEHH. Tpamuiius HayKu-updaHa, OCHOBA KOTOPOW
Obl1a 3anoxkeHa Myxammenom AmuHoM uOH CanpaanuH Mostazane ami-
[upBanun B 3TOil cembe, OblIa NPOAOKEHA €ro CchlHOM MyxammenoMm
Amunom Canpannunzane ami-lllupBanu u ero ceiHOBbsIMH, BHyKaMu (Pyxy:-
na Mexmet Ddennn, Hamerymia Ddenau, deizymura nuobn Myxammen AMuH,
Camur unbH @eizymiax nObH Myxammen AwmuH anb-KoHcTanTwHEM ari-
Hlupsanu, Maktyoun AOnyppaxman Odenmu, I'accam Mexmer Odennu,
Tansxucu Mycrada Ddenan).

Xots, B Typuuu uMeroTCsl LEHHBIE TPYAbl O HEKOTOPBIX U3 YUYEHBIX,
YHOOMSIHYTBIX BBIIIE, OTCYTCTBYIOT J€TajbHbIE€ HCCIECIOBAaHUSA O JKU3HU U
TpyJax MHOTMX U3 HUX. Hapsny ¢ 3TuM, B X0/1€ HEKOTOPBIX UCCIIEI0BAHUM, B
KOTOpPBIX YNOMSHYTBl MMEHa Y4YeHbIX ¢ mnceBgoHumoMm Canpanauniane,
HAOMI0OJaeTCsl MyTaHUIIA B CBEICHUSAX 00 TUX JUIaX. JTO, B CBOIO OYepe/ib,
CO3/aeT HAay4yHYIO MpoOJeMy Ijsi HCCeloBaTeNei, KOTOpble H3ydaloT 3Ty
TEMY, U NPEMSITCTBYET MOJYUYECHUIO JOCTOBEPHBIX CBEJIEHUNW O HEKOTOPBIX W3
Canpagnun3zane. JTa cTaThs, B KOTOPOH M3y4yaeTcsl pa3perieHue dTou mpoo-
JIEMBbI, B XPOHOJIOTUYECKOM TMOPSIIKE OXBATHIBAET CBEICHUSI O KU3HH U TPYIaxX
HEKOTOPBIX YUeHbIX posoM u3 [llupBana, 3aHnMaromux ocodoe MECTO B Hay4-
HoM »ku3HU OcManckoro rocyaapcetsa B X VI-XVIII Bekax, u 1elCTBYOINX B
pasnuuHbIX cdepax rocymapctBa ¢ rmnceBgoHuMoM CanpanmuHzage. Mel
CUHMTaeM, UYTO CTAaThs 3AMOJTHHUT MPOOEIbl B HEKOTOPHIX PaHEe MPOBOJAMMEIX B
CBSI3H C OTOH TEeMOH HCCJIEIOBAaHUIX, M BHECET HEOICHHMBIM BKJIAJ B JTaihb-
HEWILINE UCCIEN0BAHHUS.

Knroueswvie cnosa: Azepoaiioscan, [lupsan, [lupsanu, Cadpadounsaoe,
Ocmanckas umnepus.
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Khalida Mammadova

SHIRVANIS’ ROLE IN THE OTTOMAN THINKING AND SCIENCE
Sadraddinzades, an ulema dynasty in the 17" and 18"
centuries Ottoman state

ABSTRACT

Sadraddinzades, one of the scholar dynasties that lived in the Ottoman
empire in the 16-18" centuries, was prominent and raised scholars, mudarrises
(teachers), qazis (war veterans), sheikhs in their times. The enlightenment
tradition started by Muhammad Amin ibn Sadraddin Mollazade al-Shirwani,
was maintained by his son Muhammad Amin Sadraddinzade al-Shirvani and
his sons and grandchildren’s (Rohullah Mehmed Efendi, Nimetullah Efendi,
Feyzullah ibn Muhammad Amin, Sadik ibn Feyzullah ibn Muhammad al-
Konstantini al-Shirwani, Mektubi Abdurrahman Efendi, Kassam Mehmed
Efendi, Telhisi Mustafa Efendi).

Although there are significant studies in Turkey about some of the
scholars mentioned above, the lives and works of many of them have not been
researched substantially. Nevertheless, during the analysis of the studies that
mention the name of Sadraddinzade, it is revealed that these people have been
mixed up with one another. This situation is a major obstacle for researchers
working on this subject that hinders the collection of accurate information
about Sadraddinzades. This article provides chronologically organized
information about the life and works of several scholars from Shirvan, who
had a significant place in the scholarly life of the Ottoman state in the 16-18"
centuries, worked in various fields of the state and were originally from
Shirvan. We hope that this article will the deficiencies in previous studies on
the subject and contribute to future research.

Keywords: Azerbaijan, Shirvan, Shirvani, Sadraddinzade, Ottoman

Capa tovsiya etdi t.f.d. R.O.Mustafa
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MURIDIZM HOROKATI VO ONUN GUCLONMOSINDO iMAM
SAMILIN ROLU

Rasad Cabarov,

Baki Dévlat Universiteti

Foalsafa tarixi va madaniyyatsiinaslhq kafedrasinin doktorant,
Azarbaycan tarixi kafedrasinin miiallimi
oguz.azercell@mail.ru

XULASO

Rusiya Qafqazi iggal etmoyo basladiqda, Simali Qafqazda bir miibarizo
yasandi. Bu, tarixo miiridizm horokati kimi diisdii. Miiridizm, imumiyyatlo,
Seyx Mansurun rohborliyi altinda Rusiya isgalina qarst osas miiqavimat
ideologiyas1 kimi tarixo diisdii. Dagistan vo Cecenistan daglilar1 miiridizm
bayragi altinda birlogo bildilor. Belsliklo, miiridizmin Qafqaz xalglarinin rus
isgalina gars1 miibarizosindo, eyni zamanda, yerli xalglarin konsolidasiyasinda
ohamiyyatli rol oynadigini sdyloys bilorik. Bu hadiss tarixa Qafqaz xalqlari-
nin ruslara qars1 Islam diisiincolori otrafinda birlogsmosi miigabilindo miiqavi-
mat horokat1 kimi diisdii. S6zligedon miibarize, biitiin ziilmlore baxmayaraq,
Qafqgaz xalglarinin stiuruna va dinlorinin qorunmasina miisbot tosir etdi.

Horokatin on nomli soxsiyyotlorindon biri Imam Samil idi. Imam Samil
cosaratli, giiclii, tohsilli, hoqiqi bir insan iradosi vo cosarat modeli niimunosi-
dir. Dagistan vo Cecenistanin kigik xalglarini bir dévlotds birlosdiron tarixi
soxsiyyatdir. O, uzun illor miistoqilliyini vo azadligin1 miidafio edorok miiba-
rizo apardi.

Seyx Samilin miibarizosinin davamliligini vo genislonmasini bir sira amil-
lor sortlondirirdi. Ik névbodoe, Rusiyanin bdlgoni isgal edorkon zaman-zaman
gotliamlara imza atmasi, homg¢inin xalglarin milli-monavi doyarlorino qarsi
apardig1 siyasot Seyx Samilin foaliyyot arealini genislondirdi. Seyx Samilin
miiridizmin genislonmosinds rolu bundan ibarat oldu ki, onun foaliyystindo
kiitlolori konsalidasiya etmok {i¢iin zomin mohz miiridizm ideyalar1 idi. Bu
ideyalarin yayilmasi ilo hom insanlar ideoloji olaraq miibarizoys qosulur, hom
do sistemli sokildo miiqavimet harokatinda yer alirdilar. Miiridizm, eyni
zamanda, Simali Qafqaz, o climlodon do gismon Conubi Qafgazin miisolman
xalglar1 arasinda etnik vo tayfa ziddiyyetlorinin zsiflomasino ciddi sokilds
tosir edirdi. Bunu Imam Samilin naiblorinin bir ¢ox milloti tomsil etmosindo
goérmok miimkiindiir.
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Biitiin bu aspektlori qeyd etmoklo miiridizm horokatinda Seyx Samilin
liderlik dovriiniin elmi maraq kosb etdiyi aydin olur.

Acar sozlar: miiridizm, nagsbandiyya, miirid, Simali Qafqaz, sufi torigatla-
ri, daglilar.

Giris
Miiridizm harakatimin yaranmasinin zomini

Rusiyanin Qafqaz orazilorini ilhaq etmosinin naticasi bu yerlorde qodim
zamanlardan bori yasamis ¢oxsayli xalglarin siyasi kolologdirilmasi idi. Bu,
xalglarin siddotli miigavimoatinin meydana ¢ixmasina sobab oldu. Isgalcilarla
azadliq mibarizlorinin gorgin miinasibatlori vo aktiv diismongilik dovrii
“Qafqaz miiharibasi” adlanir. Bu miiharibado Qafqaz xalqlarmin birlikde rus
isgalina qars1 toparlanmasina zomin olan ideoloji-dini harokat miiridizm oldu.
Miiridizm Qafqazdaki Rusiya hakimiyyeti liclin tohliiko yaratdi, ¢iinki
kafirloro qarst miigoddos bir miihariboys ¢agirdi, Qafgaz ohalisini ruslara
qarst birlosdirdi. Miiridizmi Islamim dini coroyani kimi dorinden arasdiran
alimlor miiharibads bu dini corayanin torofdarlarinin dironis ruhunun tobii ol-
dugunu vurguladilar. Qafqaz xalglarinin miiridizmos xiisusi sadaqgoti, isgalg1-
lara qars1 miibarizods qorxmazliglarindan danismaga imkan verdi.

Simali Qafqaz xalglarimin miiridizm bayrag1 altinda isgalgilara qars:
miibarizasinin dyaranilmasi olduqca aktualdir. Bununla hom horbi-siyasi, hom
do modoeni-ruhani miigavimotin  sobablorini  agkar etmok miimkiindiir.
Miiridizm, noainki Simali Qafgazla mohdudlasdi, hotta Azorbaycanda da rus
isgalina qars1 miibarizoyo, xiisusilo 6lkonin simal vo simal-qorb rayonlarina
ciddi tosir etdi. Horokat istor Rusiya, istor Qafqaz, istorso do xarici miialliflor
torafindon diqgot calb etmisdir. Tobii ki, onlarin masalslora yanasmasina
siyasi, milli vo dini hassasliglari da tosir etmisdir.

1. Miiridizm harsakatinin inkisafinin birinci marhslasing icmali baxis

Sorq 6lkalorinda hor hansi bir prosess vo ya hadisayo etiraz ¢ox vaxt dini
zominlor iizorinds borgorar olurdu. Rusiyanin Qafqazi isgal etmoyo baslamasi
ilo Simali Qafgazda da miibarizo horokati baslandi. Bu horokat tarixo
miiridizm adi ilo daxil oldu. XVIII asrin sonu vo XIX osrin avvallorindo
Qafgazin isgalina baglayan ruslar miitogokkil tosovviif miigavimot horokati ilo
qarsilagdilar (Temizkan 2009, 165). Bu sosial-siyasi vo dini realliq Car
dovriindoki rus vo sovet tarix¢ilorinin digqgotini colb etmisdi. Car dovriindoki
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mithiim tarixgilor Dubrovin vo Potto bu hadisoni Qafqazdaki miinaqisolori
miisalmanlar va xristianlar arasinda dini qarsidurma kimi qiymotlondirirdilor
(dy6posun 2002, 532).

Oslinds, miiridizm Miisslman diinyasinda yeni bir fenomen deyildi,
Sorqdo asrlorboyu mévcud idi. Yiizminlorlo adamin eyni fikirdo birlosmosino
sobab olan amillori aragdirmaq hom siyasi-tarixi mosolodir, hom do dinin
siyasi vo horbilosdirilmis horokatlara tosiri rolunun aragdirilmasi baximindan
mithiim shomiyyato malikdir.

XIX osrin 30-cu illorindo koskin sinfi vo milli ziddiyyotlor soraitindo
Dagistan vo Cegenistan daglilar1 miiridizmin bayragi altinda genis kiitlolori
birlosdira bildilor. Dagistanin forqli gabilalorini bir giic soklinds birlogdirmak,
rus hakimiyyatino qarsi ¢ixa bilmok ii¢iin dinin tosiri va xiisusile sufi torigoatle-
rinin tolimi onun asasini toskil edirdi.

Islami sufi anonasinds miirid, ilk névbodo, dziinii soriot ganununa, islama
hasr etmis bir soxsdir (Akmaz Ahmed 1994, 140). Bundan basqa, Rusiyanin
Qafqaz1 isgal etmosi prosesinds miiridlor, ham do homin isgala qars1 doyiison
gabaqcillar idilor. Onlara géro miiridlori, homginin din doylisciisii do hesab
etmok olardi (Akmaz 1997). Miiridizm horokat1 istirak¢ilarinin oksariyyoti
azad kondlilor idilor. Bu insanlarin bazilori miiridizmin onlar1 azad edacayini
va ruslart Qafqazdan ¢ixaracaqlarina inanirdilar.

Rusiya {igiin "Qafqaz masolosi" hom xarici, hom do daxili siyasot kontek-
stindo mithiim yer tuturdu vo birbasa "Sorq mosalosi” ilo alagoali idi (/leroes
2001, 159). Tarixi bir retrospektivdo conub sorhadlori iiglin miibarizo aparan
Rusiya dovleti "Qafqaz problemi"nin hollini yalniz dagh xalglar ilo deyil,
hom do Tiirkiyo vo Iranla beynolxalq siyasot ¢arcivasindo goriirdii.

Gilirctistanda 1816-c1 ildon vo Qafqazda biitiin qosunlarin komandani olan
A.P.Yermolov daglilar1 yalniz silah giicii ilo tabe etmoyin zoruriliyini ifads
edirdi vo naticodos, dagli xalglarina qars1 tadricon miibarizoys baslamaga qorar
verildi (Pycckue Ha Kapkase 2004, 13). Imperiyanin siddot vo zorakiliq tatbiq
etmasi Qafgazda miiridizmin inkisafina tokan verdi.

Umumiyyatlo, miiridizm holo XVIII asrin 80-ci illorindo Seyx Mansurun
basciligl ilo rus isgalina miiqavimatin asas ideologiyas: kimi tarixs daxil oldu.
Seyx Monsur Aldi kandindon bir ¢egen idi, onun asl adi iso Usurma idi. Seyx
Monsur (Usurma), ilk olaraq, dini adotlordon tomizlonmok siiar1 ilo ortaya
¢ixmigdl. Usurma insanlarin sorvot vo zadoganligindan asili olmayaraq, Allah
qarsisinda barabar oldugunu iddia edirdi. Maraqlis1 odur ki, bazi sovet tarix-
cilori bela onu ingilabg1 hesab edirdilor. Monsurun islam tolimleri, siibhasiz
ki, yerli ruhanilorin genis tobagalorinin ohval-ruhiyyasini va diisiincalorini oks
etdirirdi, xalq kiitlolorine yaxin idi. Onun faaliyyatinin ilkin dovriinds tobligati-
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nin osas mozmunu Islamin oxlaqgi vo etik miinasiboatlorino ciddi sokildo riayot
etmok {i¢ilin soriat normalarina tabe olmaq va adst-onona qanunlarinin miisyyan
sortlorindon imtina edilmosi ii¢lin monovi istiinliik ¢agirist idi. Qafgaz miiha-
ribasinin ilk tarixgilorindon olan V. A. Potto yazirdi: "1785-ci ildo Qafqazda
Seyx Monsur adi ilo taninan, yarisiyasi, yaridini Mohommadi doktrinasinin
baslangicini qoyan, miisolman Qafqaz diinyasin1 Xristianliq vo Rusiyaya qars1
siddatli miigavimato tosviq edon bir soxs meydana ¢ixdi1" (ITorro 1994, 134).

Coarkoz vo dagistanlilar arasinda yayilmaqda olan Monsur horakat1 tezliklo
Simali Qafqazin har torafino yayildi.

Ikinci Rusiya-tiirkiyo miiharibasi dévriindo 1787-1791-ci illordo — Monsur
vo onun komoyino golon tilirklor ilo miibarizo Rusiya imperiyasina ¢ox prob-
lemlor yaratdi. General Germanin 30 sentyabr 1790-c1 ildo Kuban sahilindo
tiirk pasast Batala galib golmasindon sonra, Monsurun qiivvesi tiikandi vo o,
tirk qalasina — Anapaya sigindi. Anapaya 22 iyun 1791-ci ildo rus qosunlari-
nin hiicumu vo onun tutulmasi zamani Monsur yaralanib asir diisdii. Miiridiz-
min asasin1 nagsbandiyys torigoti x togkil edirdi. Nogsbandiyys torigati Seyx
Ismayil Kiirdomirli vasitosilo Qafqaza yayilmisdi. Xas-Mohommad Sirvanski
bu doktrinan1 gobul edorok, Qazi Mohommod Yaragski vo Imam Samil torofi-
noa kegdi.

2. Miiridizmin inkisafinin ikinci marhalasi — Imam Qazi Maohommaoad
vd Imam Homzd dovrii

Baglangicda Car hokumatinin ohomiyyot vermadiyi miiridizm tezliklo
daha da giiclondi va giiclii bir horokata ¢evrildi. Qafqazda Rusiya hokumatinin
movqeyi birdon-bira doyisdi. Qeyd edok ki, miiridizmin daglilar {igiin boyiik
tarixi ohomiyyoti olmusdur. Qozavatin, ziilmkarlarla miigoddes miiharibanin
stiarlar1 yerli feodal hokmdarlara qars1 y1gilmis nifrato yol agdr vo Simali Qaf-
gazin garisiq etnik ohalisinin birlogsmosino komok etdi. Sado dagh xalglarinin
azad edilmosi ii¢iin bu horokatin osas tosobbiiskarlarindan biri imam Qazi
Mohommad idi (Osman Kimya 2019, 6 (3), 1686).

Imam Qazi Mohommoddon sonra, miiridizm horokatina vo Qafqaz
daglilarinin miigavimat horokatina Imam Homzat boy rohborlik etmayo basla-
di. Qazi Mahommad ruslara qarsi cihad elan edorkon, Homzo boy har seydo
Imama dostok verdi. Ruslara qarsi 1826-c1 ildo miibarizoys qosulduqda, Qazi
Mohommadls birgs anti-Rusiya harokatini togkil edonlor arasinda idi. Horokat-
da Homzo gorkomli bir mévqge tuturdu vo 1830-cu ildo Cartaxlada ruslara
qarst oks-hiicuma rohborlik edirdi. Bir miiddot sonra horokatin digor lideri —
Seyx Saban ol-Buxxundi ilo birlikdo Rusiya diigorgesino danisiglara getdi,
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orada hobs olunub, Tiflis hobsxanasinda bir ne¢o ay kegirdi. Onu 6z toroflori-
no ¢okmok istoyon ruslar Homzoni azadliga buraxdilar, amma o, yeno Imamin
yanina gedib onun miiavini oldu.

Birinci Imamim 6liimiindon sonra, yiiksok ruhani-iiloma onun yerino
Homzo boyi secdi. Seyx Mohommod ol-Yaragimin tosobbiisii ilo {ilomanin
iclast va yeni bir imam seg¢ilmosi kegirildi. 1833-cii ilin payizinda yeni ima-
min qiidroti o qador artmusd1 ki, o, ruslari pis vaziyyoto sala bilirdi. Imam 19
sentyabr 1834-cili ildo Xunzaxda qan davasi zominindo 6ldiiriildii (Osman
Kimya 2019, 6 (3), 1689).

3. Imam Samil — miiqavimat horakatimin lideri vo miiridizmin imam
kimi

Bundan sonra dagh horoktmna rohborlik Imam Samilo kecdi. Beloliklo, deya
bilorik ki, miiridizm Qafqaz xalglarinin Rusiya isgalina qars1 miibarizesinda,
eloca do yerli xalglarin konsalidasiyasinda oldugca bdyiik rol oynamigdir.

Qafqazin azadliq horokatinin romzi olaraq, Seyx Samil tokco Qafqazda
deyil, Osmanli va digor Islam &lkolorindo do bdyiik hdrmat qazanmis vo Qaf-
qaz tarixinde 6z imzasimi qoymusdur. Malum oldugu kimi o, Rusiya momur-
larina, biirokratlarina vo ¢arina da kifayat qodor giiclii tosir gostormisdir.

Homzo bayin 1834-cii ildo 6liimiinden sonra, Samil imam oldu. Imam
Samil horbi cohotdon bacarigli, boyiik toskilat¢i, doziimlii, ozmli idi. Méhkom
vo sarsilmaz bir irads ilo forglonirdi, daglilar1 neco ruhlandirmagi bacarirdi.
Usaqligdan Imam Samil ilk imam Qazi Mohommod ibn Ismayil ol-Gimravi
ol-Dagistani ilo dost olmusdur.

Dagistanda rus qosunlar1 vo Samil torofdarlari arasinda bir ne¢o doyiis bas
verdi. 1837-ci ilin iyununda general K. Fezinin dostosi Untsukul, Asilta kondi-
ni vo Ahulqo aulunu hiicuma moruz qoydu, sonra qosunlar Samil vo onun
omokdaglarinin miidafio etdiklori Teletl kondini miihasirays aldilar. Hor iki
torofin yorgunlugunu nozors alaraq, siilh miiqavilosi baglandi. Bu iso Car |
Nikolayin gozoblonmasina sabab oldu.

1837-ci ilin yaz va payizinda Qafqazda sofords olan Car bunu daglh xalq-
larinin golobasi kimi qabul etdi. Bu baximdan, Samil ilo general K.Klugenau
arasinda Imamdan miibarizoni dayandirmaq tolobi ilo gorils istonildi. Bu
goriisdon imtina edildi. Belalikls, Qafqazda miiharibayas siilh yolu ilo sonqoy-
ma chtimali1 aldon verilmis oldu.

General E. Qolovin 30 noyabr 1837-ci ildo Qafqaz Korpusunun koman-
diri toyin edildi. Teletlo bitmis siilh imzalandigim1 anlayaraq, Imam Samil
miibarizoni davam etdirmays hazirlagirdi. O, Ahulqo daginda yerlosdi vo
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istehkamini mohkomlondirdi. 1839-cu ilin yazinda general Paul Grabbenin
rohbaorliyi ilo Ahulqo istigamatino gedon dosto formalasdirildi.

Samil ordu toplayaraq, Arqvani kondindo miidafio movqeyi tutdu. Arqva-
ni ugrunda ddyiis 36 saat davam etdi, noticads, itkilordon sonra kond ruslar te-
rofindon i1sgal edildi. Qosunlar yoluna davam etdilor vo iyunun 12-do Ahulqo-
nu miihasiroyo aldilar. Ruslar davamli olaraq Ahulqonu bombalayirdilar.

Ahulgqoda 1839-cu ildo agir bir moglubiyyotdon sonra, Imam Samil
Dagistandan Cecenistana getdi, burada ailesi ilo birlikde Qus-Kort kondindo
Satou Batukonun yaninda yasadi (Onemyp3aeB 1993, 57).

Isa Gendargenoyevskinin dovati ilo Samil 7 mart 1840-c1 ildo cecen horbi
liderlorinin qurultayinda istirak etmok iiclin Urus-Martana goldi. Qafqaz xotti
morkazinin raisi, general-mayor Piriatinski bu barade yazirdi: "Bu aym 7-do
iki yliz murid ilo Samil Urus-Martana miiridlorini yerlosdirdi vo o, 6zii do bu
kondin sakini oldu. isa Gendir Gevanin evindo yasamaga baslad1".

Cecen xalqinin qurultayr 8 iyul 1840-c1 ildo Isa Gendergenoyevskinin
evindo kecirildi. Burada imam Samil Cecenistan vo Dagistan imami elan
edildi (deroes 2001, 124).

Cecenistan va Dagistana iiciincii imam olduqdan sonra, Samil 25 il ugurla
Rusiya qosunlarina gars1t miibarizo apararaq, Dagistan vo Cegenistan daglila-
rin1 birlogdirdi. Onun basgiligr ilo Dagistan vo Cecenistanda naibliklors
béliinon Imamot dovloti yaradildi. Vergi sistemi formalasdirildi. Imam Samil
biitiin mohkoma sistemini soriot asaslari iizorino kegirdi.

Imam Samilin horokatinda xiisusi amoliyyatlardan biri onun Kabardaya
yiirlisii ilo baglidir. XIX asrin 40-c1 illorinin birinci yarisinda Samil Qafqazda
bir sira ugurlu horbi omoliyyatlar kegirdi.

Imam Samilin 1846-c1 ildo Kabarda kampaniyasi orofasindo Morkozi
Qafqazdaki horbi-siyasi voziyyoti asagidaki sokildo idi. Bir torofdon, bu
subregionun arazisinin ohomiyyatli bir hissasi, artiq Rusiya imperiyasina daxil
edilmis vo burada ¢arizmin mdévqeyini giiclondirmok ii¢lin todbirlor goriilmiis-
dii. Digor torofdon, yerli ohalinin oksariyyastinin ictimai stiurunda holo milli-
azadliq tobligat kampaniyalarinin oksoriyyati asanliqla dostok tapirdi, ¢iinki
ruslagma siyasoti halo kok atmamisdi. Ruslar 1846-c1 ildo Qafqazda hor hansi
bir hiicum amoliyyat1 hoyata ke¢irmomisdilor.

Imam Samilin 1846-c1 il aprelin 18-do Kabardaya yiiriisii orofasindo
hazirliq todbirlori vo Rusiya torofindon goriilmiis onloyici todbirlor Qafqaz
miiharibasi tarixindo bu hadisonin boylik shomiyyatini gostorir. Gilirclistan
Horbi Doniz Yolu {izorindoki olagonin dayandirilmasi vo Giirciistanin
Rusiyadan tocrid edilmosindon daha az ohomiyystli deyildi. Kabardada bas
veran lisyan planin baglangici idi (ITaBinenko 1990, 110).
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Imam Samilin nozordo tutduguna géro, Kabarda kampaniyasmin foal
morholosi iki alt hissoyo boliine bilor: ilk ndvbado, onun horbi hissslorinin
Terek c¢ayindan kegorok, polkovnik Levkovigin omri altinda Rusiya horbi
birlosmalori ilo toqqusmalar; ikincisi, Kabarda orazisinin azad edilmosi,
Mohommad-Mirzs vo Kurqovo anzorovlarin aullarinin tutulmasi.

Imam Samilin osgorlori 17 aprel 1846-c1 ildo Terek cayina yaxinlasmaga
basladilar vo polkovnik Levkovicin qosunlari ilo ilk togqusmalara bagladilar.
Imam Samil 1846-c1 il aprelin 17-don 18-no kecan geco Tatartup minarasindo-
ki mévgeyindon geri ¢okildi. Qisa bir qarsidurma naticosindo onun birlogmae-
lori Kabardanin bir ne¢o kondini gotlirmayi bacardilar (JJoxymentst 2011,
123).

Samil qosunlarinin Boyiik Kabardanin dorinliklorine daha da irslilomasi-
nin qarsisini almaq ticlin 1846-c1 il aprelin 18-do Qafqaz Xotti Markozinin
raisi, polkovnik N. P.Beklemisevo Volqa kazaklarindan iki yiiz kazakini1 Nal-
¢iko gdndormok iiglin miiraciot etdi ki, onlar 19 aprel axsami toyin edilmis
yera ¢atsinlar. Bundan alava, Qolitsin Belklemigevo tovsiya etdi ki, piyadala-
rinin bir hissosini Kabardanin on yaxin yasayis montoqgolorino gondorsin.
Kabardada Imam Samilin yiiriisii noticesindo, kendlords yasayan dinc ohali
ehtiyat todbirlori olaraq bdlgonin dagliq vo dagatoyi bdlgalorino kogdii.

Horbi komandanliq Kabardada Imam Samil qosunlarinin harokotini ya-
xindan izlomok ii¢lin har ciir cohdlor edirdi. D.Xocayevin sozlarino gora, bu
vaxt Samil "mdvqeyini daim doyisir vo bir yerds bir giindon ¢ox qalmayib,
Car ordusunun onu tapmasinin qarsisini almaq tiglin soy gosterirdi". Bunun
noticosinda, rus horbi komandalig:r 1846-c1 il aprelin 19-da vo 20-do Imam
Samilin asas qruplarinin daqiq yeri barado molumata malik ola bilmirdi. Rus-
larin on ¢ox qorxduqlart mosololordon biri do o idi ki, cosur kabardinlor
kiitlovi sokildo Imam Samil horokatina qosula bilordilor.

Samilin 1846-c1 ilin aprel ayinda Kabarda hiicumuna paralel olaraq,
Osetiyanin daglarinda Nur ©linin rohbarliyi altinda harbi kampaniya bagladi
(Fammep 1998, 236). Onun kampaniyasinin osas maqsadi Darial dorssinin tu-
tulmasi idi. Nur Oli 1846-c1 il aprelin 27-do (MBanoB, 1941) Aki comiyyati-
nin orazisine daxil olaraq Zoriys girdi. Naib Nur ©li-Mullanin rahbarliyi altin-
da 15 aprel 1846-c1 ildo giiclii Cegen-Dagistan dostosi dagliq Cegenistanin
Giil Akkinsk comiyyatino daxil oldu. Magsad Qalgayev vo Jeyraxo-Metsxal
comiyyatlorini ruslara qarsi qaldirmaq idi. Toassiif ki, Nur Olini he¢ do hor
yerda ohali destoklomadi (I'ammep 1998, 236).

Umumiyyatlo, 1846-c1 il aprelin 18-don 26-dok Kabardada imam Samil
dastalorinin harbi kampaniyasinda bir doniis noqtasi baslandi. Bu morholodo
Imam Samil Kabarda orazisini tork etmok qorarina goldi. Imam Samilin
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Kabardada qalmasi gozlonilon noticolorin oldo edilmasino rovac vermadi.
Boziloari istisna olmaqla, kabardalilar onun dastalorine qosulmadilar. Zakuban
orazilorinin sakinlori do Imamoto dostok vermadi vo Qafqaz xattinin morke-
zindo Imam Samil ordusu ilo slage yaratmagq {i¢iin qosun géndormodilor. Ola-
vo olaraq, alternativ cobhods olan Nur Oli horbi kampaniyasi da gdzlonilon
noticolor oldo etmodi. Biitiin bunlar Imam Samilin planlarini doyisdirmosine
vo Kabardadan geri ¢okilmasino sobab oldu. Bu hadiso 1846-c1 ilin aprelindo
Samilin Kabarda kampaniyasinin yeni bir marhalasinin baslangici oldu.

Samil Kabardadan geri ¢okilmoyo qorar verdikdon sonra, 1846-c1 ildo
Kabarda kampaniyasinin son morhalosinin baglanmasina gorar verildi. Imam
Samil 1846-c1 il aprelin 26-da sohor saatlarinda geri ¢okilmo basladi. Bunun
sobobi Kabardanin dinc shalisinin Imam Samilo dostok vermomosi idi.

Samilin geri c¢okilmasindon sonra, Orta Qafqazdaki voziyyat bdlgonin
idaro organlar1 torofindon miioyyon qorarlar qobul olunmasini zoruri edirdi.
Biitiin foaliyyot voziyyoti sabitlogsdirmok vo Dagliq Kabardada golocokdo
miimkiin {isyanin garsisim almaq moqsodi dastyirdi. imam Samilin Kabarda
kampaniyasinin sonunda bu arazilorde abreklorin sayi artdi.

Rusiyanin iggal¢t qiivvalori XIX asrin 40-c1 illorin sonu - 50-ci illorinin
ovvallorinds Kabardada imam Samil kampaniyasinin naticalorinin aradan qal-
dirtlmasina yonolmis todbirlorin daha da giiclondirilmesi gerarina goldiler.
Imam Samilin 1846-c1 ilin yazinda Kabardaya yiiriis etmosindon sonra, abrek-
lora qars1 miibarizo c¢otinlosdi. Birincisi, 40-c1 illorin ikinci yarisinda — 50-ci
illorin ovvallorindo Kabardadan Cegenistana miilki ohalinin axim artdi. Ikin-
cisi, Rusiya torofindon nozarst edilon orazilors kicik dagli dastalorinin hiicum
hallar1 ¢oxaldi. Imam Samilin Kabarda kampaniyasi ruslara ¢coxlu problemlor
yasadirdi.

Imam Samil 1840-c1 illorde Rusiya qosunlari iizorindo bir sira bdyiik qole-
balor aldo etdi. Samil horokati 1850-ci illordon baslayaraq, zoiflomoys dogru
gedirdi. Krim miiharibasi dovriinde onun foaliyyeti gézloyici xarakters malik
idi (Tapne 2015, 2150) vo Alazani vadisino bas vermis basqin ilo mohdudlag-
migdi (ITarerm 2015, 131-138).

Paris Siilh Miiqaviloesinin yekunlar1 Rusiyaya Imam Samilo qarsi miihiim
qiivvalari comlosdirmoayo imkan verdi. Belo ki, Qafqaz korpusu Qafqaz Ordu-
suna ¢evrildi (200 mino godor). Yeni komandirlor, generallar Nikolay
Muravyov vo Aleksandr Baryatinski Imam otrafindaki blokadani sixmaga da-
vam etdi.

Imam Samil 1859-cu ilin aprelindo Dagistanda Giiniba ¢okildi, 25 avqust
1859-cu ildo iso Imam Samil 400 miiridlo birgo Giinibde miihasiroys alind1 vo
26 avqustda o, sorofli sortlorls toslim oldu.
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Imam Samilden sonra bir miiddat Cecenistanda miiqavimoti Baysangur
Benoyevski davam etdirdi. O, 1794-cii ildo c¢ecenlorin Benoy aulunda, Edi
tayfasindan olan kondli Barskiyin ailosindo anadan olmusdur. Baysangur Bey-
bulat 1825-1826-c1 illords Taimiyevin rohbarliyi ilo iisyanda istirak etmigdir.
Qazi Mohommod 1828-ci ildo Imam elan edildikds, onun harokatina qosul-
musdur. Benoy Cegenistanda Qazi Mohommadin osas istinadgahlarindan idi.
Jurnalist M.N.Cicaqova 1889-cu ildo bu barads yazirdi: "Bu aulun sakinlori
mesa ilo ohato olunmus, har zaman 6zlorinin moaglubedilmazliyi ilo vo ruslara
qarsi nifrati ilo seg¢ilmislor.

Imam Samil 1859-cu il avqustun 25-do Giinib miihasirasindon sonra tos-
lim olmaga qorar verdi. Ofsanslorina géro, Baysungur Imamin qorar ilo goti
sokilds razilagsmadi vo miigavimotin davam etdiyini iddia edorok, Cecenistana
kegacoyini bildirdi. Bir sira miiasir todqiqatcilarin fikrinco, Baysangur dostosi
ilo birlikds Car qosunlarinin miihasirasini sindiraraq, Cecenistana gedorok
Benoyuna qayitdi.

Baysangur, Soltamurad Benoyevski vo Samil Uma Duyev, Ataboy Ata-
yev, kecmis naiblor 8 may 1860-c1 ildo Cecenistanda yeni qiyam qaldirdilar.
Eyni ilin iyun ayinda Baysangur vo Soltamuradin dastesi Pxagu kondi yaxin-
ligindaki doytlisds Rusiya general-mayoru M.Kunduxovun qosunlarint maglub
etdilor (MBanoB 1941, 177). Yeni rus dostolori 1861-ci ilin avvalinds Dagliq
Cecenistana goldilor. Yanvarin ikinci yarisinda M.A.Kunduxov 15 dagliq ¢e-
cen kondini mohv edib, sakinlorini diizenliys aparirdi. Baysangur Benoi
yaxiliginda ogullar ils birlikde fevralin 17-do osir gotiiriildii. Onlar Xasav-
yurt hobsxanasina salindilar vo tezliklo mohkomoys gondoerildilor.

Baysangur Benoyevski general-mayor P.I.LKempfertin omrino osason 1
mart 1861-ci ilds kegirilmis horbi mohkomonin hokmii ilo asilmaqla cozalan-
dirildi. H6kmiin icrasi daha sonra pravoslav kilsosinin insa edildiyi Xasavyurt
meydaninda keg¢irildi (Jlanua 2007, 80). Cegen ofsanslorino goro, Baysangu-
run dayandigi oturacagi yixmaq igiin kiitlonin i¢indon bir giircli ¢agirildi.
D.A.Xocayevin sozlorina goro, Baysangur 6zii xalglarin sonradan diismen
olmamasi {igiin ayag altindaki oturacag1 vurdu. Baysangurun ogullar1 da daxil
olmagqla, iisyanin digor istirak¢ilart Sibire siirgiin olundular (Xoxaes 1998,
227-234).

Miiridizm harokatinin Azorbaycana da tosiri az olmamigdir. Azorbaycan-
da vo Simali Qafqazda miisolman 6lkalorino kd¢gmok tigiin bir harokat bagladi.
Rusiya rohbarliyi ovvalco bunun qarsisimi aldi, 6lkeni tork edonlers, artiq
gayitmagin miimkiin olmayacagi barodo xobordarliq etdi. Bir ¢ox azorbay-
canlilar 1822-ci ilde hacc ziyaratini bohana edorak, evlorini tork etdilor. Galo-
cokdo Rusiyanin hakimiyyoti altinda olmaq istomoyanlorin kogiiriilmasi
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prosesi genis ohato dairasi aldi. Homin dovrdo qaragaylar, corkozlor, kabardin-
lor arasinda ayri-ayr1 koclirmo faktlari - etiraz formasi olaraq qalmisdi. Digor
etiraz formas1 Qafqazda bas veron silahli lisyanlardan ibarat idi. Simal-Sorqi
Azorbaycan vo Dagistanda Seyxoli Xan xalqi togviq etmok vo toplamaqda
davam edirdi. O, Akusi qazisi, Kazikumikski vo Avar xanlar1 torofindon
dostoklonirdi. Onlarin foaliyysti ruslara Qubada vo Dorbonddo 6zlorini rahat
hiss etmolorine imkan vermadi.

Rus osgorlori 1819-cu ilin yazinda Tabasarani iggal etdilor. Seyxslil xan
torafdarlarinin tutulmasi davam etdi vo 10-a yaxin boy imtiyaz va torpaqlarin-
dan mohrum edildi. Sokkiz Quba bayi 1819-cu il moeglubiyyestindon sonra
habs olundu. Bundan olavo, Seyxali xan Qubali, Adil xan Qaytagski anti-
Rusiya ¢ixiglarina qatildiglart tiglin - hakimiyyastlorindon mshrum edildilor.

Rus qosunlart 1819-cu ilin avqustunda Akusa, Moxtulu, Qazikumuk,
Karakaytaq vo Tabasarani tutdular. Seyxoli xan iso daglara ¢okildi.

Seyxoli xan 1822-ci il mayin 25-do vofat etdi. O, rus qosunlarinin Azor-
baycandan ¢ixarilmasia nail ola bilmadi. Maktublarmin birinds Yermolov
daglilarin ¢ixislarin1 gqiymatlondirarok, Akus vo Qazikumuk xanliglarinda bag
veran igtisaslar haqqinda yazirdi: "Dagistanlilarin bizs itast etmodiklorini eti-
raf etmokdon utanmirigmi?" (Ilucema A.I1., Epmonosa 1925, 27).

Miistoqillik harokatinin liderlorindon biri olan Qazikumuk Surxay xan
Ohmoad Kadib oglunun dostayi ilo 1820-ci il iyulun 18-ds Kiirii kegib, Yeliza-
vetpol quberniyasinin Qara-Saqqal kondindon yuxar1 bir yers kecdi. Surxay
xan Almalili kendinds sokililora sigindi. Kond dagidildi vo yandirildi. Bu ciir
coza anti-Rusiya ¢ixiglarmi dostoklayanlori qorxutmagq tigiin hayata kecirilirdi.

Yermolov Dagistana nozarat etmok vo alagonin garsisini almaq mogsadilo
Qubada vo Dorbondds bir briqada yerlosdirdi. General-leytenant Velyaminov
18 iyul 1822-ci ilda, artiq o vaxtdiinyasini doyismis Seyxali xanin torofdarlari-
na Rusiya sorhadlorine yaxinlasmaga icazo verilmomasini omr etmisdi. Bunlar
Imamqulu bay, Bagir bay, Sofar Oli oglu va Siileyman baylar idi ki, Qubada
asildilar. Yermolov 1822-ci ilde Simali Qafqaz xalglarinin niimayondalorine —
avarlara, andyalilara vo basqalarina Azorbaycana kegmoyi qadagan edon
omr verdi (I'amxueB 1956, 16). Yermolov Azorbaycan xanliglarinin logv
olunmasini, Rusiyanin idarsetms sisteminin Rusiyanin Qafqazdaki biitiin yeni
torpaqlarinda totbiq edilmosini irali siirdii. Belslikla, Saki, Sirvan vo Qarabag
xanliglar1 miixtolif bohansalorlo Azorbaycanda logv edildi.

Noatica

Seyx Monsurla baglayan miiridizm horokati Qafqaz xalqlarmin islami
ideyalar otrafinda ruslara qarsi miigavimatinin bir niimunasi kimi tarixo daxil
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oldu. Onun Qafgaz xalglarinin 6ziiniidorkine, eloco do biitiin  ziilmloro bax-
mayaraq, dinlorini qorumasina miisbat tasiri oldu.

Imam Samilin bu miiqavimat horokatinda xiisusi rolu danilmazdir. Bu, hor
seydon avval, Imam Samilin siyasi, dini vo ictimai soxsiyyat olmasi ilo bagl
idi. O, Qafgaz daghlarinin miigavimotinin morkozlosdirilmosi {i¢iin hiiquqi
sistem qurdu. Eyni zamanda, miigavimotin daha da davamli olmasi {i¢iin kigik
sonaye miiossisolori formalasdirdi. Imam Samil giiclii siyasi sistem qurmaqla
Imamoti Qafgazin aparici siyasi miiossisosino ¢evirdi. imam Samil yekunda
ruslara qars1 kortobii miigavimotin he¢ bir natico vermoyoacoyini diisiiniib,
daglilar1 daha boyiik falakotlordon qorumagq iiciin toslim oldu. Onun miihaci-
roti vo miibarizo ilo dolu hoayati 6ziindon sonra bir ¢ox miigavimot horokati
liclin nlimunaya ¢evrildi.

Bu rol-model anlayisini izah edorkon asagidaki yekunlari sistemlogdira
bilorik:

e Seyx Samil biitiin foaliyyotindo sistemli vo davamli horokot edirdi.
Onun siyasi vo horbi liderliyi miiridizm ideyalariin yayilmasina ciddi tosir
edirdi. Bu da tarixdo proseslorin gedigino soxsiyyatlorin tosiri amili ilo
baghdir.

e Seyx Samil birlogdirici amilin din oldugunu daha bariz sokilds ortaya
goymagq li¢lin miigavimot horokatinda vozifolondirilmo zamani hor hanst bir
etnik cohoto deyil, soxsi keyfiyyatlors iistiinliik verirdi.

e Onun miiqavimot horokatinda istiraki zamani yliksok fodakarligi oqli
gorarlarin gebul edilmasi ilo six bagl idi. Miiqavimatin dayandirilmasi qorari
1s9 Qafgazdaki demogqrafik folakati 6nlomokdon ibarat idi.
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Pawao /Incabapos
JABUWXEHHUE MIOPUIU3MA U POJIb UMAMA IIAMUWJISL
B EI'O YKPEIUVIEHUH
PE3IOME

Kornma Poccust Hauana okkynupoBaTh KaBka3, Ha CeBepHom KaBkaze
Hayanack Oopbba. DTO JBM)KEHHE BOILIO B UCTOpUI0 Kak Miopuausm. B
1eiaoM Mropuan3M BOILIET B MCTOPUIO KAK OCHOBHAsI MIEOJIOTMS CONPOTHB-
JIEHUsI POCCUMCKOM OKKynauuu noj pykosoactsoM Illeiixa Mancypa. I'opusl
Harectana m YedHu cMoriu OOBEIUHHUTHCS TOJ 3HaAMEHeM Miopuans3ma.
Takum oOpa3oM, MOKHO cKa3aTh, 4TO MIOPUAM3M ChITpai BaXKHYIO POJIb B
0opp0e KaBKAa3CKUX HAPOJIOB IMPOTHB POCCHUUCKOW OKKyMaIlMd, a TaKKe B
KOHCOJIMJIALIMM MECTHBIX HApoJ0OB. JTO JIBUKEHHE BOIIO B HUCTOPHUIO Kak
MPUMEpP CONPOTHUBJIECHUS KAaBKa3CKMX HApOAOB MPOTUB PYCCKUX BOKPYT
Ucnamckux uaeil. 1o, HECMOTPS HAa BCE MPUTECHEHHMSI, OKA3aJI0 IMOJIOKHU-
TEJIBbHOE BIMSHUE Ha CO3HaHUE HapoJoB KaBka3a M COXpaHEHHE UX PEJINTUN.

OOHOM U3 BaXXHEHUINNX JTUYHOCTEN ITOr0o ABIKEHMS ObL1 mMaM llaMumns.
Nmam Illamuns - cMmenbidf, CUIBbHBIN, 00pa30BaHHBIN, HACTOSIINN 00pasell
YeJIoBeYeCKoi BOIM U 0TBaru. OH SBISIETCS UCTOPUYECKON TUYHOCTHIO, 00be-
JVHHUBLIEH MaJO4YHCIIeHHbIE HapoAdbl JlarectaHa u YedHu B OTHOM Tocynap-
ctBe. imam [llamunes MHOTO JI€T GOpOIICS 32 HE3aBUCUMOCTH M CBOOOTY.

Pan ¢pakropoB 00ycnoBMIIM MPOAOIKUTENBHOCTh U paciiupeHre 00phObI
[eiixa [lamuns. Bo-nepBbix, mepuoanyecKue MaccoBblie YOUNCTBA CO CTOPO-
Hbl Poccum BO BpeMsl OKKyIallMy PErMOHA, a TAKXKE €€ MOJIMTHKA, HAaIlpaBJICH-
Has MPOTUB HALUMOHAIBHBIX MOPAJIBHBIX IIEHHOCTEW HapOJOB, PaCIIUPHIH
apean pesrenpHocty Illeiixa Hlamuns. Pons Ilelixa [lamuns B pacnpocTpa-
HEHUU MIOpUAM3MA 3aKII0Yallach B TOM, YTO OCHOBOW ISl KOHCOJMIALMH
Macc B €ro JeATeIbHOCTU ObLIM UMEHHO uaeu Mropuausma. C pacrpocrpaHe-
HUEM JTUX HJIeH JIFOJM HE TOJIBKO HIC0JIOTHYECKU IPUCOEAUHSITUCEH K O0phoe,
HO W MPUHUMAIA Y4acCTHE B CHCTEMAaTUYECKOM JIBJKEHMHM COIPOTHUBIICHHUS.
Miopuan3M Takke OKas3all 3HAUMTENbHOE BIUSHUE HA OCIAa0JIeHHE dTHUYEC-
KMX M ITUIEMEHHBIX TPOTUBOPEUMM MEXKAY MYCYJIbMAaHCKUMHU HapoJaMHu
Ceepnoro KaBkaza, a Taxxe yactuuHo HOxknoro Kaskaza. O6 atom cBuze-
TEJNBCTBYET TOT (hakT, uro 3amecturenu Mmama llamuns npeactaBisiiiv MHO-
rUe HapoJbl. YUWUTHIBas BC€ OTH AacmekTbl, nepuonx mnuaepcrBa llleiixa
[[Tamuist B IBM>KEHUH MIOPUAM3MA MIPEACTABIISET HAYUYHBIN HHTEPEC.

Kntoueswvie cnosa: miopuousm, Haxwobanou, mwopuo, Cesepnoiti Kaskas,
cygpuiickue cekmwl, 20pybl.
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Rashad Jabarov
THE ROLE OF IMAM SHAMIL IN THE MURIDISM
MOVEMENT AND ITS STRENGTHENING

The North Caucasus began a struggle during Russia’s occupation of these
territories. This movement is recorded in history as Muridism. Overall,
muridism went down in history as the main ideology of resistance to the
Russian occupation under the leadership of Sheikh Mansur. The highlanders
of Dagestan and Chechnya succeeded in uniting under the flag of Muridism.
Therefore, we can say that Muridism played an important role in the struggle
of the Caucasian peoples against the Russian occupation, as well as in the
consolidation of local peoples. This movement is recognized as an example of
the resistance of the Caucasian peoples around the Islamic ideas against the
Russians. It had a positive effect on the consciousness of the Caucasian
peoples and the preservation of their religion despite all the pressure.

One of the most important figures in this movement was Imam Shamil.
Being bold, strong and educated, Imam Shamil was a real example of human
will and courage. He is a historical figure uniting the small peoples of
Dagestan and Chechnya into one state. He fought for his independence and
freedom for many years. A number of factors contributed to the continuation
and expansion of Sheikh Shamil's struggle. Most notably, massacres
committed by Russia during its occupation of the region, as well as its policy
against the national and moral values of the peoples, expanded the scope of
Sheikh Shamil’s activities. Sheikh Shamil’s role in the formation of Muridism
was that his ideas of Muridism created foundation to consolidate the masses.
With the spread of these ideas, people both joined the ideological struggle and
were engaged in the systematic resistance movement. Muridism also had a
significant impact on the weakening of ethnic and tribal conflicts between the
Muslim peoples of the North Caucasus, including partly the South Caucasus.
This is evident from the fact that Imam Shamil’s envoys represented many
nations. Considering all these aspects, the period of Sheikh Shamil’s
leadership in the Muridism movement has scholarly significance.

Keywords: muridism, Nagshbandi, murids, North Caucasus, Sufi sects,
highlanders

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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ABSTRACT

Ismail Gasprali, Ali bey Huseynzadeh and Yusif Akchura are founders of
political Pan-Turkism. The political orientation of their Pan-Turkist activity
was seen in defending political rights of the Turkic people, particularly in
their struggle for elaboration of common literary language of the Turkic
peoples, opening national schools, development of secular education, in their
fighting against illiteracy, socio-economic and political backwardness of the
Turkic peoples, in appealing to people for active participation in political life
of society, in criticizing the policy of russification pursued by the Tsarist
Russia, in propagating idea on borrowing scientific and technological
achievements of the Western civilization.

Keywords: Pan-Turkism as a cultural movement, political Pan-Turkism,
Ismail Gasprali, Ali bey Huseynzade, Yusif Akchura, Turkey, Azerbaijan,
Russia

Introduction

According to Ziya Gokalp and Royd Chavan nationalism, national
movements among Oriental peoples gradually pass through the following
three stages: cultural, political and economic. They begin with a cultural
awakening; they then assume the form of a political movement; and finally
they also formulate an economic program (Gokalp 1959, 60; Royd 1973, 34).
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The stage of cultural awakening of a nation is characterized by the process of
the re-evaluation of existing and by the formation of new values.

Pan-Turkism as a concrete historical form of Turkish nationalism, Pan-
Turkist national movement came into existence as a cultural movement.
Scholarly works of the European orientalists of the XVIII- XIX centuries on
the cultural and ethnic past of the ancient Turkic peoples played very
important role in its formation, particularly in the process of the cultural
awakening of the Turks. Ziya Gokalp, an intellectual leader of the Turkish
nationalism mentions the following works of the European orientalists which
particularly promoted the formation of Pan-Turkist movement: “The Histoire
generale des Huns, des Turcs, des Mongols, etc.” by J.De Guidnes (Paris,
1756-1758), “The Grammaire turke” by Arthur Lumley David (London,
1836), “The Introduction a I’histoire de I’Asie” by Leon Cahun (Paris, 1896)
(Heyd 1950, 105). In addition to these works there were such famous
European orientalists as P.Loti, H.Vambery , W.Rafloff , V.Tomson,
Y .Kunos and others. These works contributed very much to the investigation
of the history and culture of the Turkic peoples. In the works of the European
orientalists of the XVIII- XIX centuries was proven that Turkic peoples in
their pre-Islamic history had a highly developed culture. The results of
investigations of the European orientalists played very important role in the
process of the cultural awakening of Turks and promoted the formation of
Pan-Turkism as a cultural movement in Turkey.

Under the influence of these works Pan-Turkism demonstrated itself as a
cultural movement propagating the unity of all Turkic peoples in the field of
language and culture which considered as a means for the revival of the past
glory of the Turks. At the beginning of the XX century some of these works
were translated into Turkish and published in Turkey. They promoted the
cultural renaissance of the Turkish intelligentsia as well as stimulated
scholarly interest of the Turkish authors in the cultural and ethnic past of the
Turkic peoples. Many scholarly works were written by Turkish authors.
Among such authors we can call the founders of “scientific Turkism” Ahmet
Vefik Pasha and Suleyman Pasha. Ahmet Vefik Pasha in his book “The
Ottoman dialect” proved that the Ottomans were one of the numerous Turkic
peoples and their language was a dialect of the united Turkic language which
was spread also outside Turkey. Suleyman Pasha in his book “World history”
discoursed at length on the pre-Islamic history of the Turks. In his
investigations he showed that Ottoman was the name only of a country and
that the language and literature of the Turks should by rights be called Turkish
(Heyd 1950, 106).
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In the reign of Abdul Hamid II (1876- 1909) Pan-Turkism had to be
satisfied by the propaganda of the idea of the unity of all Turkic peoples in the
field of language and culture. Therefore, at that time it remained as a cultural
movement. However, the further development of history prepared very
favorable prerequisites for the transformation of Pan-Turkism from cultural
into political movement. These prerequisites were realized through
intellectual and practical activities of such prominent representatives of
political Pan-Turkism as Ismail Gasprali, Ali bey Huseynzadeh, and Yusif
Akchura.

In this article I will analyze the role of Ismail Gasprali, Ali bey
Huseynzadeh, and Yusif Akchura in the formation of political Pan-Turkism.

Ismail Gasprali

Ismail Gasprali (1841-1914) is one of the outstanding leaders of the
enlightenment movement among the Turkic peoples. His name is associated
with the edition of the newspaper “Terjuman” in Turkish from 1883 till 1914
in the Crimea. The Pan-Turkist character of this newspaper was explicitly
formulated in its epigraph “Dilde, fikirde, ishte birlik” (The unity in language,
thought and action). To Gasprali, the unity in language, which was the
necessary conditions of the unity of practical action, could be reached through
the elaboration of the common literary language for all Turkic peoples, who
spoke in different dialects. It should be noted that the idea on the elaboration
of common literary language was put forward by Hasan bey Zardabi (1837-
1907), a famous Azerbaijani writer, the editor-in-chief of the first Turkic
newspaper “Ekinci” (“ploughman”) (1875-1877). Gasprali considered that for
the creation of a common literary language the following practical tasks
should be carried out: 1. To purify the Turkish language of grammar rules of
foreign languages particularly those of Arabic and Persian; 2. To exclude
from the Turkish language words of the Arabic and Persian origins; 3. To
adapt numerous dialects of the Turkish language to the simplified version of
the Ottoman dialect. Gasprali in his newspaper “Terjuman” did his best to
carry out these tasks. As a result of his efforts his newspaper was understood
by all Turkic peoples. However, there were two obstacles in the way of the
creation of a common literary language: 1. Illiteracy of the overwhelming
majority of Turkic peoples; 2. The policy of russification conducted by the
Tsarism in relation to non-Russian peoples.

Gasprali was sure that ignorance, a low level of the development of
science and education were the main causes of the Muslim people’s socio-
economic backwardness, their alienation from the social reality and their
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being indifferent to it ('acpuuckuit 1991, 22-50). In his various articles and
speeches Gasprali noted that the Muslim world being economically and
culturally developed in the past presently is not able to compete with the
Christian world in the socio-economic development. “In past times Islam was
a dominant force, but now 75% of all Muslims are managed by other forces.
The contemporary world is in the process of constant change and
development. We are lagging behind this world” (Devlet 1988, 111) -
Gasprali notes. To him, presently the Muslims do less in the field of
production . They live mainly thanks to the nature. They are not aspiring to
science, education, enlightenment. What are causes of such scornful relation
to science, education and enlightenment? — Gasprali puts a question. It should
be noted that he does not agree with the opinion according to which Islam is
the main cause of the Muslim world’s backwardness. This opinion was widely
spread in the West and supported by some local westernists. Referring to
some written sources of Islam Gasprali showes that the Muslim religion
supports and promotes the development of science and education. As an
empirical fact he treates to the Medieval history when great scientists, writers,
poets, artists lived in the Muslim world. To discuss causes of the
contemporary backwardness of the Muslim world and to find out real ways of
its development he suggests to call for the World Islamic Congress (Kirimer
1934, 119-122).

As the first step in the liquidaion of the illiteracy among Turkic peoples
Gasprali suggested to conduct a reform of the primary school. He offered to
introduce new method of the liquidation of the illiteracy (“Usul-u Jedid”)
which was considered by him as the basis of the reform. The given method
was an integral part of the reformist movement, which was initiated by such
prominent representatives of the Tatar intelligentsia as Shihabeddin Marjani
(1815-1889), Abdulkayyum Nasiri (1824-1907) and Huseyn Feyizhani (1826-
1866). That reformist movement was aimed to solve the problems of religion
and language (Devlet 1988, 11).

In the beginning of the 1870’s Gasprali founded in Bakhcisaray, the
Crimea a primary school in which educational program was based on the
application of new method. It should be noted that in old schools the teaching
process was mainly oral. Therefore, it took a lot of time to teach pupils the
alphabet. The new method of the liquidation of illiteracy was based on the
application of sound (phonetic) method. It let to teach pupils to read and write
in 40-45 days. Gasprali changed not only the form of the traning, but also its
content. Particularly, he included into the training program such new subjects
as the Turkish language, the Grammar of Turkish, Foundations of
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Mathematics, History of Islam, Geograhy, the World History and
Foundations of Medical Knowledge (Saray 1987, 45). Except these
advantages schools let pupils receive a secular education in national (Turkish)
language. Before pupils did not have such opportunity because the national
schools were in hand of ignorant and fanatic clergymen. The secular
education was available only in the Russian schools. However, the majority of
the Muslim population did not desire their children to study in the Russian
schools. The Muslim children who studied in the Russian schools were not
educated in national spirit. They were very vulnerable towards the policy of
russification. The application of “Usul-u Jedid” method, its advantages were
propogated by “Terjuman”.

News about the new method reached different Turkic peoples of Russia.
In some cities and villages populated by Turkic peoples new schools using
this method were opened. To the beginning of the First World war there were
about 5000 such schools in the territory of Russia. Mirza Ismail Gudsi, Mir
Movsum Navvab, Molla Abdul Hasan, Haji Seyyid Azim, Molla Ibrahim
Khalil founded such schools in Azerbaijan (Baykara 1992, 53).As it was
above mentioned the second obstacle standing in the way of creation of the
common literary language was the policy of russification pursued by the
Tsarism in relation to the non-Russian peoples. Education was considered by
the Tsarism as one of the most effective means of this policy. Nikolay
[Iminskiy (1822-1891), a professor of Kazan University (Russia) contributed
very much to the determination of concrete ways of the realization of the
policy of russification in the second half of the XIX century. Ilminskiy was a
specialist in the field of the Turkic dialects and teology. He considered that
the forcible teaching the Turkic peoples the Russian language and their
convertation into Christianity are the most effective ways of the russification
of these peoples. He began his missionary activity among the Turkic peoples.
As the first step in that direction on May 25, 1876 he offered to adapt each
concrete Turkic dialect to the Russian alphabet. He also suggested to accept
each concrete Turkic dialect as native language instead of the common
Turkic-Tatar language (Saray 1987, 28). Suggesting such kinds of demands
[lminskiy intended to disseminate the Russian language and Christianity
among the Turkic peoples on the one hand and to prevent their unification on
the other hand.

Like other Turkic intellectuals Gasprali was afraid of the policy of
russification and christianization of the Turkic peoples conducted by the
method of Ilminskiy. In his numerous articles especially in his newspaper
“Terjuman” Gasprali analyzed the urgent problems of the Turkic peoples. He
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pointed out the necessity of their unification, and also modernisation by the
acceptance of the achievements of the modern Western civilisation. His
newspaper was written in such Turkic dialect which could be understood by
different Turkic peoples. That is why Ilminskiy considered the activity of
Gasprali and his newspaper as the main obstacle in the way of realization of
his plans. He fought against Gasprali and his newpaper. In his letter addressed
to Pobedonostsev K.P. who was at the head of Russian Orthodox church from
1880 to 1905 Ilminskiy wrote: “Gasprali has only one goal — to unite millions
of Muslims living in Russia by the means of the modern education and
European civilization, to strengthen their positions and receive the support of
Istanbul. All he does contradicts to the interests of the Russian Orthodox
church. Therefore, we must make him and his newspaper to stop. You
pensonally must meet a State official and receive his approval” (Kreyndler
1969, 109-110).

Gasprali undersood that the unity in language was necessary but not a
sufficient condition for the real unification of the Turkic peoples. To him, in
order to reach the real unification the unity in language should have been
supplemented by the unity in thought and action of the Turkic peoples.
Therefore, Gasprali was involved also in the political activity, which was
based on his struggle for socio-political rights of all Muslims of Russia.
Together with such outstanding Muslim intellectuals from Russia as Ali
Merdan Topchibashov, Ahmed Aga oglu, Ali bey Huseynzadeh, Yusif
Akchura, Alim Magsudi Gasprali took active part in founding the political
party “Ittifaki Muslimin” (“The unity of Muslims™). He also participated in
the works of the First (August 15, 1905, Nizniy Novgorod), the Second
(January 13-23, 1906, Petersburg), and the Third (August 16-21, 1906, Nizniy
Novgorod) Congresses of that party. Among questions discussed in these
Congresses were such questions as unification of the efforts of the Muslims of
Russia for the solution of their urgent social problems; liquidation of the
illiteracy among the Muslims of Russia; establishment of the universal,
mandatory and free primary education in native language; reaching equal
political, civil property and religious rights for the Muslims population of
Russia; teaching of the Turkic literary language in the secondary schools;
adoption of the common program in all Turkic schools; establishment of the
pedagogical colleges in Baku, Kazan Bakhchisaray and in the other cities.

As it was above mentioned for the discussion of the urgent problems of
the Muslim world Gasprali put forward the idea to organise the World Islamic
Congress. He suggested to organise it in Cairo in 1907 or in 1908. He used
different means for the propaganda of his idea. Particularly, he sent letters to
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famous personalities from the Muslim world asking them to support the
Congress. That idea was approved in many Muslim regions. However, due to
some objective causes the proposed Congress did not take place. To Nadir
Devlet, the main cause of its failure was that the Ottoman empire did not
support that idea (Devlet 1988, 110). The idea of the World Islamic Congress
did not leave Ismail Gasprali till the end of his life.

Ali bey Huseynzadeh

Ali bey Huseynzadeh (1864-1940) is considered to be the founder of the
political Pan-Turkism. For the first time among all Pan-Turkists he began to
defend the idea on the political unification of the Turkic peoples. In 1905 in
the Baku paper “Hayat” Huseynzadeh put forward the motto “Turkification,
Islamization, Modernization*. By this motto he meant to be inspired by
Turkish life, to worship God in accordance with the Muslim religion and to
adapt present-day European civilisation (Heyd 1950, 149). This motto became
the political slogan of Pan-Turkism. Later it was systemized by Ziya Gokalp.

Unlike Ottomanism and Pan-Islamism Pan-Turkism was a national
movement. Its primary goal was to overcome the socio-economic
backwardness of the Turkic peoples, to promote their development. It paid a
special attention to the development of the national-ethnic values of the
Turkic peoples. As a representative of Pan-Turkism Huseynzadeh introduced
the notion “Turan” in 1892. This notion was regarded by him as a symbol of
the cultural unity of all Turkic peoples. To Heseynzadeh, national culture
which includes language and religion as its integral parts is the fundament on
which all Turkic peoples should be united. However, there were some hostile
external forces impeding this unification . In the past these forces succeeded
in separating the Turkic peoples from each other, in dividing them into
different ethnic groups- the Crimean Tatars, the Caucasian Tatars, the
Caucasian Tatars, Uzbeks, Kirgizs etc. Therefore, Huseynzadeh believed that
the first condition of the renaissance of the Turkic peoples was that they
should have realized their belongness to the Turkic culture. The question on
the ethnic history of the Turkic peoples was very complicated one. There
were different opinions on this question among scholars. Huseynzadeh in his
work “Who are Turks and which peoples are Turkic ones?” notes that even
some turkists who are admiring with Turkism can not define who are Turks
and which peoples are Turkic ones? They dont know that Uzbeks, Kirgizs,
Bashkirds are Turkic peoples (Huseynzadeh 1997, 210). He criticizes the
newspaper “Turk” that was issued in Cairo in the beginning of the XX century
for its identifying the Crimean, Orenburg and Kazan tatars as non-Turkic
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peoples. In this work Huseynzadeh treating to the investigations of the
Western European and Russian turkologists proves that the Crimean, Kazan,
Orenburg Tatars as well as Uzbeks, Kirgizs etc. belong to Turkic peoples.

It should be noted that in the end of the XIX and the beginning of the XX
centuries the question on ethnic identity of Turkic peoples who were under
alien domination was very urgent one. That question was also urgent for the
Azerbaijani people. At that time they were under domination of two alien
cultures — Russian and Persian ones. The publication of the above mentioned
work in the newspaper “Hayat” on June 10, 1905 promoted spreading ideas of
political Turkism among the Azerbaijani people.

Thus, according to Huseynzadeh, association by Turks of their ethnic
identity with the Turkic culture is the first goal of the Pan-Turkism. The
formation of the common literary language of the Turkic peoples who talked
in different dialects is its second goal. Huseynzadeh suggested to create the
common literary language on the base of the Ottoman dialect.

Islamization is the second integral part of the Huseynzadeh’s conception
of the national revival. He believes that Islam is an essential element of the
national culture of the Turkic peoples. However, Huseynzadeh like other
prominent Muslim intellectuals is worried by the fact of the socio-economic,
scientific-technological and political backwardness of the Muslim world. He
also reject opinions which regard Islam as the main cause of the
backwardness . He notes that different religious sects, separated the Turkic
peoples from each other. But Islam united them and promoted their socio-
economic, political and cultural development. He criticises the practice of
division of Muslims into Sinnis and Shiis. He notes that modern science and
Islam are compatible. He believes that Islam in the interpretation of the
fanatic clergymen is presented as a dogma as contradicting to reason, science.
Therefore he suggests to fight against such interpretators and to apply a
rationalistic approach in studying Islam. To him, Islam being an integral part
of the national culture can play an important role in the process of awakening
of national consciousness and national revival. Islam in his interpretation is
the national religion which can promote the revival of the Turkic peoples. As
it was noted above Huseynzadeh with Gasprali, Topchibashov, Agaoglu,
Akchura and others intellectuals took active part in the creation of the
political party “The unity of Muslims” as well as in the organization of its
Congresses.

Despite on the Muslim world’s being backward in the field of socio-
economic development Huseynzadeh was an optimist concerning its future.
He believed that the Muslim world will overcome its backwardness and will
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leave behind the developed European states. He was sure that the future
progress of the Muslim world is connected with the acceptance of
achievements and values of the modern Western civilisation. Therefore,
modernisation, i.e. acceptance of values the modern Western civilisation is
the third integral part of its conception of the national revival.

Identifying modernisation with the acceptance of achievements and
values of the modern Western civilisation Huseynzadeh takes the typical Pan-
Turkist position. Particularly, unlike Ottomanists he notes the necessity to
take into consideration peculiarities of the national culture in the process of
the acceptance of all values and achievements of the modern Western
civilisation. He warns about dangers of the blind imitation of the West. He
considers, that when a Turk loses his national, cultural and literary “Self” and
accepts values of the French culture, it is not a victory of the Turkic culture,
but that of French culture (Qarayev 1996, 4). Considering culture as a basis of
the national and religious identity Huseynzadeh notes the necessity to keep it
from destructive influence of the Western civilisation. He notes: “We want to
achieve a progress in the frameworks of Tukism and Islam. We want other
peoples assessing our achievements to say: “Turks and Muslim succeeded
very much in their socio-economic development, but not to say — Turks and
Muslims are imitating the French people” (Qarayev 1996, 5).

What is the content of the conception of modernisation of Huseynzadeh?
Which achievements and values of the Western civilisation should be
accepted? Huseynzadeh in his “Kasablanka tragedy and the Ottoman—Iran
comedy” notes: “We need to treat to the literature of Europeans, to their
industry, science, enlightenment, scientific discoveries, but not to themselves.
We want the Muslim world to take their brains, but not to be dissolved in their
stomach”. Huseynzadeh believes that the Muslim peoples did not understand
that truth. And it resulted in their being backward in the field of socio-
economic development. As a case he treats to the Kasablanka tragedy that
took place on June 30, 1907. During that tragedy the French crushed the
revolt of the Muslims in Kasablanka and incorporated Morocco to the French
protectorate. Analysing that tragedy Huseynzadeh concludes that it was a
consequence of the historical events of the XVI century when the Arabs
concentrated their attention exclusively on the teology and rejected scientific
achievements of Europe. It led the Muslim peoples to fanaticism. However,
the Christian states promoted the development of science and industry.
Speaking about the significance of modernisation i.e. that of borrowing values
of the modern Western civilisation Huseynzadeh does not show its concrete
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ways. As a representative of political Pan-Turkism he pays much attention to
the preblems of the revival of the national cultural values.

Yusif Akchura

Yusif Akchura (1876-1935) as a representative of political Pan-Turkism
presented his main political ideas in the work “Uc tarz-i siyaset” (“Three
policies”) (Akchura 1997). It was one of the most fundamental theoretical
works of political Pan-Turkism. The work was published in the newspaper
“Turk” in Cairo in 1904. Only in 1912 it was re-printed in Istanbul.

As it is seen from the title of the work Akchura makes a comparative
analysis between three political doctrines — Ottomanism, Pan-Islamism and
Pan-Turkism —with the aim to define the efficiency each of them for the
revival of the Ottoman state. Analyzing the political doctrine of Ottomanism
Akchura rejects its desire to create an Ottoman nation through assimilating
and unifying the various nations subjected to Ottoman rule (Akchura 1997).
He notes that around the beginning and the middle of the XIX century the
given policy was considered to be a preferable and practicable for the
Ottoman dominions. In the XIX century Europe because of the influence of
the French revolution the idea of nationalism accepted as the basis of
nationality the French model. The French model of nationality was based on
principle of conscience rather than that of descent and ethnicity (Akchura
1997). Napoleon the Third, the apostle of creating nations according to the
French principle of the plebiscite, was the most powerful supporter of the
Ottomanist conception of nation. “However, when Napoleon and the French
empire fell in 1870-1871 which symbolized the victory of the German
interpretation of nationality, that of assuming ethnicity as the basis of
nationality, which, I believe, is closer to reality, the policy of Ottoman unity
lost its the only powerful supporter — Akchura notes. He believes that the
formation of a nation is very long historical process in which cultural and
ethnic factors play the most crucial role. Therefore, he calls the desire of
Ottomanism to create a new nation via ignoring cultural and ethnic factors as
utopian. It should be noted that the given idea was supported neither by
Ottoman Turks , who did not want to lose the status of the dominant nation
nor by Muslims, who opposed the principle of legal equality between
Muslims and non-Muslims; nor by non-Muslims who did not desire to forget
their cultural past and who fought for their national liberation. There were
also some external obstacles in the way of the creation of the Ottoman unity
from different national groups. Russia, the Balkan states and the majority of
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the Western European states did everything to prevent the strengthening of the
Ottoman empire.

Characterising the political doctrine of Pan-Islamism Akchura notes that
although the bringing into being of the Muslim commonwealth will be
stronger than that of the Ottoman nation, but the given policy will cause the
enmity between Muslim and non-Muslim population of the Ottoman empire.
As a result the Ottoman state will became weaker. Futhermore, there were
some external forces creating obstacles in the way of the policy of Pan-
Islamism. The overwhelming majority of the Muslim states are under the
domination of the Christian states, on the one hand, and the overwhelming
majority of the Christian states have as their dominions some Muslim regions,
on the other hand. These Christian states will never let their Muslim subjects’
rapproachment with a foreign force even such rapproachment will have
cultural, non-political meaning. These states will not support the political
doctrine of pan-Islamism.

At last, Akchura analyses the political doctrine of pan-Turkism (tevhid-i-
etrak). To him, by such a policy all Turks living in the Ottoman empire would
be perfectly united by both ethnic and religious bonds and the other non-
Turkish Muslim groups who have been already Turkifiyed to a certain extent
would be further assimilated. But the main service of such a policy would be
to unify all the Turks who, being spread over a great portion of Asia and over
the Eastern parts of Europe, belong to the same language groups, the same
ethnicity and mostly the same religion (Akchura 1997). Thus, Akchura notes
that there would be created a greater national and political unity among the
other great nations, in which the Ottomans as the most powerful, the most
progressive and civilised of all Turkish societies, would naturally play an
important role (Akchura 1997). However, this unity would lead to the division
of the Muslims into Turks and non-Turks and thereby to the relinquishment of
any serious relations between the Ottoman state and the non-Turkish
Muslims.

Akchura, as an ideologist of the political Pan-Turkism gives his
preference to the political doctrine of Pan-Turkism among available political
doctrine . To him, nation is the main political force in the contemporary
history, on the one hand, and religions are increasingly losing their political
importance and force, on the other hand. Akchura notes that external obstacles
towards the policy of Pan-Turkism are less strong in comparison with those
working against Pan-Islamism. Of all Christian states only Russia opposes
the policy of pan-Turkism. Concerning other Christian states they may even
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encourage this policy because they will use it against the interests of Russia
(Akchura 1997).

Thus, comparing Ottomanism, pan-Islamism, and pan-Turkism Akchura
definitely rejects the policy of Ottomanism and considers it as an
impracticable, utopian. Concerning the policies of Pan-Turkism-Islamism and
Pan-Turkism he regards them as having equal weight. Although “Three
policies” of Akchura does not give the definite answer on the question —
Which of these policies is the most practicable and useful for the Ottoman
state? — but analysing his scientific and political activity we can conclude that
Akchura prefers the policy of Pan-Turkism.

“Three policies” was a valuable theoretical contribution to the
development of the political Pan-Turkism. In this work the idea of the Turkic
unity was presented as the most real and effective political way of
development of Turkey. Western authors highly assessed the role of this work
in the history of Turkism. According to Charles Hostler, “Three policies” of
Akchura takes the role in the history of Turkism which is similar to the role of
“Manifest of Communism party” of Karl Marx in the history of marxizm
(Temir 1987, 33).

Conclusion

Some scholars agree with the opinion of Herminos Vambery (1837-
1918), a Hungarian orientalist according to which the formation of Pan-
Turkism was caused by external factors. These factors are divided by them
into two groups: cultural and political factors. The first group of external
factors, i.e. cultural factors is associated with the above mentioned scholarly
works of the European orientalists of the XVIII- XIX centuries on the cultural
and ethnic past of the ancient Turkic peoples. The second group of factors, i.e.
political factors is associated with the ideological and political activity of the
outstanding Turkic intellectuals such as Ismail Gasprali, Ali bey
Huseynzadeh, and Yusif Achura. They all came to Turkey from Russia. Their
merit in the history of Pan-Turkism is that they played very important role in
the process of transformation of Pan-Turkism into political movement.
However, the activity of these intellectuals should not be regarded as an
external factor of the formation of the political Pan-Turkism. Because they all
were culturally Turks and also they spent the essential part of their ideological
and political activity in Turkey.

Ismail Gasprali, Ali bey Huseynzadeh, and Yusif Akchura played very
important role in the process of formation of the political Pan-Turkism. These
intellectuals take a specific place in the history of political Pan-Turkism
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because the political orientation of their Pan-Turkism is seen not only in their
socio-political activity but also in their scholarly and literary activity. Their
political ideas promoted for further development of ideas of the political Pan-
Turkism not only in Turkey, but also in Azerbaijan, and Central Asia.
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ISMAIL QASPRALL OLi BOY HUSEYNZADO
VO YUSUF AKCURANIN SiYASI PANTURKCULUYUN
FORMALASMASINDA ROLU

XULASO

Ismay1l Qasprali, ©li boy Hiiseynzado vo Yusuf Akgura siyasi pantiirkgii-
liylin baniloridir. Onlarin pantiirk¢li foaliyyatlorinin siyasi istiqamati tiirk
xalglarmin siyasi hiiquglarinin miidafis etmolorindo, xiisusilo bu xalglarin
ortaq adobi dilinin formalagsmasinda, milli moktablorin agilmasinda, diinyavi
tohsilin inkisafinda, savadsizliga, sosial-iqtisadi vo siyasi geriliyino garst mii-
barizoda, comiyyatin siyasi hoyatinda foal istirak etmoys ¢agirisinda, ¢ar Rusi-
yasmin yurilitdilyli ruslasdirma siyasotinin tonqidindos, Qorb sivilizasiyasinin
elmi-texnoloji nailiyyetlorinin gobul olunmasi ideyasinin tobligindo 6ziinii
biiruzs verirdi.

Acar sozlor: pantiirk¢iiliik bir madani harakat olaraq, siyasi pantiirkgii-
liik, Ismayil Qasprali, Oli bay Hiiseynzada, Yusuf Akcura, Tiirkiya, Azarbay-
can, Rusiya.

0.¢h.n., npogp. Imubap Haoxcagos

POJIb UICMAMWJIA TACIIPAJIBI, AJIU BESI T'YCEWH3AJIE U
IOCY®A AKYYPBI B ®OPMUPOBAHUHU ITOJIUTUHYECKOI'O
ITAHTIOPKU3MA

PE3IOME

Ncemann Tacripaner, Aimm 6ex 'yceitazage u FOcyd Axdypa sBASIOTCS
OCHOBOITOJIOKHHUKAMH MOJIUTHYECKOTO MaHTIOpKu3Ma. [lomuTryeckas Hampas-
JICHHOCTh WX TMAHTIOPKUCTCKOW JESTSIILHOCTH TPOSBIISUIACH B 3aIUTE ITOJIH-
TUYECKUX TPaB TIOPKCKHUX HAPOJOB, 0COOEHHO B UX OOphOe 3a BBIPAOOTKY
00MIEeTOo JINTEPATYPHOTO S3bIKA TIOPKCKUX HAPOJIOB, OTKPHITHE HAITMOHABLHBIX
IIKOJI, Pa3BUTHE CBETCKOTO 00pa3oBaHMsl, B 00pb0E ¢ HErpaMOTHOCTHIO, COIIH-
QATBPHO-DKOHOMUYECKOW U TMOJTUTHYECKON OTCTAIOCTHIO TIOPKCKUX HApOJIOB, B
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IpU3bIBaX K aKTUBHOMY Y4YacCTHIO B IOJMTUYECKOM JKM3HM OOILIECTBA, B
KPUTHKE TIOJUTUKU pycu]UKaluu, MpoBoAUMON apckoit Poccueit, B mpoma-
TaHle HUACH 3aMMCTBOBAaHUS HAYYHO-TEXHUYECKUX IOCTMIKCHMM 3aragHou
LUBUJIN3ALUH.

KiroueBble cj10Ba: nanmuopkusm Kax KyIibmypHoe O8UdceHue, noaumu-
yeckuti nawmiopxusm, HMcmaun Iacnpanu, Anu 6ex [yceunsade, FOcug

Axuypa, Typyus, Azepoatiosrcan, Poccus.

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. N.G.Abuzarov
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AUOT 18:001.12

K BOITPOCY Ob OCOBEHHOCTAX
COBPEMEHHOM HAYKHA

0.¢p.¢., oou. Hapmuna Mukaunoesa,
baxunckuii 2ocyoapcmeennviii ynusepcumem
ooyenm kagpeopwvl gunocoghuu
narmin.mikailova @bk.ru

PE3IOME

I'maBHO# 3amaveil cOBpeMeHHON (GHiIocOpUH HAYKH SIBJISETCS] BEIpaOOTKA
aZIcKBaTHOM MOJENIN CTPYKTYpbl PEAIbHOM HAyKM M 3aKOHOMEPHOCTEH €€
Pa3BUTHSA, TIOCTPOSHUSI palllOHAIbLHO-TEOPETUYECKON (POPMBI MUPOBO33PEHMUS
monedt. KoHuemnust coBpeMeHHOM ¢uiiocopun Haykd OCHOBaHa Ha ujee
B3aUMOCBSI3M (UIOCOGUN M HAyKH W TIOHUMAHHM TPOTHBOPEUYUBOCTH U
CJI0KHOCTH 3aKOHOMEPHOCTEN Pa3BUTHS U CTPYKTYpPBI HAYKH.

KopennsiM BompocoM (Gri1ocoCcKoil THOCEOIIOTHH SIBIISIETCS BOIIPOC O
€IMHCTBE TEOPUU M MPAKTUKU B Ipolecce 100bIBaHUSA UCTHHBI. [IpakTHka
MMEET ONpENENANIee 3HAYCHHE B pa3BUTUM HAyKd. YeIOBEK aKTHBHO
BO3/JCICTBYET HAa OKPYXKAIOIIYIO Cpely, U B XOAE H3MEHEHUsS II03HAET e€.
[IpakTuka U Mo3HaHUE — /IBE B3aUMOCBSI3aHHBIE CTOPOHBI €UHOIO UCTOPH-
YECKOr'0 IpOoLECCa, IIe PEIIAOLIYI0 POJIb UTPAET NPAKTUKA. TOJIBKO pa3BUBa-
IOLIAsICsl MPAKTHKAa MOXKET OBITh OCHOBOW M KPHUTEPHUEM pPa3BUBAIOLIETOCS
00BEKTUBHOTO 3HaHUsA. [IpakTHUeckas HalpaBIE€HHOCTb COBPEMEHHON HayKH
BBIPAXKAE€TCsI B BO3PACTAHUU KOJIMYECTBA NPUKIIATHBIX HCCIEIOBAHUNA U
pa3paboToK, a TakkKe B MPUMEHEHUHN HAayKH B cepe rpaxTaHCKON I3KOHOMHU-
KU ¥ YIOBJIETBOPEHHSI pacTyIIuX MOTpeOHOCTEH Troiel 1 001ecTBa.

HayuyHoe mo3HaHWe BKIIOYaeT B ce0sl YeThIpe YpPOBHS: UyBCTBEHHBIH,
SMIIUPUYECKUN, TEOPETHUECKUH M MeTaTreopeThdeckuil. OHM BHYTpEHHE
B3aMMOCBSI3aHbI B Mpolecce GYHKINOHUPOBAHUS M Pa3BUTHs HAy4YHOTO 3Ha-
Hus. Teopernueckuil ypoBE€Hb HAy4HOTO NO3HAHHS MPEACTaBISIET COOOM
CJIOHBIN TICUXOJIOTMYECKUN U TBOpUYECKUH Tporiecc. B HanbounbIeit crenenu
3JIEMEHTHl TBOpPYECTBA MPOSBISIOTCS B MEXaHHW3MAaX HAyYHbBIX OTKPBITUH U
HAY4YHBIX PEBOIIOLUH.

BaxxHoil 0COOEHHOCTHIO COBPEMEHHOW HAayKH SIBISETCS COLMANIBHBIN U
KOJIJIGKTUBHBIM XapakTep HayyHOU JesTeabHOCTH. OO0 3TOM CBHIETENBCTBYET
HE TOJBKO €€ cOoLrajbHas OpraHU3alMs, HO M IIPOSIBICHUE COLUAIbHOCTH
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HAY4YHOT'O MO3HAHUs, TAKOW KaK CONEPHUYECTBO B JHOOOH U3 Hayk e€ pa3iud-
HBIX HAYYHO-HMCCJIEOBATENbCKUX IMPOrpamMM, TEOpUH, HAY4YHBIX IIKOJ, (pu-
HaHCHUPOBAHUE U T.[I.

CoBpeMeHHass HayKa TaKXe WIPaeT pOJIb B PEIICHUH TI00aTbHBIX
po0JIeM YeI0BeYeCcTBa, B CBSI3U C ATUM KIIFOUEBOE MECTO 3aHUMAET NMPHHLIUI
OTBETCTBEHHOCTH U 3TOC YYEHOTO.

VYcuneHne BHEUIHETO BO3JEMCTBUSA Ha COBPEMEHHYIO HAyKy CO CTOPOHBI
o01iecTBa, 3MEHEHUE YCIOBUN (PYHKIIMOHUPOBAHMS HAYKU U MOBBIIICHUE €&
COLIMAJILHOTO CTaTyca JIeJIal0T COBPEMEHHYIO HAyKy OOBEKTOM CIIELHATbHOIO
U3yUYeHHUS.

CoBpemeHHasi Hayka SIBIS€TCS MNPO(PECCUOHAIBHON JesATEIbHOCTBIO,
Kacarolleicsi OCHOBHBIX MHTEPECOB OOIECTBA M IOCyJapcTBa, €€ 3HAUECHUE
BBIXOJUT 332 PAaMKH THOCEOJIOTHMH W TPETEHIyeT Ha OIpelelIeHHe 0co00ro
JUCLUIUIMHAPHOTO CTaTyca.

Knwueswie cnosa: ghunocopus nayku, cHoceonocus, KOCHUMUEBHOE MEOp-
yecmeo, Hayunvle meopuu, UHMYUYUs], HAYYHblEe OMKPLIMUS, NPAKMUKA, HAYY-
Has UCTNUHA.

BBenenne

[lepen coBpeMEHHBIM 4YEJIOBEYECTBOM CTOSIT J[BE OCHOBHBIC MPOOJIEMBI:
npo0OiieMa BBIOOpa TyTeW NalbHEWINEro pa3BUTHsA, W MpobiemMa HeoOXOmu-
MOCTH pPEHICHHUs TJI00ANBHBIX MPOOJIEM UYeIOBEYECTBA, OOOCTPEHHE KOTOPBIX
MOJKET TIPUBECTH YEJOBEUECTBO K KaTacTpode M TMOCISAYIOImeld THOCH.
Pemienne maHHBIX TPOOJIEM BO3MOKHO TOJILKO B UX CHHTE3¢ M Ha OCHOBE
B3aHMOI[€fICTBH5[ TEXHUYCCKUX, TYMAHUTAPHBIX W C€CTCCTBCHHLIX HAYK. bes
CHHTE3a HAYYHOTO 3HAHHSI CETOJHS HEBO3MOXHBI HH COLMAJBbHBIN, HU HAy4-
HO-TEXHHYECKUW TIPOTPECC, HU PEIIeHHEe KaKUX-TUOO TI00aBHBIX TpoOiieM
YeJI0BEUYECTBA.

B I[aHHOI\/JI CUTyallMM IOBBIIACTCA AKTYaJIbHOCTH HAYYHOT'O ITO3HAHUWA
MHpa, BO3pAcTaeT POJIb METOIOJIOTUU HAYYHOTO MO3HAHUS, HHTETPUPYIOIIEH
pormu (unmocodckoro 3HaHWS, QGuIocopUM HAYKH, KOTOpas SBISICTCS HE
TOJILKO M3yYeHHEM Ipollecca HAYYHOTO TO3HAHUS, HO M HCCJICIOBaHUEM
HAYKH TaKXXe B JPYTUX CTPYKTYPHBIX OOBEKTax €€ OBITHS: KaK MMOJCHUCTEMY
KYJITYPBI; KaK COIMAJIbHBIN WHCTUTYT; KaK GOpMy MpakTHKH U T.1. C TOYKH
3penust pusocopuu, HaykKa €CTh OJUH U3 CIIOCOOOB MOJEIMPOBAHUS pealb-
HOCTH.
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Haunnasi co BTOpol mojoBUHBI XX BEKa, B CBS3M C YCKOPSIOUIUMCS
HAayYHO-TCXHUYCCKUM MPOIrpeCCOM, HayKa MOCTCIICHHO CTAaHOBHUJIACh OJHHUM
U3 OCHOBHBIX COIIMANIbHBIX HHCTUTYTOB U c(hepoil MPOU3BOCTBA 3HAHUSI.

CTpyKTypa U 3aKOHOMEPHOCTH Pa3BUTHS COBPEMEHHOH HAYKH

CoBpemeHnHas ¢uiocopusi HayKH U3ydaeT Kak CTPYKTypy HayKH, Tak U
3aKOHOMEPHOCTU €€ pa3BuTUsA. OHA UMEET CIEAYIOIUE OTIUYHUS OT CLUEH-
TUCTCKHU-TIO3UTUBUCTCKUX KOHLENIMA ¢miocodpun Hayku: 1) HaydHOe
MO3HAHUE HE CBOJMTCS K €CTECTBEHHOHAyUYHOMY 3HAHUIO, a pAaCCMAaTPHUBAETCS
0oJjiee MMUPOKO; 2) BCE OCHOBHBIE BHUJbl HAYYHOI'O 3HAHMS SIBJISIOTCS PaBHO-
NpaBHBIMU (MaTeMaTHYECKOE, TEXHUYECKOE, €CTEeCTBEHHOHAy4YyHOe, I'yMaHU-
TapHOE U T.J.; 3) B CTPYKType JT000H QPyHIaMEHTAILHOW TCOPUH TPU3HAETCS
e€ ¢umocodckoe ocHoBanue; 4) npobiemaruka pumocodhun HaAyKH HE CBO-
JUTCS TOJNBKO K THOCEOJOTHYECKOW M METOJOJIOTHYECKOW MpoOiIeMaTHKe
Hayku. B To jxe Bpems coBpeMeHHas Gpuiocodusi HayKu He CBOIHUTCS TOJIBKO
K SIHUCTEMOJIOTHH, TJIaBHas e€ 3ajada — BBIPa0OTKa aJEKBAaTHOM MOIETH
CTPYKTYpPBI peabHONH HAayKd U 3aKOHOMEpPHOCTEH e€ pa3BUTHs, MOCTPOCHUE
palMoOHAIBHO-TEOPETHUECKON (OopMbI MHUPOBO33peHus Joaen. [lockombky
¢uocopckoe MUPOBO33pEHHE BKIIOUAET B c€0s1 OHTOJIOTHYECKHE, THOCEOII0-
THYECKUE, COIMANbHBIE, KYyJIbTYPHBIE, AaKCHOJOTUYECKHE, aHTPOIIOJIOTHYE-
CKHE, UCTOPUYECKUE NPEeACTaBICHUs YeloBeKa, MpobiemMaTuky ¢uiocopuu
HAYKH HEJb3sl CBOAMTH TOJBKO K JMUCTEMOJIOTHUH, TaK KaK BHE TIOJS 3PEHUS
¢uocodpckoro aHanMza HayKd MPU THOCEOJIOTMYECKOM IOJXOJE OCTAIOTCS
crenytonre npodsieMsr: 1) BiusHUE QHIOCOPCKONW OHTOIIOTUH Ha COAepKa-
HUE Hay4YHON KapTHHbI MHUpa; 2) 3HAYeHHE HAyKU JUIl NPAKTUUYECKUX U
COLMAIIBHBIX TTOTPEOHOCTEN 00IIecTBa; 3) 0COOCHHOCTH (YHKIMOHUPOBAHUS
HAaYKH KaK COLIMAJIbHOTO MHCTUTYTA; 4) UCTOPUUECKHE U KYJIbTYpHBIE OCHOBA-
HUsL (YHKIMOHMPOBAHUS HAyKd; S5) dYeloBeuecKuid ¢akTop B HAyIHOH
nesirenbHOCTH. [loaToMy Gostee 1enecooOpa3Ho paccMaTpuBaTh SMHCTEMOIIO-
U0 KaK TOJBKO OJHY 4YacTh (UIOCOPUU HAayKu, HapaBHE C OHTOJIOTHEH,
aHTPOIIOJIOTHEH, KyJbTyposioruei, akcuosoruer u T.1. CoBpeMeHHas
¢urocoduss HAyKN OTIIMIAETCS CIETYIOIIUMH OCHOBHBIMHU TIOJOKEHUSAMU: 1)
HayKa paccMaTpUBaeTCs B €€ HCTOPUUECKOM OBITUU U KYJIbTypHO-UCTOpUYEC-
KOW 00YCIIOBICHHOCTH; 2) UCTOpUUECKAs ACSTEIHHOCTh PACCMATPUBAETCS KaK
UCTOPUYECKH H3MEHSIOUINECS U COLUAIbHO-O0YCIOBICHHbIE SIBICHUS; 3)
u3ydeHne GuIocopur HaAyKu CBSA3aHO CO 3HAHWEM KaK HayKH, Tak U (uiioco-
¢uu; 4) dunocodus Haykum MOHMMAeTCs Kak TpukiagHas Quiuocodpus u
MEXIUCITUTUIMHAPHOE HCCIIeIOBAaHUE, 3aHUMAIOIEeecs CHHTE30M (dutocod-
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CKOT'O ¥ KOHKPETHO-HAYYHOTO 3HAHHMS; 5) pa3BUTHE 3HAHUS HE OT dumocoduu
K HayKe, a OT HayKH K €€ PHI0COPCKOMY OCMBICIIEHUIO.

Taxkum 006pa3om, KOHIIETITUS COBPEeMEHHOW (Grtocodun HayKu OCHOBaHA
Ha HJiee B3aUMOCBsI3H (pruocopuu U HAyKU U TOHUMaHHUU MTPOTHBOPEUYUBOCTH
U CJIOKHOCTH 3aKOHOMEPHOCTEH Pa3BUTHUS U CTPYKTYphl HAYKH.

CoBpeMeHHOE HayYHOE 3HAHUE JOJKHO COOTBETCTBOBATH CIEAYIOLIUM Tpe-
OOBAaHUSIM: CHUCTEMHOCTb, JOKAa3aHHOCTb, IPOBEPSIEMOCTb, OIPEACIEHHOCTD,
METOJIOJIOTHYHOCTh, PEPIIEKCUBHOCTh, 00bEKTUBHOCTb, U3MEHSIEMOCTb.

[Ipobnema ypoBHEH Hay4YHOTO 3HAHMS SIBJIETCS OJHOM W3 OCHOBHBIX
npobieM coBpeMeHHON (uinocopuu Hayku. Kak mpaBuio, BBLAEISAIOT 1Ba
OCHOBHBIX YPOBHSI - 3MIUPUYECKUM U TeopeTndeckuil. C TOUKU 3peHUs COB-
pPEMEHHOW HayKd MOXHO BBIICIUTh YETbIpE YPOBHSA: SMIIUPUUYECKHIA,
YYBCTBEHHBIN (Kak pe3ysbTaT AKCIEPUMEHTa U HaOJIO/IeHUH), TeopeTnyec-
KUl U MerareopeTnyeckuil. HayuHoe 3HaHME MOHUMANOCh KaK pe3ysbTaT
nesitenbHOCTH  MbInuieHus (CvmupuHoB 1964, 32), cymiecTByloT JBe
KOTHUTHBHBIE OINIO3MLHUU: «IMIUPUYECKOE - TeopeTHueckoe». UyBCTBEHHOE
NO3HAaHUE HAy4YHBIM HE SBISETCS A0 TeX IOp, MOKAa OHO HE MOJydYHIIo
MBICIIEHHYI0 O00pabOTKy M HE€ BBIPR)KEHO B MOHATHHHOW s3BIKOBOW (hopme.
['panuIel SMIMPUYECKOr0 3HAHMSI ONIPEAETSIOTCS JeSTEIbHOCTHIO PacCcyKa B
BUJIC aHAJIN3a, CPABHEHHUS, MHIYKIMU, a0CTparupoBaHus U T.J.

A. DUHMITEHH pa3nuyan 4YeTblpe TuUna OOBEKTOB AJI SMIUPUYECKOTO
uccieoBaHus: 1) «Beuw caMu 1o cede»; 2) UxX MpescTaBlIeHHe ¢ TOMOLIbIO
YYBCTBEHHBIX JIaHHBIX; 3) SMIIMPUYECKHE a0CTPaKTHbIE OOBEKTHI; 4) TEOPETH-
yeckue (uaeanbHbie) 00bekThl (DitHmTelH 1964, 67). ConepxaHue 4yBCTBEH-
HBIX OOBEKTOB B pe3yibTaTe KOHTAKTOB CO3HAHHUS C «BeImaMH B cebe»
3aBUCUT OT LIE€JI€BOM YCTAaHOBKHM HCCIIEIOBaTeNs, KOTOpas MCIOIHSET POJib
MexaHu3Ma otbOopa BaxHoil wuHpopmanuu. [Ipomecc otbopa BHeEIIHEH
UHPOPMALIMUM HMMEET MECTO U Ha YPOBHE SMIIUPUYECKOIO PacCyJOYHOIO
MIO3HAHUS TIPH MBICIIEHHONH 00paboTKe cofepiKaHusl YyBCTBEHHBIX OOBEKTOB
(OitamTeiin A. 1964, 89), HO Ha 0ojee BBICOKOM YpPOBHE IO CPaBHEHMIO C
YYBCTBEHHBIM MTO3HAHUEM. DTO MPOSBISAETCS B CIAEAYIOUMX (PYHKIUAX CO3HA-
HUs: 1) BO3MOXKHOCTH paccyiika; 2) MpakTU4ecKas M IO3HaBaTesIbHas yCTa-
HOBKa McCClIeZloBaTens; 3) 3amac SMIMPUYECKOro 3HaHus; 4) BO3MOXKHOCTHU
S3bIKA; 5) BO3MOXKHOCTU MHTEPHPETATUBHOIO MOTEHLMAIA HAYYHBIX TEOPHIl.
Tonpko uepe3 Ierb HHTEPIPETANUi IMIIMPHUECKOE 3HAHHE MOXKET OBITh
NpEeCTaBICHO Kak MO3HaHUE peanbHOCTU. [loaToMy sMmmMpHueckoe 3HaHue
HE SIBJISIETCS [TPOCTO ONMUCAHUEM PEAIbHOCTH.

Mey 4yBCTBEHHBIM M SMIIMPUYECKHM MO3HAHUEM HE CYLIECTBYET OTHO-
IIEHUS! JIOTUYECKON BBIBOJUMOCTU. MeX/1y HUMU CYILECTBYIOT MOZAEIMPOBAaHHE
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U MHTEPIIPETals, TO €CTh SMIMPHUUECKOE 3HAHUE SIBIISIETCS MOJIENIBIO UyBCTBEH-
HOT'O 3HAaHUS, @ YyBCTBEHHOE — MHTEPIPETAIHS] SMITUPUIESCKOTO 3HAHHS.

MOoXHO TOBOPUTH OO OTHOLIEHUSX JOTHYECKONW BBIBOOAUMOCTH BHYTPHU
OMIUPUUYECKOTO 3HAHHS. DIEMEHTAMH SMIUPUYECKOTO 3HAHHS SIBIISIOTCS:
NEPBUYHBIE BBICKA3bIBAHUS, (DAKTHI, SMIUPHUECKHE 3aKOHBI (CTPYKTYpHBIE,
TUHAMHYECKHE, CTAaTUCTUYECKHe, (yHKIMOHANbHBIC, MPUYMHHBIE U T.II.).
CucreMa SMOUPUYECKUX 3aKOHOB 00pa3yioT (peHOMEeHOJI0rnYecKie TeOpHu,
KOTOPBIC SIBIISIOTCS TUIIOTETUYECKUM 3HAHUEM (HarpuMep, HebecHass MEeXaHH-
ka Kemnnepa). Kak npaBuio, sMnupuueckoe 3HaHHE OTPakaeT TOJIKO OIpe-
JENEHHYI0 YacTh YyBCTBEHHOTO 3HAHMUSI.

Ecmu pasnuuns MeXIy SJIeMEHTaMH SMIUPUYECKOTO 3HAHHS HMEIOT
KOJIMYECTBEHHBIA XapakTep, TO pa3ndhe MEXKIY dSMIUPUUECKUM U TEOPETH-
YECKUM 3HAHUEM SIBJISICTCSI KAUeCTBEHHBIM.

TeopeTnueckoe Mo3HaHUE ABISETCS PAlMOHATBHBIM, MU Pa3yMHBIM, 3TO
CcBOOOHOE KOTHUTHUBHOE TBOP4Y€CTBO.

HayuHnas Teopusi — 3T0 MHOKECTBO BBICKa3bIBAHHI O KOHKPETHOM KadecT-
BE UJICATLHBIX O0BEKTOB, UX CBOWCTBAX, OTHOIICHUX, M3MeHeHUsX (' ps3HOB,
Huxutuna, emuaa 1973, 167). CiocoboM co3naHus UacaIbHBIX 0OBEKTOB
ABJISIOTCS SKCIIEPUMEHT, MaTeMaTU4YecKas TUIoTe3a, TEOPETUYECKOE MOJIEIH-
pOBaHME, WHTYHULIUSA, UAEaNU3allis, MBICIEHHOE TBOPYECTBO, MPOIYKTHBHOE
BOOOpaKEHUE, AKCMOMATHYCCKUH M KOHCTPYKTUBHO-TEHETUYECCKHH METOI,
dopmanuzanus. P.HeBannuna numier: «uaeanbHble 00BEKTH KOHCTPYUPYIOT-
Csl U3 SMITUPUIECKUX OOBEKTOB C MIOMOIIBI0 KOHCTPYKTUBHOTO JT0OABJICHHUS K
OMIUPUYECKUM OOBEKTAM TaKUX CBOMCTB, KOTOpBIE MAENaloT UAeaIbHbIC
OOBEKTHl TPHHIHIAATIHLHO HEHAOTIOJACeMBIMH M TIOTOMY HWMMaHEHTHBIMHU
JleMeHTaMu UMeHHO MblnuieHus» (HeBannuna 1966, 117).

NneanbHble 00BEKTH MOTYT KOHCTPYHUPOBATHCS TAK)KE METOJIOM BBIBEJIC-
HUSl TI0O ONPEIENICHUIO B CIydyae PElICHUS TEOPETHUYECKUX WM JOTHUYECKHX
npo0seM (B MaTEMAaTHUKE).

A. DHHIITENH Ha3bIBad ciocoObl 0OOCHOBAHUS MPOAYKTa pa3yma BHEIII-
HUM U BHYTPEHHHUM OIpaBlaHHeM Hay4dHoW Teopuu (DitHiTedH 1964, 105).
Bremrnee ompaBnaHue COCTOMT B MPAKTHUYECKON MOJIE3HOCTH M OIMBITHOM
NPUMEHEHWH. B 3TOM COCTOMT mparmMarmyeckas OIICHKa WX IIEHHOCTH |
MOJIe3HOCTH. BHyTpeHHee omnpaBaaHue UAealbHBIX OOBEKTOB COCTABIAECT HX
CIIOCOOHOCTh  OBITH  CPEJICTBOM BHYTPEHHETO COBEpIICHCTBOBAHUS U
obecrieyeHns pa3BUTHS TEOPETHUUECKOTO 3HAHMS, PEIICHUS TEOPETHUECKHX
mpo0JIEM U TTOCTAHOBKHU HOBBIX.

CornacHo 3CCEeHIIMANINCTCKOMY TOHUMAaHUIO, €CIIH IMIIMPUIECKOe 3HAHHE
naT ONMHMCAaHWE MUpA SIBICHHUU, TO HCAITbHBIC OOBEKTHl U HAYYHBIC TCOPHH
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OIMCHIBAIOT CYIIHOCTh U CO/IepKaHHe 00bEKTUBHOTO Mupa. Eciiv ocHOBHBIMU
CPEICTBAMHU AMIIMPHUUECKOTO TMO3HAHMS SIBIISIOTCS HAOIIOJEHUE M DKCIIEPH-
MEHT, TO OCHOBHBIMHM CpPEICTBAMHU TEOPETUUYECKOTO TO3HAHMS SIBISIOTCSA
UHTEIJIEKTyallbHasl MHTYyHIMsT W Joruka. CoaepkaHue TeopeTHIECKOIro
YPOBHS SIBISIETCS] MPOYKTOM CO3HAHUS, MBIIIJICHUS, @ COJEP>KaHUE IMITUPH-
YEeCKOr0 YPOBHS IMO3HAHHUS OINpenensiercss o0beKTUBHOM peanbHOCThI0. O0a
YPOBHS KaueCTBEHHO OTJIMYAIOTCA IpYyT OT Apyra. HayuHble Teopuu KOHCTPY-
UPYIOTCS Pa3yMOM B LIEJIAX MIOHUMAaHUS, 00BSICHEHHUS YMIIMPUUECKOTO 3HAHUSI.
Teopernueckuii ypoBeHb 3HAHHS SBJISIETCS] CJIOKHOW CTPYKTYypOM, Hanbosee
o0IIMii ero ypoBeHb — 3TO aKCUOMBI, 3aT€M YaCTHBIE TEOPETUUYECKUE 3aKOHBI
U €IUHUYHbIE TEOPETUYECKHE BbICKa3bIBaHUSA. B cBOIO ouepelnp ydacTHbIE
3aKOHBI, OMHUCHIBAIOIINE CTPYKTYpY, CBOWCTBA M TOBEJCHHE HJCANbHBIX
00BEKTOB, HE BBIBOJISTCS JOTMYECKH M3 OOIIMX, a KOHCTPYHUPYIOTCS B XOJIe
OCMBICJICHHSI PE3yJIbTaTOB MBICIIEHHOTO OJKCIEpUMEHTa HaJ HOBBIMU
uneanbHbiMu 00bekTamu (Crermua 2001, 93).

B3aumocBs3b SMIUPHUECKOTO U TEOPETUYECKOTO YPOBHEH MPOHCXOIUT
4yepe3 SMIUPUUYECKYI0 UHTEPIPETALUIO TEOPUH, C TIOMOILBIO BBEJIEHUS OIpe-
JIENICHUH HEKOTOPBIX TEPMUHOB TEOPETUUYECKOTO SI3bIKa B TEPMHHAX SMITUPH-
YecKoro si3bika uiu Haoboport. [lo onpenenenuto P.Kapnama, stu onpenene-
HUS Ha3bIBAIOTCS «UHTEPIPETAIMOHHBIMIY, «PEIYKIIMOHHBIMU TPEIOKECHH-
MUY WK «npaBuwiamMu cootBeTcTBus» (Kapnam 1971, 133), ux nens — ObITh
CBSI3YIOIIMM 3BE€HOM MEXIYy TeOpUed U SMIUPHUEH.

Besikas uHTepripeTanys He MCYEpIBIBAECT MOJIHOCTHIO COJEp)KaHUE Teo-
pPHH, YTO TOBOPUT O HECBOAUMOCTH TEOPUU K IMIIHUPUHU, CAMOJOCTATOUYHOCTU
TEOPUU U €€ OTHOCUTEIIBHON CaMOCTOSITETbHOCTH OT SMITUPHH.

MertaTteopeTuueckuii ypoBeHb 3HAHMS SBIseTcs Ooyee OOmMKM 1O
CPaBHEHMIO C AMIMPUYECKUM M TEOPETUUYECKUM YPOBHSIMH. OH COCTOUT U3
oOmieHayqHoOro 3HaHus U (punocoCKUX OCHOBAHHUM HAYKH, a TaKKe METOJ0-
JIOTHYECKUX U JIOTUYECKUX UMIIEPaTUBOB U IIPABUIL.

OO1ieHayuHbIii ypOBEHb COCTOMT M3 OOIIEHAy4YHOH KapTUHBI MHpa,
oOlIeHAYYHBIX METOJOJOTUYECKUX, JOTUUYECKHX U aKCHOJIOTMYECKHX IMpPHH-
unoB. B coBpeMeHHOI Hayke He CyIIeCTBYeT €AMHOTO JIJIs BCEX HayK MeTa-
TEOPETUYECKOI0 3HAHMs, OHO KOHKPETHU3UPOBAHO U ONpEIENseTcs CoaepxKa-
HUEM HAy4YHBIX TEOpui. MeTOoHOoJIOTrHYecKre M JIOTMYECKHUe HWMIIePATUBBI U
IpaBUa Pa3IMYHbl HE TOJBKO JJI pa3HbIX HayK, HO U JIJs OJHOM M TOH ke
HAYKH Ha Pa3HBIX CTaUAX €€ Pa3BUTHSI.

AKcHONOrHuecKre NMPUHIUIBI HAYKHU JENIATCS Ha BHYTPEHHUE U BHEILIHUE
AKCHOJIOTMYECKHUE OCHOBAaHUS M BKJIIOYAIOT B ce0s BOMPOC O HENsIX U IIeH-
HOCTSAX Hay4yHOro mo3HaHusg. K BHYTpEHHUM aKCHOJOTMYECKUM OCHOBAaHUSM
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HAyKH OTHOCATCA OOBEKTUBHAS UCTHHA, ONPEAeNEHHOCTh, TOYHOCTD, JI0Ka3a-
TEJIbHOCTb, METOAOJOTUYHOCTh, CHUCTEMHOCTh HayuyHOro 3HaHus (CrenuH
2000, 147). Baeniare akCHONIOTHYECKHE IIEHHOCTH PETYIUPYIOT €€ OTHOIIIe-
HUSl ¢ OOIIECTBOM M KyJIbTypoil. K HUM OTHOCSTCS TOJE3HOCTH, MPAKTUYEC-
Kast () PEKTUBHOCTh, COJEHCTBHE MPOTPECCUBHOMY pPa3BUTHIO OOIIECTRBA,
MOBBIIIICHHE €Tr0 00pa30BaTENBbHOTO M WHTEIUIEKTYaJbHOTO TIOTEHIHAJA,
MOBBINICHUE aJIalITUBHON CITOCOOHOCTH OOIIECTBa K OKpyXaromiei cpene. To
€CTh BHEIIIHHE aKCUOJIOTUYECKHUE [IEHHOCTU HayKH HAMPaBIIEHbl BOBHE HAYKHU.

B memom akcuonormyeckas CTOpOHA METATEOPETUUECKOrO0 3HAHUS B
HayKe HWrpaeT OOINBIIYI0 POJb B TMOHMMAaHUU CMBICIA M 3a7ad HAyYHOTO
WCCJICIOBAHMS, OMPENEISEeT €ro MEepPClNeKTHBY W HYXXHOCTh PE3yJIbTaTOB.
AKCHOJIOTHS COBPEMEHHOM MOCTHEKIIACCUUYECKON HAyKH COCTOUT B TOJIEPAHT-
HOCTH, IUTIOPAIIU3ME METOJOB M KOHUEMIMH, COUUAJIbHOW U KOTHUTHUBHOM
OTBETCTBEHHOCTH YYEHBIX. AKCHOJIOTUYECKUN AaCTEKT SBISETCS HEOOXOAM-
MBIM KakK JJIs COLMATbHO-TYMAaHUTAPHOTO, TaK M JUISI MAaTeMaTHYECKOTO H
€CTECTBEHHO-HAYYHOTO 3HAHMUS.

Takum o0Opa3oM, HaydHOE TO3HAHWE BKIIIOYAET B ceOe YeThIpe YPOBHSI:
YYBCTBEHHBIH, SMIIUPUYECKHMA, TEOPETUIECKHI U METaTEOPETHIECKHM, KOTO-
pBIe BHYTPEHHE B3aMMOCBSI3aHbBI B IIpoliecce QYHKIMOHUPOBAHUS U Pa3BUTHS
HAYYHOTO 3HaHUS. MeXIy HUMU OTCYTCTBYET OTHOILICHHE JIOTUYECKOM BBIBO-
nuMocTd. Kakaplii ypoBeHb OTHOCHUTEIBPHO HE3aBUCHM B TIpoliecce (GyHKITHO-
HUPOBaHUS U pa3BUTHA. K CTPYKTYpHBIM 3JIEMEHTaM SMIUPUYECKOTO YPOBHS
OTHOCSTCS (aKThl, (HEHOMEHOJIOTHYECKHIE TEOPUN U IMITUPUIECKHE 3aKOHBI. K
CTPYKTYPHBIM 2JIEMEHTaM TEOPETUYECKOTO YPOBHSI OTHOCATCS aKCHOMBI, T€O-
peTuYecKue 3aKOHbI U MPUHIINIBI, WeaTbHbIE OOBEKTHI, TpaBUiIa CUCTEMATH-
3alMK TeOPEeTUYECKOro 3HaHus. CBSI3b MEXKIY IBYMSI YPOBHSMU OCYIIECTBIISI-
eTCS Yepe3 HOMIUPUYECKYI0O HWHTEPIPETALUI0 TEOPHUH U TEOPETUUYECKYIO
UHTEPIIPETALUIO SMITUPHH.

MerareopeTrueckoe 3HaHUE BKJIIOYAET B ce0s1 o0ecreueHrne B3auMOCBS3U
HayKku ¢ Quiuocodueil, UCKyCCTBOM, PEIUTHEH, TO €CTh C APYTUMHU dJIEMEH-
TaMHU KyJbTYpBI, @ TAKKE€ 000CHOBAHWE HAYYHBIX 3HAHUU.

Poan TBOpYECTBA B MNO3HAHUHA

[IpencraBureny HSMIUPHOKPUTHULIM3MA WM BTOPOrO  MO3UTHUBU3MA
(B5.Max, II./Jrorem u Ap.) NpUILIM K BBIBOAY, YTO TEOPETUUYECKUI YPOBEHb
HAY4YHOT'O TO3HaHMS MPEICTABISAET COOOW CIIOKHBIA TCUXOJIOIMYECKHH U
TBOPYECKUN MPOLECC, B KOTOPOM OCHOBHYIO POJIb HUIPAIOT UHTYULUSA U
BOOOpakeHue y4E€HOro.
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OpuuM U3 cnoco0OB CO3/IaHUs UJI€ANbHBIX OOBEKTOB SBIISIOTCS MBICIEH-
HO€ TBOPYECTBO W MPOAYKTHBHOE BooOpakeHue. s mpencraButeneit
HEOTIO3UTUBHU3Ma XapaKTePHBIM ObUIO CBeAeHUE 3amad (GumocoPpuu HayKu K
TEOPHH HAyYHOTO TBOPYECTBA U OMHCAHUIO MEXaHU3MOB (DYHKIIMOHUPOBAHUS
u pasputus Hayku (b.Paccen, JIL.Burrenmreiin, M.Inuk, P.Kapnam,
I'.Peiixenbax u mp.).

B naunOounbiieil cTenenu 3JeMeHThl TBOpUYECTBA MPOSBISIOTCS B MEXaHU3-
MaX HAy4YHBIX OTKPBITHH M HayuyHBIX peBotouuil. McrouHuk cnocoOHOCTH
YyeJIoBEeKa K TBOPYECTBY JIEXKHUT B MpOLECCaX aHTPOIOCOLMOTeHe3a u B (op-
MUPOBaHUU PE(PIEKCUBHOTO MBIIIICHHUS.

TBopuecTBO SABISETCS OAHMM U3 XapaKTEPHBIX IMPOSBICHUN yYeJIoBeyec-
Kol cBoOonbl. H.bepasieB ompenensii TBOpUECTBO Kak aOCONIOIOTHO OPUTH-
HaJbHOE co3/1aHne yernoBekoMm HeObiBasioro (bepasies 1989, 54).

Axanemuk A.J[.AnekcaHapoB oTMeyad, YTO HMEHHO CIIOCOOHOCTH K
TBOPYECTBY KaK CO3JIaHUIO MPUHIMIIMAILHO HOBOI'O KAauecTBa, JAENAeT Yelo-
BEKa co3JaTelieM «BTOPOW MpUpoibl». TBOPUECTBO SABISIETCS cCaMOil OCHOBHOM
U3 4epT 4YeJIOBEeKa U OMNpEeeNsieT ocTajabHble ero uepThl (Asekcanapos 1993,
102).

Axagemuk A.J[.AneKCaHIPOB OTMEYAET, YTO TBOPYECTBO MPHUCYIIE
J1000MY BHy Y€TIOBEUECKON NEeSTENbHOCTH, a HE TOJBKO JYXOBHOMU JIESATENb-
HocTU. OHO 3aK/II0YEHO B IUIACTUYHOCTU U TMOJBUKHOCTH YEJIOBEYECKOIO
mo3ra. B.B.Po3aHOB OTHOCHT TBOpUYECTBO, MPEXKIE BCETO, K MOHUMAHUIO U K
cyTu HayuyHoro npouecca (Po3anos 1994, 68).

TBopuecTBO ompenensieTcs, Mpexae BCEro, Kak KayeCcTBEHHas HOBH3HA
KOHEYHOTro Tmpoaykra. Jlro0as TBOpuUeckass HESTENbHOCTh €CTh MHPOAYKT
MHTEIJICKTYallbHBIX CHJI YeNIOBEKa, COJCPKUT B ce0e WHTEIIeKTYaabHbIN
MOMCK, U, KOHEYHO, CBSI3aHA C Hay4YHbIM OTKpbITUEM. OTKpbITHE TOHUMAETCS
KaK CO3JaHHE€ HOBOTO, TOTO, Yero He ObLIO B CHCTEME IO3HABATEIbHBIX
JOCTHKEHUM yenoBeka. TBOpUECTBO KakK MPOJYKT YEJIOBEUECKOIO CO3UIaHMs,
HAUYMHAETCS C CO3UIAHUS «HeaTbHOW MOJAENN» M 3aKaHUYMBAETCS BOIUIOIIIE-
HUEM STOM MOJIEIHN B ACUCTBUTEIHHOCTh. B QyHKIIMOHUPOBAaHUHU TBOPUYECKOTO
MBIIUICHUST OOJNIBIIYIO POJIb WUIPAIOT MaMATh U CIIOCOOHOCTH OMEpPUPOBATH
uMeronIeiicss B Hell mH(popMaruel. Bo3HHKHOBEHHE HOBOTO KavecTBa Kak
pe3ylibTaTa MPOUCXOIUT B MPOLIECCe B3aUMOJICHCTBUS IBYX CHCTEM B PaMKax
HOBOW cucTembl. [IpyHIMI yMO3aKiIrO4eHHs 10 aHAJIOTHUH, TaK XK€ Kak U
COCIMHEHUE PA3UYHOrO, SBJISETCS MCTOYHUKOM TBOPYECKOTO MBIILUICHUS.
YMo3aKkiIt0ueHHE 110 aHAJIOTUU UMEET MECTO KaK B HayKe, TaK U B UICKYCCTBE U
bunocodum.
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B pamkax coBpemeHHOW (uimocopuu Hayku chopMupoBanach Clemy-
fol1as KinaccuuKaIys TBOPUECKON A TeTbHOCTH:

1. TBopyecTBO TMOHMMAeTCsd KaK JAESITEIbHOCTh [0 BBIIBHIKCHHIO
MPUHIUITHATBHO HOBBIX pPELICHUH.

2. TBopdecTBO Kak ACATEIHHOCTH MO MPOPaOOTKE HOBOTO C IEIBIO €ro
IIPaKTUYECKON pealu3aliu.

3. TBopuecTBO Kak AEATEIBHOCTh IO CO3JAHUIO HOBBIX HJIEH W HX
00BEKTHBALIMU B MaTEPUAIBHBIX (pOopMax.

OmnpenesieHne NPaKTHKH

Omnpepensroniee 3Ha4YeHUE B PA3BUTHH HAYKH, JIJIS1 BEIPAOOTKU U Pa3BUTHS
HAYYHOTO 3HAHMS MMEET MPAKTUKA. DTO MOAYEPKUBAIH (HUI0CcO(pbl pa3HBIX
HarpaBjeHuil. B ¢punocodun noHsTHe «IpakTHUKa» BHIPAXKAETCs Yepe3 MIHpO-
KUI CHEKTp TEPMHMHOB, TAaKUX KAaK <«JCHUCTBHUE», «IECATEIbHAS KU3HbY,
«OTIBITY, «(U3UUECKAsl KU3HBY, «OIBIT B IIEJIOM» U T.II.

[IpakTka — OJHA U3 OCHOBHBIX KAaTErOpUM TIEreJeBCKOM IUAJICKTUKH.
YepHBbIIEBCKUN CUATAIL, YTO TEOPHS, BOSHUKINAS HA OCHOBE MPAKTHKHA, UMEET
cuJIbHOE BiHsiHUE HA HeE. [IpakTHueckuM 1ensM A0JKHA CIYKUTh U GUII0CO-
bus.

3HaHUe HE JOJKHO OCTaBaThbCS B PaMKaX YHUCTOM TEOPUHU, OHO JIOJKHO
IIPAKTUYECKH OCYIIECTBIATHCS. [IpakTHdyeckoe M TEOPETUYECKOE CYLIECTBO-
BaHUE MpEeIMeTa — TO JBa Croco0a CyIIeCTBOBAHUS U JeATeNbHOCTH. CyOnb-
exT ¢(umocodpun MOMKEH OBITh HE TOJBKO IO3HAIONIMM, HO W aKTHBHO
JEUCTBYIOLLIHAM.

Ponb mpakTHKM B HAyYHOM II03HAHWU OOCYXKIAeTCS B COBPEMECHHOMN
¢unocoduu. K.Ilonmep ykaszpiBaeT Ha HEAOMYCTUMOCTh pa3pyLICHUS €IUH-
CTBa TEOPHUH U IPAKTHKH.

[IpakTka — HE Bpar TEOPETUYECKOTO 3HAHMS, a Haubolee 3HAYMMBIN
CTUMYJ K HeMy. KTo HeIooIlleHWBaeT MPaKTHUKY, TOT HEW30EKHO BIAJAcT B
CXOJIACTHUKY.

Kareropus nmpakTWkKu Kak aKTMBHOW 4yBCTBEHHO-IIPEAMETHOMN IESTEIIb-
HOCTH JIFOZIEH, HAIPABJIECHHONM HAa W3MEHEHHE PEAJbHOM JEHCTBUTEIBHOCTH,
cTajla LUEHTPAJIbHOW KaTreropuerd rHoceosiorud. [IoHSATHE TpakTUKH [ej1aeT
SICHBIM TO, YTO YEJOBEK IM03HAET OKPYKAIOLIUK MHUpP HE NOTOMY, YTO IpeI-
METBHI U SBJICHUS 3TOTO MHpA AEHCTBYIOT Ha €ro OpraHbl YyBCTB, a IOTOMY,
YTO OH CaM aKTMBHO M LIEJIEHAIIPABIEHHO BO3JICHCTBYET HAa OKPYIKAIOLIYIO €r0
JNEHCTBUTENLHOCTh W B XOJI€ M3MEHEHHs IMO3HaET e€. DTa crnenuduyuecku
yenoBedeckas (hopma esaTeTbHOCTH OCYIIECTBISETCS B OMPENeIEHHOM COIIH-
AJIbHO-UCTOPUYECKOM KOHTEKCTE.
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B mnporecce mpakTuku 4YenoBeK cO3AaET «BTOPYIO KYJIbTYPY», HOBbBIE
YCIIOBUSI CBOETO CYINECTBOBAHMS, KOTOPbIE HE JaHBl €My B TOTOBOM BHJE.
[TpakTika ¥ MO3HAHUE — JIBE B3aMMOCBS3aHHBIE CTOPOHBI €IMHOTO HCTOPHU-
YECKOr0 IMpOIecCa, HO PEIIAINIyI0 pOIb 3AeCh HUIPaeT MpakTUKa. ITO
LEJIOCTHAsI CUCTEMAa COBOKYITHON MaTepHaIbHOM J1eATEIbHOCTH YelIOBeKa B €€
OOIIECTBEHHO-UCTOPHUYECKOM pa3BUTUU. EE& 3akoHamMH SBISIOTCS 3aKOHBI
CaMoro peaJlbHOTO MHUpa, KOTOPBIN MpeodpaszyeTcst B 3TOM Mpoliecce.

[IpakTHka BBITIOIHAET CIAEAYIOMINE PYHKIIMU B MIPOIIECCE MTO3HAHUS:

1. IlpakThka SBISETCS MCTOYHMKOM INO3HAHMA, TaK KAK BCE 3HAHUSA
BBI3BaHbI K ’KM3HM €€ moTpeOHOoCcTsIMU. Hanpumep, B OCHOBE MaTeMaTHYECKUX
3HAHUM HAXOOUTCS TNOTPEOHOCTh B H3MEPEHMU 3€MEJIbHBIX YYaCTKOB,
wiomane, o0bEMOB W T.A. AcTpoHOMHs OblJa BBI3BaHA K JKU3HU
HOTPeOHOCTSIMU TOPTOBJIM, MOPEILIABAHUS H T.J.

2. IlpaxTuka sBIsIETCS OCHOBOM MO3HAHMS, €r0 IBWXKYyIIEH cuioil. OHa
IPOHU3BIBAET BCE CTOPOHBI, MOMEHTHI, ()OPMBI, CTYNEHH IO3HAHHS OT €ro
Hayaja U A0 KOHIA. Beck mporecc no3HaHusl, OT OLLYIIEHUH U a0CTPAKTHBIX
TeopHi, 00YyCJOBIMBAETCS 3aJadyaMH U MOTpeOHOCTAMU mpakTuku. OHa
CTaBHT Tepe]] HAyKOH onpeaenéHHble TpeOoBaHUs U TPeOyeT X pa3perieHusl.
B npouecce nmpeobpa3zoBaHus Mupa 4eJI0BEK OOHApPYyKUBAET U UCCIIEAYET BCE
HOBBIE CBOMCTBAa M CTOPOHBI MHpa M IPOHUKAET B CYIIHOCTb SIBICHUU.
[IpakTuka obecreunBaeT HayyHOE€ MO3HAHME (DAKTUYECKMM MaTepuaoM, a
TaKXe U TEXHHYECKUMH CPeJICTBAMH, PUOOpaMu, 000py10BaHHEM U T.II.

3. IIpakTHka ABJIA€TCS LIEJIBI0 HAYYHOIO MTO3HAHUSA, TaK KaK B KOHCUHOM
UTOTE HAIMIPABJISIET U PETYJINUPYET ACSATEIbHOCTD JIIOAEH.

4. IlpakTuka SBISETCS KPUTEPUEM HAYYHOIO 3HAHUA, IO3BOJIIET
OTJIMYUTHh UCTUHY OT 3a01yxaeHui. OTKpBITHE MPAKTUYECKON U COIMATIBLHOM
00yCIIOBJIEHHOCTH Y€JIOBEUECKOTO MO3HAHUS MO3BOJMIIO BBIIBUTH JUAJIEKTHU-
Ky MO3HABATEJILHOTO Tpolecca U 00OBSICHUT €r0 BaKHEHIITNE 3aKOHOMEPHOC-
Tu. [lo3HaHue He aBnseTcd 3acThIBIIMM. [l03HaHME — 3TO MpoOIECC, KOTOPHIi
pa3BHUBaeTCs OT HE3HAHUS K 3HAHUIO, OT HEMIOJIHOTO 3HAHUS K COBEPLICHHOMY .
DTOT MpPOLIECC HOCUT UCTOPUUECKUN HUAIEKTUYECKUU Xapaktep. Kpurepwuii
NPaKTUKA OTHOCHUTENEH W abcomoTeH. AOCONIOTEH B TOM CMBICIE, YTO
TOJIBKO Pa3BUBAIOLIASCS IIPAKTHKA BO BCEM IOJIHOTE €€ COACPKAHUS MOXKET
OKOHYATEJIbHO JI0Ka3aTh TEOPETUUECKHE MOJI0KEHUS. B TO e Bpems JaHHBIN
KPUTEpUIl OTHOCHUTEJIEH, TaK KaK CcaMa IPAaKTHKa pa3BUBACTCs, COBEPLICH-
CTBYETCS, HAIOJHIETCSI HOBBIM COJEP)KaHUEM M IOTOMY OHAa HE MOXKET B
KOKIBIA JaHHBI MOMEHT J0Ka3aTb T€ WM HMHBIC BBIBOJBI, ITOJIyYCHHBIC B
IPOLIECCE MTO3HAHUS.
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[IpakTHKa CymecTByeT B CIASAYIOIINX BHIAX:

1. MarepuanbHOe IPOU3BOACTBO, IPE0OpPa30BaHUE MIPUPOIbI, €CTECTBEH-
HOT'O OBITHSA JIIOLEH;

2. CoumanbHas A€ATENbHOCTh — IPeoOpa3oBaHue OOLIECTBA, U3MEHEHNE
COLMAJIbHBIX OTHOILICHUH (peBoJItOLUH, pedOopMBbl, BOWHBI, Mpeodpa3zoBaHue
COLUAJIBHBIX CTPYKTYp U T.IL.);

3. HayuHplii JKCHEpUMEHT — aKTHBHas [EATENbHOCTb, B IIPOLECCE
KOTOPOM YEJIOBEK MCKYCCTBEHHO CO3HAET YCIOBHS, IO3BOJIIOIINE €My
UCCJIEA0BATh ONPEICIICHHbIE CBOMCTBA MUPA.

Bce Hamm 3HaHMA BO3BpAIIAIOTCS B MPAKTUKY M OKa3bIBAIOT BIMSIHHE Ha
e€ pazButue. OHa sBIsIETCA «PYKOBOJACTBOM K JIEMCTBUIO» MO IpeolOpa3oBa-
HUIO MHpa, U1 YJOBJIETBOPEHUS BCeX NOTpeOHOCTEH (MaTrepHalbHBIX M
JyXOBHBIX) YEJIOBEKA, AJIs YJIyULIEHUsS )KU3HU JTIOACH.

JIManeKTUYHOCTh MPAKTUKK KaK KPUTEPHsI UCTHHBI SBISETCA OOBEKTHB-
HOM OCHOBOH CYILECTBOBAHMS WHBIX KPUTEPUEB I IIPOBEPKU UCTUHHOCTH
3HaHUA. JTO TaKHE KPUTEPUH, KaK IPOCTOTA, COBEPIIEHCTBO U T.X. bosbnioe
3Ha4YeHHE UMEIOT TeopeTudeckrue (HOpMbl J10Ka3aTEeIbCTBA, JOTMUECKUN KpH-
Tepuil ucTUHBI. OH JONOJHSET KPUTEPUIl MPAaKTUKH, a HE OTMEHSET WIN 3a-
MEHSET €TO0.

Taxum oOpa3om, CyIIeCTBYeT €IMHCTBO TEOPUU U MPAKTUKH B IpOIECCE
JOOBIBaHUSI M TMPOBEPKH HMCTUHBI. DTO KOPEHHON NpuHIMI (uiocodcekoit
THOCEOJIOTHH. B 3TOM [IHManeKTH4eCKOM €IMHCTBE IPAKTHUKa Ba)KHEE, 4eM
NIO3HaHME, 9TO UCXOAHBIN U KOHEUHBIN ITyHKT, OCHOBA ITO3HAHUSI.

[IpakTHKa — 3TO HEOJHO3HAYHOE U BHYTPEHHE NIPOTUBOPEUYHUBOE SIBJICHUE.
E€ neobOxonumo paccmaTpuBaTh BO BCEH CIOXKHOCTH, NPOTUBOPEUMBOCTH U
MOJIBUYKHOCTH, C YYETOM OOBEKTHUBHBIX 3aKOHOMEpPHOCTEW €€ M3MEHEHHs, a
TaK)K€ TEHACHLIMN U HAIpPaBICHUHM 3TUX W3MEHEHUM. ToIpKO pa3BHUBAIOILAsCS
IPAKTHKA MOXET ObITh OCHOBOM M KPUTEPHEM pa3BHUBAIOIIErocs OOBEKTHB-
HOTO 3HAHMSL.

OcHoBHbIE 0CO0EHHOCTH COBPEMEHHOM HAyKH

N.KanT niucai, 4To Mbl MO3Ha€M MHUP HE TAaKUM, KAKOB OH €CTh, & TAKHM,
Kak OH mpeoOpa3oBan HamuM co3HanueM. @O.Humme ytBepxkaan, 4To
pEaNBHBIN CMBICT UMEIOT He (DaKTBI caMu 10 cebe, a crocoObl U (POpMBI UX
uHrepnperanuu. M.Xaiinerrep nucan: «MctuHy Hamo Bceraa emeé TOJIBKO
OTBOEBBIBATH y cymiero» (Xaitmerrep 1993, 222).

V. JI)xeMC NMOHATHE HAyYHOW MUCTUHBI MPEIOMIISIET Yepe3 MOHATHE OMbITA.
Ho omnbIT moHMMaeTcs He Kak JKCIEPUMEHT, a KaK >KA3HECHHBIA OIBIT.
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[1o3TOMY «MCTHHHBIE UAEU — TE€, KOTOPBIE MBI MOKEM YCBOWTb, IOATBEPAUTD,
HOJIKPENUTh U MPOBEPUTH. JIOXKHBIE )K€ UJIEU — TE€, C KOTOPHIMU MBIl HE MOKEM
storo mnpoxaenatb» ([lxemc 1997, 284). KpurepwiemM HCTUHBI SBISETCS
MOJIE3HOCTh COJIEepIKalleiicss B HeWl uaeu, u0o «obliajaHue UCTHHON HE eCThb
HEKOTOpasl caMollesib, OHA JIUIIb IPEABAPUTEIBHOE CPEACTBO IS IPYTUX
KU3HEHHBIX TIoTpeOHoCcTei» ([xemc 1997, 285).

OcCHOBHOIl O0COOCHHOCTBHIO COBPEMEHHOW HAyKH SIBJISIETCS TEpPEHECCHUE
[JIABHOTO AKIIEHTa HAy4YHOH JAEATEIbHOCTH C IIpoliecca IOJMyYEHUs U
00OCHOBaHMS HAYYHOTO 3HAHUS HA €r0 MPaKTHYeCKoe MPUMeHeHune B cdepe
IpaKAaHCKOW YKOHOMUKH U yAOBJIETBOPEHHE PACTYIIUX MOTPEOHOCTEH.

Bropoit 0COOEHHOCTBIO COBpPEMEHHON HAyKH SIBIISIETCSI COLMAIBHBIN U
KOJUIEKTUBHBIN XapakTep Hay4HOW aesTenbHOCTH. E€ cyObekToM sBisieTcs He
OTAETbHBIM Y4eHBIH, a NpodecCHOHATIbHbIE HAay4YHbIE KOJUIEKTHBBI U OpraHU-
3alUi Pa3HOM HAIMpPaBIEHHOCTH M MOLTHOCTU. CyOBheKT-OO0bEeKTHBIE IMO3HABa-
TEJIbHBIE OTHOILLIECHUS B COLMAJIBHBIX CHCTEMAaxX OMOCPEI0BaHbl U JETEPMUHUPO-
BaHbl Pa3IMYHOIO POAA COLMAIBHBIMH, KOMMYHHUKAIIMOHHBIMH, SKOHOMHUYEC-
KAMH WM OpraHU3allMOHHBIMU TPEOOBAaHUSMU M OTPAHUYEHUSIMU. AJIEKBaTHOE
MOHUMAaHUE MPOLEcca HAYYHOTO MO3HAHUSI HEBO3MOXKHO 0e3 yuéTa ColMalbHOM,
KOMMYHMKALIMOHHOM, TICUXOJIOTUYECKON U IParMaTUYeCKOM ero COCTaBIISIOIINX.

CoBpeMeHHasi Hayka BO BCEX PAa3BUTBIX CTpPaHax CTaja Ba)KHEHIINM
MHCTPYMEHTOM MX SKOHOMHUYECKOH, COLIMAIbHON M BOEHHOW MOoIUTUKH. CTaB
OIHUM U3 3BEHbEB JKOHOMHUKH, COBPEMEHHas HayKa IMoTepsia ObUIYIO
HE3aBUCHMOCTh OT OM3HEca U rocylapcTBa, HO BMECTE C TEM OHa MOIy4uiia
OT HHUX MOIIHYI (UHAHCOBYI0O M MaTepHalbHYIO MOIIEPKKY, Oe3 uero
pa3BUTHE COBPEMEHHBIX HAYYHBIX HCCIEIOBAHHHA BO BCEX OOJIACTSIX HAYKH
HEBO3MOXKHO B CHJIy HX BO3pacTamolieid I0poroBus3Hbl. (OcoOEHHO 3TO
OTHOCUTCSI K TEXHUYECKHMM U €CTECTBEHHbIM HayKaM C HMX OIPOMHBIMU
3aTpaTamMHl Ha MaTepHualibl, 000pyJOBaHHE, COBPEMEHHYIO MPUOOpHYIO 0a3y,
MHPOPMALMOHHOE O0ECIeYeHne, TOATOTOBKY BBICOKOKBATU(HUIIMPOBAHHBIX
KaJIpOB UCCJIEI0BATENEH.

CoBpemeHHasl HayKa SIBJISIETCS HE TOJIBKO COLMAJIbHO-CTPYKTYPHUpPOBAaH-
HbIM M COLHMAJbHO-PETYJUPYEMbIM BHJIOM IO3HAaHHUSA, HO U SKOHOMUYECKH
peryiaupyeMoin 001acTbi0 HHHOBALIMOHHOW AESITEIbHOCTU. DTa e TeNIbHOCTD
UMeeT TJaBHOW 3a/Jayeil MPOM3BOACTBO HOBBIX MOTPEOUTETHCKUX CTOMMOC-
Tel, HOBBIX TOBapOB M YCIyr HOBOTO BHJA. B pa3sBUTBHIX cTpaHax OHa He
MIPOCTO OPUEHTUPOBAHA Ha UHHOBALIMOHHYIO 3KOHOMHUKY, a )KECTKO BCTPOECHA
B He€ B KauecTBe OJHOro M3 e€ BaxHeimux 3BeHbeB. C koHna XIX B. Hayka
peBpaTUiIach B HEOTbEMIIEMYIO YacTh OusHeca. OcoOyio posib B YCKOPEHUU
3TOTO IMpPOLIECcCa ChITPAIU JIBE MUPOBBIE BOMHBI, UCIOIb30BAaHUE BOIOIOIIUMHU
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CTOpPOHAMM HayKH JJIs CO3[aHMs MHHOBALMK B BOEHHOM cepe U momydeHus
IPEUMYIIECTB MIEpPe IPOTUBHUKOM.

O counanpbHOM XapakTepe COBPEMEHHOM HAyKH CBHJIETEIBCTBYET HE
TOJIBKO €€ COIMaJIbHAasl OPTaHU3alMs, HO U MPOSIBICHUS COLMAIbHOCTH Hay4-
HOT'O MO3HAHUS, TAKOM KaK CONEPHUYECTBO B JIIOOON M3 HayK €€ pa3IuYHBbIX
HAy4YHO-HCCJIEI0BATEIbCKUX MPOrpaMM, TEOpUM, HAay4HbIX IIKOJ, HMIYyIIas
MEXIy HUMH O00phOa 3a MPUOPUTETHI, HAYYHOE JIUJEPCTBO, MPOheCcCUOHATb-
HOE M 00IIIeCTBEHHOE pU3HaHNe, ((MHAHCUPOBAHUE U T.1.

OpHEeHTHPOBAHHOCTh HAyKU Ha OOIIECTBEHHOE MPaKTHYECKOE MpUMEHe-
HHUE OOBACHSET TOT (PaKT, UTO COBPEMEHHAsl HayKa PeryJUpyeTcs He TOJIbKO
Hay4YHBIMH HJI€aJIaMU U HOPMaMH, HO TaKK€ U MHOKECTBOM IPABOBBIX HOPM
U 3THYECKUX MpaBWI. JTO OO0BACHAETCS MacIITabOM OMACHBIX MOCIEACTBUM
COBPEMEHHBIX Hay4HbIX MCCIEIOBAHUA M OCOOEHHO HX MOCIEIYIOINUM
BHEJPEHUEM B BOCHHBIE M I'DaXKIaHCKHE TEXHOJIOTUH, TaKUE, KaK JIa3epHBIE,
sZIepHBIE UCCIIEIOBaHMS, OMOJIOTUYECKAE M XUMHUECKUE pa3pabOTKH, JOCTH-
KEHHs COBPEMEHHOM I'€HETHKH, OMOMEINIIUHBI, KOMIBIOTEPHbIE TEXHOIOIUU
u T.1. Ilo aTHUeckuM NMpUYMHAM B Pa3BUTHIX CTpaHax ObLIO CO3aHO OTPOM-
HO€ KOJMYECTBO ITHUECKHUX U DKOJOTMYECKUX KOMMTETOB IIO HayKe. DTUM
OOIIECTBEHHBIM KOMUTETaM HOPMAaTUBHBIMH NPAaBOBBIMU aKTaMU MPEIOCTAB-
JI€HO NpaBO BETO Ha MpOBeAECHUE U (MHAHCHPOBAHHE HAYYHBIX MPOEKTOB,
€CJIM OHM HE COOTBETCTBYIOT TPEOOBAHHSM O€30MACHOCTH W TYMaHHOCTH
CBOMX HccliefioBaHMM. HayuHble HOCTHXKEHMS JOJKHBI OBITH MCIIOJIB30BaHbI
HE BO BpEJI, a BO 0JIaro 4eoBeKy.

ConuanbHble OLIEHKN Hay4YHBIX OTKPBITHH, OKa3bIBAIOIIMX MUPOBO33PEH-
YECKOE BJIMSHHUE Ha OOIMIECTBO, UMEIM MECTO B HUCTOpUHU (UiIocoPuu. ITO
HENpUsATHE atoMucThueckux wunen Jlemokpura B [peBHen ['peuun,
reometpun EBximna Ha BocToke, NpU3HAaHHUE T'€IMOLEHTPUYECKON CHCTEMBI
Konepuuka, mneit arommsma B KoHUe XIX-XX BB.; JUCKyCCUH BOKPYT
Teopu 3Boronnu Y.J/[apBrHa 1o cer AeHb U T. 1.

C npumeHeHHEM B THOCEOJIOTMH KaTErOpHU IPAKTHKHM CTajlO SICHO, YTO
UCTHHA HE SIBJISIETCS YEM-TO 3aCTHIBIIMM M HEM3MEHHbIM. DyHIaMeHTaIbHBIMU
HOJIOKEHUSIMU TEOPUH TIO3HAHUS SIBJISIFOTCS clieytomye: 1) 0ObeKTUBHBIN MUD,
OTpakaeMblii B 3HAHWU, IOCTOSIHHO Pa3BUBAETCS U U3MEHAETCS; 2) MPaKTUKa KaK
OCHOBAa TIO3HAHWS Pa3BUBACTCS W WM3MEHAETCS; 3) 3HAHMs, BBIpPACTAIOUIME HA
OCHOBE IPAKTUKHU U MPOBEPSIEMBIE €10, TOCTOSIHHO M3MEHSIOTCS U Pa3BUBAIOTCS,
IO3TOMY B TIPOLIECCE W3MEHEHMS M Pa3BUTHS HAXOIUTCS TaKKe OOBEKTUBHAS
UCTHHA.

Hayunast uctuna, Oyayud OOBEKTHBHOH IO COJEP)KaHMIO, SIBIISIETCS
CyOBEKTHBHOM 10 (hopMe: OHa BBIpa)KAETCS B TIOHATHX, 3aKOHAX, TEOPHSIX.
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SBnsisick mpolieccoM, UCTUHA TOHUMAETCSl €IUHCTBOM aOCOJIOTHOTO U
oTtHocuTenbHOro. Kareropum aGCOMOTHOIO M OTHOCHTENBHOTO BBIPAXKAIOT
pa3Hble CTOPOHBI MMO3HAHUS YeJI0BEKOM 00beKTUBHOrO mMupa. Eciau abcomtoT-
Hasl MCTMHA ITOHMMAETCS KaK IOJHOE 3HAaHHUE O JEHCTBUTEIBHOCTH, TO OTHO-
CUTeIIbHAs UCTHUHA BhIpa)kaeT U3MEHYMBOCTh Ka)KJJOTO UCTUHHOTO 3HAHMUSI, €T0
yriayOiieHHe, YTOYHEHHE N0 Mepe Pa3BUTHUS MPAaKTHKH M mo3HaHus. [lomHoe
3HaHHE — 3TO FHOCEOJIOTUYECKUHN HJlean, KOTOPbIH He OyJIeT JOCTUTHYT, XOTS
no3HaHue BcE Oosee mpuOIMKaeTcss K HeMy. DTO Ta 4acTh 3HaHMS, KOTOpas B
OyIymeM HHKOT/a He OyneT ompoBeprHyTa. AOCONIOTHASs WUCTHHA — 3TO
BCECTOPOHHEE, UCUEPIBIBAOIIIEE 3HAHUE O SBICHUU.

Pa3BuTHe mpakTUKM M TO3HAHUS IIOKa3bIBaeT, YTO IOJIe3HOe 3HaHue
BBI3BIBACT Ky/a OOJIbIe TOBEpHs, yeM Oecrosie3Hble paccyxaeHus. [losnanue
— 3TO OFHA W3 BAXHBIX 00JacTell MPOSIBICHUS aKTHBHOCTH YEJIOBEYECKOTO
uHTenekTa. [Iporecc mo3HaHus MOHUMAETCs KakK CII0XKHOE yXOBHO-ITPAKTH-
YECKO€ B3aMMO/IEWCTBUE CO3HAHUS YEJIOBEKA U OOBEKTUBHOIO MUPA, EPEXO]L
OT HETOJIHOTO CyOBEKTUBHOTO MPECTABICHUS U OMbITa K 0oliee MOTHOMY U
O00BEKTUBHOMY 3HAHHIO O MUpPE, K TO3HAHUIO UCTUHBI HA OCHOBE NpaKTUYeC-
KOH IeATEeILHOCTH JIOAEH.

Baxneiimen xapakTepUCTUKON 3HAHUSA SIBJISETCSA €r0 IWHAMHKA, POCT U
pa3Butue. ['erens chopMynrpoBall MOIOKEHUE O TOM, YTO «UCTHUHA €CTh MPO-
LIECC», a HE «TOTOBBIM pe3yJsibTaTy». Pa3BUTHE 3HAHUSA — CIOKHBIN JUATEKTH-
YECKUH MPOIECcC, MMEIOIINA KayeCTBEHHO pa3nuuyHble dSTambl. [Ipobrema
pocTa, pa3BUTHS 3HAHUS SIBIISIETCS IICHTPAJIHHON B COBPEMEHHOM (PHIIOCODUH.
B nmporuiecce mo3HaHus 4en0BEK OJTHOBPEMEHHO U3MEHSET U MpeoOpa30oBhIBAET
OKpyXarmuii ero mup. Ilo3HaHWE COUMAIBHO, MOCKOJBKY pPa3BHBAETCS
BMECTE C pa3BUTHEM OOIIECTBA, BO3PACTAHUEM HAyKHU M JYXOBHOU >KH3HU B
LIEJIOM, POCTOM MacIlTaboB 0OIIECTBEHHO-UCTOPUUECKON MTPAKTUKH.

IIpakTHyeckasi HANPaBJIEHHOCTh COBPEeMEHHOI HAYKH

[IpakTHyeckass HampaBICHHOCTb COBPEMEHHOH HAyKH BBIpaXKaeTcs B
BO3PACTaHUU KOJMYECTBA MMPHUKIIAIHBIX UCCIEI0BaHUH U pa3paboTok. B cBoro
ouepellb TMPHUKIATHAS HANpPaBICHHOCTh HAYKH BBIpaXaeTcsi B W3MCHCHUHU
COOTHOIIICHUS HAYKH U TEXHUKH. JTO BBIPAXKAETCS B CIICTYIOIICM:

1) TexHHMKa paccMaTpUBAETCS KaK MPHUKIIAIHAS HAYKa;

2) TIPOIECCHI Pa3BUTHS HAYKU M TEXHUKH PACCMATPHBAIOTCS KaK aBTO-
HOMHBIE, HO CKOOPIMHUPOBAHHBIE TIPOIIECCHI;

3) Hayka pa3BHBalach, OPUCHTHPYSICHh HA Pa3BUTHE TEXHUUYECKHUX arria-
paToB U HHCTPYMEHTOB;

4) TexHMKA HAyKH BO BCE BpEMEHA OOTOHSIIA TEXHUKY TIOBCEIHEBHOM JKU3HM;
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5) no kxonma XIX B. peryaspHOTO TPHUMEHEHUS HAy4YHBIX 3HAHUU B
TEXHUYECKOH INpakTHKe HE ObUIO, HO OHO XapaKTepHO Ui COBPEMEHHBIX
TEXHUYECKUX HAYK.

Haubonpiiee paziauuue MEXIy €CTECTBEHHO-HAYYHOW M TEXHUYECKON
TEOPUSIMHU 3aKII0YAeTCd B XapakTepe HIeanu3aluu. TexHudecKas Teopus
ABIISICTCSI MEHee aOCTpakTHOW M HJealM3UpOBaHHOM, OHa Oojiee TECcHO
CBSI3aHA C PEAIBLHBIM MUPOM.

B mpaktudeckoil opueHTaUMu HayKd OOJbIIas poJib MPUHAIICKUT €&
nepeopMyaupoBke U pazButuio. J[xeiimc MakcBei, co3garens Kiaccuyec-
KOM 3JIeKTPOAMHAMUKH, C/eJall BKJIAJ B TEXHUKY. B 3Tux mensx Opuranckuit
WHKeHep XOBHUCai1 mpeodpazoBall 3JEKTPOMAarHUTHRIE YpaBHEHUsT MakcBe-
Ja B Takyloo (opMy, KoTopas Morja ObIThb MCIIOJb30BaHA HHKEHEPaMH.
«ITocpeTHUKOM» MEXIY TEOPETUYECKOH HAyKOW M MPAaKTUKOH OBLI M IIOT-
JAHJCKUN y4€HbIM P3HKHMH, y4acTBOBAaBLUIMK B CO31aHUU TEPMOJAMHAMUKU U
IPUKIATHON MEXAHMKH, KOTOPOMY YJaJOCh CBA3aTh IPAKTUKY ITOCTPOCHHS
NapOBBIX JBUIATEIEH BBICOKOTO JABJICHUS C HAyYHBIMH 3aKOHAMH. PIHKMH
JI0Ka3aJl HeOOXOIMMOCTh PAa3BUTHUS IPOMEKYTOUHOM (POPMBI 3HAHUS — MEKIY
(bU3MKON U TEXHUKOIA.

Cy1iecTBYIOT paziuuusi MeXAy HHKEHEPHONH U TEeXHUYECKOW MesTelb-
HOCTBIO. IH)KeHepHas NesATeNbHOCTh IPEAIOIIAraeT peryasipHOe IPUMEHEHNE
HAay4HBIX 3HAHUW JUIsI CO3JaHMSI MCKYCCTBEHHBIX, TEXHUYECKHUX CHCTEM-
COOPYXKEHHM, yCTPOICTB, MEXaHU3MOB, MallIUH U T.1.

TexHuueckass AeSITENLHOCTb OOJIBIIE OCHOBBIBAETCS HA OIBITE, MPAKTH-
YECKUX HAaBBbIKax, foragkax. [1oatomy He cienyer OTOXAECTBIATh UHKEHED-
HYI0 JESTENbHOCTh JIUIIb C JEATEIbHOCTBIO HHYKEHEPOB, KOTOPBIE YacTO
BBIHY KJCHBI BBINIOJIHATh TEXHUUYECKYIO, a MHOIIa U HAYYHYIO AEATEIbHOCTh
(ecii MMEOIIUXCSI 3HAHWW HEOCTATOYHO JUISI CO3/JaHUS KaKOH-JIMOO KOH-
KPETHOM TeXHUYECKOH cuctemsl). B To e BpeMs ecTb MHOTOYHMCIIEHHbIE MTPU-
MepHbI, KOT/Ia KpyIHbIe y4€Hble 00pamaimuch K H300peTaTeNbCTBY, KOHCTPY-
MPOBAaHUIO, TO €CThb OCYLIECTBIISJIM Hapsily ¢ HAay4YHOH, MH)KEHEPHYIO Hes-
TEJIBbHOCTb. EAMHCTBO Hay4YHON, MHKEHEPHOM M TEXHUYECKOH NEATEIbHOCTH
ObUIO CBS3aHO C MEPUOJOM 3apOXKJIEHHS BCEX ITHX 00JIacTel 4eI0BEYECKOIro
Tpyna. Tak, [Namuneil ucnosnb3oBan M300peTEHHBIE UM THUIPOCTATHUECKUE
BECHI JUIs OBICTPOro ONpeseeHnsl cOCTaBa MEeTAIIMUECKUX criaBoB. Habmro-
NeHus1, npou3BenéHupie [anumeeM ¢ MOMOIIBI0 M300PETEHHOTO U M3TOTOB-
JIEHHOTO MM TeJECKONa, pa3pyllWin «ujaeaibHble cdepbl» ApHUCTOTENs U
JIOTMaT O COBEPIICHCTBE HEOECHBIX TeJ: MOBEPXHOCTh JIyHBI oOKa3zanach
HOKPBITOW TOpaMH M M3PBITOM KpaTepaMmHy, 3BE3AbI NOTEPSUIM CBOM Kaxy-
mMecss pasMepbl, U BIEpPBblE OblIa MOCTUTHYTa MX KOJOCCalbHAasl ynaia€H-
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HOCTh. Y lOmurepa oOHapyXwiock 4 CIyTHHKA, HA HEOE CTaJO BHJIHO TPO-
MaJIHO€ KOJIMYECTBO HOBBIX 3BE31. Muteunsiii IIyTe pacnasicss Ha OoTHeNbHBIE
3B€306l. CBom HaOmomeHus [amwiiell ommcanl B COYMHEHUN «3BE3IHBIN
BecTHUK» (1610-1611).

N3obperaTens Mukpockona AHTOH JIeBeHryk 3aHUMACs NUTH(POBAHUEM
ONTUYECKUX CTEKOJ. M3roToBiieHHBIE MM JIMH3BI, KOTOPbIE OH BCTAaBJISUI B
METAJUIMYECKUE JepKATENN C MPUKPEIUIEHHOW K HUM HWIVIOW /I HacakKMBa-
HUsl 00bekTa HaOmomeHus, naBamu 150-300-kpatHoe yBenwueHue. Tak OH
HaOJI0aJT MUKPOOPTaHU3MBI, & TAKXKE KIETKH, U1, 3apOIBIIIN, MBIIIICYHYIO
TKaHb U MHOTHE JIpyTHe 4acTH, U opranbl 6onee yeM 200 BUIOB pacTeHHH U
YKUBOTHBIX.

CeronHsi MHXEHEPHBIE MCCIECIOBAaHUSA, B OTIMYUE OT TEOPETUUYECKUX
MCCJICIOBAHUM B TEXHUYECKUX HAayKaX, HEMOCPEICTBEHHO BIUICTCHBI B MHKE-
HEPHYIO J€ATEIbHOCTh, OCYIIECTBISIOTCS B CPABHUTEIBHO KOPOTKUE CPOKHU U
BKJIIOYAIOT B c€0sl MpeANnpoeKTHOE 00ciIeI0BaHue, HAyYHOE 0OOCHOBAaHUE pa3-
paboTKH, aHaJIN3 BO3MOXKHOCTH HCIIONB30BAHUS YK€ MOTYUYEHHBIX HAayYHBIX
JTAHHBIX JUUISI KOHKPETHBIX WHKCHEPHBIX PacyE€ToB, XapaKTEPUCTHUKY S dek-
TUBHOCTH Pa3pabOTKH, aHAIN3 HEOOXOJUMOCTH IMPOBEIEHHUS HEIOCTAOLINX
HAyYHBIX HCCIICIOBAHUN U T.JI.

NnxeHepHble MccaeI0BaHUs TPOBOAATCS B chepe MHKEHEPHOM MpaKTu-
KU ¥ HalpaBJICHbl HA KOHKPETU3ALUIO UMEIOITUXCSI HAYYHBIX 3HAHUN TIpUMe-
HUTEJIBHO K ONpEACNIEHHON MHXKEHEPHOU 3a1aue. Pe3ynpTaThl 3TUX HCCIIENO-
BaHUH HAaXOIIT CBOE INMPHMEHEHHE TPEXIE BCEro B chepe HHKEHEPHOTO
MIPOEKTUPOBAHUSI.

[IpoexTrpoBaHue CBSA3aHO C HAYYHO-TEXHHUYECKMMHU pacu€Tamu Ha Yep-
TeXe OCHOBHBIX MapaMeTpoB OyayIieil TexHudeckoil cuctemsl. [Ipoektupo-
BaHME HEOOXOIUMO OTINYATh OT KOHCTPYyUpOBaHUs. [IpOayKT mpOeKTUPOBOY-
HOM JESATENBHOCTH B OTJIMYHME OT KOHCTPYKTOPCKOW BBIpa)KaeTcsi B 0cOOOM
3HaKOBOW (opMe — B BUJE TEKCTOB, UYEpTEKeH, rpaKoB, pacu€éToB U T.A.
Pe3ynpTarT KOHCTPYKTOPCKOM [EATENbHOCTH TOJKEH OBITh 0053aTelbHO
MaTepHaM30BaH B BHUJE ONBITHOTO 00pa3ia, ¢ MOMOIIbI0 KOTOPOTO yTOYHS-
IOTCSl pacy€Thl, MPUBOJUMBIE B MPOEKTE, M KOHCTPYKTUBHO-TEXHUYECKHE
XapaKTepUCTUKU MpPOeKTUpyeMol TexHudeckol cucrembl (Crenun B.,
Kysnenosa JI. 1994, 248).

OpranuzaioHHasl CTPyKTypa yHpaBJICHUs] HAyYHBIMU OpPTaHU3ALMIMU -
9TO LIEJIOCTHASI COBOKYITHOCTh COEAMHEHHBIX MEXAy c000i HHPOPMAIIMOHHBI-
MU CBSI35IMH 3JIEMEHTOB 00bEKTa U opraHa ynpasiieHus. OHa oTpakaeT cTpoe-
HUE CHCTEMbI YIIPAaBJICHHUS, COJEpPKaHHEM KOTOpPOW SBIAIOTCA (PyHKUIUU
yIOpaBJI€HUs, BEPTUKAIbHOE U TOPU30HTAJIBLHOE COOTHOLIEHHE YpPOBHEU
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YIPaBJICHUS, a TAKKE KOJMYECTBO U B3aUMOCBS3b CTPYKTYPHBIX ITOJApa3aesie-
HUU B IIpeJeIax KakJI0ro ypoBHs. B 3aBUCMMOCTH OT COOTHOILIEHHS YPOBHEU
U CTPYKTYPHBIX NOJpa3fesieHuil pa3inyaroT JIMHEHHYI0, (YHKIHMOHAIbHYIO,
JUHENHHO-(YHKIMOHATIBHYI0, MATPHYHYI0 U MaTPHUYHO-IITAOHYIO THUIIBI Opra-
HU3ALMOHHBIX CTPYKTYD.

Metoauka uHccieloBaHUS M INPOEKTUPOBAHUS CTPYKTYp YIPaBIEHUS
OpraHu3alusIMU JOJKHA, C OJHOW CTOPOHBI, OCHOBBIBATHCA HA HAyYHBIX
INPUHLIMIAX YOPABIEHUS, C APYroil — yYUTHIBaTh JUYHBIE KaueCTBA M OIBIT
PYKOBOJUTEINEH, XOPOIIO 3HAIOIKX BO3MOXKHOCTH OpraHU3aluu U Te Tpedo-
BaHUsSI, KOTOPHIE PErIAMEHTHPYIOT AESATENbHOCTh KAXKIOTO M3 MOJpa3jee-
HUA. B pacmpocTpaHeHnn 3TOTo 0O0IIETo NMPUHIMIIA HA yIpaBIEHUE HAYyYHO-
MCCJIE0BATENbCKOM M MTPOEKTHOM AESTENbHOCTBIO IPKO MPOSBISAETCSA KAYeCT-
BEHHO MHas pallMOHAIbHOCTh MOCTHEKIACCUUECKON HAYKH.

Opranu3zalioHHOE TPOEKTUPOBAHUE CO3MAET IIMPOKHE BO3MOYKHOCTH IS
UCCIIEIOBaHUSI U TIPOEKTUPOBAHUS CTPYKTYpbl ymlpaBieHHs. B ocHoBe 3Toro
METO/Ia HaXOAMUTCS KHOEpHETHYeCKas: MOJENb, MO3BOJISIONIAS PaCTIpPENeTUTh
TIOJTHOMOYHSI U OTBETCTBEHHOCTh PAOOTHHKOB JJISl K&XKIOTO YPOBHSI YIIPABIICHHSI.

CoBpeMeHHass HayKa TakXe UIrpaeT pojb B pEUICHHH TI00aTbHBIX
npo0sieM YelnoBeYeCTBa, KOTOPbIE CJIOXKWINCh B CHUIIy HEPaBHOMEPHOCTU
COIIMAIbHO-9)KOHOMUYECKOTO U HAYYHO-TEXHHYECKOI'O IMPOrpecca, a TaKkxKe
BO3pACTAIOIIETO MPOLlecca MHTEPHAIIMOHATU3ANA BCel OOIIECTBEHHOU aes-
TETbHOCTH. BO3HUKHOBEHUE TTIO0ATBHBIX MPOOIEeM OOBICHSAETCS TaKkKe CTH-
XUHHOCTBIO OOLIECTBEHHOI'O Pa3BUTHUS U aHAPXHUEW MTPOU3BOJICTBA, HACIEAUEM
KOJIOHHAJIU3Ma U IPOJOJDKAIOIIEHCS IKCIUTyaTalMel pa3BUBAIOIINXCS CTpaH
Azun, Adpukn u JlaTuHCKOW AMEPHKH MHOTOHAIMOHAIBHBIMH KOPIIOpa-
UMM, a TAKXK€ JPYTMMH aHTarOHUCTUYECKHUMH MPOTUBOPEUYUSIMHU, MOTOHEH
3a MPUOBUIBbIO U TEKYLIUMH BBIFOJAMU B YIIEPO AOJITOBPEMEHHBIM, KOPEHHBIM
uHTepecaM ol1iecTBa B 1eaoM. [ modanpHbIe TPOOIEMbI 3aTParuBarOT YeJI0Be-
YECTBO MOJHOCTHIO U HE MOTYT OBITh PELIEHBI NOJHOCTHIO B PAMKaX OTIENb-
HOTO TOCYJapCTBa WM Treorpaduueckoro peruoHa, Wi U30JIHPOBAHHO OJIHA
oT napyroi. Bee riobanbHbIe MpoOIeMbl B3aHMOCBSI3aHbI.

CTOpOHHUKM KOHULEMIUU «TEXHOJOTUYECKOTO JIETEPMHHHU3MA» U TEOpUH
«TIOCTUHAYCTPUAIIBHOT0» WM «MH(OPMAIMOHHOTO» OOLIECTBa CUUTAIOT, YTO
rio0anbHbIe MPOOIEMbI MOTYT OBITh PEIIeHBl HA OCHOBE HAYYHO-TEXHHUECKOTO
nporpecca. OJHAKO 3TOTO HEAOCTATOYHO. PermieHue Tio0abHBIX MPodIIieM
BO3MOKHO JIMIIb MOCJIE PA3PELICHUs] COLUAIbHBIX aHTArOHU3MOB U YCTaHOB-
JICHUS] TAPMOHUYHBIX OTHOIIEHHH MEXIy OOIIECTBOM M IPUPOIOH B 0OIIIe-
MUpOBOM MaciTadbe. KoMIuiekCHOCTh U B3aMMOOOYCIOBICHHOCTD INI00aTbHBIX
npoOJieM TpeAroaraloT HeoOXOAUMOCTh COTPYJHHYECTBA YUYEHBIX Pa3HBIX
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CHEIMAIBHOCTE Ha OCHOBE (hUI0CcOCKON METOM0J0THH. A . DUHIITEHH TIpe/I-
Jarajn «Hooc(epHoe» pelieHHe TI00aJbHBIX MpoOJieM, TO €CTh Ha OCHOBE
BJIACTH Pa3yMa, TaK Kak Iepexo/l YeI0BEYeCcTBA K HOOC(hepHOH KI3HEAeATEb-
HOCTH SIBJISIETCS PEBOJIIOIMEH B cepe CO3HAHUSL.

ITOC HAYKH

Konenn XX Beka xapakTepu3yeTcsl MOBBIIICHHEM HMHTEpeEca YUYEHBIX K
ITHKE OTBETCTBEHHOCTH, B COOTBETCTBUU C KOTOPOU YUE€HBIN 00s3aH oOecte-
YUTh BCEMY YEJIOBEYECTBY Jyullee Oyayuiee. IT0 0OBACHSAETCS MpaKTUYec-
KOW HAIPaBJIICHHOCTBIO BCEH COBPEMEHHOM HAyKU. YYEHOIO IPHU3BIBAIOT
CHayala K OTBETCTBEHHOCTH, a MOTOM Y€ K CBOOOJE W CIpaBeIJIMBOCTH.
@®.Humme mucan, 4yTo s TOTO YTOOBI peanu3oBaTh IENb BOJM, COSIUHSA-
IOIIEH «s XOUy» U «S CHENar», HyKHa OTBETCTBEHHOCTh. «YTO, 0O1HAKO, BCE
aTo mpeanonaraer? To MMEHHO, HACKOJIBKO JOKEH OBLT UeloBeK, Nadbl B
TaKOW Mepe pacropsuKaThes OyAyIIUM, HAYYUThCS CIIEpBa OTIENIATH HEOOXO-
JUMOE OT CIy4allHOrO, pa3BUTh Kay3allbHOE MBILIUICHHE, BUIAETh U Mpeay-
npexaaTh JNan€koe Kak HacTosllee, ¢ YBEPEHHOCTbIO YCTaHaBJIMBAaThb, YTO
€CTh LIeJIb U YTO CPEACTBO K HEH, YMETh BOOOIIE CUUTATh U MOJICYUTHIBATh —
HACKOJIBKO JOJDKEH OBUT caM YeJIOBEK CTaTh JJISl ATOTO MPEXIE BCErO MCUHC-
JUMBIM, PETYJIAPHBIM, HEOOXOIUMBIM, J1aXKe B COOCTBEHHOM CBOEM MPEACTAaB-
JIEHUH, YTOOBI CMOYb, HAKOHEI[, KaK 3TO JeJiaeT OOCIIAIINi, pydaTbcs 3a
cebst kak 3a OynymHocTs!» (Humme 1990, 440). «'opaast ocBeqoMIEHHOCTh
00 UCKJIIOYMTENbHOM NMPUBUIIETUH OTBETCTBEHHOCTH ... CTajla MHCTHUHKTOM,
JOMUHUPYIOIIUM UHCTUHKTOM ... YEJIOBEK HA3bIBAET €r0 CBOEH COBECTHIO ...»
(Humme 1990, 441). OtTBeTcTBEHHOCTh MOHMMAlach KakK HEoO0XOoaumoe
KAaueCTBO y4YEHOTO.

M.Bebep nmucan: «Mbl TOJDKHBI YSICHUTE ce0€, 4TO BCSIKOE dTHYECKU OPH-
EHTHUPOBAHHOE JIeHCTBOBAHHE MOKET MOAYMHUTHCS IBYM (DyHAaMEHTaIbHO
pa3IMYHBIM, HEIPAMHUPHMO POTHBOTIOIOKHBIM MaKCHMaM: OHO MOKET OBITh
OpPUEHTUPOBAHO MO0 Ha «ITUKY yOeXKIECHUS», TNOO0 HA «ITUKY OTBETCTBEH-
HocT» (Bebep M. 1990, 696). Toyibko BO BTOPOM cllydae 3THKA CTAHOBHUTCS
MPaKTUYECKONW U «HAJI0 PACIUIaYMBATHCS 3a MOCIEIACTBUS CBOUX JCUCTBUI»
(Bebep 1990, 697).

B 1979 r. Tanc Monac mpumén K BHIBOAY, YTO MPHHIIMI OTBETCTBEH-
HOCTHU 3aHHMMAeT KII0YE€BOE MECTO B ATHKE TEXHOT€HHOW LIMBUIN3ALIUH.

Jlenk X. mucai, 4TO OTBETCTBEHHOCTh — 3TO HOPMATUBHBIA MHTEPIpPETA-
IIUOHHBIN KOHCTPYKT. OH pa3nuyaer 4eThlpe THUIla OTBETCTBEHHOCTH: 1) 3a
NENCTBUS, UX TOCIEACTBUA M Pe3yNbTaT; 2) KOMIETEHTHYIO U POJIEBYIO;
3) yHHBepcaabHO-MOpalbHyt0; 4) npaBoByo (Jlenk 1996, 150-156).
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B Hexiaccuyeckoil KOHIIETIIIMUM OTBETCTBEHHOCTH XX B. 0co00e MecTo
3aHMMAeT BOIIPOC O COTIACOBAHMU MHTEPECOB JIIOJIEH, TUYHOCTH U 00IIecTBa
B YCJIOBUSIX IEMOKPATUYECKOT0 OOIECTBA.

B cBsi3u ¢ BbllIecka3zaHHBIM CJIEIyeT CKa3aThb O BHYTPUHAYYHOM ATOCE,
HEOOXOJUMOM JJisi Hay4HOTOo cooOriecTBa. P.MepToHy NpUHAATIEKUT KOH-
HeMnys HopMaTUBHOTO 3TOca Hayku (Merton 1979, 68). B ocHoBe HOpMaTHB-
HOTO 92TOCa HAyKM HaXOAATCA YeThIpE UMIEpaTHUBa: YHUBEPCAIU3M,
BCEOOITHOCTh, HE3aMHTEPECOBAHHOCTh, OPTraHU30BAHHBIA  CKEMTHUIU3M.
A.Kopoudaa mnepeopMyIupoBai 3TH OCHOBBI, JIOTIOJHUB WX TMOHSATHUSMU
YECTHOCTH, OOBEKTUBHOCTH, TOJIEPAHTHOCTU U TOTOBHOCTH K CaMOII0KEPTBO-
BaHuto yuéHoro (Konrand 1977, 699-705). I Moop oTmeuaer, 4To HEOOXO-
MO OTJIMYaTh OCHOBOIOJIAraroIue MPEANOChUIKH HayKH (CBOOOY MBICIH U
NpU3HAHUE MO3HAHUS BBICIIEH IEHHOCTHIO HAYKH) OT KOHKPETHBIX Tpebo-
BaHUN (OBITh MHTEJUIEKTyaJIbHO YECTHBIM U JOOPOCOBECTHBIM, TOYHBIM B
pabote, 1akoHWYHbIM B (opmynupoBkax) (Mohr 1991, 76-94). Yacts ero
nocjeaoBareie mpeuiaraloT Te3Uc 00 ITUYECKON HEeNTpaJbHOCTU HAyKu
(Komapora 1990, 136-151), B TO BpeMs Kak HOPMATHBHBIM 3TOC HAyKH
npu3BaH 00ECMEYUTh KXKIOMY YUEHOMY €0 OTBETCTBEHHOCTh B paMKax TOTO
HAYYHOT'O COOOIECTBa, K KOTOPOMY OH MPUHAIICKHUT.

Hewmenxwii ¢usuk u ¢punocod Kapn ¢pon Baiinzekkep npuméen K BEIBOAY:
«Hayka otBercTBeHHa 3a cBou mocuenactBus» (Weizsecker 2005, 95-97).
Heo0xoauMo OTMETUTB, «4TO OTBETCTBEHHOCTh 32 HAYYHBIE IOCIIEICTBUS
HECET HE TOJIbKO OTIIETbHBIN YUEHBIN, HO U COOOIIECTBO YUYEHBIX B IIEJIOM B
MopanbHoM TtaHe» (Weizsecker 2005, 95-97).

CornacHo pa3paboTkaM yu€HBIX B pamKax Hemeukoro coro3a MH>KeHe-
POB, TIpH pa3paboOTKEe BOMPOCOB OLIEHKU TEXHUKH ObUIM BbIIEIECHBI 0a30BbIe
LEHHOCTHU: Pa3BUTHE JIMYHOCTH M OOIIECTBEHHOE KayecTBO, 0JIArOCOCTOSHHE
JIOel, WX 3I0pOBbe U 0€30MacHOCTh, YKOHOMHUYHOCTb, (DyHKIIMOHAIIbHAS
IPUTOTHOCTh U HKOJIOTMYECKOE KaUeCTBO TEXHUUYECKUX YCTPOUCTB.

Heknaccuueckast KOHIENIMS OTBETCTBEHHOCTH HE MPHU3HAET 3TUUYECKUE
JIOTMBI, a TOJIbKO T€ IIEHHOCTH, KOTOpBIE aKTyallbHBI, HILET 0a3zy 1 Gpopmu-
pOBaHMsI HOBBIX LEHHOCTEH. TBOpPUECTBO, KOMIETEHTHOCTb, OTCYTCTBHE
JoTMaTU3Ma — TIJaBHbIE 4YEpPThl COBPEMEHHOW HEKIACCHUYECKOM ATHKU H
KOHIIETIINY OTBETCTBEHHOCTH. [ J1aBHBIE OPHUEHTUPHI — Jyuliee Oyayiiee AJs
YeJI0BeKa, COLIMAIbHBIX OOIIHOCTEH U 00IIECTBA B LIETTOM.

B nocnennee Bpemsi pa3BUBAIOTCS MPUKJIAIHBIE ITUKH: OMOITHKA, MEIU-
IIUHCKasl 3THKa, SKOJIOTMYecKas ITHKa, STUKAa TEXHUKHU, dTHKA OM3HEeca, 4To
SIBIISIETCS CBUAECTENLCTBOM OJIATOTBOPHBIX H3MEHEHHH, MPOUCXOMISIINX B
9THKe, KOTOpas oOoramaercs JAeTalbHO pa3padOTaHHBIMH HAyYHBIMHU
nporpammamu (Konasanosa 1990, 78).
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[To mpuunHe conuanbHON CTPYKTYPbl HAYYHOI'O MMO3HAHUS AJISl IPUHATHUS
00OCHOBAHHBIX PEIIEHUI MMEIOT 3HAYEeHHE J[BA TJIABHBIX pecypca pa3BUTHUS
HAayKd — HAay4YHBIH KOHCEHCYC Cpeld YJEHOB IUCIMILUIMHAPHOTO HAYYHOIO
coolmiecTBa M KpPUTHKA CYLIECTBYIOIIMX HAYyYHBIX THIIOTE3, TEOpUH U
IPOrPaMM.

B ycnoBusix coBpeMeHHOMU riodanu3auu ocolasi pojib Takke MpUHaJIe-
KUT IUAJIOTy HAayKU C KyJbTYpOH, C TAKUMH €€ MoACUCTeMaMH, KaKk SKOHOMHU-
Ka, TOCYJIapCTBO, MOJIUTHKA, IPAaBO, UCKYCCTBO, MOpPaib, GUIOCOPUs, peiu-
rus ¥ p. Bo3M0XHO, IMEHHO COLIMOKYJIBTYpHbIE (PaKTOPbI pa3BUTHUSI HAYKU
(Takue, KaKk MOTPEOHOCTH TEXHHUKH, TEXHOJOTHM, HEOOXOAUMOCTh SKOHOMH-
YECKUX, COIMAJIBHBIX M KyJbTYPHBIX MHHOBAIMil) SBIIAIOTCS TJIaBHBIMU Je-
TEPMHHAHTAMU, OTIPEIENAIOIIMMHU pa3BUTHE HayKu. B To ke Bpemsi, HE CTOUT
NEPEOLCHUBATh BIUSHUE COLIMOKYJIBTYPHBIX (PaKTOPOB, IOCKOJIBKY pa3BUTHE
HAyKH 00YyCIIOBIIEHO B3aUMO/ICHCTBUEM BHYTPUHAYYHBIX U COLMOKYIBTYPHBIX
($akTOpOB, U 3TO SBJISIETCS OAHON M3 BaXKHEHIINX 3aKOHOMEPHOCTEN Pa3BUTHUS
COBPEMEHHOI HayKH.

B uenom, stoc yuéHnoro — 3710 emi€ He chopMUpOBaBIIEECS MOHATHE. DTO
pearbHOCTh Hay4YHOTO MHpA, co3/laBaeMas nepecedeHreM chepsl Hayku, (u-
J0cO(PCKOTO MUPOBO33PEHUS U MTPOOJIEMHBIX cuTyaruii. Ocobyro poJib B pas-
pelIeHrnr TPOOIEMHBIX CUTYyalluil HTPAIOT MHTEJUIEKTyalbHas KyJIbTypa Hayd-
HOTO COOOIIEeCTBa, KyJIbTypa (PHIOCOPCKOTO MBINUICHUS Y4EHOTO W (PHIIO0-
cockasi palOHATBHOCTh, HAMpaBIeHHAs Ha AMAIOTOBOE M3MEpPEHUE OBITHS
U 3aKja/bIBarolias OCHOBY HOBOI'O croco0a MBIIUIEHUS U JAEHCTBHSI COBpE-
MEHHOTO Y4EHOTO.

3akjaueHue

Takum o00pa3zom, BaXHOW XapaKTEpHOW OCOOCHHOCTBHIO COBPEMEHHOM
HayKH SIBISETCA €€ SIPKO BBIPAKCHHBIH COIMANBbHBIA XapakTep, a Takke
NpaKTHYecKass HampaBlieHHOCTh. CoBpeMeHHass HaykKa SIBJISICTCS BaKHOU
COCTaBHOM YacThI0 DKOHOMHUYECKOW JKU3HU OOIIECTBA, SBJISETCS IICHTPAIb-
HBIM 3B€HOM WHHOBAIIMOHHBIX CUCTEM, 00€CIIEYMBACT HOBBIM THIT OOIIICCTBCH-
HOTO Pa3BUTHS MOCPEACTBOM peaTM3alli HOBEUIIUX HAYYHBIX JOCTHXKEHUU
U TIPUMEHEHUS X BO BCeX cepax MaTepUaIbHOU JeSTeIHbHOCTH.

CoBpemeHHass Hayka Tak)Ke HaIpaBlieHAa Ha YJOBIETBOPEHHE BCEX IIO-
TpebHOCTel obmecTBa. B nanHOM cuTyannu HEOOXOIUMBIM yCIIOBUEM N1ajlb-
HEHIIero yCHelHoro pa3BUTHs HAYKH SIBISETCA €€ B3aHMMOJCICTBHE C TaKH-
MU MTOJICHCTEMaMH KYJIbTYPBI, KaK IMOJIUTHKA, JKOHOMUKA, (rtocodus, penu-
THsl, MOpalib, TOCYy1apcTBO U T.A4. Heo6xo1uMo oco3HaHue XapakTepa B3auMo-
CBSI3U MEXIY HayKOU U KyJIbTYpOH.
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I'moGanu3anusi cOBpeMEHHOW HAyKu CTaBUT Iepen OOLIECTBOM 3ajady
HEOOXOJMMOCTH YCHUJICHHSI MHTETPAIMOHHBIX CBS3€H MEXKAY pPa3IMYHBIMU
CTpaHaMH U peruoHamu Mupa. Pe3koe ycuieHne HHTEepHAIMOHAIN3Aal[uU Hay-
KU TMPUBOJIUT K TOMY, YTO BEAYIIUM CYOBEKTOM HAYKH CTAHOBUTCS MEXTyHa-
poZlHOEe HayyHOe cooO1ecTBo. JlanbpHeillee pa3BuTre HayKu JiejaeT HeoOXo-
JTUMBIM JIHAJIOT C BHEIIHEH, COIMAILHON U KyJIbTYpHOU UHPPACTPYKTYPOH, a
TaK)Ke AUAIOr MEXAY Pa3IMYHbIMHU MOJACUCTEMAaMHU 3HAHWSA M BHJIAMH Hayd-
HOHU JeSATEIILHOCTH.

VYcuiieHne BHENTHErO0 BO3JCHCTBHS HA COBPEMEHHYIO HAYKy CO CTOPOHBI
oOmiecTBa, U3MEHEHUE yCIOBUI (DYHKIIMOHUPOBAHHS HAYKHU U MOBBIIIEHUE €8
COIMAIBHOTO CTaTyca ACJIal0T COBPEMEHHYIO HAYKy OOBEKTOM CHEIHAIBHOTO
U3YUYEHUSI.

CoBpeMeHHast HayKa SIBJISIETCSI YHUKAJIBHOW UCTOPUYECKH Pa3BHBAIOIIEH-
Csl CUCTEMOM, HEOOXOAMMBIM KOMIIOHEHTOM KOTOPOH SIBIISIETCSI YEIOBEK, OCY-
IICCTBIISIONINI ITO3HABATEIBHYIO JACSITEILHOCTD B popMme Hayku. Dunocodust
HAyKH pPaccMaTpUBAET YCIOBUS, CMBICT U (DOpPMBI YeIOBEYECKOW CBOOOMBI B
chepe HayuHoro noszHanus. Exo uccienyoTcs CTpyKTypa HayqdHOTO 3HAHUS,
MEXaHU3Mbl €r0 W3MEHEHUs, METO[bl, SI3bIK HAyKW, HAay4YHbl€ HHCTHUTYTHI,
HPABCTBEHHOCTb, COI[MAJIbHAS POJIb YUYEHOIO, OTHOLICHHS JIIOJIE B HayYHBIX
KOJUIEKTUBAX, OpPraHM3alys HayKH, METOJAbl ympaBiieHus U T.A. [nmaBHOM
XapaKTEPUCTUKON HAYYHOTO HUCCIICJIOBAHMS SIBISIETCS OCOOEHHOCTh METOJIa
MO3HABATENIbHOM JeATeIbHOCTH. 3aHATHS HAyKOM TpeOyroT 0co00i MOArOTOB-
KM TTO3HAIOIIETO CYOBEKTa, B XOA€ KOTOPOW OH OCBAaUBAET UCTOPHUYECKHU CIIO-
YKUBIIHECS CPEACTBA HAYYHOTO HCCIeI0BaHusl, 00ydaeTcss MeTo/1aM BIaJCHUS
3TUMH CPEACTBAMM.

DTOC COBpPEMEHHOW HAayKHM MOYKHO pacCMaTpUBATh B KOHTEKCTE CBSI3U C
HOBBIMHU (popmamut priTocO(PCKOM parMOHATBFHOCTH, UTO TIpenoaraet (uio-
codckoe 000CHOBaHME HAYYHOTO 3Toca. OTBETCTBEHHOCTh COOOIIECTBA YUE-
HBIX TIepe] OO0IIEeCTBOM HAYMHAET BBIXOAWTH 3a TPAHUII HAyKH, €€ MHCTH-
TyanuzupoBaHHOH ¢opMmbl. Hayka ¢ e€ cTparernueckuMu pacuéraMu, MpOrHO-
3aMU, MPOTPAaMMHUPOBAHUEM OYyIYIIETO YeTOBEYECTBA ONPEIEISIET MUPOKUI
MUD YEJIOBEYECKOTO OBITHS.

Ceroans Hayka cTajna npopecCHOHANIBHON JIeATEeTbHOCTHIO, Kacaromlecs
OCHOBHBIX HMHTEPECOB OOIIECTBA M TOCYAapCTBa, €€ 3HAYEHUE BBIXOAWT 3a
pPaMKH THOCEOJIOTHUHU U MPETEHIYeT Ha ONpeeieHrne 0cO00ro AUCIUTUTHHAD-
HOTO CTaTyca.
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f-f.d., dos. Narmina Mikayilova
MUASIR ELMIN XUSUSIYYOTLORI SUALINA DAIR
XULASO

Miiasir elm folsofosinin osas masalosi real elmin strukturunun adekvat
modelini vo onun inkisafinin qanunlarini, insanlarin diinyagoriisiiniin rasio-
nal-nozori formasini yaratmasidir. Miasir elmin folsofosinin konsepsiyasi
folsofo vo elmin qarsiligh slagesi ideyasinin, elmin strukturunun vo inkisafi-
nin miirakkabliyinin qanunlarini1 anlamasina asaslanir.

Folsofi gqnoseologiyanin asas masalasi haqigati aldo etmoyin prosesindo
nazariyyonin vo tocriilbonin vohdoti masoalasidir. Tacriibo elmin inkisafinda
miioyyonlosdirilmo monasini dastyir. Insan otraf miihito faal tosir edir vo onu
doyismok prosesini dork edir. Tocriiba vo dork etmo — bir tarixi prosesin iki
qarsiligh torofidir, hansi ki tocriiba holledici rol dasiyir. Inkisafa olan tocriibo
obyektiv biliyin osas meyar1 hesab edilir. Miiasir elmin tocriiboya yonlonmasi
totbiqi elmlorin vo islomolorin komiyyetinin artirilmasinda, eyni zamanda,
elmin miilki iqtisadiyyat sahasinds totbiq edilmosindo, insanlarin vo comiyye-
tin artan tolobatlarinin tomin edilmasinds 6ziinii gostorir.

Elmi bilik dord soviyyadon ibaratdir: hissi, empirik, nozori, metanozari.

Bu sadaladiglarimiz elmi biliyin inkisafinda ve toraqqisinds daxili qarsi-
ligl alagodadirlar. Elmi biliyin nazori soviyyosi miirokkab psixoloji vo yaradi-
c1 prosesdir. Yaradiciligin {linsiirlori daha ¢ox elmi kosflords vo elmi inqilab-
larda 6ziinii 1fads edir.

Miiasir elmin mithiim xiisusiyyati onun elmi faaliyyastinin sosial va kol-
lektiv xarakteridir. Bunu onun sosial togkili deyil, eyni zamanda, elmi biliyin
ictimai ifadosi siibut edir. Bels ki, hor hansi elmdo miixtalif elmi-tadqiqat pro-
gramlari, nozariyyelor, elmi moktablor, maliyyslogdirma vo s. mévcuddur.

Miiasir elm, habelo qlobal problemlorin hoall edilmesinde miihiim rol
oynayir, bunun ilo slagador alimlorin masuliyyati vo etosu asas yer tutur.

Miiasir elmdo comiyyat torofindon xarici tosirlorin artirilmasi, elmi iglo-
monin goraiti doyismasi vo onun sosial statusunu artirmasi miiasir elmi xiisusi
arasdirmanin obyekting gevirir.

Miiasir elm comiyyatin vo dévlotin asas maraqlarini ifads edon professio-
nal foaliyyeotdir, onun shomiyyati qnoseologiya elmindon konara ¢ixir vo
xiisusi statusa iddia edir.

Acar sozlar: elmin folsafasi, gqnoseologiya, kognitiv yaradiciliq, elmi
nazariyyalar, duygu, elmi kasflor, elmi tacriiba, elmi hagiqat.
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Assoc. Prof. Narmina Mikailova
THE PROBLEM OF THE FEATURES OF MODERN SCIENCE
ABSTRACT

The main task of modern philosophy of science is to develop an adequate
model of the structure of real science and the laws of its development, to build
a rational and theoretical form of people’s worldview. The concept of modern
philosophy of science is based on the idea of the relationship between
philosophy and science and the understanding of the inconsistency and
complexity of the laws of development and structure of science.

The fundamental question of philosophical epistemology is the question
of the unity of theory and practice in the process of obtaining truth. Practice is
of decisive importance in the development of science. A person actively
influences the environment, and in the course of change learns it. Practice and
cognition are two interrelated aspects of a single historical process where
practice plays a decisive role.

Only developing practice can be the basis and criterion of developing
objective knowledge. The practical orientation of modern science is expressed
in an increase in the number of applied research and development, as well as
in the application of science in the field of civil economy and in meeting the
growing needs of people and society.

Scientific knowledge includes four levels: sensory, empirical, theoretical
and metatheoretical. They are internally interconnected in the process of
functioning and development of scientific knowledge. The theoretical level of
scientific knowledge is a complex psychological and creative process. The
elements of creativity are manifested to the greatest extent in the mechanisms
of scientific discoveries and scientific revolutions.

An important feature of modern science is the social and collective nature
of scientific activity. This is evidenced not only by its social organization, but
also by the manifestation of the sociality of scientific knowledge, such as
rivalry in any of the sciences of its various research programs, theories,
scientific schools, funding, etc.

Modern science also plays a role in solving global problems of mankind;
in this regard, the principle of responsibility and the ethos of a scientist
occupies a key place.
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Strengthening external influences on modern status makes modern
science an object of social study.

Modern science is a professional activity related to the basic interests of
society and the state, its significance goes beyond the framework of
epistemology and claims to determine a special disciplinary status.

Keywords: philosophy of science, epistemology, cognitive creativity,
scientific theory, intuition, scientific discovery, practice, scientific truth

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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XULASO

S.M.Taobatobayi (16.02.1904-15.11.1981) yazdig1 asorlora asason, soksiz,
Sorq diinyasinin gérkomli filosofudur. Onun Islam falsofasinin kiitlovilogmo-
sindo do rolu bdyiikdiir. Islam diinyasinda falsofonin hom komiyyot, hom do
keyfiyyot baximindan geniglonmosi tiglin folsofi dorsliklor yazmaga baslamis-
dir. Bu mogsadlos ii¢ osas dorslik kitab1 yazaraq, Islam falsofasinin iimumilos-
masi, elaca do pedaqoji faaliyyotds formalagmasi {igiin boyiik amak sorf etmis
vo bu kitablarda ononovi lislubdan ayrilaraq, daha ¢ox falsofi masololorin
metadoloji vo epistemoloji toraflorine diqget yetirmisdir. Bu ti¢ kitab hazirda
Islam folsofasi todrisindo fundamental dorslik hesab edilir. Homin kitablar
“Bidayaetiil hikmet”, “Nihayatiil-hikmot”, “Falsofonin prinsiplori vo realizm
metodu”ndan ibaratdir. Aydindir ki, S.M.Tobatobayi Sodraddin Sirazinin
“Transsendental folsofo” coroyanina monsubdur. Homin kitablar son asrlordo
geyd edilon corayanin an qiymatli vo doyarli kitablarindan hesab edilir. Maqa-
lads ilk 6nce S.M.Tabatobayinin yaradiciligi, elmi iislubu vo diisiincolori haq-
qinda qisa arayisdan sonra, onun ontologiyasina nozor salmisiq. Bunun tigiin
on yaxsi monba olaraq, onun “Bidayatiil hikmat” asarinin ilkin merhalssini
se¢mis vo Ana dilimiza torclims etmisik. Kitabin ilkin marhalasi on iki fasil-
don ibarotdir. Biitlin fosillor torciimo edilmis, qeyd vo sorhlorlo verilmisdir.
Soziigedon fasillordo miitlog moveud anlayisi, varligin oslliyi, kasrotdo vohdot
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prinsipi, tozahiiriin geyri-hoqiqiliyi, varligin mortabali olmasi, yoxluq anlayisi
vo onun varliga olan nisboti kimi mévzular yer almisdir. Magalodo Islam
folsofosinin  ontologiya haqqinda diisiincolorini dyronmok istoyonlor iigiin
ehtiyac duyulan biitiin movzulara toxunulmusdur.

 Agar sozlar: Seyid Mohammadhiiseyn Tobatabayi, ontologiya, varhg,
Islam falsafasi, Bidayatiil hikmat, Nihayatiil hikmoat, faolsafonin prinsiplori va
realizm metodu, transsendental falsafa, Sadraddin Sirazi.

Seyid Mahammadhiiseyn Tabatobayinin hayat va yaradicihig:

Seyid Mohommadhiiseyn Tobatobayi XX osrin gorkomli vo moshur
azorbaycanlt filosoflarindan vo ilahiyyat¢ilarindan biridir. O, 1892-ci ildo
Tabrizde taninmus bir ailods diinyaya géz agmisdir. Onun ardicil olaraq on
dord nasli Tabriz sohoarinin moashur seyid vo alim siilalosindondir.

S.M.Tabatobayi ilk tohsilini Tebrizde almisdir. O, burada ibtidai vo orta
tohsilini baga vurdugdan sonra, 1925-ci ildo tohsilini davam etdirmok tigiin
Iraqa, Naocof Osrof soharino yollanmusdir. O zamanlar Nocof sohari bolgada
elm vo tohsil morkazi hesab edilirdi. Bu yiiksok elm vo tohsil markozindo 6z
biliklorini on il miiddotinde tokmillogdirorak, miixtalif Islam elmlorina yiyalo-
nir. Islam elmlori ilo yanasi o, folsofo sahosino daha ciddi maraq gostorir vo
rasional elmlori aslon Azorbaycan Respublikasinin Xirdalan soherindon olan
Seyid Hiiseyn Badkubeyidon monimsayir.

S.M.Tabatobayi orab dilinin qrammatikasina ¢ox derindon yiyslonmis,
godim vo miiasir riyaziyyat sahasindo miivoffoqiyyatlor qazanmisdir. Onun
folsofo, kolam, irfan vo tofsir elmlorindo qazandigi ugurlar hamini heyrotlon-
dirmis vo bu saholordos ictihad doracasine ¢atmigdir. O, 1935-ci ildo gonc alim
kimi ana vatoni Tobrizo qayidir.

Ozii tohsil illarini bels tasvir edir:

“Tohsilimin ilk dovrlorinde morfologiya va sintaksis elmlorini dyrondiyim
vaxtlarda, oxuduqlarim md&vzulart basa diismodiyim ii¢lin tohsilimi davam
etdirmaya hovasim yox idi. Beloco, dord il 6tdii. Sonra ilahi ilham mano nasib
oldu vo mands 6z tesirini qoydu. Sanki 6ziimds elm vo hikmot dyronmaya, bir
ndv, heyranliq vo vurgunluq hiss etdim. Belo ki, o giindon tohsil dovriimiin
sonuna gador, tagribon, on yeddi il siiron bu dovrde elm dyronmok vo miitalio
etmokdo he¢ zaman yorgunluq vo soyuqqanliliq hiss etmodim. Diinyanin ¢ir-
kin vo gozalliklori, zamanin ac1 va sirin hadisalori monim {igiin barabar oldu.
Elm ohli olmayanlarla oturub-durmaga birdofalik son qoydum. Hoyatin
yemok-igmok kimi zoruri islorinds on aza qonast edorok, qalan vaxtimi miita-
lia ilo kegirirdim. Yazda vo yayda ¢ox vaxt giin ¢ixandan giin batana qodor
miitalio edirdim. Homigo sabahin dorsini onun axsami hazirlayardim. Istonilon
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bir ¢otinliklo lizlogdikdos no yolla olur-olsun, onu hall etmoys ¢alisirdim. Dars-
ds oldugum zaman misllimin dediklori ovvalcadon tamamilo monim {igiin ay-
din idi. He¢ zaman dorso aid c¢otinlik vo sohvlo bagli miisllimo miiraciot
etmozdim...” (Seyid Mohommodhiiseyn Hiiseyni Tehrani, 36)

Ikinci Diinya miiharibosi illorinda rus qosunlarmin Irana daxil olmasi ilo
[ran Azorbaycaninda voziyyatin gorginlosmasi, eloco da yerli kommunistlorin
dino va din alimlorino gars1 basladigi amansiz toqiblor noticosindo S.M.Taba-
tobayi mocburiyyet qarsisinda dogma Taobrizi tork edorok, Qum elmi morkozi-
na kogiir. Bu illor arzindos bir ¢ox elmi-tadqiqat iglori vo pedaqoji foaliyyotlo
masgul olur (Seyid Mohommadhiiseyn Hiiseyni Tehrani, 103)

S.M.Tabatobayi 6z dorin biliklori vo elmi tocriibasi ilo uzun illor boyu
yorulmaq bilmadon din vo falsofoys garsi yonolmis tonqid vo iradlara sino
gormis, opponentlori ilo elmi miizakiralor toskil etmis, Islam madoniyyatinin
falsafi irsing, monavi doyarloring, zongin manoviyyatina qarsi ideoloji miibari-
7o aparan emissarlarla elmi miibarizo apararaq monavi doyarlorin kesiyindo
dayanmusdir. Islam falsofasi ilo yanasi, Qorb falsofasino do dorindon vagif
olmasi onun bu diskussiyalarda ugur gqazanmasinda xiisusi rol oynamisdir.
Agil vo montiqi metod osasinda aparilan bu misilsiz dialoglar acnabi tosiring
gapilmis bir ¢ox alim vo ziyalilarin haqgigoto ¢catmasi vo yonalmosindo miistos-
na rol oynamis, haqiqgat axtarisinda olanlar1 elmi vo dini hoqigatlorls yaxindan
tanis etmisdir.

osarlari

Qeyd etmok yerino diisor ki, miitofokkir filosofun orsoys gotirdiyi on
mithiim osori miiasir dovrdo on boylik vo nofis tofsirlordon sayilan iyirmi
cilddo yazdigi “sl-Mizan” tofsiridir. Qodim dovrlorde yazilan tofsirlorin
oksoriyyati miiasir tolobloro cavab vermadiyi ti¢iin o, belo bir asor yazaraq,
XX osrdo Islam diinyasina misilsiz xidmaot gdstormis, onu hal-hazirki vo golo-
cok nasillor liglin yadigar qoyub-getmisdir. S.M.Tabatobayi homin tofsirdo
yeni metoddan, yoni bir ayanin sair miivafiq ayslor kontekstinda tofsir olunma
tislubundan istifads etmisdir.

Digor miihiim asori iso “Falsafonin prinsiplori vo realizm metodu” adlanir.
Bu kitab 14 falsofi moqalodon ibaratdir. 1941-1951-ci illords yazilmis bu asor
Miirtoza Miitohhori torofindon genis sorh edilmis va kitabin mévzular1 fonun-
da Islam falsofasi Qorb falsofi coroyanlar ilo miiqayiso edilmisdir. Noticado,
sistemloraras1 ortaq vo forqli cohotlor tam sokildo gostorilmisdir (Foruge
Hekmat 1998, 20-21)

Onun digor elmi xiisusiyyatlorindon biri elmi morkozds darsliklorin yeni
tislubda hazirlanmasi olmusdur. Belo ki, elmi hovzalordo falsofonin asan
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sokildo Oyronilmasi, hami {i¢iin olgatan olmasi vo homg¢inin uzun illor sorf
etmak avozino, tez bir zamanda tolobolorin noticays varmast iigiin Islam falso-
fosi sahasindos ciddi elmi asor yazmigdir. Bunlar “Bidayatiil hikmot” vo “Niha-
yotiil hikmot” kitablaridir. Bu kitablarda Islam falsafasinin osas vo zoruri
movzularini elmi ardicilligla vermis vo sonradan Islam diinyasinda bu kitab-
lara ollidon artiq sorh vo traktat yazilmigdir.

Pedaqoji foaliyyati

Biitiin bunlarla yanasi, S.M.Tobatobayi pedaqoji foaliyyatlo do mosgul
olmus va ¢oxlu sayda tolobo torbiys edib yetisdirmisdir. XX osrin gorkomli
filosofu prof. Henri Korbin, prof. Seyid Hiiseyn Nosr vo prof. Daryus Sayqan
S.M.Tabatobayinin darslorindon faydalanmislar. Belo ki, ardicil olaraq bir
nega il, payiz faslindo S.M.Tabatobayi ilo prof. Henri Korbin arasinda bir ¢ox
alim vo tolabalorin istiraki ilo elmi diskussiyalar va fikir miibadilesi goriiglori
kecirilmigdir. Bu elmi miizakirslor elo yiiksok miistovido kegirilirdi ki, balko
do Islamla Xristianliq arasinda monovi-ideoloji olagolorin kosildiyi Orta
osrlordon bu vaxta qodor miisalman alimlor ilo xristian miitofokkirlori arasinda
ilkin sayilacaq elmi dialoglardan hesab edilmisdir (Sie 2008, 19).

S.M.Taobatobayi toloba vo alim hazirlamaqda tokco elmi-nozori inkisafla
kifayatlonmomis, bu isdo monavi safliga vo daxili inkisafa da mithiim shomiy-
yat vermigdir. O, elm vo monaviyyati, irfan vo iilvi axlaqi 6ziindos birlogdiron
yeni bir moktobin osasin1 qoymus, comiyyato qiymsotli vo doyarli insanlar
togdim etmisdir. Filosof elmls-oxlaqi bir-birindon ayirmag: boytik facis hesab
etmis, elm ocaqlarinda monoviyyat atmosferinin yaradilmasi zomininds olin-
don goloni asirgomomisdir.

S.M.Tabatobayinin yliksok elmi, bariz soxsiyyati, gozal oxlaqi sociyyslori
va tolobalorlo miinasibatdo hodsiz miilayimliyi qisa zamanda onun moshurlag-
masina sabob olmus, elm xadimloari, ilahiyyatgilar, ruhanilor vo siravi dindar-
lar arasinda saysiz-hesabsiz miiridlor qazanmasi ilo noticolonmigdir. ©llamo-
nin darslorinds yiizlorlo tolobs istirak edir, taninmis alimlor do onun mohsul-
dar elmindon faydalanmislar. Elmi todqiqatlari, pedaqoji foaliyyati, xarici
alimlorlo goristi, yeni fikirlori va saciyyavi xiisusiyyatlori nozars alinaraq, ona
“Ollamo” logobi verilmisdir. Hal-hazirda diinyada azorbaycanli miitofokkirin
zongin irsinin Oyronilmosi vo yaxud ondan monimsonilmosi istigamatindo
Islam aragdirmalar1 ilo masgul olan elo bir ciddi morkoz vo elm ocag1 tapmagq
miimkiin deyildir.

Yorulmaz faaliyyati ilo zongin falsofi-teoloji moktab orsays gotirmis filosof
1981-ci ildo Haqq diinyasina qovugsmusdur. Qatiyystlo demak olar ki, ©llamo
Tobatobayinin Islam falsofasi tizro hazirladifi kadrlar, yetisdirdiyi alimlori,
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yazdig1 doyorli asarlori vo gostordiyi digor miihiim xidmaotlori diinya elmino 6z
bohrasini vermokdadir (The History of Islamic Philosophy 2006, 309-329).

Giris

Ontologiya dedikdo, Onco varliq vo kainat anlayiglar1 basa distliir.
“Varliq” sozii iso olmaq, movcud olmaq monasindadir. Bu sobabdon, varliq
anlayis1 folsofodo xiisusi mona dasiyir. Folsofo tarixino nozor saldiqda, “Varliq
nadir?” sualina forqli cavablar verilmis vo miixtolif yanasmalar olmusdur.
Umumilikds isa varliq falsofi kateqoriyadir. O, subyektiv siiurdan asili olma-
yaraq, obyektib realligin inikasidir. Bu mozmunu tam olaraq monimsomok
liciin bu anlayisin folsofi probleminin tarixino miiraciot etmok lazimdir.
Tarixon bu ifadoni falsofods ilk dofo Antik dovriin moashur filosofu Parmined
(m.o. V-1V asrlor) istifado etmisdir.

Sonralar bu anlayis genis viisot alaraq, Sorq diinyasina yunan dilindon
torciimo olunarag, islodilmoya baslandi. islam falsofi fikrindo hom peripatetik-
lor, hom israq falsofasinin ardicillari, hom do Sadraddin Sirazinin transsenden-
tal folsofo adli moktobinin gérkomli filosoflar biitiin falsofi anlayislar1 bu fik-
rin asasinda qurdular vo varlig1 folsafonin fundamental anlayis1 hesab etdilor.

Burada isa Islam falsofasindo osasli vo fundamental fikir hesab edilon var-
liq anlayisim1 XX osr Azorbaycanli alim vo filosofu, ©llamo Tobatobayinin
folsofasindo gdstormoya calismisiq. Bunun {igiin onun on dolgun ii¢ asas fal-
sofi asarindan biri olan “Bidayaetiil hikmat” kitabina miiraciot etmisik vo onu
oldugu kimi torciimo edorak, oziz oxuculara togdim edirik.

“Hikmatin baslangic1” vo ya “Hikmota giris”'

Birinci fasil

Varliq anlayisinin badihiliyi2

Varliq anlayig1 badihidir, yoni 6zii-6zliiyiinde anlasilandir. Onu anlamaq
liclin vasitoyo ehtiyac yoxdur. Onu torif edon hadd va rosm yoxdur. Torif edon
torif olunduqdan daha uca vo daha agkardir. Varligin torifinds “Varlq, yaxud

méveud 6z varligr ilo méveuddur, 6z-6zlityiinde varhig siibuta yetir™ vo ya

! “Bidayotiil-hikmot”

? Bilik tosovviir vo tosdigo béliiniir, bunlarin her biri do badihi vo nozoriys ayrilir. Varligin
tosovviir vo tosdiqi badihidir, badihi olan iso tasovviir vo ya tosdiq ii¢lin vasitoya chtiyac
duymur. Badihi sado, nozari iso miirokkobdir.

3 Bu, miitoksllimlorin verdiyi torifdir. Daha otrafli molumat olds etmok iigiin “Kosful-murad”
kitabinin 22-ci sohifasine miiracist eds bilarsiniz. (Miitokallim harfon “danisan” demakdir.
Terminologiyada kolam elmi ilo moggul olan alimlors deyilir.)
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“Varliq — barasindo xaber verilmosi miimkiin olandir”' kimi verilon toriflor
nominal torifdir, haqiqi torif vo izah deyildir. Belo ki, qarsida bes {imumi
anlayisdan biri kimi varligin cinsinin, foslinin vo xiisusilogdiron aksidensiyasi-
nin olmadig1 qeyd edilocok, halbuki torif eden bunlardan formalasir.” Varligin
belo bir torif edoni yoxdur.

Ikinci fosil

Varliq anlayisi miistarak monalidir’

Varliq islodildiyi mévzularina® osasen, mena miistorokliyi olsa da, birmo-
nal1 gobul edilir.

Bunun dalillorindan. Biz varligi miixtalif gisimlora boliiriik. Masalon,
vacib varliq (vacibiil-viicud), miimkiin varliq (miimkinul-viicud). Miimkiin
varliq da 6z novbasindo, substansiya vo aksidensiya varligina boliiniir. Eloco
do substansiyanin 6z, aksidensiyanin da 6z boélgiileri vardir. Malumdur ki,
bolgiiniin diizgiin olmasi ti¢lin boliinanin bir hoqigat olduguna vo gisimlorin-
daki varligin haqiqgatine asaslanir.

Basqa bir dalil. Biz bir seyin varligini isbat edib, sonra varligin xiisusiy-
yatlorini miizakirs edirik. Mosalon, alomin Xaliqinin varliini isbat etdikdon
sonra, onun vacib vo ya miimkiin varliq oldugunu, mahiyyata sahib olub-ol-
madigint miizakiro edirik. Homginin insanin nofso malik oldugunu siibuta
yetirdikdon sonra, onun miicorrad, yoxsa maddi, substansiya vo ya aksidensi-
ya olduguna sokk edirik. Hor halda, onun bir varliq oldugu barods elmimiz
sabit olaraq qalir. ©gor varliq birmonali olmasaydi, 6z mdvzulari tizro miixto-
lifmonali miistorok sozlordon formalassaydi, o zaman zoruri anlayis diisiin-
cosine asason, movzularin doyismasi ile onun da menasi doyisordi.”

' Bu, filosoflarin verdiklori terifdir. Daha strafli molumat aldo etmok iiciin “Kosful-murad”
kitabmin 22-ci sohifosine miiraciot edo bilorsiniz. Belo olan toqdirds bitmoyon bir dovri
silsilo yaranir ki, bu da naticads bir badihi zoruri anlayis ortaya ¢ixarmadigi ii¢lin yanligdir.

*Mosalon “Natiq canli” ifadasi ilo 6ziiniin dasidigi natiglik vo canliliq mohfumlarinin torifindon
insan anlayisi basa disiiliir. Bagqa bir niimuna il isa, masalon “aslan” mathumunun torifi {iglin
“sir” deyilir. Bunlar montiq elmina asason, hadd vo rasm formasinda verilon toriflordir.

3 “Insan varliqdir”, “Agac varliqdir”, “Soma varliqdir” dedikdo, buradaki “varliq” kolmosinin
bir, yaxud miixtolif monalarda istifads olunmasidir. Onlar cins va névlerinin fargliliklarine
rogman, har birinin haqiqgatini ifads edir.

* Mosolon: “Vacib olan varhqdir”, “Miimkiin olan varliqdir”, “Substansiya mdvcuddur” va s.

> Yoni, bir soxs ruhun maddi olmasin diisiindiiyii halda, sonra onun miicorrad varliq olmasi
gonastino golir. Lakin bu diisiinco doyisikliyi onun ruhun mévcudlugu barads diisiincosini
doyismir. Moatnds qeyd edilon ciimlodoki mona iso “maddi” vo “miicorrod” kolmalori kimi
doyisikliklordir ki, onlarin doyigmesi varliq haqqmdaki tosovviir tamamilo doyisir.
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Digar bir dolil. Yoxluq varligin ziddidir. Yoxlugun bir monasi vardir.
Yoxluq barado forgli se¢imlor yoxdur. Yoxlugun ziddi olan varligin da bir
monast olmalidir, oks toqdirdo, ziddiyyat aradan qalxmis olacaq. Bunun olma-
st iso miimkiinsiizdiir.

Varliglar arasinda, yaxud vaciblo miimkiin arasinda sz miistorokliyini
iddia edonlor sobab vo natico, yaxud vacib vo miimkiin arasinda timumi kok
vahidliyi naticosinin ortaya ¢ixmasindan yayinmagq {li¢iin bu gonasto golmislor.

Ona agl tanimaqdan mohrum qoyacag: fikri ilo etiraz edilmisdir. Ogor
“Vacib olan varliqdir” desok vo burada anlagilan miimkiiniin varligindan baga-
diisiilon mona olsa, 0 zaman mona miistorokliyinin olmasi lazimdir.' Mona
bunun oks-qarsiligi olarsa, belo ki, ziddiyyatin do meyart mohz budur, bu
zaman onun varliginin inkari bas veror. Allah bundan daha ucadir! Ogor
Ondan bir sey anlagilmasa, bu, aglin tanimaqdan mohrumlugu demakdir. Bu,
zorurat olaraq, insanin anlayisina ziddir.

Uciincii fosil
Varliqg mahiyyata alava va ona aksidensiyadir

Onlardan birinin mohfumu digorinden forqlidir. A1l mahiyyati (mahiyyot
- varliq barads “O nadir?” sualina verilon cavabdir) varligdan ayirmali, onu
ayrica (miistoqil) saymali vo elo dork etmali, sonra iso onu varliqla vosf
etmoalidir.” Bu vasf iso aksidensiyanin menasidir. Varliq mahiyyatin 6zii ve ya
onun (formalasdig1) bir hissasi deyildir.

Bunun dalili. Varligrt mahiyyotdon konarlagdirmaq miimkiindiir. Ogor
varliq onun 6zii vo ya (formalasdig) hissosi olsaydi, bir seyin 6ziinii vo ya
(onu formalagdiran) hissosini konarlagdirmaq miimkiinsiiz oldugu {i¢iin bu da
miimkiinsiiz olardu.

Elaco do varligin mahiyystlo eyni olmasi iddiasinin dolilo ehtiyaci vardir.
Horgond, varliq onun 6zii vo ya hissosi deyildir. Bir seyin subyekti vo
subyektivliyi onun varliginin isbatidir vo bunun siibutu ii¢iin bir dolilo méhtac
deyildir.

" Ciinki varliq badihi anlayis oldugu ii¢iin onun insan, agac vo s. hor hansi bir movcudla
birlikds istifado edilmasi homin mévcudun zaruri olaraq anlasilmasini tolob edor.

? Mahiyyatlo varligin nisbati iki ciir ola bilor. Birincisi, bu nisbat xaricdadir. Mosoalon, taxta-
nin Uzorindoki rong kimi bir aksidensiyanin varligi. Varligla mahiyyotin belo bir olaqgosi
inkar olunan masaladir.

Burada yalniz ikinci nisbatdon sohbat geds bilar ki, bu da zehni slave vo aksidensiya manasidir.
Ancaq bu moena da burada diizgiin sayilmir. Masalen, insanin maxluq olmasi zehni diisiinca olsa
da, onun maxluglugu insan varligmin 6zii va ya varlignin bir hissasi deyildir. Bu misala asasan,
“Insan varliqdir” séziindo do “varliq” kolmasi ona bir aksidensiya monas ifado edir.
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Homginin, mahiyyot Ozliiylindo varligla-yoxluga borabor nisbotdodir.
Ogor varliq mahiyyatin 6zii vo ya hissosi olsaydi, 6z ziddi olan yoxluga nisbot
verilmosi miimkiinsiiz olardi.

Dordiincii fasil

Varlhq asl manga, mahiyyat isa ona nisbat verilondir

Biz burada faktiki tosirlora sahib olan real mosalolorin varligia siibho
etmirik. Homin mosalolor he¢ do xoyal deyildir. Xaricdo bir olaraq goriinso
doa, bu mosoalslordon iki mofhum ayira bilirik ki, onlarin predmeti bir olsa da,
har biri digoerindon forqli mofhuma sahibdir. Bunlar varliq vo mahiyyatdir.
Masalan, xaricds viicuda sahib olan insan kimi; ondan hom insan olmasi, hom
da varliq olmast mafhumu ayrilir.

Din filosoflar1 bu ikisindon hansinin asl mango togkil etdiyi barodo miix-
tolif fikirlor iroli siirmiislor. Mossailor varligin sl monso oldugunu séylomis,
israqilorin iso mahiyyati asl mongo hesab etdiklori deyilmisdir.

Hec bir din filosofu har ikisinin osl monso oldugunu iddia etmomisdir. Bu
iddia varliq vo mahiyyatin har birinin ikiliyini tolob edor. Bu isa zorurats ziddir.

Dogru olan varligin asl mango toskil etdiyino dair mogsailorin goldiklori
gonaatdir.

Bunun dalili. Heg bir seyo nisbat verilmodon (6zlinds hecg bir sifot dasi-
madan) mahiyyat varliq vo yoxluga boraber nisbotdadir.' Ogor borabarlik hod-
dindon varliq vasitosilo (varligin onda qoydugu tosirlor noticesinde) viicud
miistovisine ¢ixarilmasaydi, bu, mahiyyatin hogiqotinin deyismosi olardi.” Bu
159 (oqli) zorurot baximindan miimkiinsiizdiir. 3 Beloliklo, onu boraborlik
saviyyasinag ¢ixaran mohz varliqdir ki, asl mango do odur.

Bu baradas irali siiriilan fikra galdikds. “Mahiyyot onu formalasdiran
(Allah) torofindon ona qazandirilan nisbotlo boraborlik haddindon osl
monso morholesine qodom qoyur * vo oziinoxas xiisusiyyotloro sahib

" Yoni, 50% varlig, 50% yoxluga nisbotdadir, varliq va yoxluga qabiliyyati borabardir.

% Onun varliq vo yoxluga olan barabar nisbati artiq doyismoli olard.

3 Ogor borabarlik, eloco do varliq vo yoxluga borabor nisbet forz olunmasa, bu doyisiklik agil
zoruratilo miimkiinsiiz olar. Basqa s6zlo, mahiyyot 6z-6zlitylinds varliga vo yoxluga layiq deyil-
dir. Bozi mahiyyatlor xaricdo varliglart ilo siibuta yetirlor. Varlig1 6zlorino birlosdirmadon bu
mahiyyatlorin mévecudlugu bir dayisiklikdir. Dayisiklik iso miimkiinsiizdiir. Belslikls, mahiyyat
varlig1 6ziins birlegdirmakls var olur, bununla da varliq asil monss, mahiyyat iso nisbidir.

* Mahiyyat 6zliiyiindo varligla vesf olunmur vo basqa bir seyi birlosmoklo do méveud olmur.
Onun varlig1 yaradanadir. O, xaliqino nisbat verilmoklo varliga ¢evrilir. Masolon, insan Alla-
ha nisbat verilmadikca mdveud deyildi, Ona nisbat verildikden sonra varligla vasf olundu.
Bununla da mahiyyst varligla yoxluq arasindaki borabarlikdon 6z asli mensoyine ¢ixir vo
0ziino xas xiisusiyyatloro malik olur.
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olur”.! Buna belo cavab vermok miimkiindiir ki, ogor nisbot verildikdsn sonra

vaziyyati (avvalkindon) forqlonsa, hotta formalasdirana nisbotds adlandirilsa da,
doyismoyan viicud varligin osl mensoyidir.” Ogar forqlilik olmasa, méveud (vii-
cuda gotirilmis, formalasdirilmis) olduguna hokm edilir vo naticolor do onun
tizarinda gercaklosir. Bu isa, avvalds do qeyd edildiyi kimi, doyisilmedir.’

Basqa bir dalil. Mahiyyotlor — 6zliiyiindo ¢oxluq (kosrat) vo ixtilafin
(doyisikliyin) osl mongoyidir. Ogor varliq osl mongo olmasaydi, o zaman hoqi-
qotinin vehdati vo iki mahiyyotin birgeliyi bas vermoz,” varliq birgaliyi olan
nisbat do gercoklogsmozdi. Halbuki zorurat bunun oksino hokm edir. Beloliklo,
varliq 6zlilylinds mdévcudun asl monsoyidir, mahiyyat do ona nisbotdo var
olur.

Digar bir dalil. Mahiyyoat xarici varligla moveuddur’ vo xiisusiyyatlorini
0ziindo dastyir. Eyni ilo (qarsida deyilocayi kimi), zehni varligi ilo do mov-
cuddur, ancaq xtisusiyyatlordon he¢ biri ona samil olunmur. Ogor osl manso
varliq deyil, mahiyyat olsaydi (hans1 ki, bu da iki varliqgda ehtiva olunacaqd),
0 zaman bunlarin arasinda bir forq olmayacaqdi. Sort hokmiiniin ikinci mii-
qoddimosi® kimi, ilkin miiqoddimosi’ do yanlis olur.

Basqa bir dalil. Mahiyyat inkisaf vo gerilomo, mohkomlik vo zaiflik, qiid-
rot vo feil cohotdon borabor nisbatdodir. Xaricdo movcud olan masalalor bu
vasflorda forglidir. Onlardan bozisi, mosolon, sobab kimi, 6nda galir vo qiid-
rotlidir, bozisi iso masalon, natico kimi, bunun oksinadir. Bozisi qlidrat olaraq,
bazisi iso feli olaraq forglonir. ©gar varliq asl mongs olmasa, o zaman vosflor-
doki bu forglilik mahiyyoto nisbat verilmalidir. Bu iso biitiinliiklo barbor

! Bu iddia tohgigatg¢1 Dovaniye moxsusdur. “Monzumoa” kitabinin sorhino bax.

? frad olaraq sorusulur: “insan mahiyyati xaliqino nisbot verildikdon sonra ona bir sey slavo
olunurmu, yaxud onda bir doyisiklik bas verirmi? Ogor bu nisbotdon sonra onda bir
doyisiklik bas verdiyini sdylosoniz, cavabimiz bu olacaq: “Oziinde farqlilik bas veran osil
mango varliqdir. Bu bizim homin sdziimiizdiir ki, Allah mahiyysto varliq vermoklo onu
yoxlugdan ¢ixarmis vo ona varliq libasi geyindirmisdir.

Ogor mahiyyotdo hor hansi bir doyisikliyin olmadigini desslor, buna rogmon varligi ona
nisbat versalor vo varligin xiisusiyyatlorini ona samil etsalor, moasalon insana onda har hansi
bir doyisikliyo sobab yaratmayacaq insanliq xiisusiyyatlorini nisbat versalor, bu doyisiklik
(nisbat vermoak) aqli zorurat olaraq miimkiinsiiz sayilar.

3 Sodraddin Sirazi “Osfar’da bels cavab vermisdir.

* Mosolon, “Od istidir’” mofhumunda od bir, isti iso diger bir mothumdur.

> Hor bir mahiyyatin bir xarici, bir do zehni varhigr mévcuddur. Masalon, od xarici, istilik vo
yandirict olmasi iso zehni varligdir. Zehni varligin heg bir tosir xiisusiyyoti yoxdur. Odu
zehindo diisiinmakls heg bir seyi yandirmir. ©gor mahiyyast asil monse olsaydi, o zaman
zehindoki varligi eynils xaricdoki varligi olardi.

® Tali.

7 Miigoddem.
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nisbotin verilmosidir vo absurddur. Miifossal kitablarda mosalo ilo bagh digor
dalillor do geyd olunub.'

Mahiyyotin osl monso, varligin iso nisbi oldugunu sdyloyonlorin bozi
anormal dalillori do vardir. Masalon, deyirlor: “Ogor varliq osl mongo olsaydi,
o zaman xaricdo mdvcud olar, viicuda sahib olar vo viicudunun da (monso
tapdig1) varligi olardi. Belolikls, varliq va viicud arasinda sonsuz dovri silsilo
bag verardi. Bu iso miimkiinsiizdiir”.

Buna belo cavab verirom:” varliq moéveuddur, lakin bu méveudluq basqa-
simin varligina deyil, 6z varligma soykonir. Beloliklo, mosalo sonsuz dovri
silsiloyo yetismir.

Toqdim olunanlardan aydinlasir ki, masals ilo baglh forqli fikir (bu, Vacib
varligda (Allahda) osl mongoyin varliq, miimkiin varliglarda iso mahiyyat
olmasidir) Colaloddin Dovaniyo moxsusdur. > Buna osason, “sid¢ii” vo
“liziimgii” kolmolori® siid vo iiziimo nisbot verildiyi kimi, varligin 6zii olmast
etibarilo varliq Vacibo, varliga istinad edilmosi etibarilo iso varliq mahiyyoto
nisboat verilir. $io mozhabinin nazarine ssason, (vacib) viicud 6z varligr ilo
mdovcuddur, mahiyyat iso ona aksidensiya olaraq vardir.

Besinci fasil
Varliq miistarak daracalara sahib olan vahid bir haqiqatdir

Varligin osl monso oldugunu sdyloyonlor bu barado forqli fikirlor irali
stirmiiglor. Onlardan bir qismi varligin miistorok dorocoalors sahib olan vahid
bir hoqigoat oldugu gonastino golmislor. Bu fikir fars falsofogilori (hikmot
sahiblori) olan Pohlovilora moxsusdur. Onlarin nozarinds varliq zat1 etibarilo
askar vo digor mahiyyotlori agkar edondir, masalon, hiss olunan nur kimi. O,
zat1 etibarilo agkardir vo eyni zamanda, cisimlori goz li¢iin askar edondir.

Hiss olunan nur vahid bir néve sahib oldugu kimi, 6zlilyiindo zahirdir vo
basqasini agkar edon hoqigoto malikdir. Bu, nurun biitiin is1q vo kolgo
doaracalarinin ¢oxlugu va forqliliyi ilo gergoklosir. Giiclii nur zoif nurun istiraki
ilo giiclii is1q sa¢ir. Homginin zoif nur giiclii nurun istiraki ilo zoif is1q sagir.

! “Hikmotul-israq” vo “ot-Tolvihat” kitablarina miiraciot edo bilorsiniz.

2Bu cavab Sodroddin Siraziyo moxsusdur. Bunu “Hikmotul-israq” kitabinin sorhindo
(soh.184-185) vo “Osfar” kitabinda (c.1, soh.40-41) geyd edir.

3Ollamo Dovani hicri 830-903-cii (908) illorde yasamus Israqi folsofosinin gorkemli soxsiyyat-
larindon ©llama Calaladdin Mahammad ibn Osaduddin Davanidir. Onun fikrins gors, varliq
tokdir, o da Uca Allahdir. Mahiyyast iso miimkiin varliqdir, 6z xaliqina nisbat verilmakla
xaricds viicud tapir. Mahiyyatin 6z-6zlilylinds na haqigati, no ds asil mensayi vardir.

*Siidgii” vo “liziimgii” kolmolori insana nisbet verilmoklo onun haqigati siidden vo ya iiziim-
don tosirlonmir, siidiin vo {liziimiin bir hissosino ¢evrilmir. Mahiyyatin do vacib viicuda
nisbat verilmasilo onun zatinda heg bir doyisiklik bag vermir.
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Giicliiniin giicli onun is1qliliginin bir hissosi vo ya tomoli deyildir ki, ondan da
zoif meydana ¢ixsin. Eloco do onun haqgigotindon xarici aksidensiya deyildir.
Zoifin zoifliyi onun isiglihi§indan dogmur, yaxud yoxluq olan ziilmot vo
nurdan formalagsmir. Giicliiniin giicii is1qliligin monsoayindadir. Homginin zai-
fin zoifliyi do beladir. Hor bir doraconin maddi cisimlordo miixtalif oksolunma
qabiliyyatli baximindan genis bir hokmii vardir. Eloco do varliq vahid bir
hoqiqot olmagla giic vo zoaiflik, dncalik vo sonraliq kimi miixtolif tofaviit doro-
colorino sahibdir. Ondaki tofaviitlor miistorokliys, forqliliklor iso vohdato
asaslanir. Bu doracolorin heg bir xiisusiyyati varliq basit oldugu {i¢iin onun bir
hissasi va asas elementi, yaxud ondan konarda olan bir masals deyildir. Varli-
gin osl mongo olmasi 6zlindon konarda bir varligin olmasini pug edir. Hor bir
doracodoki xiisusiyyot' ondan kenarda olmamaq monasi ilo homin doraconin
elementidir.

Varliq hogigotinin on zoif dorocodon baslayaraq, miixtolif, zati* etibarilo
coxsayli doracolori vardir. Bu, yoxlugundan savay faktikliyinin olmamasidir.
Bu iso yoxluq iifliqiinds vaqe olan ilk maddadir. Sonra derocaler yiiksalorok
zat1 iglin vacib olan daracayas yetisir. Bu onun (son bir) haddinin yoxlugundan
basqa bir haddinin olmamasidir. Homginin ¢oxlugun mongayi olan miixtolif
mahiyystlors aid edilms etibarilo varliq hoqgiqoti aksidensiya® ¢oxluguna da
malikdir.

Maossailordon bir qismi varligin 6ziiniin biitiin subyektlori ilo ayri-ayri
haqigotlorinin oldugunu diisiinmiislor.* Varligin ayri-ayri haqigatlor oldugu
mosolosino goldikdo, bu onun tesirlor (notico) forgliliklorine, > biitiin
subyektlori ilo ayri-ayri olduguna goldikdo iso® basitliyino’ géradir. Buna

" Yoni, homin xiisusiyyot aksidensiya deyildir.

> Mosolon, ¢iragmn zoif vo giicliilik cohotindon Gziinomoxsus, giinogin ise Oziinoxas stiast
movcuddur. Bu onlarm varligindan qaynaqlanan forqdir.

3 Aksidensiyali goxluq nurun iizerine isiq sagdig1 vo noticodo isiqlandirdig osyalarm ¢oxlugu ilo
izah olunur. Belos ki, nurun isiq sagmast cisimlorin {izorine diisiib onlar isiglandirmaqda forqlilik
gostorir.

* Bu viicud vo méveudun ¢oxlugu fikridir. Bu fikro osason, hor bir seyin xarici varligi digor
varliglardan forqlidir. Xaricds olan har bir agyanin say1 qodor varliq haqigati mévcuddur. Onlarin
varliq mathumundan savayr he¢ bir miistorokliyi moveud deyildir. Beloliklo, xaricdo olan
varliglar 6z zatlar etibari ilo ayri-ayr1 haqigotlordir.

> Bu, varlign ayri-ayr1 hoqiqotlor olmasinin sobabidir. Onlarm miixtolif varliqlardaki fargli tosirlori
do bu ayriligin dolilidir. Mosalon domir dasdan, onlar oddan, o da sudan forqli tosirloro
malikdirlor. Onlarin hor birinin 6ziinomoxsus tosiri vardir. Bu tosirlorin mongoyi iso onlarin
coxsaylt hagigatlors sahib olmasidir.

% Bu, biitiinliiklo zatinda tofaviitiin olmasidir. Masalon, substansiya ilo aksidensiyanin nisboti kimi.

7 Yoni, sobab varliglarin basitliyi vo hissolordon formalagmamasidir ki, noticods, mosolon,
zat1 hissolori arasinda tofaviit olmur.
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osason (bu, ayri-ayri hogiqotloro malik), varlig mothumu 6ziindon xarici
aksidensiyaya' (homin hoqigotlors) bagli olur.

Hoqigat budur ki, varliq miistorok doracslors sahib olan vahid bir haqi-
gatdir. Onun vahid bir haqiqot olduguna goldikdo, agor o, belo olmasaydi,
biitiin subyektlori ilo ayri-ayri miixtolif hoqigatlor olardi. Onun? varliq
mofhumu olmasi (ovvoldo do geyd edildiyi kimi, bu, eyni mofhumdur)
ayri-ayr1 mongolordon dogmasini labiid edor. Bu iso miimkiinsiizdiir. Bu
miimkiinsiizliiylin izaht beladir: anlayis vo predmeti zat etibarilo birdir.
Forqlondiron cohot onun rasional vo ya xarici olmasidir. ©gor tok olan 6z
tokliyi ilo ¢ox olan ¢oxlugdan téromis olsaydi, o zaman tok 6z tokliyi ilo
cox toklik formalasdirardi. Bu iso miimkiinsiizdiir.

Homginin tok mafthumu 6z tokliyi ilo ¢ox olan ¢oxsayli predmetlordon
torasoydi vo 0z haqigatindo bu predmetin bir xiisusiyyotlorino asaslansay-
di, o predmeto (biitiinliiklo) uygun olmaz, birine asaslandiqda iso digorine
uygun golmozdi. ©gor onda (homin predmetdon) iki xiisusiyyat birgo
olsaydi, o, ikisindon birinin xiisusiyyatins eyni ilo uygun golmozdi. ©gor o,
iki xiisusiyyatdon heg¢ birino osaslanmasa (onlarin arasindaki miistoroklik-
don toress), o zaman ¢ox olan ¢oxluqdan deyil, oksino, birdon téroyordi.
Fordlor arasindaki miistorok cohotlordon dogan {imumi mofhum onlarin
hamisina uygun olmalidir. Bu iso oksinadir.

Miistoroklik hoqiqatine goldikdo, bir haqigatdon konarda olmayan, bir-
birino Ustiinliik toskil edon sifatlordon ibarat (maesolon giic vo zaiflik,
oncolik vo sonraliq, teorik vo praktiklik vo s. kimi) mixtslif hoqiqi
kamallardan zahir oldugu ii¢iin, varliq o6zliiylinde (zatinda) ¢oxluq olan
vahid bir haqiqotdir.’ Onlardan hor biri miistorak olan tofaviitlors ssaslanir,
homginin oksina. Miistoraklik do budur.

" Yoni, bu ayri-ayr1 hogigetlorin zatlarina kenar aksidensiya olur ki, bu da homin hegiget {igiin
labtidliiys gevrilir.

? Yoni, varligin ayri-ayri hagigatler olmast.

3 Mosalon, nur 6ziindoki biitiin tofaviitlorlo vahid bir hagigoto asaslanir. Bu tofaviitlor zaiflik
va giicliiliik, 6ncalik vo sonraliq vo s.dir.
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Altinci fasil
Varligin xassalori

Varligin (xarici haqiqotin) {i¢ xassosi vardir:

1. Osl vahid moensoyinin hoqgigatinin 6z zati1 ilo var olan zatina xas
olmast.'

2. Daracalordon xaricds olmayan deraca xiisusiyyotlorine uygun xassosi.”

3. Varlig hoqigotinin miixtolif zat vo aksidensiyalara malik mahiy-
yatloros izafs olunma xassosi; bu da aksidensiyalarin miixtalifliyi ilo forq-
lonir.?

Mahiyyatin varliga olavo olmas1 va onun ii¢iin tosdiqi aksidensiya edil-
migin tosdigqindon Oncoyo dayanan aksidensiyanin tosdiqi olan kriteriya
aksidensiya qobilindon deyildir.* Mahiyyat iigiin varligin isbatmin haqigoti
mahiyyatin onun vasitasilo varliginin isbatidir. Bu, varligin asl monso,
mahiyyotin iso ona nisbatdo olmasinin tolobidir. Agil mahiyyatlo olan
olagosina gors, mahiyyatin subyekt olmasini vacib edir, predikati iso ona
nisbot verir. Hoqigotdo bunun oksi do diizgiin olur.’

Bununla da varligin mahiyyato istinadi kimi irad (“téromo” qaydasina
osason, bu, “sabit olanin isbatindan 6nca onu isbat edonin varligini isbat-
layir” iddiasidir ki, bu da “bir seyin digor bir seyi isbatlamasi isbatlanmigin
siibutunun toromesidir” iradi) aradan qalxir. Mahiyyat {i¢lin varligin isbati
varligdan 6nco mahiyyatin isbatina dayanir. ©Ogor mahiyyatin isbat1 var-
l1ig1in onun ig¢lin isbat1 olarsa, bir seyin varliginin 6ziindon avval olmasini
labiid edor. ©gor onun isbati basqa bir seyin isbatina osaslanarsa, onun
sabitliyini labiid edor. Bununla da bitmoyon dovri silsile bas verar.

! Bu, yoxluq miigabilinds var olan viicuddur. Viicud alomi 6ziiniin biitiin doracaleri ilo vahid
bir oslo sahibdir ki, onun varliginin tomoli do 6z zatina asaslanir.

? Bunlarin on iistiin doracasi vacibul-vucud, on asagisi iso maddonin ilkin hali olan zorradir.
Onlarin arasinda da giic va zsiflik baximmdan miixtolif viicudlar vardir.

3 Mosolon, domir mahiyyatino izafi olan viicud taxta mahiyyatino izafo olunan viicuddan
forqlonir.

* Yoni, mahiyyatin varliga olan aksidensiyasi giilmoyin insana, aghigmn cismo nisboti kimi
substansiyaya nisbot verilon aksidensiyadir? Xeyr, bu qobildon olan aksidensiya deyildir.
Belo ki, ilkin morholodo aksidensiya substansiya vo mahiyyoto nisbot verilo bilmoz. Ciinki
aksidensiya 6z varliginda aksidensiya edilmise osaslanir.

> Belo ki, mahiyyat idrak vo mofhumlarla slageli olduguna gora xaricdeki maddi hoqiqotlorlo
rabitoli deyildir. Masalon, “Bu varliq insandir” ciimlesinds subyektls predikatin yerlorini
doyismoklo eyni monani ifads edon “Bu insan varliqdir” hokmiinii almaq olur.
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Bu fikir bazilorini homin qaydanin mahiyyat {i¢iin varligin isbatim xiisusi-
losdirdiyi qonastino vadar etmisdir.' Bozileri iso® “torome” soziinii “labiidliik”
s0zii ilo ovozlayorok demislor: “Hoqigot budur ki, bir seyin digor sey iiciin isbati
0zl ilo birincinin isbatim da gotirir. Beloliklo, mahiyyatin varligla isbati homin
varligla mahiyyatin isbatin1 da labiid edir. Buna bir miiskiil yoxdur”.

Bozilorinin® fikrino gors ise varligin no idrakda, no do xaricde® he¢ bir
gergokliyi yoxdur. Varliq basit monaya sahibdir ki, “dir, dir, dur, diir” xobor
sokilcilori ilo ifade edilir,’ mahiyystin isbati gergoklosmodikca o da siibuta
yetmir.

Bozilori® varligin yalniz miitloq mona dasidigini sdylomoys vadar olmus-
lar. Bu varligin (idrakda) iimumi vo hisselor menasi dasidig: fikridir.” Mahiy-

" Bu fikir Foxr Raziys moxsusdur. Onun fikrina goro, “toromo” qaydasi olan “bir seyin digor
bir seyi isbatlamasi isbatlanmigin slibutunun téromosidir” fikri “moévcud” kolmoasinin
predikat oldugu hokmlors aiddir. (Masalon, “Insan varliqdir™).

Ancaq “sl-Bidays” kitabimm miisllifinin nazari heg bir xiisusilogdirma va istisna gobul etmayan
varliq anlayisidir. Belo ki, buna cavab olaraq deyilir: “Bu, rasional bir qaydadir ki, xiisusilos-
dirmo qobul etmir. Oks toqdirdo, {imumi rasional gayda sayilmaz. Homg¢inin bu, ganun,
grammatika va s. kimi subyektiv va tacriibi qaydalar gebilinden da deyildir. Dalil yalniz predi-
katin subyektin zatima yaxm haqiqi aksidensiya oldugu halda gergaklosir. Belo halda predikat
subyektdon osla ayrilmir, subyektin moévcudlugu ilo predikat da ger¢oklosir. Hor vaxt predikatin
subyekta nisbat qobul etmadiyini gérsok, onun subyektin zatindan olmadigini anlayiriq.

> Homin fikir Dovaniys moxsusdur. Fikir budur ki, “bir seyin digor bir seyi isbatlamasi
isbatlanmigin stibutunun labiidliiyiidiir”. Bu fikro osason, aksidensiya gobul edenin varligt
zaman va doraco Oncoliklori olmadan aksidensiyanin varligi ilo borabordir. Belo olduqda,
aksidensiya 6z-6zlilyiindo movcudlugu ils varliga nisbat verilir ki, bu da pug bir iddiadir.

3 Bu fikrin sahibi Seyid Sonad Dlauddin Oli ibn Mohsmmod Somorgondidir.

* Belo oldugda varligin asil monso oldugu inkar edilir.

> Bu fikro osason, varliq mahiyyato nisbot verilmodikco onun xaricde heg bir predmeti yoxdur.
Homginin predikat nisbat verilmadiyi miiddotdo idrakda predmets malik deyildir. Bu fikrin
yanlighga da agkardir. Ciinki badihi olaraq isbatlananin (yani idraki mofhumun varligini), eloco
ds varligin xarici haqiqi mévcudlugunu inkar etmis olur.

% Bu, dogmatikloro (miitokollimlora) moxsus fikirdir.

7 Umumi mona dastyan varliq biitin mévecudata samil olur. Bu {imumi mofhumu miixtolif
mahiyyatlora nisbat verdikds miixtolif sayda hissolor ortaya ¢ixir. Beloliklo, insan, at, su, domir vo s.
kimi mothumlar varligin timumi mathumunun bir cohatidir, bu hissolorden her biri varhigin timumi
mofthumunun hissolorindon formalagir, “mohdud” (miigoyyad) varliq adlanir. Bu mofhumun
mahiyyato izafo edilmasi iso “mohdudlasdirma” (togoyyiid) adlanir. Nisbatin digar torafi iso “qeyd”
adlanir. Lakin o, bu hissoys daxil deyildir. Sadoco onu “mohdudlagdirmani” geyd etmok {igiin
vurgulayiriq. Fordlo hisso arasindaki forq budur ki, ford— “limumi”, “miiqoyyad” vo “geyd”
anlayislarmm mocmusudur. Hisss iso “miigoyyad”s nisbatlo imumi mofhumdan ibarotdir.

Bu diisiinca sahiblorinin fikrine gore, mahiyyatin {i¢ yoni vardir: mofthum, hisss va ford. Xaricds
bunlardan yalniz {iglinciisii ger¢oklosir. Onlar mahiyyati osil mongo hesab etdiklorine gors, varliq
onlarin nazarinds subyektivdir. Subyektivin isa kenarda haqigeti yoxdur. Onlarm fikirlorinin
yanliglig1 mahiyyati asil mongo hesab etmolorindon yaranir.
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yotloro bir-bir izafo olunmagqla yanasi, imumi monadir ki, mohdud (miiqoy-
yad) daxilds, qeyd iso xaricdadir. Ford iso miigoyyad, toqyid vo geydin
mocmusundan ibaratdir ki, onun da sabit varlig1 yoxdur.

Bu soézlorin yanhighiginin isbati uzun zaman aparar. Hoqigot budur ki,
“tdroma” qaydasi “bir seyin diger sey ii¢iin isbatlanmasidir”,' “bir seyin digor
seyi isbatlamasi”? deyildir. Basqa sozlo, “téromo” qaydasina osasen, “Bu
nadir?” sualinin cavabi miirokkeb torkibdir,” basit terkib* deyildir. Bizim
fikrimiz iso basit torkib olmasidir.

Yeddinci fasil

Inkari varligin hékmlori

Varligin inkari hokmlorindon:

- varligla baraber basqa bir sey yoxdur,’ ¢iinki mansayi yalmz 6z haqiqati
ilo mohdudlagmas1 6ziina ocnobi olan hor bir seyin zat etibarilo puglugunu
labiid edir;

- varhgmn ikincisi yoxdur,’ ¢iinki onun hogigotinin monsoyi tokdir, ondan
savay1 forz olunan hor bir sey pugdur, ona qarisan vo ya birlogon hor sey inkar
olunur. Varliq tokco 6zii ilo moévcuddur. Tok olan bir seyin tokcoliyi iso
ikilonmir vo tokrarlanmir, ikincisinin forz olundugu hor bir sey birinciyo
qayidir. ©ks toqdirde varliga daxil olan vo ya ondan xaricdo olan seydon
forqlonmis va se¢ilmis olacaq;

- varliq no substansiya, no do aksidensiyadir. Substansiya olmadigina gol-
dikdo, ¢iinki substansiya mahiyyotdir, ogor o konarda olsa, subyekt do mévcud
olmayacaq.” Viicud mahiyyatin tomolinden (kdkiindon) deyildir.® Aksidensiya

" Yoni subyekt predikatdan deyildir ve xaricdo ondan forglidir.

? Yoni subyekt vo predikat idrak vo mofhumda forqli olsalar da, xaricde eynidir.

* Burada “varliq” predikatdir, yaxud predikat miirokkab vo xaricdo subyektden forqli bir
varligdir. Masalon, “Oli ayaq lstadir” ciimlesi kimi. “Ayaq listo olmaq” varliqdir, lakin
miitloq varliq deyildir, ayaq tisto durmaq xiisusiyyatils torkib tapir (miirokkab olur).

* Belo torkibdo predikat “varhiq” kolmosilo ifade olunur. Mosolen, “Insan varliqdir”, “Soma
varliqdir”, “Heyvan varliqdir” vo s.

> Yoni, konarda varligin haqiqotini doyisocok heg bir sey moveud deyildir. Monso etibari ilo
varligdan basqasinin yoxlugu siibuta yetdiyi {i¢iin bu, ona zidd olan hor bir seyin varligini
inkar etmis olur.

% Yoni, varliq haqiqotindo ona miittafiq olan heg bir bonzori yoxdur ki, hor hansi bir cohotdo
ondan forglonsin vo bununla da bir-birilorindon seg¢ilmis olsunlar.

" Mosalon, das, insan, agac vo s. substansiyalar kimi. Onlar miistoqil sokildo movcuddurlar,
tacassiim olunacagi va arz edilacayi bir subyekto ehtiyac duymur.

¥ Viicud mahiyyatin garsiligidir. Ona gora do viicudun osil mongo (obyekt), mahiyyatin iso
subyektiv oldugunu sdylayirik. Varligla mahiyystin forqi onlarin substansiyalarindadir, asla
bir yera comlons bilmazlor.
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olmadigma goldikdo, ¢iinki aksidensiya varligin subyekt ilo bagliligina
dayanur,’ varliq iso 6z zat1 ilo mévcuddur, har bir sey do ona ssaslanir;

- 0, bir seyin hissosi deyil, ¢ilinki forz olunan bir hisso varligdan
basqasidir. Viicuddan basqasi iso yoxdur.”

Ogor deyilso ki, “Hor bir miimkiin olan varliq mahiyyat vo viicuddan
torkib tapan ciitliikdiir”, > oqli subyektivlik miimkiin viicudla mahiyyot
arasindaki bagliliga boanzayir, o iki hissodon ibarot monsadon torkib tapmamis-
dir. Cavab: “Onun hissasi yoxdur, ¢iinki hisso ya cins, fasil kimi rasionaldir,
ya maddo vo forma kimi xaricidir, yaxud xott, saho vo hocm kimi miqdari-
dir”.* Varligin iso belo bir hissosi yoxdur.

Idarki hissoya goldikdoa, ogor varligin cins vo fasli olsaydi, o zaman cinsi
ya viicud olmali idi ki, burada da bolen fasli tomol toskil etmoli olacag,’ giinki
cinso nisbotdo fosil zatin formalasdigini ifads edir, zatin monsoyini deyil.
Varligin formalasdigi iso zatidir. Bu, ziddiyyotdir. Yaxud da varligdan
basqasidir, halbuki varligdan basqas1 yoxdur.

Maddi ve forma olan xarici hissays goldikdo, madds vo forma miicorrad
gotliriilmiis cins vo fasildir, cins vo ya faslin inkari o ikisinin birlikde inkarini
vacib edir.®

' Yoni xaricds olan subyektdo do olacaqdir. Masalon, ronglar, raziliq, gozob, sevinc, kador kimi
0z-0zliiytindo miistoqil olan mahiyyatlor kimi. Bunlar yalniz subyekt ilo birlikde yaranir.

? Varliq universal deyil ki, onun hissesi do olsun vo bununla da kullini formalasdirdig1 forz
edilsin. Faslin ovvalinds varligdan basqasinin olmadig1 qeyd edildi.

3 Bu iddia yanlisdir. Ciinki varliq 6zii miimkiiniin bir, mahiyyot iso digor hissosidir. Agil bu
torkib vo hissaloari tasavviir edir, miimkiin varligin haqigatindon ayirir. Subyektiv idraki mahiy-
yatin xaricdo olan i¢iincii bir seyin hissasini formalagdirmasit miimkiinsiizdiir. Bu ciir oqli
subyektivlik miimkiin varliga banzoyir. Hor bir miimkiiniin mahiyyat olmasi forz edilo bilor.

* Yoni, varliq hissolordon torkib tapan miirokkob universal deyildir, o, basit hoqigetdir. Cizgi,
soth va hacm miqdardir va ya falsafi terminls - kamiyyatdir. Har bir xatt bolgiiys tabe olur. Bo-
zan xaricds olan xatt o qodor kigik olur ki, zahiron bdliinmiir, ancaq onun zehinds béliinmosi
miimkiindiir. Lakin ndqts xatt kimi deyil, o, bolgii gebul etmir. Miiallifin buradaki maqsadi do
haqiqi xarici bolgiidiir. Saho vo hacm do beladir. Xiilaso budur ki, viicudun no cins vo fasil
kimi idraki, no madds vo forma kimi xarici vo no do miqdar va komiyyet kimi hissolori yoxdur.

> Cins va fosil kimi idraki hissolor viicudun bir hissesi deyildir. Ciinki cins miibhom kiilli bir
anlayigdir ki, xaricdo yalniz fosillo tozahiir edir. Fasil iso cinsin haqigatindon konar, ona
birlogmis bir anlayigdir. Cins fosillo hoagigat tapir. Masalon cins olan “heyvan” fasil olan
“nitq”lo birlikdo qeyd edildikds ondan insan anlayisi dogur. Ancaq burada natiqlik heyvanligin
tomoali olan hissa deyildir, insan haqigatini ifads eden néviin tomalidir.

% Ogor viicudun madde vo formasi olsaydi, zehinds tesovviirii miimkiin olardi. O zaman onun
madds vo formasi idraki suroto sahib olardi. Belo ki, cins vo fasil zat etibari ilo vahid bir
haqigotdir, subyektivlik cohotindon forqlonirlor. ©gor iki sey xaricdo miistorok vo spesifik
hissalordan torkib tapsaydi, o zaman agil onlar1 bir-birilarina nisbat verilmasi miimkiin olma-
yan iki haqigat kimi tesavviir edar, miistorak hissa madds, spesifik hissesi iso forma adlanar,
subyektivlik iso miicorrod adlanardi. Homginin onlar1 bir-birino nisbat vermoklo do tosovviir
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Migqdari hissoyo goldikdo, miqdar cismin aksidensiyalarindandir, cisim
maddo vo formadan torkib tapir.' Halbuki varligin no maddosi, no formasi
vardir, demok, no cismi, no do miqgdari olacaq.

Toqdim edilonlordon aydm olur ki, varliq ndv do deyildir,” ¢iinki ndviin
formalagmasi fordlorin varligi ilo hasil olur. Halbuki varliq 6z zat1 ilo mévcuddur.

Sakkizinci fasil

“Masalanin 6zii”niin manasr’

Dordiincii fosildo toqdim edilonlordon aydin oldu ki, viicudun haqiqati
0zii-0zii 1lo sabit (gercok) va 6z varligi ilo haqigotdir, nainki viicud siibutun vo
ger¢okliyin Oziidiir. “O nadir?” sualina cavab xarakteri dasiyan, bozon xarici
varlig1 vo 6z zahiri tasirlori ilo mdvcud olan, bazon do tasirlore malik olmayan
idraki viicuda sahib mahiyyat iso 6zli-0zii ilo deyil, viicudun sayasindo siibut
va ger¢oklik tapir. Baxmayaraq ki, bunlarin ikisi do xaricds birdir.

Rasional subyektiv anlayislar® xarici varligmmdan kenarlagdirmir. Onlarin
subyekti bu zoruriliys (subyekt vo diisiincoys aglin) vadar (hokm) etdiyi, bir
ndv, diistinon vo digqoet yetiran agildir. Masalon, viicud, vohdat, sabab va s. kimi
anlayislardir. Homginin onlarm 6zlorini ifado edon predmet vo obyektlorinin
haqiqiliyi (gergakliyi va siibutu) ilo do bir ndv, siibut vo ger¢okliyi do vardir. Bu
subyektiv anlayislar onlarm predmetindon vo fardlorindon baslangic gotiirmose
do, mahiyyat onlarin predmeti ¢orgivasinds® fordlorindon gétiiriilmiisdiir.®

Bu timumi siibut viicudun, mahiyyatin va rasional subyektiv anlayiglarin
hamisina samil olur, hékmiin uygunlugunun diizglinliiylinii ifado edon
“masalonin 6zii” adlanir. Masalon, belo deyilir: “Filan sey mosalonin 6ziin-
dadir”.

etmok dogru olardi, bu zaman subyektivlik miitloq adlanardi ki, burada da minlorls sort
toplasardi. Cins vo fosli olmayanin madds vo formasi da olmur. Ancaq varligin idraki
hissasinin olmadigini avvalds qeyd etdik, demok onun na cinsi, na do fasli var. Belalikls do
maddo va forma olan xarici hissasi yoxdur.

! Miqdari hisso varligm mokan vo zaman nisboti oldugda tozahiir edir vo yalniz bu tosovviir
olunduqgda onun potensial hissasi tosovviir edilo bilor. Mokan ii¢dlgiilii substansiyasi olan cisma,
zaman iso horokoto aiddir. Bunlar cismin aksidensiyalaridir. Halbuki (vacib) varligm cismi
yoxdur.

2 Varhigin noviiniin olmadigi movzusu substansiya vo aksidensiyann izahi verilorkon geyd
olundu.

3 Bozon xeborin (hékmiin) dogru ve diizginlityiinii ifade etmok {igiin “Masolonin 6ziine uygun-
dur”, yanlighgmi ifado etmok iiciin iso “Masalonin 6ziino uygun deyil” vo ya “Masalonin 6ziino
miixalifdir” sozlerindan istifads olunur.

4 Masalon: sobob va natica, vacib vo miimkiin, nazari vo praktik v s. kimi anlayislar.

> Onun teriflering uygun olmagqla.

% Belo ki, mahiyyat fordlorin zatin boyan edir. Fordlorin zatiliyi iso subyektiv anlayislara ziddir.
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Bunun izahi: bozi hékmlor vardir ki, onlarin subyekti do, predikat1 da
xarici hokmiindo olan xarici subyekt vo ya predikatdir. Moasalon, “vacib,
Allah, méveud”, “Sohordo olan soxs oradan ¢ixdr”,' “Insan potensial olaraq
giilon varhiqdir”® hokmlori kimi. Burada hékmiin dogrulugu gercok varliga
uygundur.

Homginin subyekti idraki (zehni) hokmii ilo idrakda, yaxud idraki hokmii
ilo xaricdo olan hokmlor vardir. Masalon, “Umumi, ya zatidir, ya da aksiden-
siativdir”,’ “Insan bir ndvdiir™* sézlerimiz kimi. Burada hokmiin dogrulugu
idraka uygunlugudur, ¢linki onun varliginin yeri idrakdir. Hor iki qisim “mo-
solonin 6ziind” uygun oldugu ii¢lin dogrudur. “Maosolonin 6ziiniin siibutu”
“idraki stibut”dan vo “xarici siibut”dan miitloq sokildo daha timumidir.

Deyilib ki, “Masalonin 6zii” miicorrad idrakdir, onda iimumi idraki for-
malarsvardlr. Idraki vo xarici tosdiglor 6ziindo olan idraki formalara uygun
olur”.

Homginin,® “Biz sozii (idrakin) 6ziinde olan elmi formaya uygun nogl
edirik. Bu iso 0z tosdiqindo ona uygun olan 6ziindon xaricdoki anlayislarin

siibutuna ehtiyac duyan tesdiglordir”.’

Doqquzuncu fasil
Obyektivlik viicudla miisayiat olunur

Obyektivlik viicudla miisayiot olunur, yoxlugun iss obyekti yoxdur.® Bela
ki, o, he¢ bir siibutu olmayan xalis puclugdur. Siibut (ger¢oklik) vo inkar
varliq vo yoxluq monasindadir.

Moétazilodon naql olunur: “Siibut (gercoklik) viicuddan miitloq sokildo
imumidir”.” Onlarin nozorine gora, bozi yoxluglar da sabitdir (gergoklikdir).

' Bu hokmdo subyekt do (Sohords olan soxs), predikat da (¢1xd1) xaricidir.

? Bu hokmdo subyekt do, predikat da xaricidir.

* Bu hokmdo subyekt do, predikat da idrakidir (zehnidir).

* Bu hokmdo subyekt xarici, predikat iso idrakidir (zehnidir).

> Bu séz “Kosful-murad” kitabinda miiollifi Nosiroddin Tusiyo moxsusdur. Onun fikrino
asason, bizim maddi alomimizdon forqli alomdir. Bu alom agil vo miicarrad anlayislar alomi-
dir. Bizim maddi alomds olan hor bir seyin homin alomds uygun bir surati vardir. Homin
alomdao surati olan har bir sey dogru, olmayan iso yalandir.

% Yoni, mévzuya dair bildirilon iradlardan biri.

7 Yoni, hor bir xarici subyektin tosdiqi {igiin idraki tesovviirii olmalidir, hor bir idraki tesovviiriin
do 6ziiniin idraki tasovviira ehtiyact olacaq. Beloaliklo, “masalonin 6ziiniin” ikinci, {i¢lincii va s.
“mosolonin 6ziina” ehtiyact olacaq vo bu, sonsuz silsilo yaradacag ti¢iin yanligdir.

% Bu, hikmot sahiblorinin vo sksor kelam alimlerinin goriigdiir.

? Bu, Obu Yaqub, ©bu Bli, Obul-Hason Xoyyat, Balxi, Ibn Oyyas vo Obdiilcabbar kimi oksor
motazilo alimlorinin nazariyysloridir.
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Bu, miimkiin yoxlugdur. Bu zaman inkar yoxlugdan daha xiisusi olur vo inkar
yalniz miimkiinsiiz yoxluqlara aid olur.

Bozileri deyir: “Varligla yoxluq arasinda bir vasito vardir”.! Onlar bunu
hal adlandirirlar. Bu da no mdévcud, na do yoxluq olan varhigin sifatidir.
Mosolon, alimlik, gadirlik, valideynlik kimi bir viicuda baghligi olmayan
abstrakt sifatlor. Bu kimi sifatlors “O movcuddur” deyile bilmaz, mdvcudun
0zii onunla vost edilor. Homginin “O yoxdur” da deyilmoz. Siibutla inkar iso
bir-birina ziddir va onlarin arasinda bir vasito yoxdur. Biitiin bunlar bos illiizi-
yalardir ki, yanlishgina, sadoco, yoxlugun pucluq oldugunu vo obyektinin
olmadigini dalil géstormak kifayat edir.

Onuncu fasil
Yoxlugun forqliliyi va sababiliyi yoxdur

Yoxlugun forqliliyinin olmadigina goldikds, forqlilik ger¢okliyin vo osya-
liligm bir saxosidir. Yoxlugun ise no gercokliyi, no do osyaliligi vardir.” Bali,
bozon yoxlugun vordislor vo xarici varliq ndvlorino nisbotdo xoyali bir
forqliliyi ola bilor,’ ancaq bu, yoxlugun yoxluqdan forgqlonmesi olur, mosalon,
karliq, korluq kimi, Zeydin, Omirin olmamasi kimi. Miitloq monada olan
yoxlugunun heg bir forqliliyi yoxdur.

Yoxlugun sobobiliyinin olmamasina goldikdo, onun yoxlugunun isbati
varliginin inkaridir. Bazlilorinin “Sobabin olmamasi, naticonin olmamasinin
sobabidir” s6zii mozac moenasi ifado edir. Masoalon, “Bulud olmadig: ii¢lin
yagis da yagmur” soziiniin monasi hogiqidir,” ¢iinki buludla yagis arasindaki
sobabilik gergoklogmomisdir. Bu, (deyildiyi kimi) iqrari hokmiin hokmlarini
inkari hokmlors totbiq etmoys bonzoyir. Bu baximdan onlara “Inkari sado
hékmlor” vo “Inkari sort hokmlori” vo s. deyilir. Halbuki burada xabarin vo
sortin inkar1 nozordos tutulur.

! Bu fikir métozilodon ©Obu Hasim, asorilorden ise Qazi Ciiveyni kimi alimloro moxsusdur.

2Yoxlugun xaricde bir varhigi olmadi halda, onun forqliliyi do ola bilmez. Homginin
forqliliyin olmasi ii¢lin on az sayda olsa da, fordlorinin olmasi lazimdir ki, onlarin arasinda
forglilik se¢imi aparilsin.

3 Lakin bu onun zatindan dogan farqlilik deyildir, idrakdaki yoxlugundan dogan farglilikdir.

* Yoni buludla yagis arasinda olan slagonin hazirda olmadiginin hogiqi inkaridir.
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On birinci fasil
Miitlaq yoxluq barada xabar verilmaz

Bunun (yoxlugun varligi iddiasinin) goti sokildo yanlis vo pu¢ olmasin,
heg¢ bir cohotdon movcud olmamasini ovvoldo boyan etdik. Hoqgigoton do,
yalniz var olan bir sey vasitosilo varliq barads xobor verilmolidir.'

“Miitloq yoxluq barado xobor verilmoz” s6ziiniin 6ziindo ziddiyyat olma-
s, belo ki, onun yoxlugunun xobar verilmosinin 6ziiniin do onun barasinds bir
xobar oldugu hagda ortaya atilan siibhoyo goldikdo, bu siibholor vohdat vo
kosrat bohslorinds aradan qaldirilacaq. Belo ki, ilkin zati varliq 6ziindo
mofhum olaraq subyekt vo predikati dasisa da,” subyektiv cohotdon® (subyekt
vo predikat) forglidirlor. Masolon, “Insan insandir” sézii kimi.* Homg¢inin
yaradilis etibarilo bir olsa da, mofhum olaraq farqlidirlor. Moasalon, “Insan
giilon varliqdir”. Miitlaq yoxluq ilkin zat1 (yoni mafhum olaraq) etibarilo (ham
zehindo, hom do xaricdo) miitloq sokildo yoxlugdur vo (bu cohatdon) onun ba-
rosindo xabar verilmir, ancaq yaradilis cahatdon o, miitloq monada yox deyil-
dir (onda predmet olaraq hom subyekt, hom do predikat vardir), sadoco, zehni
varliglar kimi viicuda malikdir.” Ona géro do onun yoxlugu barado xobor
verilmosi miimkiin olur, burada heg bir ziddiyyat do olmur.

Bu yanagma ilo ziddiyyastin olduguna dair yaranan siibho do aradan qalxir.
Neco ki, deyirik: “Ciizi olan ciizidir”. Halbuki o, eyni vaxtda bir ¢oxlarina nis-
botdo kiillidir.® Homginin deyirik: “Yaradanin sorikinin olmasi geyri-miim-
kiindiir”.” Horgond onun zehinde canlanmasi, bu zaman miimkiin varlq
olmas1 da miimkiindiir. Eloco do “Osya ya zehinds sabitdir, ya da sabit deyil-
dir”. Belo ki, sabit olmayan da zehinda sabit olur, ¢iinki o da diisiiniilo bilinir.

! Bu mévzu barade doqquzuncu fasildo molumat verilmisdir. Oraya miiraciot edo bilorsiniz.

% Xarici predmet olaraq deyil, kiilli olaraq ilkin zati mofhumdur.

3 Hoqiqi deyil, aqli cohotdon subyektivlik nozords tutulur.

* Belo ki, insan bogsordir, homginin insan nitqo malik canlidir. Burada mogsod subyekt olaraq insanin
vohdati, predikat olaraq iso mefhumda basor vo nitqe malik canli olmasi baximindan forqliliyidir.
Burada onun predmeti ilo heg bir slagomiz yoxdur.

> Belo ki, subyekt olan insan mofhumu predikat olan giilon mofhumundan forqlidir. Halbuki onlarin
xaricdaki predmetlori eynidir. Ciinki giilmak insanin xiisusi (xas) aksidensiyasidir. Ona gora do miallif
“o0, miitloq menada yox deyildir” deyir. Yoni xarici zehni olaraq, yoxluq deyildir, “zehni varliglar kimi
viicuda malikdir”. Ona gora ds onun ilkin zatihiginin yoxlugu barads xabar verilir. Bels ki, burada
yoxluq predmetin yoxlugudur, mafhumunun deyil. Onun predmeti zehni varliq mosalasidir va belaca,
onun barasinds xabar verilir, burada heg bir ziddiyyat do yaranmur.

® Ciinki 6ziindo hissi surot, varliq, zehni mehfum ve s. kimi bir ¢ox predmetlori dagtyir. Bunlarin hamus
clizi mosolalordir.

7 Yaradanin sorikinin olmasmin geyri-miimkiinlityii iddia edildiyi halda, zehindo onun serikinin varlig
tasavviir oluna bilir va onda miimkiin varliq kimi canlanir. Lakin bu zaman yena ds Xaligin maxluqu
sayilir. Yaradanin soriki predmet olaraq méveud olmadigi ii¢iin predmetin hkmlori ona samil edilmir.
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Inkar cohati. Ilkin nisbota osasen, ciizi ciizidir, ancaq hom do kiillidir. Yara-
dana sorik nisbat verilmasi ilkin nisbotdo Onun serikidir, yaradanin miimkiin
moxluqudur. Homginin sabit olmayan bir sey do zehindo m&vcud ola bilir.

On ikinci fasil
Yoxlugun eyni ila geri qayitmasinin miimkiinsiizliiyiina dair’

Hikmaot sahiblori (vo filosoflar) demislor: “Yoxlugun eyni ilo geri qayit-
mast geyri-miimkiindiir”. Onlarin bu fikrini kolamgilarin bir qismi do gobul
etmisdir, lakin oksor kolam alimlori bunun miimkiin oldugu gonastindadir.

Seyx” “yoxlugun geri gayitmasi miimkiinsiizdiir” fikrinin zoruri mosolo
oldugunu bildirmisdir. Bu, fitri masalalordondir, ¢iinki fitrotin hokmii yoxlu-
gun varligini pug sayir. Bununla da, yoxluq geri donmokls vosf oluna bilmaz.

Bu masala ilo bagli nozar irali siiranlor bir ne¢o cohotdon dolil géstormoya
calismislar.

Ogor bir zaman yox olanin basqa bir zamanda eyni ilo geri qayitmasi
miimkiindiirse, o zaman yoxlugla varligin 6zii arasinda bir ¢arpazlagma labiid
olur.” Bu iso miimkiinsiizdiir, ¢iinki bu halda yoxluq iki zamanda eyni ilo var
olmal1 vo ¢arpazlasma yaranmamalidir.

Bagqga bir dolil. Ogor bir seyin yox olduqdan sonra geri qayitmasi miim-
kiindiirss, o zaman homin varligin biitiin cohatlori iizra bir bonzarinin varlig
da miimkiin olmahdir. Bu iso geyri-miimkiindiir. Onlar arasindaki bagliliga
galdikds, varligda miimkiin olan vo olmayan har bir cohatdon bonzaorin hékmii
eyni olmalidir. Neca ki, 6nca olan, sonra yox olan varliq geri qayitdigda birin-
ci hali ilo arasinda hec bir forq olmamalidir, ¢iinki onlar har bir cohatdon bir-
dirlor. Miimkiinsiizliiylino goldikda, bunun sobabi aralarinda se¢im forgliliyi
olmayan iki eyni varligin com olmasinin miimkiinsiizliyiidiir. Bu, ¢oxlugun
coxluq baximindan vohdatidir. Bu iso miimkiinsiizdiir.

Bagqa bir dolil. Yoxlugun geri qayitmasi qayitdigi yerin baslangic olma-
sin1 labiid edir. Bu iso geyri-miimkiindiir. Bu, ¢evrilmo vo arxa-arxaya gol-
mani labtid edir.

" Yoxlugun geri qayitmasmm miimkiinliiyii fikei yalmz kolam alimlori torofinden miimkiin hesab edilib.
Yoxlugun geri qayitmast dedikds, yox olan bir seyin viicud tapmasidir. Masalon, 16vhada bir resm
¢okdikdan sonra onu silirik. Bu zaman hamin rasm yoxluga mahkumdur. Lakin homin hacmds, eyni forma
rasmi yenidon ¢oka bilorik. Bu zaman yox olan rasm geri qayitmis olur. Kalam alimlori bu qayidist yoxlugun
geri doniisti hesab edirlor. Halbuki ikinci dofo ¢okilon rosm birincinin 6zii deyildir. Hor no qador rong, hocm,
forma baximindan birinci ilo eynilik togkil etso do, ikinci halda o, birincinin tokrar1 vo eynilo oxsar sayilr,
yeni bir rasm hesab edilir vo zaman baximindan birincinin varlhigindan farglonir.

? Ibn Sina éziiniin “ilahiyyatus-sifa” kitabinda bu fikri qeyd edib.

® Yoni, yoxlugun qayitdigi zamandan 6nco var olmasi lazim golir. Belo ki, ikinci dofo var oldugu
zamandan 6nce hom yox, ham da var olmalidir. Bu ise miimkiinsiizdiir.
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Bunlarin arasindaki baghligin izahi. Yoxolmusun eyni ilo geri gqayitmasi
qayidis yerinin biitiin fordi xiisusiyyetlorindo, hotta zamanda belo zaton
baslangic olmasini talab edir.' Belocs, baslangic qayidis yerinin eyni olur.” Bu
189 cevrilmo vo arxa-arxaya golmadir.

Digor bir dolil. ©gor (bir dofo) geri qayitmaq miimkiin olsa, bunun osas-
land1g1 miiayyan bir say1 olmayacaqdir. Belo ki, birinci vo ya ikinci qayidis
arasinda forq galmayacaq vo bu, sonsuz olaraq tokrar edilocok. Belaco, bas-
langicla gayidis yerinin arasinda da forq olmayacaq.’ Halbuki bir seyin var-
liginin say1 onun miioyyenedici® xiisusiyyotlorindendir.

Qay1dis1 miimkiin sayanlarin dolillorinden biri do budur ki, agor geriqayidis
miimkiinsiiz olarsa, bu (miimkiinsiizlik), varligin ya mahiyyati,” ya mahiyyatin
bagh olduguna (miilazimino) samil olacaq.® Ogor (qayidisin miimkiinsiizlityiiniin
monsoyi) bunlar olsa, o zaman baslangic miimkiinsiiz olacaq.’ Bu, aydin
masaladir, eloco do ayrila bilon bir aksidensiyaya goro belo olacaq. Bu zaman
aksidensiyanin aradan getmasi ilo miimkiinsiizliik ds aradan qalxacagq.

Buna irad olaraq deyilir ki, miimkiinsiizliik (bu ili¢ sebabo goro deyil)
bagli oldugu (miilazim) bir masaloys goradir, lakin (bu mosalo gayidis yeri-
nin) varligma vo aslino goradir,® mahiyyotine gora deyildir.” Neco ki bu, avvol
togdim edilon dolillordon do aydin olurdu.

Onlar1 qayidisin miimkiin oldugunu iddia etmays vadar edon sobab qayi-
dis yerinin haqq soristlorinin boyanlarina uygun olmasidir ki, bu da yox-
olmusun qayidis1 gobilindondir.

frad: Oliim kamala yetismoyin bir néviidiir, yoxluq va zaval deyildir."

! Zaman cohotdon eyniliyin olmasi yoxlugun yoxlugunun inkaridir. Ciinki geri gayidan yoxluq zamana
etibaron hom do var olmalidir. Yoxluq iigiin bu ciir iddia irali siiriilo bilmoz.

2 Varliq 6ziindo baslangicinin biitiin xiisusiyystlorini, vesflorini ve baghihqglarim dasidig: iigiin onun
qayidis yeri baslangic yerinin eyni olmalidir. Bu iss qayidisi pug edir.

Birinci, ikinci, tiglincii... qayidis yerlarinin forqi olmayacaq. Bels olduqda, onlarin har biri baslangic
sayilmalidir.

* Miibhem olan bir seyin iso varligi yoxdur.

> Yoni, zat1 vo mahiyyati cohotdon miimkiinsiizliiyii qobul etmolidir.

® Yoni, yoxlugun mahiyyetino bagli olan bir sobobo géradir.

7 Yoni, ovvel olmadigi iigiin geri qayidisdan da séhbot gedo bilmoyacok.

¥ Belo ki, bir seyin yoxluqdan qayidaraq forgli xiisusiyyotloro malik varliq tapmasi onun ikinci deyil,
birinci viicudu olur. Burada iss ikinci qayidisdan s6hbat geds bilmaz.

? Belo ki, mahiyyatino goro olsaydi, “ogor belo olsaydi, o zaman baglangicdan méveud olmazdi” vo ya
“mahiyyatdon ayrila bilon aksidensiya ayrilmasi ilo aradan getdi” deyils bilordi.

19 Burada deyilo biler ki, 6liim badon iigiin deyil, ruh tigiin kamal sayila bilor. Halbuki baden yox olur. Lakin
insanin hoqiqati miicorradir vo maddi 6liimdon sonra cosadlo slaqosini itirso do, aradan getmir, Allahin
dilodiyi halda varligini siirdiiriir. Neco ki, yuxuda ikon ruhun casadlo olagosi do azalir. Ancaq badon daim
doayisir, haldan hala diisiir. Axirat diinya kimi deyildir ki, onun badeni ds eynilo gayitmis olsun. ©gor badon
biitiin xiisusiyyatlorilo eynilo geri qayitmis olsa, o zaman diinyanin da biitiin xiisusiyyatlori geri gayitmalidir.
Bunu iso kimss iddia etmayib.



Seyid Mohammadhiiseyn Tobatabayinin “Bidayatiil hikmat” asarinda... 209

ODOBIYYAT

Qurani-Korim, (2008). Torcliimo: Z.Bilinyadov, V.Maommadoliyev. Baki.

Mehr-e-Taban, (2000). Seyid Mohommodhiiseyn Hiiseyni Tehrani,
dordiincii nogr, Moashad sohori. 1421 hicri gomaori.

The History of Islamic Philosophy. (2006). A group of writers, 1* edition.

Sio [Prof Henri Korbin ilo dialoglar toplusu]. (2008). Seyid Hadi
Xosrovsahinin dostayi ilo.

Foruge Hekmat (1998). Mohsen Dehqgani, entesarat persia, ¢cape avval, Vol 1.

Yadnameye Allamah Tabataba'i. (1984). The Second Commemoration
Volume, Cultural Studies and research Institute.

Ol-asfar. (1967). Sadraddfin Sirazi, Darul ehya ut-turasul arabi, Beyrut.

Hikmotul-israq. (2005). Seyx Sihabaddin Sohravordi, Tehran Universiteti
nasriyyati, sokkizinci ¢ap.

0.¢.¢p., oou. Anaooun Menuxoe
Xunan Azamoznanos

HEPEBOJ U UHTEPIIPETALINS I'VIABbI CYHIECTBOBAHHE B
MNPOU3BBEJEHUN CEUNJIA MYXAMMA/JIA XYCEUHA
TABATABAU «BUJAAT AJIb-XUKMA»

PE3IOME

Cyns no tpynam C.M.Tabarabau (16.02.1904-15.11.1981), oH, HecoMm-
HEHHO, SIBJIseTCs BhinatrommMcs punocodpom Bocrounoro mupa. Takke Benu-
Ka €ro poiib B IMOMYJISIPU3aIUU HCIaMCKOW (umocopuu. st Toro 94to0bI
pa3BuTh HUIOCO(HUI0 B MCIAMCKOM MHpPE, KaK B KOJMYECTBCHHOM, TaK U B
KauyeCTBEHHOM OTHOIICHHWH, OH Hadaj MHucaTh Y4eOHHWKHU 1mo ¢uiocodum. C
9TOM TENIbI0 OH HAINMCAJI TPU OCHOBHBIX Y4EOHUKA, KOTOPBIE CITIOCOOCTBOBAIIN
0000mIeHnIo0 uciaMckoil Qunocopun U (HOPMUPOBAHHIO TIETATOTUIECKOM
NESITeIPHOCTH. B ATHX KHUraX OH OTKJIOHWICS OT TPAIUIIMOHHOTO CTHIIS U
cocpenoToumiics OoJpllle Ha METOJOJOTHYECKUX M SIUCTEMOJIOTUIECKUX
acrektax Quiocopckux mpodiemM. B HacTosiee Bpemsi 3TH TPH KHHUTH
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ABISAIOTCA (yHIaMEHTAIbHBIMU y4eOHUKaMU B MpernofaBaHUM HCIAMCKOM
¢unocopuu. OTH KHUTH BKIOYarOT «bumasr anp-Xukmay, «Huxadar anb-
Xuxkmay u «[lpunmuner guiocobun u meton peanmmu3may. OUEBHIHO, YTO
C.M. Tabaraban mpuHAAISKUT K TeueHHIO «TpaHCIEeHIeHTanbHOU (uio-
copum» Canpanmuua Illupazu. DTH KHUTH CUHTAIOTCS OJHUMHU W3 CaMbIX
LEHHBIX KHUT YINOMSHYTOI'O TE€YEHUs B MoOclieqHUE Beka. B crarbe cHauana
paccmotpena oHtojorus C.M. Tabatabau mocie KpaTKoro yIOMHHAHHS €O
paboThI, HAYYHOTO CTHJISL U MBICIEH. B kadecTBe Jydliero MCTOYHUKA [T
9TOTO MBI BEIOpAJTM TIEPBYIO YacCTh €T0 MPOou3BeneHNus «bumasir anb-Xukma» u
NepeBeIr €ro Ha Haml poaHO# s3bIK. IlepBas uyacTb KHHUIM COCTOMT U3
JIBEHAJIIaTU T1aB. Bce riiaBel mepeBeieHbl U JaHbl C MPUMEUYAHUSIMU U KOM-
MEHTApUsAMU. DTH TJIaBbl KACAIOTCS KOHIETIIMHU aOCOIIOTHOTO OBITHS, pealb-
HOCTH OBITHSA, MPUHIMIIA €IAHCTBA B MHOT0O0Opa3Wu, HETOUYHOCTH IMPOSIB-
JIEHUs1, UePAPXUU CYLIECTBOBAHUS M KOHLEIIUU «HECYUeCm8o8aHuUs1», a TaK-
K€ ee OTHOILIEHUs K cyliecTBoBaHUI0. CTaThsl 3aTparuBaeT BCE TEMbI, HEOO-
XOJUMBIE T€M, KTO XOYeT M3YYUTh MBICIH HCIAMCKO# ¢unocoduu 06 OHTO-
JIOTHH.

Knrwoueswvie cnosa: Cetiuo Myxammao Xycetin Tabamabau, onmonoeus,
ovimue, Ucnamckas guirocogus, budasm anrv-Xuxma, Huxasm anv-Xuxma,
npuHyunsl guiocopuu u memoo peanusma, MpAaHcyeHOeHmMaIbHaAs Guio-
cogus, Caopadoun [lupasu.
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Assoc. Prof. Aladdin Malikov
Hilal Agamoglanov

TRANSLATION AND INTERPRETATION OF THE CHAPTER OF
BEING IN THE WORK OF SEYED MOHAMMAD HOSSEIN
TABATABAI “BIDAYAT AL-HIKMAH”

ABSTRACT

S.M.Tabatabai (16.02.1904-15.11.1981) is a prominent philosopher of the
Eastern world. His role in the popularization of Islamic philosophy is
outstanding. He wrote philosophical textbooks for the expansion of
philosophy in the Islamic world, both quantitatively and qualitatively. For this
purpose, he wrote three main textbooks, worked hard for the generalization of
Islamic philosophy and the formation of pedagogical activity and in these
books he deviated from the traditional style and focused more on the
methodological and epistemological aspects of philosophical issues.

These three books are now considered fundamental textbooks in the teaching
of Islamic philosophy. These books include Bidayat al-Hikmah, Nihayat al-
Hikmah and The Principles of Philosophy and the Method of Realism. It is clear
that S.M.Tabatabai belongs to Sadr Al-Din Shirazi's philosophical school of
thought of “Transcendental philosophy”. These books are considered to be one of
the most valuable books of the current philosophical schhol of thought in recent
centuries. The article highlights the ontology of S.M.Tabatabai, as well as a brief
reference to his work, scientific style and thoughts.

As the best source for this, we have selected the first stage of his work
"Bidayat al Hikmah" and translated it into our native language.The first phase
of the book consists of twelve chapters. All chapters have been translated and
annotated. These chapters deal with the concept of absolute existence, the
authenticity of existence, the principle of unity in diversity, the unreality of
manifestation, the hierarchy of existence and the concept of non-existence,
and its relation to existence.

The article touches on all the topics that are needed for those who want to
learn about views of Islamic philosophy on ontology.

Keywords: Seyed Mohammad Hossein Tabatabai, ontology, existence, Islamic
philosophy, Bidayat al-Hikmah, Nihayat al-Hikmah, The Principles of Philosophy
and the Method of Realism, Transcendental philosophy, Sadr Al-Din Shirazi

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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OZET

Tiim amacinin putlar1 kirmak oldugunu sdyleyen Nietzsche’nin, kirmak
istedigi esas put Hiristiyanliktir. Zira ona gore Hiristiyanlik yasama ve bedene
“hayir” der, insan1 kole ruhlu yapar. Nietzsche, insanin ister kendisine isterse
de bagkasina kole olmasi durumuna yabancilasma der. Ve ona gore Bati
insanin1 kendisine, bagkasina ve dogaya yabancilastiran esas unsur Hiristiyan-
liktir. Hiristiyanligin beslendigi ve Hiristiyanliktan beslenen ne varsa hepsine
topyek(in savas acan Nietzsche’nin elestirilerinden Sokrates ve Platon da
“kacamaz.” Nitekim ona gore her iki isim de Hiristiyanligin beslendigi kisiler-
dendir. Ancak Bati medeniyetinin esas dayanagi oldugunu sdyledigi Hiristi-
yanlik, onun agisindan Sokrates ve Platon’dan daha biiyiik tehlikedir. Hiristi-
yanligin insan1 Tanr1’ya degil Kilise’ye dolayisiyla insana kdle yaptigi lizerin-
de duran “put kirict filozof”, Hiristiyanlikla savas icin felsefi yontem sunar.
Nedir bu felsefi yontem? “Cekigle felsefe yapmaktir”. Toplumun, “kalabali-
gin” ylcelttigi her sey Nietzsche’ye gore birer puttur. Ve s6z konusu “putla-
ra” yaklasirken elimizde hep “gekicin” olmasi gerekir. Burada “ceki¢” felsefi
diisiiniisiin semboliidiir. Bedene, yasama evet diyerek duygularla diisiinmenin
adidir “geki¢”. Puta yaklasirken ¢ekicle puta vurmamiz gerekir. Saglam
olmayan ve temelden yoksun olan putlar ¢eki¢ darbesiyle “cliriikliigiinii” disa
vuracaktir. Nietzsche bu felsefi yontemini her kitabinda farkli putlara karsi

' Metinin hazirlanmasinda takip ettigimiz yontem, hermendtik olup, Deccal’n ilgili kisminin
yakindan okunmasindan ibarettir. Baska bir ifadeyle ¢alismamiz, hermenétik ydntemin
uygulanma denemesidir.
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kullanir ama Deccal isimli eserinde ¢ekicin “vurdugu put” acik bir sekilde
Hiristiyanliktir.

Yazimizda Nietzsche’nin s6z konusu Deccal isimli eserine miiracaat ettik.
Ozellikle Hiristiyanlik elestirilerinin yogun bir sekilde yer aldig1 mevzu bahis
eserin ilk boliimii {izerinde durduk. Calismamiz hermendtik yontemi uygula-
ma denemesi oldugu i¢in ¢ekicin vuruldugu nokta’nin disina ¢ikmamaya ca-
listik. Ve bu sekilde hermendtik yontemin nasil ¢alistigini géstermeye gayret
ettik. Dolayisiyla calismamizin amaci Nietzsche’nin felsefesini kusatmak
olmadig1 gibi Nietzsche’nin Hiristiyanlik elestirisini de tiim boyutlariyla ele
almak degildir.

Anahtar kelimeler: Nietzsche, Hiristiyanlik, yabancilasma, hermendtik,
ahlak

Giris

Bat1 diinyast Ronesans’la sanatta, Reformasyonla dinde ve Aydinlan-
ma’yla bilimde ciddi bir degisim gegirdi. S6z konusu degisimin en somut
goriinen tarafi insanlarin maddi refah seviyelerinin artmasiydi. Ancak maddi
refah, toplumun az bir kesiminde goriildi. Biiylik ¢ogunluk, maddi agidan zor
kosullar altinda yasamaya devam etmekteydi. Toplumun iki zit kutba boliin-
mesine eszamanlt olarak her grubun da kendi i¢inde yeni sorunlari ortaya
cikti. Maddi refah seviyesi yliksek olan kesim sanati, dini ve bilimi “Ustiinlii-
giini muhafaza etmede alet” olarak kullanma yolunu tercih etmeleri, isbu ii¢
alanin ortaya koydugu {irlinlerin yoksullasan kesimin sorunlarina ¢éziim iire-
temez hale diislirdii. Sanatin, reform ge¢irmis dinin ve bilimin arka plana
attig1 felsefe boyle bir buhranli durumda yeniden s6z sahibi konumuna geldi.
Sanat, reform gecirmis din ve bilim, yasanan olaylar1 topyektn degerlendiril-
mekte ve ¢oziim Onerileri sunmakta etkisizdi. Zira isbu ii¢ alan sorunlarin bir
anlamda da “mimarlartydi.” Dolayisiyla s6z sdyleme hakki felsefenin eline
gecmisti. Donemin filozoflar1 toplumun kutuplasmasi basta olmak iizere yasa-
nan olaylar tasvir edebilmek i¢in “yabancilagsma” kavramini gelistirdiler. Bu
kavrama felsefi anlam kazandiran her ne kadar Hegel olduysa da, ilk defa
Marks’la birlikte yabancilasma kavrami diinya tarihini anlama/anlamlandirma
teorisinin kilit tagina doniistli. “Marks tarihsel siiregte, toplumun sahip oldugu
giiclin, insanin kendi iradesinin ve kontroliiniin disina ¢ikip bagimsizlastigini
ve bu giiclin paradoksal bir bicimde insanin iradesini ve eylemlerini kontrol
eder hale geldigini diisiiniir. Marks yabancilagmay1, toplumun temelini olustu-
ran baz iligkilerin belirli bir gelisiminin iirlinii olarak ele alir. A¢ik¢as1 Marks
kavrami, felsefi bir zeminde degil, tarihsel ve toplumsal bir zeminde tartisma-
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y1 tercih eder.” (Goymen 2007, 153). Marks neredeyse tiim ekonomi-politik
yaklasimi bu kavram iizerine bina etti.

Iyi birer Hegel ve Marks okuru olan Nietzsche ise yabancilasma kavrami-
na baska bir boyut daha kazandirdi. Hegel ve Marks’tan farkli olarak
Nietzsche yabancilasma’nin felsefi izini siire¢lerden daha c¢ok belli bash kisi-
lerin fiillerinde, yasamlarinda aramaya basladi. Nitekim Nietzsche’nin tim
kitaplarinin “gizli” (bazen asikar) muhatabi, yabancilagsmaya sebebiyet verdi-
gini sdyledigi kisilerdi: Sokrates, Platon, Isa, Roma Kilisesi...

Ve Nietzsche’nin yabancilasma sorununu ¢ok somut bir sekilde ele aldigi
eserlerinden biri olan Deccal’in menfi kahramani Isa ve Roma Kilise’sidir.

Biz kimiz?

Nietzsche Deccal isimli kitabinin ilk bdliimiinde Hiperborlular olduklarini
sOyliiyor (Nietzsche 1986, 11). Hiperbor, diinyanin iistiinde dolagsan anlamina
gelmektedir. Kanaatimizce Hiperbor’dan kasit iist diinyadir, “iist insanlarin”
yasadiklar1 diinyadir. Ciinkii Nietzsche’ye gore iist insan, ideolojilerin ve
aydinlarin olusturdugu, sekil verdigi diinyada yasayamaz. Dolayisiyla iist
insan tabiat1 itibariyle Hiperborlu’dur. Hiperbor, Platoncu anlamda idea(l)
diinya degil bilakis bu diinyadir. Gergek olan diinya, duyular diinyasidir. Ger-
¢ek olmayan diinyaysa duyuiistii diinyadir. Duyuiistii diinyay dinler ve ¢esitli
ideolojiler sekillendirir. Bu anlamda sadece bir tek diinya; duyular diinyasi
mevcuttur. Gergek diinyaysa -ki Nietzsche bunu Hiperbor adlandirir- higbir
ideoloji tarafindan sekillenmemistir. Nasil varsa dyledir. Mutlulugumuzun asil
mekan1 da Hiperbor’dadir. Mutlulugun kesfedilmis oldugundan séz ediyor
Nietzsche. Kullanilan zaman, ge¢mis zamandir. Dolayisiyla mutluluk kesf-
edilmis ama sonra kaybedilmistir.

Nietzsche ait oldugumuz diinyada yasamadigimizi ve bu sebeple hayattan
kopuk yasadigimizi sdylemektedir. Mutsuzluk labirent gibidir dogru, fakat biz bu
labirentten ¢ikis yolunu bulmustuk. Sairin Pindaros’a atifta bulunmasi ve “ne
karadan ne de denizden bulabilirsin Hiperborlulara giden yolu” (Nietzsche
1986, 11) tabirini kullanmasi bize Deccal’in bu boliimiiniin problematigini
sunuyor. Olmamiz gereken yerde ol(a)mamamizin sebebi nedir? Dolayisiyla bu-
rada bir sorun var. Mutlulugu bulmusken, 6liimiin 6tesinde, kuzeyin 6tesinde ya-
sarken nasil oldu da o diinyay1 terk ettik? Olmamiz gereken yerde nigin degiliz?

1. Modern insan elestirisi

Kesin olan su ki, olmamiz gereken yerde degiliz. Ve simdi olmamiz
gereken diinya icin tekrar labirentten ¢ikis yolu bulunmalidir. Burada
Nietzsche bize yol haritast sunuyor. Yani bu is yapilacaksa labirentten ¢ikis
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yolu bulunarak yapilacaktir. Kanaatimizce putlara bu sebeple Nietzsche karsi
cikiyor. Zira putlar labirentten ¢ikmada bize zaman kaybettiriyor.

Putlar ilave zaman israfidir. Yapmamiz gereken labirentten bir an once
kurtulmaktir. Sabit zeminler iizerinde insa edilen ahlak Ogretilerini, cesitli
ideolojileri Nietzsche bu sebepten dolay1 yikmak istemektedir.

Nietzsche labirentten ¢ikis yolunu modern insan bulabilir mi diye soruyor
ve cevap vermeyi bize birakiyor. Ama okuyucuya cevap vermesi icin de
yonlendirmelerde bulunuyor. Bu yonlendirmeleri, “modernlik elestirisi” adi
altinda toplayabiliriz:

1. Ben elestirisi; Ben her seydir. Ama ne ettigini bilmeyen, her sey olan
ben’dir. Zira “ben” gramatik bir hatadir -bunu Nietzsche ozellikle Ecco
Homo’da isliyor-.

2. Ben, liziintii i¢inde oldugunun bilincindedir.

3. Modernlik bir hastaliktir. Ciinkii modernlik tembel bariglara ve korkak
tavizlere imkan tanimaktadir. Yara ve hastalig1 ayirmamiz gerektigi kanaatin-
deyim. Nietzsche nin yara kavramsallastirmasinda her haliikarda aktiflik var.
Hastaliktaysa ona gore aktiflik yoktur. Hastalik insani pasiflestirir. Hastalik
insan1 tembellestirir. Insan hastayken bir sey yapamaz olur. Kuvvetler catis-
masina girmeye korkar ve baris yapma egiliminde olur. Bundan dolay1 korkak
tavizlerde bulunur.'

4. Modern Evet ve Hayir birer kirli fenomendir. Bu Nietzsche nin modern
ahlak elestirisinden bir ciizdiir. Nietzsche, ahlakin ileri siirdiigii onermelerin -
bu yapilabilir mi? Evet; bu yapilabilir mi? Hayir- mutlaklastirildigina vurgu
yaplyor.

5. Besinci elestiri aslinda diger boliime geg¢is mahiyetindedir. Nietzsche
modern insanin her seyi kavradigini (aslinda her seyi kavradigin1 zannettigi)
ve bundan dolay1 her seyi bagisladigini sdyliiyor. Bu asirt hog goriiniin sadece
bir scirocco oldugunu ifade ediyor. Scirocco, giineyden gelen riizgardir.” Bazi
yerlerdeyse scirocco’nun Akdeniz’den gelen sicak rlizgdr oldugu
belirtilmektedir. Yorumumuz su yondedir: a. Akdeniz havzas1 Hiristiyanligin
ciktig1 yerdir. b. Nietzsche’nin hedefinde dini bir ritiiel olabilir: “giinah

! Sevincin ilk araci savastir. Savas, gii¢ gosterisidir, nesenin ifade edilmesidir. Burada amag
rakibi yenmek degil. Daima kendi simirlarini asmaktir. Buradaki savas, tutkular arasi
savagtir. Savasg, seving i¢in ilk aractir, diger arag, yaradir. Savas siddeti disa vurma yoniidiir.
Gergekligin 6zii miicadeledir, giigler arasi miicadeledir. Bunun dile getirilmesi de savastir.
Bu siddet insanin iginde zaten var. Ancak Hiristiyanlikla birlikte siddet kontrol edilmeye
baslandi. Huristiyanhik siddetin disa vurulmamasini istiyor. Ustiin insan da siddetten
korkmayan insandir. Dolayisiyla modern insan savastan korkan, barigsever bir korkaktir.
Ciinkii mayasinda Hiristiyanlik vardir.

? Bazi kaynaklarda Biiyiik Sahra’dan gelen riizgr oldugu belirtilmektedir.
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cikarma ayini”’; yani birisi geliyor bir seyler anlatiyor papaza. Papaz da sanki
her seyi kavriyormus gibi konusani bagishiyor. Iste bu her seyi “kavrama” ve
bundan dolay1 her seyi “affetme” hastaligi modern insana bulagmustir.

1.1. Orta yol anlayisinin reddi

(“Cagdas erdemler ile oteki giiney yelleri arasinda yasamaktansa, buzlar
icinde yasamak yegdir!...(Nietzsche 1986, 11).

Modern insanin bes maddede 6zetledigimiz 6zelliklerinin birinin kaynagi
cografi olarak Bat1 degil. S6z konusu 6zellik erdemdir ki, scirocco kelimesi
baglaminda agiklamaya c¢alistigimiz fenomendir. Bu erdemin kaynagi cografi
olarak Bati degil ama batict olan ¢agdas erdeme yol agmasiyla bilinir. Ve
Nietzsche ¢agdas erdeme de karsidir. Isin ilging tarafi su ki bu iki erdem
anlayisinin ortasinda yasamaya da karsidir.

2. Neydik? Ne olduk?

Bu kisimda tekrar bu boliimiin basina geliyor. Nietzsche bize tabiatimiz
itibartyla yiirekli oldugumuzu hatirlatiyor. Ama bu yiireklilik kendimize ve
baskalarina acimaya engel oldu. Dolayisiyla bizdeki yiireklilik, bilingli ytirek-
lilik degil. Bu sebeple yiirekliligimizi nereye yonlendirecegimizi bil(e)mez ol-
duk. Bu bize Hegel’i hatirlatmaktadir. Hegel’in Mutlak Ruh i¢in yaptiginin
aynist Nietzsche insan i¢in yapmaktadir. Mutlak Ruh baslangicta kendin-
de’ydi. Ama bilingsizdi. Bilgilenmek istedi. Bu sebeple tabiat/madde ortaya
¢ikt1. Daha sonra devlet agamasinda Mutlak Ruh biling kazanmada son agsama-
sma geldi ve kendisi igin oldu. Kanaatimizce Nietzsche’nin Hiperborlu
diinyasinda yasayan insan i¢in de -yani Nietzsche nin biz dedigi kesim i¢in
de- bu durum s6z konusudur. Bunlar iist insanlardir. Fakat eksik var. Bu
eksiklik aslinda bilgisizligimizden kaynaklanmaktadir. Bu eksikligin tamam-
lanmas1 i¢in sanki biz bu siirecten ge¢meli olduk. Daha sonra bize kaderci
dediler. Fakat Nietzsche diyor ki “bizim kaderimiz gerilimdi, gii¢lerin biriki-
miydi. O zamanlar simsege aciktik. Zayiflarin boyun egisinden uzaktik”
(Nietzsche 1986, 11). Tabiatla icli digh olduklarinin altin1 ¢izen Nietzsche
daha sonra dekadansa dikkat ¢ekiyor. “Hichir ¢ikis yolumuz yoktu: Mutlulu-
gumuzun formiilii: Bir Evet, bir Hayir, diiz bir ¢izgi, bir hedef...” (Nietzsche
1986, 12). Burada dekadansla diyalektik mantikla calismak arasinda irtibatin
oldugunu goriiyoruz. Bir Evet bir Hayir’1 diyalektik siire¢ i¢inde ele almamin
nedeni diiz bir ¢izginin ve bir hedefin oldugunu sdylemesinden kaynaklan-
maktadir. Diyalektikte bir tek hedef var o da sentez. Ve diyalektik siire¢ diiz
cizgi iizerinde devam etmektedir. En azindan diyalektigin en biiyiik temsilcisi
olan Hegel’de, diyalektik diiz bir ¢izgi lizerinde devam etmektedir. Bu kismi1
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Ozetlemis olursak sunu sdyleyebiliriz: Biz, siirecin i¢gindeyiz. Aslinda bu siire¢
bir olusumdur. Bu olusum bizi degistirdi. Ciinkii baglangicta oldugumuz halde
sabit kalmadik. Degisim bizi bu giinkii halimize ulastirdi. Ozel olarak bu kis-
min genel olarak bu boliimiin sonuyla boliimiin basi1 arasinda dogrudan irtibat
vardir. Boliimiin basinm1 hatirlarsak Nietzsche bizim Hiperborlu oldugumuzu
belirtiyordu ve kendimizi aldatmamamizi sdyliiyordu. Hatta hayattan kopuk
yasadigimizin farkinda oldugumuza dikkat ¢ekiyordu. Dolayisiyla nereden
nereye geldigimizin farkindayiz. En azindan Nietzsche farkindadir. Ama sura-
st acik degil. Neden biz bu labirente girdik? Aslinda bu kismin paradoksu da
budur. Nietzsche’nin de buna cevabi yoktur.

3. Hayati tayin eden unsurlarin muglikhiktan kurtarilma cabasi

Degisim siireci bizi Oyle bir noktaya getirmis ki kaotik durum ortaya
cikmig, her seyin tanimi birbirine karismis. Aslinda bu bdoliimiin sonunda
degisim siirecinin en biiyilk etkenin Hiristiyanlik oldugunu goriiyoruz.
Dolayistyla Hiristiyanligin hayatin temel unsurlarinin tanimi muglaklagtirmas.
Hayatin temel unsurlar1 nelerdir? Ahlak, 6zellikle de iyi ve kotiiniin ne
oldugudur. Ve tabi ki de mutlulugun ne oldugu. Bu unsurlarin tanimlarini
muglakliktan kurtarma girisiminin amaci nedir? Bu sorunun cevabi ¢ok
basittir. Nietzsche olmamiz gereken yere veya konuma tekrar gidebilmemiz
icin bu unsurlarin gercekten ne olduklarini bilmemiz gerektigi kanaatindedir.
Bu unsurlarin tanimlari {izerinde pek fazla durmayacagiz -ki zaten bu tanimlar
tizerinde fazla durmamizi Nietzsche de hos karsilamazdi-. Bu bolimiin ilk
kisminda Nietzsche’nin dile getirdigi temel mesele, dekadanstan kurtulmak ve
yiikselmek i¢in gereken islerin neler oldugudur.

3.1. “Gii¢” Etigi

“lyi olan nedir? Insanda gii¢ duygusunu, giic istemini yiikselden her
seydir” (Nietzsche 1986, 11). Gii¢ duygusu insan1 her zaman aktif tutar.
Aktiflik insani sabitlikten korur. Kétii olan nedir? Zayifliktan dogan her
seydir (Nietzsche 1986, 11). Hatirlarsak modern insanin ozelliklerini
acikladigimizda korkak tavizler ve tembel barislar tabirini kullanmistik. Iste
bu bir zayifliktir dolayisiyla kotiiliigiin ta kendisidir Nietzsche’ye gore.
Dolayistyla modern insan katiiliik i¢indedir. Cilinkii zayiftir. Mutluluk nedir?
Giiciin biiyiidiigii duygusudur, bir engelin asildigi duygusudur (Nietzsche
1986, 11). Aslinda giiciin biiylimesi duygusu bize Spinoza’y1 hatirlatmaktadir.
Spinoza’da mutluluk, conatus’un artmasiydi. Fakat Nietzsche ve Spinoza
arasindaki fark mutluluktan degil mutlulugun vuku bulmasinda tayin edici
olan unsurlarin konumundan kaynaklanmaktadir. Spinoza’da tayin edici unsur
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her haliikarda ben’dir. Nietzsche’de iste bu ben yoktur. Nietzsche’de ben’in
yerini gii¢ almaktadir.

Mutluluk aslinda doygunluk degil Nietzsche’ye gore. Ciinkii doygunluk
insanda miicadele ruhunu sondiiriir. Zira doygunlukta bir nihailik vardir.
“Mutluluk daha fazla giictiir’ (Nietzsche 1986, 11). Mutluluk barig degil
savastir. Sevincin ilk araci savastir. Savas, glic gosterisidir, nesenin ifade
edilmesidir. Burada amag rakibi yenmek degil. Amag, daima kendi siirlarin
asmaktir. Buradaki savas insanda tutkular arasi savastir. Savas, seving i¢in ilk
aractir, diger arag¢, yaradir. Mutluluk erdem degil, yetenektir. Nietzsche, bu
yetenegin de Ronesans tarzi erdem oldugunu belirtiyor. Aslinda Ronesans’a
atifta bulunmasi metin yorumlayicisi agisindan énemlidir. Ciinkii Ronesans
eskiyle bulugmadir, yeniden dogustur. Dolayisiyla Ronesans’in Nietzsche i¢in
nev-i sahsina miinhasirhigr var. Ele aldigimiz ii¢ bolimiin konusunun siireg,
sorununun bu siirecin baslangic noktasina tekrar nasil geri donebiliriz
olmasint gérmemiz i¢in Ronesans burada ¢ok onemlidir. Nietzsche ayrica
Ronesans erdeminin dikeyligi' icermedigini de vurguluyor.

4. Geri doniis siirecinde yasamay1 hak eden ve etmeyenler

Nietzsche’ye gore zayiflar yok olup gitmeliler. Ciinkii ona gore bu siireg,
boyun egmekle, korkak tavizlerle, tembel barislarla gidilmez bir siiregtir. Bu
siire¢ savasi gerektirir. Bu siireg, yarayr gerektirir. Putlarin Alacakaranhgi
Onsdz’de, Nietzsche yaralanmada olan sagaltict giigten bahsedir. Fakat
zayiflar savastan korkar. Aslinda putlarin kirilma “operasyonuna” da bu gozle
bakabiliriz. Yani Nietzsche’nin dedigi labirentten ¢ikma siirecinde bu putlarin
kirilmasi gerekir. Bunun i¢in savasi géz oniine almamiz lazim. Zayiflar savasi
goze almaktansa putlar olusturmay1 kabul eder. Dolayisiyla bu siiregte onlarin
yasama haklar1 yoktur. Nietzsche’ye gore zayiflarin yikilip gitmeleri icin
onlara yardim edilmelidir.

4.1. Geri doniis siirecinde en tehlikeli unsur

Nietzsche diinyada olan en zararli olan seyin Hiristiyanlik oldugu
kanaatindedir. Ona gore Hiristiyanlik: “zayiflara ve nasibi kitlara duyulan
acimadan dogan eylemdir” (Nietzsche 1986, 11). Aslinda Nietzsche nin
mesaj1 aciktir. Zayiflara acimak degil, zayiflarin ortadan kaldirilmasi gerekir.
O, Hiristiyanligin zayiflarla giicliileri esit kabul ettiginin farkindaydi. Ve
labirentten ¢ikma siirecinde zayif ve gliclii esitligi kabul edilemez bir seydir.
Ciinkii Nietzsche icin her haliikkarda hiyerarsi 6nemlidir. Hiristiyanlik bu
hiyerarsi i¢in en biiyiik digmandir. Zira Hiristiyanlik esitligi savunmaktadir.

! Tanrisal boyut.
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5. Nietzsche’nin projesini vazetmesi

5.1. Arzu edilen insan tipi

Nietzsche bu kisimda kendi projesinin ne oldugunu ortaya koyuyor.
insanlik bunalimdadir. -Tabir-i caizse bizden' adam olmaz-. Bizim insan
olarak mevcudiyetimiz ortadan kalkmalidir gibi tezleri Nietzsche bir kenara
iter. Ona gore esas olan, hangi tip insanin gelecegi daha saglamdir meselesi-
dir. Biitlin diger seyler bu goriise bagli olarak giindeme gelmektedir. Cilinkii
Nietzsche i¢in esas is, olmamiz gereken yerde olmanin saglanmasidir. Bunu
saglamak i¢in Nietzsche gelecegi saglam olan insan tipinin istenmesi, gerek-
liligi tizerinde duruyor.

5.2. Arzu edilen insan tipinin tarih sahnesine tesadiif eseri olarak
ortaya cikisi

Nietzsche’ye gore gelecegi saglam olan dolayisiyla istenen, arzu edilen
insan tipi tarih sahnesine zaman zaman ¢ikmis. Ama (ama burada ¢cok énemli-
dir) bir mutlu rastlanti, istisna olarak. Dolayisiyla arzu edilen insan tipi hicbir
zaman istenilen olarak ortaya ¢ikmamustir. Istenilen olarak ortaya ¢ikmadig
icin de siire¢ pozitif istikamette degis(e)memis. Pozitif istikamette degisim
ancak onlarin istenilen olarak ortaya ¢ikmasina baglidir. Zira bu zaman top-
lum pozitif degisime bil-kuvve olarak hazir olmus olur. Bundan sunu anliyo-
ruz: Nietzsche yukaridan (veya buna harigten de diye biliriz) miidahalenin
stireci pozitif sekilde etkilemeyecegini savunmaktadir. Bilakis, pozitif istika-
mette degisim asagidan (veya dahilden) yapilmakla, agaginin buna hazir ol-
masiyla miimkiindiir. (Kabaca Nietzsche’ye gore, eger toplum hazir degilse
daha dogrusu toplum pozitif degisime hazir degilse ve istenilen “sey”i bilingli
olarak istemiyorsa o zaman gonderilen peygamber veya tesadiif eseri ortaya
¢ikan bilgin insanlar, siireci pozitif anlamda degistiremezler. Degisim olacak-
sa bu toplum i¢inden yani toplumun buna hazir olmastyla miimkiin olacak.)

5.3. Arzu edilen insan tipinin insanlar tarafindan yanhs algilanmasi-
nin sonuclari

Nietzsche’ye gore arzu edilen insan tipi yanls algilanmig ve ondan kor-
kulmus. Ona gore bu korku, arzu edilen insan tipinin tam aksinin istenilmesi-
ne yol agmis. Bu istenmenin sonucunda arzu edilen insan tipinin tam karsiti
yetistirilmis ve elde edilmis.”

' Nietzsche’nin “biz”den kast: genel insanlik m1 yoksa Avrupalilar mi?, iizerinde durulmast
gereken sorudur.

? Aslinda burada Nietzsche’nin Kant’in “insan kendi kendisine zuliim edemez” / “volenti non
fit injuria” (Ahlak Metafizigi / 1995, 3835) diistincesine koklii bir elestiri var. Nietzsche
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5.4. Arzu edilen insan tipine karsi olan tip ve ozellikleri

Nietzsche, arzu edilen insan tipine karsi olarak istenilen, yetistirilen ve
elde edilen insan tipinin Hiristiyanlik oldugunu belirtiyor. Nietzsche,
Hiristiyan insan tipinin temel ti¢ 6zelligini ifade ediyor; “evcil hayvan olan
insan, stirii hayvant olan insan, hasta hayvan olan insan (Nietzsche 1986, 13).
Bu ii¢ ozelligin gelisi giizel, laf olsun diye sdylenilmedigi kanaatindeyiz.
Burada Nietzsche, Hiristiyan insan tipini hem ontolojik hem epistemolojik
hem de ahlak cihetiyle degerlendirir.

Hiristiyan insan tipi, varligi bakimindan evcildir. Evcil olmak hiirriyetin
kaybedilisidir. Evcil olmak kendi tabiatina yabancilasmadir. Yani 6nce oldu-
gun gibi olmamadir. En kétiisii evcil olmagin geri doniisii imkansizdir... Isbu
sebeple Nietzsche bu sebeple Hiristiyan reformculugunu, restorasyonunu sa-
vunmuyor. O topyekin Hiristiyanliktan kurtulma hakkinda akil yiiriitiir.

Hiristiyan tipi bilgi bakimindan siirii hayvanidir. Siiriiye tabi olmak, dii-
siinmenin Slimiidiir." Siirii insana fonksiyon verir ve insan kole olur. Insan
siiriye neden uyur? Yalnizliktan korktugu icin. Siirlide dogma hakimdir.
Zaten Tan Kizilliginda yer alti ¢alisaninin yeryliziine ¢iktiginda karsilastigi
giicliik de siiriiyle yiiz yiize gelmesinden kaynaklanir. Ciinkii yer alt1 ¢alisani
onlarin inandiklart seylere karst ¢ikar. Siirii i¢in emniyet, sliriiniin inandigi,
kabul ettigi seylerdir.

Hiristiyan insan tipi hastadir. Bu hastalik ahlaki hastaliktir. Ciinkii inandi-
g1, kabul ettigi degerler yozlasmis durumdadir. Ciinkii Hiristiyanlik hayata
kars1 ¢ikar, hayata engel olur. Hiristiyan ahlaki tamamen yargi degerlerinden
olugsmus. Yargi degerleriyse gercek olamaz. Deger olguyla irtibatlidir ve
Nietzsche i¢in ahlaki olgu da yoktur.

Sonuc¢

3. boliimiin sonu 1. Boliimiin basiyla dogrudan irtibathdir. Hatirlarsak 1.
Boliimiin basinda Nietzsche Hiperborlu olmamiza ragmen hayattan kopuk
olarak yasadigimizi sOyliiyordu. Fakat bunun sebebini sdylemiyordu. 3.
Boliimiin sonunda Hiperborlu olmamiza ragmen hayattan kopuk yasamamizin
sebebini agikliyor. Bunun sebebi Hiristiyanliktir. Dolayisiyla olmamiz
gereken yerde tekrar olabilmemiz i¢in Hiristiyanlik asilmalidir. Modernligin
ortaya cikmasinda Hiristiyanligin etkisi oldugu kanaatindedir. Nietzsche,
modern degerleri dini degerlerin yeni sekli olarak kabul etmektedir. Modern

insanlarin kendi kendilerine zuliim ettiklerini ve bu zulmiin arzu edilen insan tipinin tam
karsitinin istenmesiyle, yetistirmesiyle ve elde edilmesiyle birlikte vuku buldugunu
savunmaktadir.
! Nietzsche Tan Kizilligi ve Sen Bilimde (Siirii I¢giidiisii baslig1) “siirii” {izerinde durmaktadr.
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demokrasi anlayisini da Hiristiyanliga bagliyor. Hasil-1 kelam Nietzsche icin
Hiristiyanlik asilmasi gereken bir engeldir.

Nietzsche ii¢ boliimde bize ilk 6nce kendimizin ne oldugunu sdyledi.
Daha sonra ne oldugumuzu bildigimiz halde hayattan kopuk yasadigimizi,
labirent i¢inde oldugumuzu dile getirdi. Fakat bu labirentten ¢ikma
ihtimalimizin oldugunu da belirtti. Dolayisiyla Nietzsche i¢in bu boliimlerde
temel sorun, olmamiz gereken yerde nig¢in ol(a)madigimiz sorunudur. Ona
gore olmamiz gereken yerde ol(a)mamizin esas sebebi Hiristiyanliktir. Coziim
yolu olarak Nietzsche bize iyi’nin, kétiiniin ve mutlulugun tanimi sundu ama
esas olarak arzu edilen insan tipinin istenmesi gerektiginin altin1 ¢izdi.
Dolayisiyla olmamiz gereken yere ulasmamiz igin gelecegi daha saglam olan
insan tipi istememiz ve onun elde etmemiz gerekir. Fakat kanaatimizce
Nietzsche’nin bu ¢6ziimii bagka bir sorunsalin ortaya g¢ikmasina sebebiyet
verir. Bu siirecin tekrar baslamasi Nietzsche agisindan sorun olusturmazdi.
Hatta bu siire¢ hakkinda da ebedi doniise Nietzsche hayir demezdi. Ama bu
siire¢ ya baglayamazsa? Eger bu siire¢ tekrar baglamayacaksa ve biz olmamiz
gereken yerde hep kalacaksak o zaman bu sabitligin, statikligin ortaya
c¢ikmasina yol agacak. Bu agik bir sekilde hayatin nihai hedefinin oldugunu
kabul etmek anlamina gelecek ki Nietzsche icin bu kabul edilemez. Biitiin
eserleriyle birlikte sabitliye, statiklige kars1 savasan Nietzsche’nin bunu kabul
etmesi imkansiz goziikmektedir.
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Xayyam Calilzada
NITSSENIN “DOCCAL” 9SORINDO YADLASMA PROBLEMI VO
PROBLEMIi HOLL ETMO TOSOBBUSU
Daccalin ilk hissasinin hermenevtik oxunmasi

XULASO

Nitssenin yixmaq istadiyi asas biit Xristianliqdir. Ona gors, Xristianliq
hayata vo badons “yox” deyir, insan1 kdloruhlu birina ¢evirir. Nitsse ya 6ziina,
ya da basgasina qulolma voziyyotini yadlasma olaraq adlandirir. Ona gora,
(gorbli) insan1 6ziinden, basqalarindan vo tobistdon uzaqlasdiran osas amil
Xristianliqdir. Sokrat vo Platon da Xristianligdan baslonon vo Xristianligdan
baslonon har seys qarst tamamilo miiharibo aparan Nitssenin tonqidlorindon
“qaga bilmirlor.” Alimo gora, hor iki ad Xristianligin baslodiyi soxslor arasin-
dadir. Qorb madoniyystinin dayagi oldugunu sdyladiyi Xristianliq isa onun
ticiin Sokrat vo Platondan daha boytik bir tohliikadir. Xristianligin insan1 Tan-
riya deyil, kilsays kolo etdiyini vurgulayan “biitqiran filosof” Xristianlhiga
qarst miihariba {igiin folsofi bir metod toklif edir. Bu folsofi metod nodir?
“Cakiclo folsofodir”. Comiyyat torafindon toriflonon hor sey Nitsse {igiin bir
biitdiir. Bu “biitlora” yaxinlagsarkon homiso alimizds “¢okic” olmalidir. Burada
“cokic” falsofi diisiinconin simvoludur. “Cokic” badons vo hoyata “Ho” deyo-
rok duygularla diistinmonin adidir. Biito yaxinlagdiqda ona ¢okiclo vurmaliyiq.
Mohkom olmayan vo tomali olmayan biitlor ¢okic zarbasi ilo “glirtikliiklorini”
ortaya ¢ixaracag.

Nitsse bu falsofi tisulundan har kitabinda forqli biitlora garsi istifads edir,
lakin “Daccal” osorindo ¢okicin vurdugu biit aciq sokildo Xristianliqdir.
Mogalomizda Nitssenin “Daccal” adl1 asoring istinad etdik. Bohs olunan ase-
rin, xiisusilo Xristianliga qarsi olan tonqidlorinin ¢ox yer aldig1 birinci hissasi-
nd toxunduq. Tadqiqatimiz hermenevtik metodu totbiq etmak cohdi oldugun-
dan, “¢akicin vuruldugu noqto”’don konara ¢ixmamaga ¢alisdiq. Bu yolla her-
menevtik metodun necs isladiyini gostormayo ¢aligdiq. Bu sabobdon, toadqiqa-
timizin mogsadi Nitssenin folsofosini ohato etmok, yaxud Nitssenin Xristian-
l1ga qars1 irali siirdilyli biitiin tonqgidlors toxunmaq deyildir.

Acar sozlar: Nitsse, Xristianliq, yadlasma, hermenevtik, axlaq.
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Xaiiam /Drcanunzaoe
MNMPOBJIEMA OTUYYKIEHUSA U ITOIIBITKU EE PASPEILIEHUS B
KHUT'E <KAHTUXPUCT» HUIIIE

I'epmeneemuueckoe npoumenue nepeoii wacmu KHuzu «<Anmuxpucmy»
PE3IOME

XPpHUCTHAHCTBO - TJIaBHBIA W10, KOTOphId Hurme xoten ciomats. [loTomy
YTO, MO €ro CJIOBaM, XPUCTHAHCTBO TOBOPUT «HET» KHU3HU WM Tey, JAeaeT
yenoBeka padom. Huryiie Ha3bIBaeT OTUYKJICHUEM COCTOSIHHE pabCcTBa caMoOMy
cebe wmm npyromy. M mo ero cioBam, XpPUCTUAHCTBO SIBJSIETCSI TJIABHBIM
dakTOpOoM, OTUYKIAIOINM (3allaJHbIX) JIOAeH OT cels, APYTruX W TPUPOIBL.
Cokpar u IlnatroH He MOryT «yWTH» OT KpuTUKM Huie, koTopslii Bel
TOTAJILHYIO BOMHY CO BCEM, YTO MCXOJUJIO M3 XpHUCTHAaHCTBA. [lo ero cioBawm,
Cokpar u IlnaTtoH SBISIOTCS JMIIAMH, MUTAIOMIMMUCS XPUCTHAHCTBOM.
A XpUCTHAHCTBO, I10 €r0 CJIOBaM SIBJISIFOIIECECS OMOPOM 3amaJHON UBWIN3ALINH,
NpENCTABISET s Hero emie Oomplrylo omacHocTh, yeM Cokpar u IlnaTow.
JlomaBuuii uaoss! puocod MoadepKUBal, YTO XPUCTHAHCTBO JeTIaeT YeloBeKa
pabom He bora, a mepksu, u mpemaran ¢unocodcekuii Meron it 60pHOBI C
xpuctrancTBoM. Uto 310 3a unocodekuii meron? «PumocodcTBOBATH MOJIO-
ToM». Bee, uTo npocnasisieT o01mecTBo, sBiseTcs uaonom i Hurme. [pubmu-
KasiCh K 9THM «HJI0JIaM», MbI BCEr1a IOJKHBI JIEPKATh «MOJIOT» B pyKax. 3/1eCh
«MOJIOT» SIBJSIETCSI CUMBOJIOM (rIoco(hCKOro MbIIUIeHHS. MOJIOT - Ha3BaHHE
SMOLMI, KOT/Ia MBI TOBOPUM «J1a» Tely U >ku3HU. Korga Mel mpubmmkaemcs K
U0y, Mbl JOJDKHBI YIapuTh €ro MOoJoToM. HenpouHble Waoibl, HE UMEOLIUE
OCHOBBI, BBIPAYKAIOT CBOIO «THWJIbY» yIapOM MOJIOTKA.

Humie ucmons3yer 3ToT (GUIOCOPCKHiA METO] B KOKIOH M3 CBOMX KHUT
NPOTUB Pa3IMYHBIX HJIOJIOB, HO B €r0 TpyJe «AHTUXPHUCT» HIOJ, MOPAKEHHBIN
MOJIOTOM, SIBHO SIBJISIETCS] XPUCTUAHCTBOM. B cTaThe MBI cChlTaeMCsl Ha ITPOU3Be-
nenue «Antuxpuct» Huie. B 9acTHOCTH, MBI COCPEIOTOYMIIMCH HA TIEPBOM
YacTH paccMaTpuBaeMoi paboThI, B KOTOPO KPUTHKA XPUCTHAHCTBA 3aHHUMAET
ocHOBHOe MecTo. [lockosbKy Halle uccieoBaHue SBJISIETCS MOMBITKOM MmpruMme-
HEHHSI TEPMEHEBTHUYECKOTO METOJIa, Mbl CTapaeMCsi HE BBIXOJUTH 3a IPEJIENbl
“Touku ynapa MosnoTa”. Takum 00pa3oM, MbI TIBITAEMCS TIOKa3aTh, Kak paboTaer
repMeHeBTHYECKUT MeToA. (ClenoBareNnbHO, 1IEeb HAIIero HCCIIENOBAaHUS HE
COCTOHUT B TOM, YTOOBI OXBAaTUTh (rocoduro Hume wim oOpaTuThest K Kpu-
TUKE XPUCTUAHCTBA BO BCEX €€ ACTIEKTaX.

Knrouesuvie cnosa: HZ/H/;WQ, Xpucmuancmaeo, omuyofcdeHue, ceEPMEHesmMU-
Ka, mopans
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Khayyam Jalilzada
THE PROBLEM OF ALIENATION AND THE NIETZSCHE’S
ATTEMPT TO OVERCOME THIS IN THE ANTICHRIST
(Hermeneutical reading of the first chapter of The Antichrist)

ABSTRACT

The main idol that Nietzsche wanted to break was Christianity. According
to him, Christianity says no to life and body turning a man into a slave.
Nietzsche calls the state of enslavement either to himself or to someone else
an alienation. Accordingly, the main factor that alienates the (Western) people
from themselves, others and from nature is Christianity. Socrates and Plato
could not escape the criticisms of Nietzsche, who combated everything that
harbored by Christianity. According to him, both names are among those who
are nurtured by Christianity. However, Christianity, which he considered the
cornerstone of Western civilization, was a greater danger for him than
Socrates and Plato. The iconaclast philosopher emphasizes that Christianity
makes man a slave to the Church and offers a philosophical method for war
against Christianity. What is this philosophical method? “It is philosophy with
a hammer”. Everything glorified by the society, the crowd is an idol
according to Nietzsche. And when approaching these “idols”, we must always
have the “hammer” in our hands. Here the “hammer” is the symbol of
philosophical thinking. “Hammer” is the name of thinking with emotions by
saying yes to body and life. As we approach the idol, we have to hit the idol
with a hammer. Idols that are not solid and lack foundation will express their
rottenness when we blow with the hammer. Nietzsche uses this philosophical
method in each of his books against different idols, but in his work titled
Antichrist, the idol hit by the hammer is clearly Christianity. In our article, we
referenced Nietzsche’s work named Antichrist. We especially focused on the
first part of the work in question, in which the criticisms of Christianity are
heavily involved. Since our study was an attempt to apply the hermeneutical
method, we tried not to go beyond the point where “the hammer was hit”.
And in this way we tried to show how the hermeneutical method works.
Therefore, the aim of our study is not to encompass Nietzsche’s philosophy,
nor to address Nietzsche’s critique of Christianity in all its dimensions.

Keywords: Nietzsche, Christianity, alienation, hermeneutics, morality.

Capa tovsiya etdi :f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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PE3IOME

B nanHOl Hay4YHO! CcTaTbe HAa OCHOBE MCCIIEJOBAHMS PA3HBIX MCTOYHHU-
KOB, JIUTEPATYPbl PACKPBIBAIOTCS BAKHBIE NTapaMeTPbl UAEH MYyJIbTUKYJIBTYpa-
JAu3Ma U KyJbTypbl TOJEPAaHTHOCTH B COBpeMEHHOM AzepOaiimxkaHne. Takxke
XapaKTEPU3YIOTCSI HEKOTOPHIE OCHOBHBIE CTOPOHBI MYJIBTHKYJIBTYpPaJIN3Ma
KaK rocy/apcTBEHHON MOJUTHUKM B Hamel crpane. [loguepkuBaercs ¢akrop
OMHAPHOCTU MYJBTUKYJBTYpPaIbHBIX IEHHOCTEH W TOJIEPAHTHOCTH B KOH-
TEKCTEe HAllMOHAJIBHON KyJbTypbl. BakHO OTMeTHTh, uTO A3epbOaiipkaHcKas
MOJEJIb MYJIbTUKYJIbTYpaIN3Ma OCHOBAaHA Ha NPHUHIMIAX r'ymMaHu3Ma. Myib-
TUKYJBTYpaIU3M UIpaeT OOJBIIYI0 POJIb NMPH YPEryJIUpOBaHUU KOH(IMKTOB
MEXIy HapoAaMy W LHUBWIM3ALUAMH, UMEHHO KOTJa Ha MEKIyHapOIHOMN
apeHe TOCMOACTBYIOT 0e3pa3innyue U HallMOHaJIbHAs HEeTepnUMOCTb. MybTu-
KyJbTypaJibHasl MOJINTUKA, IPOBOJUMAS MIPABUTEILCTBOM A3zepOaiikaHa 1o
OTHOIICHHIO K HAIMOHAJIbHBIM MEHBIIMHCTBAM M PEIUTHO3HBIM TPYIIaM,
U3y4aeTcs CO CTOPOHBI TOCyJapcTB Mupa ¢ OosibliuM uHTepecoM. Ha ¢one
TEHIEHIIMM POCTa KOH(IMKTHBIX CUTYallUil, CHOPHBIX JAHAJIOrOB MEXIY
OUBHIIM3AUAME A3epOaiiykaH, TeM HE MEHee, HE IEepecTaeT OCTaBaThCS
MYJIBTUKYJIBTYPaJIbHOU CTPAHOM.

Kpome Toro, B naHHOl Hay4yHOH paboTe paccMaTpUBAIOTCSl aKTyalbHbIE
npoOaeMbl pa3BUTUS TYMaHUTAPHOT0 00pazoBaHMs B Haulel ctpane. [loguep-
KHMBAETCSl 3HAYMMOCTh IPUOPUTETOB HALIMOHAJIBHOM KYJIBTYpPBI, MEXKYJIBTYP-
HOT'O JMajiora, MHHOBALIMOHHBIX MOJXOA0B K 00pa3oBaTeIbHOMY IpOLECCY.
Taxoke m3ydaeTcst BOPOC POJIM TYMaHUTApU3allul COBPEMEHHOTO 00pa3oBa-
HUSI KaK COCTaBHOM YacTH MOJUTHKH MYJIBbTUKYJIBTypalin3Ma B AzepOaiikan-
ckoi Pecnybnmuke. Hapsimy ¢ apyrumu mapaMmeTpaMu TOCYAapCTBEHHOTO
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yIpaBJIeHUs,, TAKUMU KakK OOIIECTBEHHO-TIOJIUTUYECKOE YCTPOHUCTBO, TEXHO-
JIOTUH KU3HEAEATEIbHOCTH, CUCTEMBI YIPABIEHUS COLIMYMOM TaK)KE€ MOXHO
OTMETUTh M OOJIACTh KyJIBTYphl, 00pa30BaHUs, KyJIbTypHOW IMOJIMTHUKU KAk
COCTaBHOM 4YacTH ympaBieHHs o0mecTBOM. OJHON U3 OCHOBHBIX COCTABIISIO-
IIMX COBPEMEHHOM KOHIIENIUU Pa3BUTHs SABJISIETCS HOBOE ITOHMMaHHE o0pa-
30BaTENBHOIO Tpolecca, poib pedopMm u mpeodpazoBanuii. CloKUBIIHECS
YCJIOBHSI U COBPEMEHHBIE TTOTPEOHOCTH KU3HH TPEOYIOT BBHIPAOOTKH YETKUX
NO3MLMK B TYMaHHTapHOH 00yiacTH, 00eCneunBaIOIIUX BBICOKHI YpPOBEHBb
pa3BuTHUa Hayku U oOpazoBaHus. Hoswle BbI30BbI XXI Beka ompenenstoT
HE0O0XO0IMMOCTh OCTOSIHHOW KOPPEKTUPOBKU BEAYLIMX I'YMaHUTAPHBIX UAEH,
UX MPaBUJIbHOM OLIEHKH U UCIIOJIb30BaHUSI.

Knrwueswvie cnosa: Aszepboaiioscan, mMyrsmukyibmypaiusm, oouecmaso,
MENCKYTbMYPHBIU OUAN02, NOTUMUKA, MOAEPAHMHOCHb.

BBenenne

CoBpeMeHHbBIE (DYHKIIMH TOJIEPAHTHOCTH U MYJBTUKYJIBTYPAIbHBIX KaTe-
TOpUil HampaBJieHbl B CTOPOHY COIUANBHO aJalTUPOBAHHBIX MYIBTUKYIb-
TypajbHbIX OpUEeHTUPOB. OCHOBY KOHLENIUN MYJIbTUKYJIbTYpalli3Ma B a3ep-
Oaif[KaHCKOM HayKe COCTaBISIeT Ba)KHAs METOAOJIOTHYEcKas NapagurMa,
COIIACHO KOTOpPOM OWHApPHOCTh MOHATHUSI MYJBTHKYJIbTypajdu3Ma SBIISETCS
nepBuuHoil. Tak, waen MynbTUKYJIbTypanu3mMa B A3sepOaiikaHe — amen-
JUPYIOT K STHOTEHETHUECKON CIIOCOOHOCTH HApOJla MHTErPUPOBATh KYJIbTyp-
HBI€ ATHOKOJIbI, C OAHON CTOPOHBI, U COXPAHATh CBOI HAIIMOHAIBHYIO UICH-
TUYHOCTh, C APYTroi CTOpOHBL. [loguepkHeM MpH 3TOM, YTO BHYTPEHHSIS COT-
JJACOBAHHOCTh MYIJBTUKYJIBTYPAIbHON MOJETH MMEET 3HAUUTEIbHbIE MOTEH-
[UAJIbHBIE BO3MOYKHOCTH.

AzeplaiikaH MCTOPUYECKH HAXOAWTCA HA CTHIKE JABYX IMBHIM3AIIMMN.
Coenunsist Boctok ¢ 3anmagoMm, AzepOaiiakaH UrpaeT posib MOCTa B pa3BUTHUU
SKOHOMHMYECKUX, CTPATETHUECKUX M KYJbTYPHBIX CBSI3€M MEXIy CTpaHaMu
JIBYX MPOTHUBOMNOJIOXKHBIX HuBUIN3anuil. C ApeBHUX BpeMeH B A3epOaiikane
MPOXKHUBAIN MPEACTABUTEIN Pa3HBIX HAIIMOHATIBHOCTEH, TEM CaMbIM IMpeBpa-
mast AzepOailjykaH B MHOTOKYJBTYPHYIO CTpaHy. YHHUKajJbHasi TOJIEPAHT-
HOCTb M MEXHAIIMOHAIBHBIN TUANOT SBJISIOTCS OCHOBHBIMU aCIEKTaMU pas3-
BUBAIOIIEHCS MOJENU a3zepOailpKaHCKOTO MYJIbTUKYIbTypanu3ma (Hosonov
2015, 118-119).

B coBpeMeHHOM Mupe, KOTOPBII XapaKTepU3yeTCsl CI0KHBIMU Mpoliecca-
MU, He3aBUCUMBINH A3epOaiikaH BbIIENSETCS Kak cTabuiIbHOE U Oe30macHoe
rocyaapcTBo. OrpOMHYIO pOJIb B COBPEMEHHOM A3epOaiipkaHe UrpaeT MyJib-



Tpaduyuu monrepanmuocmu Kax npeomem uccied08aHus MeHCKYIbMYPHO20 OUano2d 229

TUKYJBTYpalu3M, H00 OH 00€CIeunBaeT yCTOMUNBOE HIKOHOMHUYECKOE, TOJIH-
TUYECKOE, COLMAJIBHOE, KYJIbTYPHOE PAa3BUTHE CTpaHbl. MyJlbTUKYJIbTYpalb-
Hasl MOJIeIb COBPEMEHHOI0 0011ecTBa (OPMHUPYETCS B PYCJI€ OCHOBHBIX BEK-
TOpPOB rocyaapcTseHHoi nonutuku (I'acanos 2020, 120).

Ha coBpemennom srtare A3zepOaiipkaH SIBISIETCS OJHUM W3 OCHOBHBIX
LEHTPOB MYJbTUKYJIbTypanu3Ma. CeroHs MyJbTUKYJIbTYPAINU3M — TOCYyIap-
CTBEHHasi ToiuTHKa B A3sepOaiimkane. dopmMupoBaHue MyJIbTHKYJIbTypa-
JM3Ma KaK TOCy/JIapCTBEHHOM IOJUTUKU B HAIllEH CTPaHE CBA3aHO C MMEHEM
Benukoro auzaepa I'eiinapa Anuesa. HelHe 3Ta MOIMTHKA yCHEIIHO OCYLIECT-
BJIsIeTCs T1aBoi rocyaapcTsa MinbxaMoM AJIMEBBIM.

MynbTUKYIBTYpau3M MPEACTABIEH KaK 3HA4MMOE 3BEHO, HMEIolee
60Jb1I0€ MTO3HABATENbHOE U MPAKTUUYECKOE 3HAUEHHUE, KaK Ba)KHOE HarpasJie-
HUE MPOBOAUMON B A3sepOaiijkaHe MONUTUKU. B Hamel pecnyOnuke OTBO-
JUTCS MECTO BaXKHBIM MBICIISIM O OOJIBIIOM OIbITEe A3epOailPkaHCKOro rocy-
JapcTBa B 00J1aCTU MYJIBTUKYJIbTYPAJIU3Ma, YTO MPEACTABIsAET 3HAUCHUE AJIs
JpyTUX CTPaH, B YACTHOCTH 3alaJIHBIX FOCYAApCTB, CTOJKHYBIIUXCS CETOJHS
C CEephe3HBIMU MPOOJIEMaMH B OCYIIECTBICHHH MOJUTHKH MYJBTHKYIBTY-
panuzma (/I>xa66aposa 2016, 498).

HeJ’lL H 3a1a4YM UCCJICT0BAHUA

CoBpemerHOe 00mecTBO A3sepOaifkaHa — 3TO OOIIECTBO OTKPHITOTO
JMajora ¢ MpeacTaBUTEISIMM IPYTUX HalUil M penuruid, u6o MyJibTHUKYIb-
Typaiau3sM B A3zepOaiijkaHe sBISETCS U TOCYIAapCTBEHHOM IOJIMTUKOU, U
00pa3oM >KU3HU.

Takum 00pazom, poskaaeTcs TeCHasi CBS3b MEXAy OOLIECTBOM U MPUOPH-
TETaMHU COLMAJIBHO-TIOJIMTUYECKOTO pa3BUTHA. B cBETe cka3aHHOIO MOIYEPK-
HEM, YTO MYJBbTHUKYJIbTYypadu3M B A3zepOaiipkaHe UMeeT IyOOKHe HCTOpH-
YecKre KOPHM M TECHO CBS3aH C MEHTAJIUTETOM. TOJIepaHTHOCTH azepOaiin-
KAHCKOro Hapoja (opMHUpOBajach B T€UEHHE UIUTEIBHOI'O UCTOPHUYECKOIO
BPEMEHH.

MynbTUKYIBTYpalbHBIA ONBIT a3epOaiP)KaHCKOIO HapoAa BKIIOYAeT B
ce0s KaKk reHeTHYEeCKHi, TaKk U COBPEMEHHbII KOJ KOMMYHHKATHBHBIX IPO-
neccos (Mamenos 2009, 50-51).

B rocynapcTBeHHOM CTPOUTENBCTBE COBpEMEHHOro AsepbaiipkaHa poiib
MYJIbKYJIbTYPAJIbHBIX MOJI€J€ 3HAuWTENbHA, IOCKOJIBKY MYJIbTHKYJBTY-
pamu3M B a3epOalPKaHCKOW HallMOHAJIBHOM KYJIbType (OPMHUpPOBAJICS Kak
IPUBEPKEHHOCTh COLIMATILHOMY 3THUKETY, B3aUMOYBAKEHUIO U TEPIUMOCTH B
OTHOILIEHUU CYOKYJbTYp, NMPOKUBAIOIIMX Ha TeppUTOpun AsepOaiikaHa.
Nmenno nostomy B Azepbaiimkxane XXI Beka MyJbTUKYJIbTYPATU3M OObSB-
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JIeH KaK He0OXOAMMOCTh COLMAIBbHO-KYJIBTYPHOIO AMAJOra ¢ IEJbI0 yCIell-
HOM peanu3ainuu rporpecca.

TepMUHOIOTHYECKN TOHATHE MYJBTHKYJIbTypalau3Ma IIOSBHJIOCH Ha
py6exe XX-XXI BekoB. Bmecte ¢ TeM, Ba)KHO OTMETHUTb, YTO CYyTh TEPMHHA
KaK COCYIECTBOBAaHHME MHOI'OHAI[MOHAJIBHBIX COOOIIECTB ObLIa M3BECTHA B
ucropun AzepOaiikaHa Ha IPOTSHKEHUM MHOTUX BEKOB. DTO O3HAYAET, YTO B
HAaIlled CTpaHe BCErAa IUIN MPOLECCHl aCCUMWIALIMY IIPU COXPAHEHUU ayTCH-
TUYHOM W HAIMOHAJIBHOW KyNbTyphl. MHBIMH clioBaMH TOBOpS, CaMOOBIT-
HOCTh, CaMOMJIEHTH(HKAINS a3epOaiipkaHCKOro Hapoja (opMHpoOBaiach B
KOHTEKCTE B3aUMOCBSI3€H KYJbTYp, aJl€KBATHOTO BOCIPHUATHS UHBIX KYJBTYP.
Tak, uccnenoBaHue NPOSBICHUM MYJIbTHKYJIbTypaiu3Ma, €ro pa3iMuHbIX
HCTOPUYECKUX BEKTOPOB, MO3BOJISIET NOKAa3aTh KapTUHY LIEJIbHOCTU W €IUH-
cTBa asepOaimkanckol kyneTypbl (Hosonov 2020, 228-232; Muororpan-
HOCTb YEJIOBEYECKOI0 KaluTalla: KyJIbTYpHBIE M COLMAJIbHBIE OCHOBAHUS
2019, 171-174).

MeTo0/I0THYECKHE MapaMEeTPbl MYJIBTUKYJIbTYpaJi3Ma KaK Hay4YHOTO
HaIpaBJIEHUs! MO3BOJIAIOT YTBEPKIaTh, YTO B MYJIbTHKYJIbTYpPaIbHOM JHAIIO-
re, HalMOHAJIbHAs JOMUHAHTA MpeBanupyeT. llepcrnieKTMBHO NOHMMaHHE
MYJBTHKYJIBTypaIH3Ma KaK HAI[HOHAIILHOTO OCMBICTICHHS Tpo0JeM riro0anm-
3aluu, MO0 COXpaHEHHE MEXIUBWIN3ALUOHHOW 3TUKU CErOAHS SBISETCS
rapaHToM 0€30MaCHOCTH COBPEMEHHOIO MHpa U Ba)XHOW IOMHUHAHTOMN KyJb-
TypHO# koMMmyHuKanuu (Mooney 2011, 13).

bonee ToOro, MynbTHUKYJIbTypadu3M Kak IIOHATHE HMHTETPATHBHOE
HO3BOJISIET TOBOPUTH O TPAIMLIMOHHOM a3epOailKaHCKOM MYJIbTHKYJIbTYpa-
JU3Me, B KOHTEKCTE€ KOTOPOTO HAllMOHAJIbHBIE IPUOPUTETHI KOPPETUPYIOT CO
B3aMMOCOTJIACHEM MEXy I'pakJaHaMM JeMoKpaThueckoro obmectsa. [lpu-
OpPUTETHBIM B MIOHUMAHUHU MYJbTUKYJIbTYpalu3Ma B a3epOailKaHCKON Kyib-
Type SIBIISETCS TO, YTO MYJIBTUKYJIBTYPAIU3M SIBJIETCS COCTABISAIOIIUM HallU-
oHanbHOM uaenu. CucremMa MyJbTUKYJIbTYPAJIbHBIX KOHCTAHT BBICTPauWBaETCS
TakuM 00pa3oM, YTO OPraHUYHO OOBEIUHSIET KaK CHEelM(PUKY HAllMOHAIbHBIX
LEHHOCTEH, TaK M LIEHHOCTH BCEX ATHUYECKHUX TIPYMI, MPOXKUBAIOLIUX Ha
TeppuTopuu AsepbaiikaHa.

B cBoux BBICTYIUIEHMSIX, MHOIOYHMCIEHHBIX BCTpeYaxX Ha BHICOKOM IOJIHU-
TUYECKOM YPOBHE, LIEPEMOHHUSAX 10 CIy4yar0 3HAUYUMBIX COOBITUN M Mpa3aHU-
KOB, BCTpEYax C MPEICTABUTEIISIMU OOIIECTBEHHOCTH, KUTEIAMU A3zepOaiin-
xaHa [Ipesunent Azepbaiimkanckoii PecnyOnuku Mnbxam AnueB mMo3uiuo-
HHUPYET MYJBTUKYJIBTYpaIU3M Kak 00pa3 KU3HHU azepOaiiKaHCKOro o0mecT-
Ba ([Ipesument AszepOaiimxkanckoit PecryOnuku Wnbxam AnueB 06 aszep-
0ailpKaHCKOM MOJIeNT MyJIbTUKYJIbTypanu3ma 2017, 82-83).
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KoHnenmuss MyJabTHKYJIBTypaliu3Ma B COBpeMEHHOM A3sepOaiimkaHe
4yeTko chopmynuposana [Ipesunentom UnbxamMmom AJeBBIM.

AzepbaiimxaHckas MOJAENb MYJIbTUKYJIbTYpalu3Ma OTIMYAETCS TEM, 4YTO
BKITIOUYAET B cEOs:

1. IlpuoputeTsl rocy1apCTBEHHOM MOJUTHKY;

2. JlyXxoBHBIE, TPaJUIIMOHHbIE IEHHOCTH a3epOailPKaHCKOT0 Hapo/1a;

3. OOmievenoBeuecKre BEKTOPHI.

JlanHble TapamMeTpsl 3a(UKCHPOBAHBI B KOHIETIINH MYJIbTUKYIBTYPATU3-
Ma IIpesunenra Unpxama AnueBa. @opMHpOBaHUE MYJIBTUKYJIBTYpPAIU3Ma B
coBpeMeHHOM As3zepOaiikaHe CBS3aHO C UMEHEM OOIICHAIMOHAIBHOTO JIH-
nepa azepoaiimxanckoro Hapoaa [efinapa Anmesa (/I>xa66aposa 2016, 497).

Ycnexu A3zep0aillxKaHCKOM MO/IeIH TOJIEPAHTHOCTH

AzepOaiikaHcKass MOJENb MYJIBTUKYIBTYypali3Ma OCHOBaHA HA MPUHIIM-
nax rymaHusma. MyJabTHKYJIbTYPaIU3M UIpaeT OOJIbUIYIO POJb MPH YPEryJu-
pPOBaHUM KOH(IMKTOB MEXIy HapOJaMHU U [MBUIM3AIMSIMU, UIMEHHO KOT/Ia Ha
MEXIYHapOJAHON apeHe TOCIOJCTBYIOT Oe3pa3inyuue W HallMOHaJbHAs HeTep-
NUMOCTh. MYNbTHKYJIBTYpaibHas MOJUTHKA, MPOBOIMUMAs a3epOaiipkaHCKUM
NPaBUTEIBCTBOM TI0 OTHOIIEHHWIO K HAIMOHAIBHBIM MEHBIIMHCTBAM H PEJH-
THO3HBIM TPYIIHPOBKAM, U3y4aeTCsl CO CTOPOHBI TOCYJAPCTB MHpa ¢ OONBIINM
uHTepecoM. Ha Qone TeHmeHmnu pocra KOH(IMKTHBIX CHTYAIHd, CHIOPHBIX
JMAJIOTOB MEeXKAY LMBUIM3ALUAMU A3epOaiikaH, TeM He MEHee, He MepecTaeT
0CTaBaTbCs MYJIBTUKYJIBTYpasibHOM cTpanoii (Hasanov 2018, 11-12).

MynbTUKYIBTYpaU3M SBISETCS] CTPATErHUeCKONH OCHOBOMW MOJMUTUKH TO-
cynapctBa. IMEHHO MOATOMY KaXKIIbIi YJIeH OOIIeCTBa SIBJISETCS TOJHOIPAB-
HBIM TpaXIaHUHOM A3zepOaiimkaHa. B 3Tom 3akirodyaercs MOJUTHKA OOIIIe-
HallMOHAJIIBHOMN COJIMIAPHOCTH.

B nesrenpHOCTH MpooiKaTenss MyAporo MOJUTHYECKOTo Kypca [efimapa
AmmneBa [lpesunentra AsepOaiimxanckoi PecnyOmuku Wnbxama Aunnena
MYJIBTUKYIBTYPAIU3M SBIISETCS OCHOBHOM MapagurMoil COIMATbHOTO U KYJIb-
TYpHOTO pa3BUTHs. B rocynapcTBeHHBIX JOKYMEHTaX MOAYEPKUBAIOTCS MPU-
OpUTETHl yIAyOJeHHs CHUHTE3a HAIMOHATBLHOTO M  OOIIEYeTOBEYEeCKOro
(Ixab6aposa 2016, 497).

[TomuepkuBast poiib MyJNbTUKYJIBTYpaliu3Ma B AzepOaiimxkane, [Ipe3unent
Azep0Oaiipkanckord PecriyOnmkum Mibxam AnueB OoTMeHaeT —clemyrolee:
«A3zepOaiipKaHCKUT HApOJ MPHUBEP)KEH CBOUM PEITUTHO3HBIM U HAIlMOHANb-
HBIM TPAJHUIHAM, HAITMOHAFHO-TYyXOBHBIM IIEHHOCTSM. MBI BEKaMU XpaHHIN
B Cep/ille TH HPABCTBEHHBIE IICHHOCTH, U CETOIHS, MPUHUMAs Bce 00IIeUeno-
BEUYECKHE IIEHHOCTH, CUMTAEM IJIaBHBIM (DakTOpoM JiIsi ceOsl Hallld Haluo-
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HaJBHO-TyXOBHBIE IIEHHOCTH. B TO ke Bpemsi B AsepOaiimkaHe mpejicTa-
BUTEJIU BCEX PEJIMTUM, BCEX HALUU KUBYT €JUHOU CEMbEN. MexXpenuruo3sole
OTHOIIECHHSA U MX BBICOKMH YPOBEHBb YKDEIUISIOT HAlly IOCYAApCTBEHHOCTB,
HE3aBUCHMOCTb, INpUJaBas JONOJHUTEIbHBIH MMITYJIbC HWHTETPALMOHHBIM
nporeccam AzepOaiimkana B mup» (IIpesunent AzepOaiimkanckoit Pecy6-
muku Wnbxam AnueB o0 a3epOaiipkaHCKOW MOJIENH MYJIBTUKYJIbTYypalli3Ma
2017, 69-71).

PazBuTHe uzeil no MyJabTUKYJIBTYPAIN3MY MOJIYYHUIIO MPOJOIDKEHUE B KOH-
TEKCTe Tpoiiecca, Hayatoro B baky B 2008 romy u HaszBanHoro «bakuHcKuM
IPOLIECCOM.

Ha nepemonnn odurmansHoro otkpeitusi Bcemuproro gopyma mo mex-
KynbTypHOMY nuanory 7 ampens 2011 rona Ilpesunent Unbxam Annes cka-
3aJI CIIEyIOIIee:

«MBI XOTUM, 4TOOBI BCE€ HApOAbl, MPEICTABUTENIM BCEX PEIMIMH TECHO
OOIIAHCH IPYT C IPYTOM, OTKPBITO 00CYKIAITH BCE TIPOOIIEMBI, BHIPAKATIH CBOH
MBICITH. A3epOalikaH y)ke CTajl TpaJULMOHHBIM IPOCTPAHCTBOM JUIsl TIPOBELE-
HUSI MOJOOHBIX MPEACTaBUTENILCKUX MeponpusaThuid. KoHeuHo, 3T0 umeeT u
reorpaguyeckue, 1 ICTOPUIECKUE, U KyJIbTypHbIE OCHOBBI, TAK KaK Ha MPOTSIKE-
HUM BEKOB B AsepOaiijykaHe BCe HapOJbl, MPEACTABUTENN BCEX PEIUTUN HKUIH
kak onHa ceMbs» (IIpesunent AszepOaiimxanckoit PecryOmuku Mnbxam Annes
00 azepOailpkaHCKON MO/IENN MyJIbTUKYJIbTypanu3ma 2017, 50-52).

[Iporpammuoe BeicTyIuieHue [Ipesunenta AsepOaitmxanckoit Pecmy6mnu-
ku WUnbxama Anuesa npo3Bydano 4 oktsa6pst 2012 roga Ha HEpEMOHHMH OT-
KpbITHs «BToporo baknnckoro MexxayHapoaHOTO T'yMaHUTapHOTO (GopyMay.

13 mas 2013 roga [Ipesunent Mnbxam AnneB NpUHAT y4acTUE B OTKPBI-
tuu B baky Il BecemupHoro ¢opyma mo MexKyJIbTypHOMY AHANOTY, HA KOTO-
POM TOATBEPIMISI TPUBEPKEHHOCTh A3sepOaipkaHckoi PecnyOmuku upaee
MYJIBTUKYJIBTYPAJIU3MA.

Pacniopskenuem Ilpesunenta AszepOaiimxana Wnbxama AnmeBa ot 15
mast 2014 rona 6611 co3nan bakuHCKUI MeXAyHApOIHBIA HEHTP MYJIbTUKYIIb-
Typanusma, Pacnopsbxkenuem ot 11 suBaps 2016 roma 2016-it ron B A3sep-
Oaiipkane Obu1 00bsBIEH «I'0J0OM MyNbTUKYIBTYpanu3May (Yka3 Ilpesnaen-
ta AsepOaiikanckoit Peciyonmuku UW.AmmeBa ot 12.01.2016 1. //
https://www. prezident azsitiles/ furure /ru/ pdf 11.012016).

[Mpesunent Asepbaiimkanckoii PecnyOmmku Wnbxam AnmeB 4€Tko
OIIPEAEIINI OCHOBHBIE IETEPMUHAHTHI MYJIbTUKYJIBTYpaIU3Ma.

«B A3zepbaiimpkaHe TpaaWIIMOHHO, MCTOPUYECKH BCErJa CYIIECTBOBAJa
HallMOHAJbHAsl M pEJIMIMO3Has TEPHUMOCTb. OJTO OAHO U3 IVIABHBIX,
BOKHEUIINX JOCTWKEHHHM Hallew CTpaHbl. TO, 4TO B IEPUOJ CTAHOBIICHHUS
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Halled CTpaHbl KaK HE3aBHCHUMOIO TOCYJapCcTBa 3TH TPATUIMH IPOILLIOTO
OBUTM COXPAaHEHBI W TMPEYMHOXXEHBI, ATO OOIbIIOe HOCTIKeHue. Kakwii
4yenoBeK B AsepOaiikaHe, HE3aBUCUMO OT €r0 HallMOHAJIBHON U PEJIUTHO03-
HOW MPUHAITIC)KHOCTH, SIBJISIETCS MTOJIHOIICHHBIM U TIOJTHONIPABHBIM TPaXKIaHH-
HOM CBOE€H CTpaHbl. Takoi MUp BHYTpH HaIIEro O0IIero JoMa — 3TO 3aJI0T Ha-
mero ycnexa» (IIpesunent AszepOaitmkanckoir PecriyOnuku WMnbxam Anuen
00 azepOaiiKaHCKOW MOACIIH MYJIbTHKYIbTYpanu3zma 2017, 81-84).

I'ymannTapu3anusi o6pa3oBaHus - COCTABHASl YaCTh IOCYJapCTBeHHOM
NOJIUTUKHU MYJbTHKYJIbTYpPAIU3MAa

a. MexoTpaciieBble 0COOEHHOCTH COBPEMEHHOI0 00pa30BaTeIbHOIO
npouecca

KonkperHsie ¢popmbl yIpaBieHHs B TYMaHHTaPHOM 0Opa30BaHUU COBpE-
MEHHOTO A3epbaiiykaHa TpeOyIOT UHTETpallui Pa3IUYHbIX acleKTOB IOCTH-
KEeHHS KyJIbTypbl. Llenpro pasHOOOpa3HBIX MPOTPaMM H MPOEKTOB SIBIISETCS
CTpeMJIeHHe TITy0OKO M SIPKO MOKa3aTh HEHHOCTH JTyXOBHOM KyJIbTyphl A3ep-
Oaiipkana. B atom acnekte oTMeTHM 3G (EKTUBHOCTH (POPM MEKKYIBTYpPHO-
IO IMajiora, MEeXKYJIbTYPHOTO OOIIEHUS CHEIMAINCTOB, B MIPOLECCE KOTOPO-
T'O MPOUCXOIUT BBIPAOOTKA M COTJIACOBaHUE HOBBIX MEPCINEKTUBHBIX, NHHOBA-
IIMOHHBIX MOJXO0/0B K 00pazoBaTeIbHOMY IIpOLECCy.

[IpakTrka oOpa3oBaTeIBLHOTO Mpollecca B COBpEeMEHHOM A3zepOaiimkaHe
MOKAa3bIBAET, YTO JJISl YCIEIIHOTO Pa3BUTHS HEOOXOIUMBI YPPEKTHUBHbIE Me-
TO/bl 00y4deHHs. B 3ToM cMbIciie coBeplIeHCTBOBaHHE MpodeccnoHanu3Ma
HPUBOJIUT K MPOTPECCY CO3UIATENbHOMN EATEIIbHOCTH COLIMyMa.

KpeatuBHoe monumanue oOpa3oBaTelbHOIO Tpoiiecca B AzepOaiikaHe
SBJISICTCSI IPUOPUTETOM, MO0 HEOOXOIUMO KaK aJileKBaTHOE 00yueHHe MOJIO-
©XKH, TPAaBWIbHOE MOHWMAaHWE COBPEMEHHBIX TEHJCHIWH, TaK U YCBOCHHE
TPaJULMOHHBIX HALMOHANBHBIX LleHHOcTel. Cka3aHHOE MMEeT cTpareruyec-
KO€ 3HaYCHHE B paMKaxX KyJIbTypHOU NOJIUTUKN A3epOaiimkana.

«IlosiBnenue nH(MOPMAIIMOHHON KYJBTYPhI — OTBET YeJIOBEKa Ha BBI3OBBI
HOBOTO BPEMEHH... OTBeYas Ha T€ WJIM WHBIC BBI3OBHI YEJIOBEK Pa3BHBACTCH,
IIOCKOJIBKY BBI3OBBI 3aCTaBISIIOT — HAMNpAraThCs, BBIABUIaTh HOBBIE HJIEW,
(GopMHpOBAaTH HOBBIE CTPYKTYPBI, YTOOBI CIIPABUTHCS C BHI3OBAMH... YHH-
KaJbHOCTb Psiia COBPEMEHHBIX BBI30BOB, - TAK HAa3bIBAEMBbIX IJI00AJIBHBIX MPO-
0J1IeM COBPEMEHHOCTH, - B TOM, YTO OHH, BO-TIEPBBIX, HOCAT OOIIETIIaHeTap-
HBII XapakTep, U BO-BTOPBIX, OHU CUCTEMHBI, B3aUMOJICHCTBYIOT JAPYT C APY-
TOM, YCHJIUBAsl CHHEPTHIHO (P (PEKT BO3ACHCTBUS HA COBPEMEHHYIO IIUBUIIH-
3auuio» (MHOTrOrpaHHOCTh YeJIOBEYECKOro KamuTaja: KyJbTYpHbIE U CO-
nuaigbHbie ocHoBanus 2019, 171-174).
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Ha nam B3 rymanutapHoe oOpa3oBaHHe B COBpeMeHHOM A3sepOaiii-
JKaHe JIOJDKHO BKIIIOUATh B CEOSI CICAYIONINE BAXKHBIE BEKTOPBI:

1. IIponyuupoBaHue JyXOBHBIX LIEHHOCTEN, ONMUPAIOIIMXCS KaK Ha HallH-
OHAJILHBIN OIBIT, TAK U COBPEMEHHBIE BOMIPOCHI TTI00aTHU3UPYIOMIETOCsS MUPO-
BOT'O ITPOCTPAHCTBA.

2. CucreMaru3aiysi Hay4HO-TEOPETUUYECKUX KOHIICTIINM, CBA3aHHBIX C
MO3HAHUEM OOIIECTBEHHOTO CO3HAHMS W HUICOJOTHMH COBPEMEHHOTro A3sep-
OalimkaHa;

3. CoxpaHeHHE dTHYECKUX BO33PEHUI, IMCIOIINX MEHTAIBHBIN W 00IIe-
YeJI0OBEUYECKHIl XapakTep;

4. BocnuTaHue XyJI0KECTBEHHO-ICTETHUECKUX TPEICTaBICHUM, (GOpMH-
poBaHKe 00pa3HOTO MO3HAHUSA U BOCTIPOU3BECHIE KOHTEKCTA.

Ha npoTsbkeHnn HECKONBKUX MECATUIIETHN CIIOXKHIOCH OIPEICICHHOE
HAy4YHOE MMOHHUMAaHHE MPOoOJIeM, CBA3aHHBIX C KyJIbTypoi U oOpa3oBaHueM. B
STOM CMBICIIC aKTyalu3alus WHHOBAIMOHHOTO TOTEHIMAIa COBPEMEHHOM
MearoTMKY He BhI3bIBaeT coMHeHM. Vnen, chopmupoBaBimecs: B KOHTEKCTE
He3aBHCUMOTO A3epOaiipkaHa, HallUTM OTPaKCHHWE B 0Opa30BaTEIbHOU CHC-
teme. Cuctema oOpa3oBaHHs ONMUPAETCS HA MPUOPUTETHI TOCYAAPCTBEHHOU
MOJINTUKHU, COBPEMEHHbIC NHHOBAIIMOHHBIE BEKTOPHI.

0. BHeapeHue 00y4yeHHMs] HALMOHAJIBHO-KYJIbTYPHBIM LIEHHOCTSIM B
ryMaHUTapHoe 00pa3oBaHue

Be3yciioBHO, 4TO BCE COBpPEMEHHBIE IPOLECCH B OOpa30BaHUU TECHO
CBSI3aHBbl C KYyJbTYPHBIMM H3MeHeHUsMH. [IpuBeay B mpumep KOHLEMIUIO
KyJapTypbl AOpaxama Macioy. A.Macnoy omnpefenusi B KadeCTBE MeEpBI
COBEpPILEHCTBA KYJbTYpbl €€ CIIOCOOHOCTb YIOBJIETBOPATH IMOTPEOHOCTH
YeJI0BeKa U CO3/1aBaTh OJIArONPHUATHBIC YCIOBHS JJISl COIMAIEHON pealn3anun
HNOTEHIMAIbHBIX criocoOHocTel muuHocTH (KynbTypa ycTOWYMBOro pa3BUTHS:
ot uzen k peanbHoctd 2013, 68; The dawn of Art 1974, 12-15).

Jlornuyecku Oe3ynpeuHast KoHIenuus Maciaoy Obuta Ipeio’keHa UM Kak
yHHUBepcalibHast pumocodust KU3HH, AAFOMIAs KITI0Y K TTOHUMAHUIO PA3IMIHBIX
COLMAJIHBIX MHCTUTYTOB KyJIbTYphl (Mamenos 2009, 169-172).

B coBpemeHHOM Mupe HEOOXOIUMBI U BOCTPEOOBAHBI, NMPEXIE BCETO,
MHHOBAIIMOHHBIE MapaMeTpbl B oOpa3zoBaTelabHOM cucteme. Bmecte ¢ Tem,
MOJJYEPKHEM, YTO BaXKHBIE PETYIUpPYIOMHE (aKTOPHl KU3HEACATEIBHOCTH B
KOHKPETHOM COLIMYME OIPEIeIAI0TCS HAllMOHATIbHBIMU LIEHHOCTIMU. VIMEHHO
KyJbTYpPHbIE LIEHHOCTH OINPEIENIAIOT OCHOBY BbIOOpa B 00pa3oBaTEIbHOM
npolecce U CTUMYJHUPYIOT €ro COBEpIIEHCTBOBAHUE, MO0 MMEIOT (YHKLIUHU
COLMAIIEHO 3HAYMMBIX «IIPEIMTUCAHUI.
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I'ymanurapHoe oOpa3oBaHue (OPMHUPYET ONpPENEIEHHOE OTHOUIEHHE K
KyJIbTYPHBIM ¥ HALIUOHAJIBHBIM IIEHHOCTSAM. Tak, OTMETHM, BO-IIEPBbIX, HHAM-
BUAYQJIBHOCTh JTMYHOCTH M COOTBETCTBYIOLIUE LIEHHOCTHBIE IPEANOYTEHUS.
Bo-BTOpBIX, TOTPEOHOCTH U CITOCOOHOCTH WJICHOB COLMAIBHOTO KOJUIEKTHBA
U, B-TPETbUX, 3HAYUMOCTb KYJbTYPHBIX LIEHHOCTEH, IPOBO3IJIAIIAEMBbIX B TOH
VI UHOU rOCYJapCTBEHHOM CUCTEME.

HecoMHeHnHO, uT0 00pa3oBaHKe, paccMaTpUBaeMOe Kak LEJIOCTHas, Opra-
HU30BaHHAs U MHTETPUPOBAaHHAsl CUCTEMA, OTKPbITA MHHOBALMAM. DyHKINO-
HUPOBAHME TAKOTO pPOJia CUCTEMBI HEM30EKHO OyIET HCIONb30BaTh UACH U
3HaHUS COIMAJIBHOIO KOJUIEKTUBA, KAK HAKOIJICHHbIE B TE€UEHHE JJIUTEIbHON
UCTOPUM HApOJa, TaK U IUKTyEMble COBPEMEHHBIMU MOTPEOHOCTSIMU OO0IIIeCT-
Ba (KynbTypa ycToiunBoro pa3Butus: ot ujaeu kK peansHoctu 2013, 68-69).

3akjaueHue

O6001mKM HEKOTOPBIE CUCTEMHBIE CIIaraeMble TOJIEPAHTHBIX TPAJULUN U
MYJIBTUKYJIBTYPAJIU3MA:

1. T'ocynapcTBeHHas MOJMTHKA KaK OCHOBaHHE MYJIbTHKYJbTYpPaIbHBIX
npolieccoB B AzepOaiikaHe;

2. MynbpTUKYIbTypalu3M KaK CHHTE3 HAllMOHAJIbHOIO MU oO0IIeyesno-
BEYECKOTI0;

3. KynbTypa TOIepaHTHOCTH — MPOIYKT IEMOKPATHUECKOI0 OOIIECTBA;

4. MynbTUKYJIbTYPAIbHO 3HAYUMAs OTKPBITOCTh MUPOBOMY COOOILIECTBY;

5. MynbTUKYJIbTYypaiu3M OIpeAesieT TOTOBHOCTh BECTH JHAJIOT B
paMKax rocyJapCcTBEHHOM MOJINTUKH;

6. MyJnbpTHKYJIbTYypaau3M OINpeAeasieT HOBbIE MPOLECCHl HHTETpaliu
A3zepbaiimkaHa B COBpEMEHHBINA MUD;

7. IlapuTeTHOCTH rpakIAHCKUX MPAB;

8. ObecneueHue 0€30MaCHOCTH IEMOKPATHUECKOTO TOCYJapCTBa.

Bbicoka 3HaUMMOCTh MYJBTUKYJIBTYpaJIU3Ma B COBPEMEHHOM a3zepoaiin-
XKaHCKOM oOmecTBe. MyJbTUKYIBTypalIu3M CO34a€T B COBPEMEHHOM
A3zepbaiikaHe MpPearoCbUIKM Ul YCIEHUIHOIO MEXKKYJIbTYPHOI'O Juajora,
NIO3BOJIAET ONUPATHCS HA MO3UTUBHBIE TEHACHIIMA MEXKYJIBTYPHOTO IMAJIOTa.

Bonee Toro, Hy>)kHO 0CO00 OTMETUTH, YTO OH SIBIISIETCS TapaHTOM EIHMH-
CTBa M CIUIOYEHHOCTH o0IiecTBa, MO0 obOecreuynBaeT paBHOINpPAaBHE BCEX
rpaxnan AsepOaiikaHa HE3aBUCHMO OT PEJIMTHO3HON M STHHYECKOW MpH-
HaJJIEKHOCTH.

Kpome Toro, ogHuM U3 HPHOPUTETOB MHHOBALIMOHHBIX IPOLIECCOB B
COBPEMEHHOM OOpa30BaHUM SIBISIOTCS MOUCKHM YHUBEPCaIbHOM Hay4yHOMH
ocHOBBI. Heocnmopumebie mpenmyiiecTBa 0000IIeHUsT U OOMIMPHOCTU TyMaHH-
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TapHBIX 00pa30BaTEIbHBIX MOJENIEH 3aK/IIOYaloTCsl B HHTErPajbHOCTH,
MEXIUCLUUIUITMHAPHBIX OAX0aX.

HInpoxuil quana3oH MHTETPALMOHHOTO MOAX0/1a MO3BOJIAET pa3padoTaTh
€/IMHBIEe IPUHIUITBI K KPUTEPUH COBPEMEHHON TyXOBHOCTH, YTO HEOOXOIMMO
B COBPEMEHHOM MEKIUCLIMILIMHAPHOM JHAJIOTE.

CeroaHs mpu onpeeseHnu 1eNieil 1 coepkaHust 00pa3oBaHusl, TEXHOIO-
TMM TPENoAaBaHus OTAEIbHBIX IJUCLMIUIMH Ba)KHO YYHTHIBATH HA CaMBIX
pa3IMYHBIX YPOBHSX OOIIEIUIAHETApHBIE 3alPOCHl YEJIOBEUYECTBA, CBSA3AHHBIC
C TyMaHU3aIMel, IKoJIoru3annel 1 nHhopmaTH3anuein 00pa3oBaHHUs.

[TouepkHEM BBICOKMH CTpaTerM4ecKuil cTaTyc oOpa3oBaTeIbHOM CUCTe-
Mbl, KoTopas Ha pyOexe XX-XXI BeKoB CTaHOBHUTCSA 00JIAaCThIO, UMEIOIIEH
3HAYMMBbIM MHTETpallMOHHBIM MHAEKC. Yaenss oco0oe BHUMaHHE MPHOPU-
TETHOMY pa3BUTHIO 00pa30BaHMs, Mbl CTABUM BOIIPOC O MPOLIECCE KYJIbTYpPHI,
n00 COBpEeMEHHOE 00pa3oBaHME IO3BOJSET (OPMHUPOBATH YHHBEpCAIbHBIE
3aKOHOMEPHOCTH YEJIOBEYECKON KU3HEAEATEIBHOCTH U B 3TOM 3aKJIKOYACTCS
OCHOBa COBPEMEHHOTO Ieaaroruueckoro mpouecca. O6pazoBaTenbHblE MPO-
LIECChI, OCYIIECTBIISIEMbIE HA OCHOBE CUCTEMHOM MHTEPHPETALMKA MAaTepHala,
HO3BOJISIIOT BbIpaOaThIBaTh BEPHbIE OPUEHTHPHI B OTPOMHOM MH(POPMALIUOH-
HOM TIIOTOKE COBPEMEHHOI'O KYyJIbTYpPHOI'O IIPOCTPAaHCTBA. becmnpepbiBHBIE
U3MEHEHHUs], CTOJIb CBOWCTBEHHbIE COBPEMEHHOMY MHUpPY, TpeOyIOT aJeKBat-
HOW 00pa30oBaTeNIbHOM KOppeKIuu. TakuM 00pa3oM, BO3MOKHO MOHUMAHKE U
U3MEHEHHE YeJI0BEYECKOI0 CO3HaHMs, 0€3 KOTOPOro HEMBICIUMA €ro KHU3He-
JIEATEIbHOCTD.

B KkoHIle Ba)XHO OTMETHUTb, YTO B JIaHHOW Hay4HOM paboTe paccmarpu-
BalOTCA OT/JENbHBIE 3HAUMMBbIE BOIIPOCHI Pa3BUTHS T'YMaHUTApHOIO oOpa3oBa-
HUs B A3epOaiipkaHe Ha OCHOBE MHHOBAIIMOHHBIX MOJIXOA0B M TEXHOJIOTHUH.
Taxxe noguepkuBaeTcs 3HaYUMOCTh IPUOPUTETOB HAILIMOHATIBHON KYJIBTYPBI,
MEXKYJIbTYpHOTO Juaiora B oOpa3oBaTelbHOM Iporecce. Kpome Toro, B
paboTe u3yyaroTcs TaKue HEMaJOBa)KHbIE BOIPOCHI KaK 3HAYEHHE I'yMaHUTa-
pHU3alMyd COBPEMEHHOT0 00pa3oBaHMs, €€ NMPUOPUTETHBIE HANpaBJICHUS Kak
COCTABHOM YaCTU MOJUTHKU KYJbTYpPbl TOJEPAHTHOCTU U MYJBTUKYJIbTYpa-
Jau3Ma B COBpeMeHHON A3zepOaiixaHckoil PecmyOnrke Ha OCHOBE MHOTOBe-
KOBBIX HallMOHAJIbHO-AYXOBHBIX LIEHHOCTEN U Tpaauuuid. Hapsany ¢ apyrumu
napamMeTpamMH TroCyJapCTBEHHOI'O YIpaBJIEHUs, TAKUMU Kak OOILIECTBEHHO-
IIOJINTHYECKOE YCTPOMCTBO, TEXHOJOTUU IKU3HENEATEIBHOCTH, CHUCTEMBI
yIpaBJIEHUS COLIMYMOM Ha30BeM 00JIaCTh KyJIbTYphl, 00pa3oBaHus, KyJIbTyp-
HOM moynuTUKUA. OIHON M3 OCHOBHBIX CHCTEMHBIX CJIara€MbIX COBPEMEHHOMN
KOHLICTIIIUN Pa3BUTHUS SBJISIETCS HOBOE TMOHUMaHHE 00pa30BaTENILHOTO IpPO-
1ecca, 3Ha4YMMOCTb MPOBOAUMBIX pedopm u mpeodpazoBanuii. Onupasch Ha
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BO3MOXXHOCTH YHUBEpCAJIU3allii U T'yMaHHU3aluu 3HaHUM, HeoOxoaumo (op-
MHUPOBATh TaKue MapagurMbl 00pa3oBaHUs, KOTOPbIE OYAyT CIOCOOCTBOBATH
COBEPUICHCTBOBAHUIO TyXOBHOM KYJIbTYPHI.
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TOLERANTLIQ ONONOLORI MODONIYYOTLORARASI
DIALOQUN TODQIQAT MOVZUSU KiMi

XULASO

Bu elmi moqalodo miiasir Azorbaycan comiyyatindo multikulturalizm
ideyalar1 vo tolerantliq madoniyystina dair asas miiddealar miixtolif monbalar,
odobiyyatlar asasinda todqiq edilir. Homginin 6lkomizdo multikulturalizmin
dovlat siyasatinin torkib hissesi kimi, bazi miithiim xiisusiyyatlori tohlil edilir.
Multikultural doyarlarin va tolerantligin milli modaniyyatin torkib hissasi kimi
ohomiyyati aragdirilir. Xiisusi olaraq qeyd etmok lazimdir ki, multikulturaliz-
min Azarbaycan modeli humanizm prinsiplorins asaslanir. Bir maogama diqqat
yetirmak lazimdir ki, etinasizliq vo milli doziimsiizlilylin hokm siirdiiyli miia-
sir diinyada multikulturalizm millatlor vo sivilizasiyalar arasinda omin-aman-
ligin barqgorar edilmoasinds halledici rol oynaya bilor. Azarbaycanda milli vo
dini azliqlara miinasibatdo hoyata kegirilon multikultural siyasot diinya icti-
maiyyati vo ayri-ayrt dovlatlor torofindon diqqetlo izlonilir. Madoniyyatlor
arasinda songimok bilmoyon miinaqisolor, miibahisoli mogamlar fonunda
Azorbaycan multikultural 6lks olaraq shomiyyatini qorumaqda davam edir.

Bundan slavo, elmi moqalads 6lkomizde humanitar yoniimlii tohsilin inki-
safinda aktual masalalor do nozorden kegirilir. Moqalade milli madoniyyastin
mithlim cohoatlorinin, eloco do modoniyyatlorarasi dialoqun, tohsil prosesino
innovativ yanagmanin ohamiyyati vurgulanir. Eyni zamanda, Azorbaycan
Respublikasinda miiasir tohsilin humanistlosdirilmosi multikulturalizm saho-
sindo hoyata kegirilon dovlat siyasotinin torkib hissosi kimi dyronilir. Dovlot
idaragiliyinin ictimai-siyasi qurulug, hoyat foaliyyotinin toskili xiisusiyyatlori,
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sosial idarogilik kimi sahalori ilo yanasi, madoniyyat, tohsil, monovi doyarlorin
tobligini do miihiim struktur vahidlori kimi tosnif etmok miimkiindiir. Heg
siibhosiz, miiasir inkisafin osas torkib hissalorindon biri tohsil prosesinin tomol
prinsiplorinin dork edilmosi, hoyata kegirilon islahatlarin mahiyyatinin qobu-
ludur. Movceud vaziyyat vo ¢agdas hoyatin toloblori humanitar inkisaf sahosin-
da elm va tohsilin yiiksok inkisafini gortlondiron daqiq mdvgelorin miioyyan
olunmasini zoruri edir. XXI osrin miiasir ¢agirislar aparict humanitar ideyala-
rin tosnif edilmasi, diizgiin doyorlondirilmasi vo istifadesini 6ziinds ehtiva
edir.

Acgar sozlar: Azarbaycan, multikulturalizm, comiyyat, madaniyyatlorarasi
dialog, siyasat, tolerantliq.

Assist. Prof. Elnur Hasanov

TOLERANCE TRADITIONS AS A SUBJECT OF
RESEARCH OF INTERCULTURAL DIALOGUE

ABSTRACT

In this scientific work, based on study of various sources and literature,
have been investigated important parameters of the ideas of multiculturalism
and the culture of tolerance in modern Azerbaijan. Some basic aspects of
multiculturalism as a state policy in our country are also characterized. The
factor of binary multicultural values and tolerance in the context of national
culture is emphasized. It is important to note that the Azerbaijani model of
multiculturalism is based on the principles of humanism. Multiculturalism
plays an important role in resolving conflicts between peoples and
civilizations, precisely when indifference and national intolerance prevail in
the international arena. The multicultural policy pursued by the Azerbaijani
government in relation to national minorities and religious groups is being
studied widely and with great interest by the states of the world. Against the
background of the tendency of increasing conflict situations, controversial
dialogues between civilizations, Azerbaijan nevertheless does not cease to
remain a multicultural country.

In addition, this scientific work examines topical issues of the
development of humanitarian education in our country. Importance of the
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priorities of national culture, intercultural dialogue, and innovative
approaches to the educational process is emphasized. The issue of the
significance of the humanization of modern education as an integral part of
the policy of multiculturalism in the Republic of Azerbaijan is also being
studied. Along with other parameters of public administration, such as the
socio-political structure, technology of life, social management systems, could
note such areas as culture, education, cultural policy. One of the main
systemic components of the modern concept of development is a new
understanding of the educational process, the importance of reforms and
transformations. The current conditions and modern needs of life require the
development of clear positions in the humanitarian field, ensuring a high level
of development of science and education. New challenges of the 21* century
determine the need for constant adjustment of leading humanitarian ideas,
their correct assessment and use.

Keywords: Azerbaijan, multiculturalism, society, intercultural
dialogue, politics, tolerance

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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SOMAVI KITABLARDA TOLERANTLIQ

Koniil Ohmadova,

BDU Sosial elmlar va psixologiya fakiiltasi
Falsafa tarixi va madaniyyatsiinaslhq
kafedrasinin doktorant
konul.ahmadova@]list.ru

XULASO

Sosial miinaqigelorin novlorindon biri do dini ziddiyystdir. Diinyanin
hazirki inkisaf morhalasi gostorir ki, miinaqigalor daha ¢ox dini vo ya moazhabi
miixtalifliklordon qaynaqlanir. Yeni dini coroyanlarin meydana ¢ixmasi onla-
rin ononavi dinlorlo garsiliglt alagesini vo paralel olaraq birgo yasamalari
masalesini glindoma gotirir. Bu moqalods samavi dinlarin birgoyasayis onons-
si ilo bagl ortaq cohatlorini vo dini qarsidurmalarin soboblorini aragdirmaga
calisdiq.

Mogalonin giris qisminds “tolerantliq” s6ziiniin ligovi-terminoloji mona-
s1, eyni zamanda, dini doziimliiliiytin hom Qarbdo, hom do Sorqds qisa olaraq
yaranma tarixi haqqinda moalumat vermoyi mogosadouygun hesab etdik.

Daha sonra somavi dinlorin ayri-ayriligda tolerantliq ideologiyasini
miigoddos motnlordon vo tarixi faktlardan gotiirdiiylimiiz niimunalorlo tosvir
etdik. Bundan olave, moqalado yohudilorin, xristianlarin vo miisolmanlarin
hom 06z aralarinda, hom do digoer din mensublar ilo miinasibatlori todqiq
olunur. Bununla yanasi, Yohudiliyin vo Xristianligin dini doziimliilitys
miinasiboti izah edilir, Islamin digor din monsublarma qars1 davranis1 Qurani-
Korimdaki ayslorla sorh olunur.

Magalonin natico qisminds somavi dinlorin siilha vo omin-amanliga apa-
ran ortaq tolerantliq prinsiplorini 6no ¢okmoklo dinlorarasi dialoga nail
olmagin globallagan diinyamiza tohfo veracayi qonastine vardiq. Dinlorarasi
barig olmadigi miiddotdo diinyada barig miimkiinsiizdiir ki, bu da forqli din
monsublarinin bir-biri ilo dialoq i¢indo olmalarim1 labiid edir. Arasdirma
zamani Qorb alimlorinin goriiglori digqoto alimmis, rus, ingilis vo tiirk
dillerinds olan qaynaqlardan istifadoys tstiinliik verilmisdir.

Acgar sozlor: tolerantliq, doziimliiliik, fitrat, doziimsiizliik, ayri-seckilik,
miigaddas kitablar.
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Sizin fikirlorinizlo razi deyilom, amma onlari azad
ifada eda bilmayiniz tigiin hayatimi fada edaram.
(F. Volter)

Giris

Miiasir dovrdo dinloraras1 dialoq zamani tez-tez rastlanan sozlordon biri
tolerantliqdir. Bu s6z latin dilinds sifat kimi sabirli, fel kimi dozmak, dastok-
lamak, 6hdasina gotiirmak monalarina golon “tolerare” kokiindon omolo golir
(Skeat, 1994, 512-513). ingilis dilinds “tolerance” sozii liigotdo xoslanmayan
va gqabul edilmayan bir seyin varligina miidaxilo etmadon icazo vermak,
bayanilmayan kimasa dézmak, manfi tasir edan nayasa moruz qalmaga davam
eda bilma qabiliyyatina sahib olmaq kimi torciimo olunur (Pearsall 2001,
1506).

Tolerantliq diinyamizda mévcud olan comiyyatlorin zongin madoniyyatlo-
ro sahib olmasini, onlarin goriislorini gobul etmosak do, on azindan, onlara
hormot etmok demokdir. Eyni zamanda, miixtolif modoniyyatlora sahib olan
millatlorin harmoniyada birgoyasayis1 vo bir-biring anlayisla yanagmasi ehti-
yacidir. Tokco manavi borc olmayib, homginin fikir, vicdan vo horokot azadli-
g1 namino yaranan siyasi vo hiiquqi bir zoruratdir. Tolerantligin osas mogsadi
horb modoniyyatinin siilh modoniyyati ilo avozlonmosidir. Ik baxisdan tole-
rantliq giizost, raziliq vo ya yumsaqliq kimi goriina biler, lakin tolerantliq ilk
novbado, limumdiinya insan hiiquglarinin taninmasi osasinda formalasan
imumi miinasibatdir. Osas movzusu sosial ayri-segkiliyo g6z yummaq vo ya
kimosa gors 6z hiiquglarindan imtina etmok deyil, oksina, har bir insanin 6z
secimindo azad olmasi vo digorlorinin se¢imino hérmotlo yanagmasidir. Belo
ki, tolerantliq miixtalif inanclara, dillors, dinlora, irqlora, xarici goriiniislora,
forqli fikirlors, doyarlors vo davranislara sahib insanlarin yasadiqlari miihitdo
0z individualliglarin1 qoruyub saxlamasidir.

Biitlin dinlorin do osas moagsadi insani istor diinya hoyatinda, istorso do 6l-
diikdon sonra hiizura qovusdurmaqdir. Dinlorin hadafi baris vo omin-amanliq
olsa da, miigoddos motnlords (“Miimtohine™, 8, “Hucurat”, 9, “Onfal”, 61,
“Nisa”, 94, “Yesua”, 2/4, “Cixis”, 20/1-17, “Qanunun tokrar1”, 5/6-22) insa-
nin hiizur va siilh igerisindo yasamali oldugu bildirilsa do, homin dinlorin
inanc vo sariot sisteminds ziddiyatli gorliglorin olmasi buna bir sira angsllor
yaradir.

“Quranla miiqayisado Incildo daha ¢ox zorakiliq hagqinda bahs olunur.
Islamm qilinc dini oldugu ideologiyast Qarbdo xagparastlor torafindon forma-
lasdirilmisdir. Hoqigot iso budur ki, xa¢h soforlari Islam oleyhino ydnlondiril-
migdir” sozlori keg¢mis rahibo, hazirda ilahiyyat¢r olan K. Armstronqga
moxsusdur. Bu fikrin torofdarlar1 (C.Espozito, F.Cenkins vo s.) tokco Islamim
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deyil, homg¢inin yohudi vo xristianlarin da goddar vo zoraki dinloro sahib
olmasini tosdigloyirlor. Islamdan énco holo godim dévrlorde yohudiler, Orta
osrlordo iso xristianlar hom 6z din monsublarina, hom do digor din monsubla-
rina qars1 zor totbiq etmislor. Yohudilikde bunun bariz niimunaleri Tovratda
movcuddur. Masalon, e. o. 1200-cii ildo Xanaan yohudilorin torpaqlar1 zabt
etmosi asl genosiddir (Killebrew, 2005). Daha sonra Tovratda Hozrot Musa-
dan sonra hakimiyyoto golon Yesua Navin kitabinda sohorlorin bir-bir qosb
edilmasi vo yerli xalglarin soyqirima moruz qalmasini golome almigdir.
Ammoreyalilarin doyiisii ilo bagl belo tosvir olunur: “Yesua dedi: «...Ancaq
siz dayanmayn, diismanlarinizi taqib edin va arxadakilart da qirin. Onlar
sahoarlorina girmaya qoymayin. Allahiniz Rabb onlart siza taslim ediby. Yesua
va Israil 6vladlar: diismani cox agir bir maglubiyyata ugradaraq tamamila
qurdr” (“Yesua”, 10/18-20) vo “Yesua o giin Magqgedani aldi, onlart va onun
tarafinda olan biitiin adamlart tamamilo mohv etdi, bir adami bels, sag
buraxmadi” (“Yesua”, 10/28) .

Incilds isa bu ciir niimunalor sorh olunmasa da, buna oxsar faktlar tarixdo
movcuddur.

XI-XTII asrlords hoyata kegirilon xagl sofarlori bunun on bariz niimunasi-
dir. 1099-cu ildo xachlar Yerusolimin qala divarlarin1 yerls bir edib soharin,
demok olar, biitiin ohalisini qirmigdilar. Bundan slavo, Romada 1184-cii ildo
qurulmus inkvizisiya mohkomolorini (Atalay, 2008, 24), daha sonra katolikls-
rin 1572-ci ilds qugenotlar (fransiz protestantlari, kalvinistlori) mohv etdik-
lori “Varfolomey gecasi”’ni niimuna gostors bilorik. Qadin, usaq, qoca demo-
don bir ne¢o giin davam edon soyqirimi noaticesinde 3 mino yaxin qugenot
oldiiriilmis, qalanlart iso 6lkadon gqagmuglar. Qorb tarixgilori vo teologlart
Yohudiliyin vo Xristianligin geyd olunan savaslarinin, ancaq ke¢migdo
miioyyon ddvrloro aid oldugunu, lakin Islamin savas omrininin (cihadim)
biitlin dovrlora aid edildiyini vurgulayirlar. Bu goriislin torofdarlart “Qilinc
ayasi’ni “Haram aylar (onlara méhlat verilmis ziilhicca, maharrom, safor,
rabiiilovval, rabiiilaxir, yaxud savval, ziilqads, ziilhicca va maharrom aylari)
cixinca miisriklari harada gérsaniz, oldiiriin, yaxalayib asir alin, habs (miiha-
sira) edin va biitiin yollarini-kegidlarini tutun. Lakin agar tévba etsalor, namaz
qilib zakat versalar, onlari sarbast buraxin (isiniz olmasin). Haqigaton, Allah
bagislayandir, rohm edondir!” (“TOovba”, 5) kontekstdon ¢ixararaq, ondan
Islam1 da goddar din kimi golomo verirlor. Halbuki Tévratda “Diinyanin bu
basindan tutmus o biri basina gadar olan xalglarin, yaxinda va ya uzaqda
yasayan atraf xalglarin tanrilarina sitayis etmaya sovq edarsa, ona uymayin,
dediklorina qulaq asmayin, ona rahminiz, yaziginiz galmasin, sar amalini ort-
basdir etmayin; toraddiid etmadon onu éldiiriin. Onu dasqalaq edib oldiiranda



244 Din arasdirmalar 2 (5), 2020

dasi birinci siz atmalisiniz, sonra qalan camaat. Onu 6lona qador dasqalaq
etmoalisiniz, c¢iinki o, sizi Allahiniz Yehovanin, sizi Misirdan, kolalik evindan
cixaran Allahin yolundan dondarmak istayirdi” (“Qanunun tokrar1”, 13/7-10)
yazildig1 halda, miisolman Islami gobul etmoyon birini ilk névbado dinino
dovot edir. Dinindon donmok istomayon “zimmi vergisini” 6domoklo 6z inan-
cinda qalir vo miisolman torpaqlarinda azad yasaya bilir. Onlarin miihafizosini
miisolmanlar 6z boynuna gotiiriir. Yuxarida geyd olunan “Qilinc ayosi’nin
ardinca “Ogor (basqina ugrayan) miisriklordan biri sandan aman istarsa, ona
aman ver ki, Allah kalamim (Qurami) dinlasin. Sonra (Islami gabul etmadiyi
taqdirda) onu amin-amanliq icorisinda olacagr yerina (miisriklorin yanina)
catdir. Canki onlar (haqqi) bilmayan bir tayfadwr!” (“T6vba”, 6) golon ayo
buna stibutdur.

Dini ddziimliiliiyiin on bariz niimunasi olan Islamda tolerantliq halo VI
osrdo formalagsmisdi. Avropada iso 1598-ci ildo Fransada protestantlar vo
katoliklor arasinda ¢oxsayli miiharibalors son qoymaq moagsadilo dini déziim-
liliik ideologiyasinin asast “Nant edikti”nin imzalanmasi ilo qoyulur. Belolik-
la, deyo bilarik ki, tolerantligin meydana golmosi Avropada XVI asra tosadiif
edir (baesa, [TogBoiickuii 2012, 10).

Somavi dinlords yuxarida geyd olunan miiharibs vo savas omrlori ilo ya-
nasl, insanlar1 yaxsi vo gozal amollors togviq etmoak, sabitlik i¢indo yasamaga
yonlondirmok {iglin axirot inanci vo Oliimdonsonraki hoyatda oldo edo
bilocoklori miikafat motivasiya qaynagi kimi gostorilir. Bu ili¢ dino moxsus
inanc asaslart — Allahin varligia va birliyine, moaloklorine, peygomborlorine,
axirot giiniing, connat vo cohonnomin varligina iman; humanizm prinsiplorine
sOykonon — fodakarliq, tovazdkarliq, sevgi, marhomot, qorazsizlik, basqalarina
sayg1, dirtstliik, hor ciir hagsizligdan ¢okinmok, odalatli olmaq, vicdanh
davranmaq vo s kimi oxlaqi doyorlorin ¢oxu ortaq xarakter dasiyir. Somavi
dinlorde Tanr1 sevginin, yaxsiligin vo marhamatin qaynagi kimi tosvir olunur.

1. Tovratda toleranthq

Yohudiliya goro insanla Tanr1 arasinda bagin tomslini Hozrot Musa Sina
daginda On omri almaqgla qoymusdur. Bunun naticasinds odalat, diizgiinliik,
marhamot, komoklogmo kimi maziyyatlor yohudilordon gozlonan xislatlor ola-
raq ifado edilir (Bpomercku 2016, 7). Ictimai omin-amanlhigin saxlanmast, ailo
soraitindo daxili hiizurun qorunmasi ii¢iin Tanriya inanmag, etibar etmok, onu
sevmok vo hormot etmok lazimdir. Tovratda vo Talmudda geyd olunan yshudi
diizgiin olmalidir: “Dediyin “ha”, haqiqi bir “ha” olsun; dediyin “yox”, haqiqi
bir “yox” olsun” (Babil Talmudu, Baba Mezia 59b). Homginin, Tovratda s6z
godor davranislar da diizgiin olmalidir (“Yaradilis”, 4/7). Marhomot movzusu-
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na golinco, Tanr1 6zii yohudilora morhomot gostordiyi kimi, onlarin da morho-
motli olmasini istoyir (Tovrat vo Aftara 2007; Semot 126-129). Yohudilik ya-
radilis etibarilo insanlar1 borabor gérmokdo, lakin seg¢ilmislik anlayis1 ilo bu
barabarliys forqli bir dl¢ii olave edir, ancaq bu digor insanlarin yshudilogdir-
mosi moagsadini dagimir. Forgli inanclara sahib millotlorin arasinda illor vo
osrlorboyu yasayan yohudilorin 6z inanclarini yasamada maneolors rast gol-
modikco, siyasi avtoriteto itaot etdiklori vo ictimai barisa zoror vermoadiklori
digqati calb edir. Yohudiliyin miigaddes matnlarini todqiq etdiyi zaman gorii-
riik ki, savasa yonlondiron ifadslorlo borabar, siilhii torifloyan vo onun aliliyin-
don bohs edon ismariglar da mévcuddur. Tovratda ayri-seckiliys yol vermadon
sabitlik i¢orisindo birgoyasayis formasi tolob olunur: “He¢ kasdon gisas alma,
he¢ kima kin saxlama... Qongunu oziin kimi sev...” (“Levililor”, 19/18), Tov-
ratda odalatlilik insanin gbzol oxlaqi xiisusiyyetlorindon biri kimi toqdim
olunur va iman gatironlordon dogrulugq, pisliyi inkar, hagsizliga qars1 ¢ixma vo
s. kimi keyfiyyatlor istonilir: “Odalatli olanlar, hor zaman amalisaleh olanlar
neca xosbaxt insanlardir!” (“Mozmur”, 106/3), “Ordular Rabbi bels deyir:
"Diizgiin va adalatlo miihakima edin. Hor kas bir-birina mahabbat va morha-
mat gostorsin” (“Zokoriyya”, 7/9). Yalmz Xristianligin meydana goldiyi ilk
dovrlordo Hazrat Isa vo torofdaslarina gostorilon davranislar yohudilorin baris
nazariyyalarini iki yera boliir. Birincisi, yohudilorin 6z aralarinda olan miina-
sibatlordir ki, burada tolerantligin hokm siirdiiyiinii goriiriik. Ikincisi iso yohu-
dilerin forqli inanca sahib millotlorin arasinda yasamasidir ki, burada onlar
miixtolif din monsublarini siniflondirirlor. Yohudi olmayan “amim, zar, naha-
r1, tusav, mosummadim” vo an ¢ox islonon “ger, qoy” ilo adlandirilir. Onlar
yohudi toplumunda yasayan irqon va ya dinon azliq toskil edon vo sonradan
yohudiliyi gqebul edanlordir (Baki 2002, 24-28; Demirci 2000, 31-34).

2. Incilds toleranthq

Xristianligda Tanr1 insana olan sevgi vo morhomotino géro oglu Isa
Mosihi onlar {i¢iin qurban vermoklo yaratdiglarinin giinahlarini bagislamisdir
(Katolik kilsasi Din vo ©xlaq ilkalori 2000, 69). Barigin vo rifahin monbayi
yeno do Tanridir (2 Korinflilers, 13/11). Xristianliq dininin tomolindo sevgi
durur. Tanrtya bagislama, sobir, qurban, stoisizm, asketizm, sevgi vo altruizm
vasitasi ilo ¢atmaq olar (baesa, IloaBoiickuit 2012, 42). Yohudiliyin “géza
goz...” (“Cixig”, 21/22-24) prinsipinin oksino olaraq hozrot Isa demisdir:
“Diismanlarinizi hamisa sevin, siza nifrat edonlora hamisa yaxsiliq edin, siza
lanat yagdiranlara hamisa xeyir-dua verin, sizi tohqir edonlor iictin hamigo
dua edin. Bir yanagina vurana o biri yanagini da ¢evir va iist paltarini
gotiirandan kéynayini do asirgama. Kimsa sondan bir sey istayanda ver. Son-
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dan gotiiriilon seyi geri istoma” (“Luka”, 6/27-30). Xristianlara xa¢l soforlori
va inkvizisiya hadisolori ilo yanasi, diismonini sevmayi, bir yanagina vuruldu-
gunda digor yanagimi gevirmoyi tdvsiye edon Incil var (“Motta”, 5/39).
Xristianliq yarandig1 vaxtdan etibaron etnik monsoyindan, dinindon, irqinden
vo cinsindon asili olmayaraq insanlar arasinda forq qoymurdu. Markin
miijdesindo deyilirdi: “Isaya dedilor: “Miiallim, biz bilirik ki, Son etibarl
adamsan va heg¢ kima torafkeslik etmirson. Ciinki insanlar arasinda farq qoy-
mursan va Allahin yolunu haqigata géra dyradirson” (“Mark”, 12/14), “Artig
Yohudi ilo> Yunan, qulla azad, kisi ilo qadin arasinda forq yoxdur. Ciinki
hamimz Mosih Isada birsiniz” (“Qalatiyalilar”, 3/28), “Bilin ki, onlarin da,
sizin da Aganiz goylardadir va O, insanlar arasinda torofkeslik etmoaz”
(“Efeslilora”, 6/9). Incildo dindo mocburiyyat vo zorakiligin oleyhino ¢ixan
ifadoslor do moveuddur: “Rabbin qulu davakar olmamalidir. Oksina, hami ilo
miilayim raftar etmoali, éyratmaya qabil, sabirli olmalidir” (2 Timutiy 2/24),
“.Istadim ki, etdiyin yaxsilig macburi deyil, kéniillii olsun” (“Filimon”, 14),
“.Allahin siza havals etdiyi siiriisiinii otarin. Ona zorla yox, kéniillii va
Allaht razi salan torzda, hagsiz qazanca haris olmadan, havaslo nazarat edin”
(“1 Butrus”, 5/2), “Robb belo deyir: “Odalat va salehliklo raftar edin.
Moazlumu zalimin alindon qurtarin. Qoariba, yetima va dul qadina hagsizliq
etmayin, zorakiliq etmayin, bu yerds giinahsiz qan tokmayin” (“Oromya”,
22/3). Incildo adalot va siilh do vacib yer tutur: “Zahira géra hékm etmayin,
adalatlo hékm edin” (“Yohya”, 7/24), “Miihakima etmayin ki, siz da
miihakima olunmayasniz... Hanst olgii ilo olgsaniz, eyni olgii ilo do sizo
olgiilacok” (“Matta”, 7/1-2), “...azad olmagimiz iigiin bizi azad etdi. Ona géra
do moéhkom durun va yenidon kololik boyunduruguna tabe olmayin”
(“Qalatiyalilar”, 5/1), “..Imkan daxilind> bacardigca biitiin adamlarla siilh
icind> yasayin” (“Romalilar”, 12/18). Hozrot Isa inanc birliyini qardaslhq
olaraq gorso do (“Mark”, 3/33), ardicillarina 6zlorine neco davranilmasini
istayirlorso, qarsisindakilara da o sokildo davranmalarini nosihot etso do
“Buna goéra do insanlarin sizinlo neca raftar etmasini istayirsinizsa, siz da
onlarla elo raftar edin. Oslinda, Tovrat va Peygomborlorin kitabi da mohz
bunu deyir” (“Motta”, 7/12) tarixds bunun oksini goriiriik. Xristianligin ya-
randig1 ilk dovrlords kilsa intolerantligin bariz niimunasini gostorarok xristian
mazhablori — gnostiklor, manixeylor, puritanlar, yeretiklor vo s. ilo siddatli
miibarizoys baslamisdir. Hom forqli anlayisa monsub xristian mozhablori,
ham da digor inanc qruplar1 “Miiqoddss savas™ ad1 altinda hoyata kecon siddot
vo macburiyyat davraniglarinin qurbant olmusdur (Eroglu 2004, 95).
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3. Qurani-Karimda toleranthq

Avropada XVI asrdon ziddiyyatli goriislora sahib olanlar arasinda macbu-
r1 kompromis formasi kimi osasi qoyulan tolerantliq ideologiyasi Orob
yarimadasinda Islamin golisi ilo bundan 10 osr ovvel meydana golmayo
baslamisdi. “Dinds macburiyyat (zorakiliq) yoxdur.” (“Boqora” 256) ayosi
Islam toleranthigimin siiar1 oldu. Islamdaki Tanr1 tesovviirii bu siiar1 destoklo-
yocok sokildo ortaya qoyulmusdur. Quranda bunun on gozol niimunolorini
Allahin Rohman (rohm edon), Rohim (bagislayan), Vodud (yaratdiglarini
sevon), Solam (rifah vo barigin qaynagi), Momin (gliven veron), Qaffar (ofv
edon), Gafur (¢ox ofv edon), Ofiivv (ofvedici), Rauf (sofgoti bol olan) va
Tovvab (tovbalori gobul edon) sifotlorinin tosvirindo gormok miimkiindiir.
Buna goro “toqva” kolmosi ilo ifado edilon qul-Allah slagesi naticosindo
miisalmanin digor insanlara qarsi adalatli, marhomatli davranmasi, onu barisa
sévq edon, 6zii vo basqalarma garst hérmotlo yanasmasi gozlonilir. islam
biitiin insanlarin yaradilis etibari ilo barabar oldugunu sdylayir (ILLyto 2016,
67). Har bir insan fitroton miisolman dogular, lakin sonra inancin1 segmokdo
azaddir vo se¢imi ii¢lin 6zii soxson mosuliyyat dasiyir. Hozrot Mohommadin
imzaladigit Madino Konstitusiyast bunun bariz niimunosidir (Hamidullah
1995, 188-201). Islam yohudi vo xristianlar basda olmagla sabiilora vo mocu-
siloro “Ohli-kitab” vo “zimmi” statuslari tanimaqla onlarla ictimai sokildo
baris i¢indo yasamagi gobul etmisdir (Esen 2010, 93-110). Eyni zamanda,
Islam noinki forgli din monsublarma odalotlo davranmag istoyir, homginin
ailo daxilindo, gohumlar vo qonsular arasinda da buna 6nom verir, marhomaot
vo kdmoklosmoni dostokloyir. Islamda tolerant olmagin sortlori (Atgeken
2006, 46): nofsino sahib ¢ixmaq (Nocm 32), insanlarin qiisurlarini 6rtmok,
qozobo qalib golmok (“Ali-imran”, 134), bagislamaq (“Oraf”, 199), bad dua
etmomak, sui-zonn etmomok (“Hucurat”, 12), kibrli vo qiirurlu olmamaq
(“Logman”, 18), insanlara lag etmomok (“Hucurat”, 11) va sabirli olmaqdir
(“Onfal”, 46). Qurani-Korim ictimai barigin tomin olunmasinda miisolmanlara
yol gostorir. Birlikde yasadiglart miixtslif inanc sahiblorini mocbur etmomok
(“Bogora”, 256), iman azadligi Allah torofindon insanlara verildiyi ifado
edilorkon (“Kohf”, 29) forqli fikirlorin savas ilo deyil, danisiglar vasitoesi ilo
hall olunmasimi xatirladir (“Hucurat”, 13). Homginin birlikdo yasadiglari
toplumlardaki forqli anlayis vo inanclara qarst doziimlii olmaq buyurulur
(“Kafirun”, 6). Qurani-Korimin amrlarinds bir insanin hagsiz yers gatli, biitlin
basariyyati 6ldiirmeok menasina golir (“Maide”, 32) vo siilhiin asas oldugu
ifado edilir (Kizilabdullah 2016, 13-14).

Qurani-Korimin bazi ayslorindo ©Ohli-Kitaba qars1 sort iislublar istifado
edilmigdir. Homin tslublar subyektiv olmayib, dogma baximindan obyektiv
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sokildo onlarin ifrat fikirlorine garsi ¢ixis edon “San onlart (yahudilari) biitiin
insanlardan, hatta miigriklordon do> daha artiq yasamaga horis goérarsan.
Onlardan har biri istor ki, min il yasasin, halbuki (uzun émiir etmak) onlarin
he¢ birini axirat azabindan uzaqlagsdirmaz. Allah onlarin na etdiklorini
gorandir!” (“Boqord”, 96), “Kitab (Tévrat va Incil) verdiyimiz kimsalor onu
(Muhammadi) 6z ogullarimi tamidiglar: kimi tanvirlar. (Buna baxmayaraq)
onlarin bir gismi, siibhasiz ki, haqiqati bila-bilo gizladir” (“Boqora”, 146),
“Yohudilor dedilor: “Allahin ali baglhdir!” Bu dediklori soza gora onlarin oz
allori baglandi va lonata goldilor” (“Maida”, 64), “Yohudilor: “Uzeyr Allahin
ogludur”, xagparastlor da: “Moasih (Isa) Allahin ogludur”, - dedilor. Onlarin
agzinda gazon bu (bos) sozlar daha onca kiifr edonlorin (“malaklor Allahin
quizlaridr” - deyanlorin) sozlorina banzayir. Allah onlar: 6ldiirsiin! (Allah on-
lara lonat elasin!) Neca do (yalana uyub hagdan) dondoarilirlor!” (“Tovbo”,
30) ayolor, o dovriin yohudi ve xristianlarinin sohv diisiincolorino vo
miigoddas motnlarin yanlig tofsirlorine yonslir. Bunu anlamaq ii¢lin ayslorin
nazil olma sobobini vo soraitini arasdirmaq lazimdir. Mosolon, “(Ey
moéminlar!) Kafirlorla (déyiis meydanminda) qarsilagsdiginiz zaman boyunlarini
vurun. Nahayat onlart maglub (silkiit) etdikds, (qagmasinlar deya, al-ayaqlari-
nt) kandirlo mohkam baglayin. Sonra da miihariba bitdikds onlar: ya (boyun-
larina minnat qoyub) maccani, ya da fidya miiqabilinds azad edin! (Istasaniz,
asirlori bagislayib pulsuz-parasiz azad edar, ya onlart miibadila edar, ya da
miiayyan moablag pul, mal miiqabilind> buraxarsiniz)” (“Mohommad”, 4)
ayosindo sabitlik vaxti dinc ohaliya gars1 deyil, miiharibs goraitindo diismono
qarst savagsmaqdan bohs edir. “Ogor onlar sizdon uzaqlasib getmasalar, siilh
toklif etmasalor va sizdon al ¢okmoasalor, onda onlara harada rast galsaniz,
tutub oldiiriin. Biz onlarin aleyhina ¢ixmaq fiigiin sizo agiq forman verdik”
(“Nisa”, 91) vo “(Ey méminlar!) Sizinlo vurusanlarla siz do Allah yolunda
vurusun, lakin haddi asmayin. Allah haddi asanlari sevmaz!” (“Boaqora”, 190)
ayolori iso miidafio xarakteri dasiyir.

Habelo, Qurani-Korimdo ©hli-Kitab: torifloyon “Onlarin hamisi eyni
deyil. Kitab ahli icarisinda diizgiin (sabitqadom) bir camaat vardwr ki, onlar
gece vaxti sacda edarak Allahin ayalorini oxuyurlar. Onlar Allaha, axirat gii-
niina inanwr, (insanlara) yaxsi islor gormayi amr edir, (onlari) pis amoallardan
caokindirir va xeyir islor gormakds yarisirlar. Onlar amali-salehlordandirlor”
(“Ali-Imran”, 113, 114), “Musamn gévmii icorisinda haqq il doru yolu tapan
va onun sayasinda adalatlo davranan bir iimmat vardir” (“Oraf”, 159), “Kitab
verdiklorimiz (kitab ahlinin sona iman gatironlori) sona nazil etdiyimizo
(Qurana) sevinirlor” (“Rad”, 36), “(Qurandan) avval kitab vermis oldugumuz
kaslor (mémin yahudi va xagporastlor) ona inanirlar. Onlara (Quran)
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oxundugu zaman: “Biz ona inandiq. Dogrudan da, Rabbimizdon (nazilolmusg)
haqdir. Biz ondan avval do miisalman (tokallahli, Allahin vahdaniyyatini gabul
edib yalniz Ona itaat va ibadat edon kaslor) idik!” - deyirlor” (“Qosas”, 52,
53) ayalor do movcuddur.

Natica

Aragdirmamizin noticosindo Somavi dinlorin  miigoddos motnlorini
incolodikdo din monsublarini hom bariga, hom do siddoto istigamotlondirs
bilocok ifadolorin mévcud oldugunu tosbit etdik. Mosalon, Islam dinindo
“Qilinc ayasi’ni (“Tovba”, 5) kontekstdon ¢ixarsaq, silahla miibarizo aparmaq
on plana ¢ixar va siilh, sobir, doziimliilik ilo bagh 113 ayos goérmozlikdon
galinmis olar. Qurani-Korimdoki miiharibs omri ancaq, miisslmanlara vo dov-
latlorina gars1 edilon bir hiicum, yaxud onun tohliikssizliyini agiq sokilds bir
tohdidin mdvcudlugu halinda kegorlidir. He¢ bir ayads miisolmanlara qarsi
savag acmayan qeyri-miisolmanlarin oldiiriilmasi haqqinda ays/omr yoxdur.
Qeyd olunan ayas tarix ndqteyi-nozardon siilh miiqavilesini pozub miisalman-
lara qarsi savasan mokkoli miisriklori nozordo tutur. Xristianliqda ekskliiziv
nazar ndqtesi, Uglincii diinya olkelorinde aparilan missionerlik foaliyyatlori
digor din monsublarina garst monfi davranislarin inkisafina vo yerli millotlor
arasinda narahatciliga sobab ola bilor. Yohudiliyin iso se¢ilmislik mothumu,
On omrin ancaq yohudilorlo hiidudlanmasi digor din monsublar1 ilo onlar
arasinda anlagilmazliglara gotirib ¢ixarir.

Bu baximdan, hor {i¢ dinin miiqoddes kitablar1 qorozsiz, tarixi faktlar
is181inda, sahib oldugu modani miras vo anlayis goz Oniinds tutularaq matndon
goparilmadan mona igorisinds olo alinmalidir. Buna gors do dinin tomaollorinin
dogru anlasilmasi vo diizgiin tofsiri li¢iin miigoddes matnlorin dillerini, homin
dillora sahib madoniyyatlorin moziyyatlorini vo onlarin yarandigi miihiti vo
soraiti bilmok vacibdir. Belsliklo, somavi dinlor arasinda teoloji mosololordo
dialoq miimkiin deyildir. Iqtisadi, sosial, madoni, elmi, oxlaqi vo s. sekulyar
vo limumbagari mosalolords dialoq imkan daxilindadir. Dialoqun merkezindo
dinlorarasi siilho yol tapmaq vo onu davam etdirmoyo sorait yaratmaq durur.
Somavi dinlor birgayasayis ononosini uzunmiiddastli eds bilmalori {igiin hor {i¢
din monsublar1 aralarindaki moévcud farqliliklori deyil, dialoga imkan yarada
bilocok orta noqtolori osas almalidirlar. Allahin yaratdigi insanlarin dillori,
dinlori, ronglari, mazhablori, pesalari, irqlori forqli ola bilor. Homin forqlilik-
lora sahib insanlarin tok bir din iizrs bir yero golmolori miimkiin olmasa bels,
ortaq oxlaqi doyarlor otrafinda toplanmalart miimkiindiir. Neco ki, orkestrdo
dirijor forqli musiqi alstlorini bir-birino qarigmadan birgs saslondirarok moh-
tosom bir asor yarada bildiyi kimi, comiyyatlor do forgliliklors baxmayaraq
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bir-birini mohv etmodon homroy yasaya bilmolorini tomin edon oxlaqi sistem
qurmalidir.

Qloballasan diinyada tolerantliq prinsiplorinin giiclonmosi oavozino toassiif
ki, onlarin zsiflomasinin sahidi oluruq. XXI asrde elmin vo texnologiyanin
inkisafi ilo insanlarin kamillogmosini gozlodiyimiz vaxt, noinki dinlor arasi,
hoatta mozhoblor arast miinaqigolorin artmasina sahid oluruq. Bunun sobobini
do ikili standartlarda, siyasi tosirlordo vo diinya dovlstlorinin adalotsizliyindo
goriiriik. Ogor mosalo, sadaco, somavi dinlora qalsaydi, dini doziimliilityiin vo
tolerantligin etikasi sorhad tanimazdi. Qadim tolerantliq onoanasi miiasir qlobal
dayisikliklor dovriinde aktuallagar vo hoyati ohomiyyat qazanardi. Hal-hazirda
dini doziimliilik miixtalif inanc monsublarmin birgayasayisini siilh, sabitlik
vo omin-amanliq igorisindo tomin edon yegano xilasedici bir bag olardu.
Maoadoniyyatin oan vacib elementi olan tolerantliq indiki dovrds forqli inanc,
adat, anonaya va diinyagoriisiing sahib olan insanlarin ictimai vohdatinin zoru-
ri sorti kimi gabul edilor vo yasadigimiz comiyyastin asas oxlaqi prinsiplorin-
don biri hesab olunardi. Somavi dinlorin morkozindo Tanri, onun sah osori —
insan vo digor varliglara hdrmot prinsipi dayanir. Miixtslif din monsublarin
bar1s igarisindo stabil hoyat siire bilmolori {iglin dinlorarast dialoqun aparilma-
s1 ictimai siilho gedan yolda birinci addimdir. Insanlar arasinda diinya miqya-
sinda saglam qaynagqlar vasitosi ilo dini maariflondirme iso ikinci addim hesab
edilo bilor.

“Ogar Allah istasaydi, sizi (eyni sariata tabe)

vahid bir timmat edardi. Lakin (bu miixtaliflik)
Allahin verdiklari il sizi imtahan etmasi tictindiir. ”
(“Maida”, 48)
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Kenynv Axmeoosa
TOJEPAHTHOCTBb B ABPAAMUYECKUX KHUT'AX

PE3IOME

OnuH U3 BUIOB COIUATBHBIX KOH(PJIMKTOB — 3TO penuruo3nbidi. CoBpe-
MEHHBIM 3Tal pa3BUTUS MHUpa MOKa3bIBAET, YTO KOH(IMUKTHI B OCHOBHOM
BbI3BaHbl PEJIUTMO3HBIMM WM CEKTAaHTCKUMHU pa3inuusMu. Bo3HUKHOBEHHE
HOBBIX PEJIUTHO3HBIX ABM)KCHUN MOTHUMAET BOMPOC 00 MX B3aUMOICHCTBHUHU C
TPaJULUOHHBIMU PEJIUTUSMU U UX MapajljieIbHOM COCYLIECTBOBaHUU. B aToi
CTaTbhe€ MBI MOMBITAIUCH U3YYUTh O0IIUE YepThl ABpaaMHUECKHX PEIUTUil ¢
TpaJULUsAMU COCYIIECTBOBAHUS, U IPUYHUHBI PEIIUTHO3HBIX KOH(IIUKTOB.

Bo BBeseHHH K cTaThe MBI COUJIH 1€1€CO00Pa3HbIM AaTh HHPOPMAIHIO O
JIEKCUKO-TEPMUHOJIOTUYECKOM 3HAYEHHH CJIOBA «TOJIEPAHTHOCTBHY», a TaKKe
KpaTKOM HMCTOpPHM BO3HHUKHOBEHHS PETUTHO3HON TOJEPAHTHOCTH, KaK Ha
3anane, Tak 1 Ha BocToke.

3areM MBI OMUCAIN UACOJOTHIO TOJEPAHTHOCTU ABpaaMHUYECKHX DPEeu-
TUil OTAETBHO Ha OCHOBAaHUHU IIPUMEPOB U3 CBSIIEHHBIX TEKCTOB U HCTOpUYEC-
kux (haktoB. Kpome 3TOr0, B CTaThe UCCIEAYIOTCS OTHOIICHUS MEXKIY €BpEs-
MU, XpUCTHAHAMU U MYCYJbMaHaMM, KaK MEXIy cOOOMH, TaK U C MpeACTaBU-
TeJSIMHU APYTUX penuruii. B To jxe BpeMs 00bsSICHSIETCS OTHOIICHUE Wy Aan3Ma
U XPUCTHAHCTBA K PEJIMTMO3HONW TEPNHUMOCTH, a OTHOIIEHHUE MCIaMa K Mpea-
CTaBUTEINISIM JAPYTUX PEIUTHH OOBSCHSAETCS ¢ MOMOIIbIO asiToB CBAIIEHHOTO
Kopana.

B pasznene 3akitoueHue cTaTby MBI MPHUILIN K BBIBOAY, YTO JIOCTHXKEHUE
MEXPEIUTHO3HOr0 JUajora MmyTeM MPOJBHKEHUS OOIIMX HPUHLMUIIOB TOJe-
PAHTHOCTH ABpaaMHYECKHX PENUTUil, BEAYLIUX K MUPY M OJaromnoyyduio,
BHECET CBOM BKJIAJ B Hall riolanusupyromuiics Mmup. [Toka HeT Mexpenuru-
03HOTO MHpa, MUP BO BCEM MHpPE HEBO3MOKEH, YTO 3aCTaBIsET JIOACH pa3-
HBIX PEJIUTUI BECTU JUANOr ApPYyT ¢ ApyroM. B xozae uccienoBanust yunuThiBa-
JUCHh B3TJSABI 3aMaJHBIX YYEHBIX, MPEANOUTEeHHE OBLJIO OTJAHO HCIOIB30-
BaHUIO HCTOYHUKOB Ha PYCCKOM, aHTJIMHCKOM M TYPELIKOM SI3bIKAX.

Knroueswie cnosa: moaepannHoCcnms, mepnumocnib, Hamypa ueloeeKkd,
OI/ICKpMMI/lHCZL}M}Z, C6AUEeHHblE NUCAHUAL.



Samavi kitablarda tolerantliq 253

Konul Ahmedova
TOLERANCE IN THE ABRAHAMIC BOOKS
ABSTRACT

One type of social conflict is religious. The current stage of development
of the world shows that conflicts are mostly caused by religious or
denominational differences. The emergence of new religious movements
raises the issue of their interaction with traditional religions and their
coexistence in parallel. In this article, we have tried to examine the common
denominators of the Abrahamic religions in the tradition of coexistence and
the causes of religious conflicts.

In the introductory part of the article, we considered it expedient to
provide information on the lexical-terminological meaning of the word
tolerance, as well as a brief history of the emergence of religious tolerance in
both the West and the East.

Then we have described the ideology of tolerance of the heavenly
religions separately with examples taken from sacred texts and historical
facts. In addition, the article examines the relationship between Jews,
Christians, and Muslims, both among themselves and with members of other
religions. At the same time, the attitude of Judaism and Christianity towards
religious tolerance is explained, and the attitude of Islam towards members of
other religions is explained in the verses of the Holy Quran.

As a result of the article, we came to the conclusion that achieving
interfaith dialogue by promoting the principles of common tolerance of
Abrahamic religions leading to peace and tranquility will contribute to our
globalized world. As long as there is no inter-religious peace, peace in the
world is impossible, which makes it necessary for people of different religions
to be in dialogue with each other. During the research, the views of Western
scholars were taken into account, and the use of sources in Russian, English
and Turkish was preferred.

Keywords: tolerance, compassion, nature, intolerance, discrimination,
holy books

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafaov
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“Din arasdirmalar1” jurnalimin nasr qaydalari

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun (Ail) “Din arasdirmalar1” jurnali Azor-
baycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu talablore vo beynolxalq standartlara
uygun sokildos ilds iki dofo nosr olunur. Jurnalin redaksiya heyatinin iizvlori
Azorbaycanla yanasi, Tiirkiya, Rusiya, Iran vo Isvecro kimi 6lkolordo foaliy-
yat gbstoran niifuzlu alimlordir. Mogqalslors verilon royds royg¢ilorin anonimli-
yi qorunur. Olkomizdo vo xarici 6lkalorda foaliyyot gostoran bir ¢ox alimin
ilahiyyat, folsofs, psixologiya, sosiologiya vo diger elm sahslorine dair moqa-
lalari ¢ap olunur.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar asagidakilardir:

1. Elmi mocmuoya toqdim edilon mogqalolor AAK-in vo All-nin dovri
elmi nagrlorin qarsisinda qoydugu toloblors cavab vermalidir.

2. Elmi macmuodoki moqalalor daha avval nosroa togdim edilmomis yeni
osarlor olmalidir.

3. Taqdim olunan yazinin avvalindo moagalonin adindan sonra miisllifin
ad1, islodiyi miiassisa va elektron poct tinvani gdstorilmalidir.

4. Xiilaso va acar sozlor, an azi, 3 (lig) dildo (maqalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillerindo) verilmalidir. Xiilasalorin hacmi 200-250 sézdon ibarot
olmalidir. Hor bir xiilasodo moqalonin vo misllifin adi tam gostorilmalidir.
Xiilasa vo agar sozlor moqalonin yazildig: dilde girisdon avval, digoer xarici
dillords iso adobiyyat siyahisindan sonra yerlogdirilmalidir.

5. Moqalonin miixtalif dillordoki xiilasslori bir-birinin eyni olmali va
maqgalonin mozmununa uygun golmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natico, igin
yeniliyi, ohamiyyati va s. xiilasods y1gcam sokilde gqeyd olunmalidir.

6. Mogalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftlo,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxads (homginin elektron formasi kompakt diskds) olmalidir.

7. “Din aragdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orab
dillorinds hazirlanmis elmi moqalalori gobul edir.

8. Mogqalo elmi doracasi olan soxsin rayi ilo birge miislliflorin 6zlori
torofindon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki
soh., AZ1141, Ohmad Comil, 41A) toqdim edilmolidir. Olyazma miislliflor
toraofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilms tarixi
gostarilmalidir.

9. Moqalonin elektron niisxosi redaksiyanin asagidaki pogt tinvanina
gondorilmoalidir: journal@ait.edu.az
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10.M6vzu ilo bagli elmi monbolors istinadlar vacibdir. Mogalods istinad-
lar gdstarildiyi yerdon sonra, méterize igarisinds miisllifin soyadi, nasr ili vo
sohifonin ndmrasi ardicil verilmalidir. Mos.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir miiallifin eyni ilds ¢ap olunmus iki vo daha artiq asari varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd
olunur. Maqalanin sonunda adabiyyat siyahisinda soyadi, ad1 vo nasr ili goste-
rildikdon sonra, motorizo igorisindo bir vo ya iki rogomlori qeyd edilir. Mos.:
(Blinyadov Ziya (2007/1), 31-36) va ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11.Maqalads an sonda adobiyyat siyahisi verilmolidir. ©dobiyyat siyahi-
sinda gostarilon har bir istinad haqqinda moalumat beynolxalq elmi-tadqiqat
tisuluna vo AAK-1n toloablorine uygun olaraq, bu formatda verilmolidir: miial-
lifin soyad1 vo adi; nogr ili (il); kitab; moqals; simpozium vo digarlerinin tam
ad1 (ogor varsa, torciima edonin adi vo soyadi); nasr yeri; nosriyyatin adi.

12.Maqalslords son 5-10 ilin elmi maqalslorine, monoqrafiyalarina va
digor etibarli monboalors do miiraciot olunmalidir.

13.Maqalonin timumi hocmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14.Elmi aragdirmalarin yazilma {isullarina uygun, beynolxalq standartlara
cavab veron moqalalords giris, natico vo an azi, 2 (iki) yarimbasliq olmalidir.

15.Miiollif moqalonin keyfiyyotine, gostorilon faktlarin haqiqiliyine vo
digor moalumatlara gore cavabdehlik dasiyir.

16.Har bir maqalodo UOT indekslar vo ya PACS tipli kodlar gostorilmali-
dir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon falsafo va
psixologiya tizra elmi maqalalorin darc olunmasi tovsiya edilon dovri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.
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9. Articles should be sent to journal@ait.edu.az.

10.Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11.Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13.The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16.UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IIpaBuia my0aukaunu B :xypHase «PejJurno3ubie uccijie10BaHusm»

B coorBercTBUU ¢ TpeOOBaHUSAMU, MPEAbSBIsSEMbIME BrICIIel aTTecTa-
nnoHHoi komuccueit (BAK) npu Ipesunente Azepbaitmkanckoit Pecmy0mu-
KA K Hay4HbBIM JKypHaJlaM, 1 MEKIyHapOJIHBIMHU CTaHAapTaMu, kxypHai «Pe-
JUTHO3HBIC UCCaeAoBaHU A3epbaiikanckoro nacturyTta Teojorun (AUT)
BBIXOJMT JBa pasa B roj. UneHamu peaakiuu KypHaia SBISIOTCS BIUATENb-
HbIE€ yueHble, padoTaolre B yueOHbIX 3aBeeHusAx AszepOaiimkana, Typuuu,
Poccun, Upana u IlIBeinapun. B peneH3nsix Ha CTaThl0 COXPAHSAETCS aHO-
HUMHOCTb PELIEH3EHTOB. B XypHase myOJuKyIOTCS CTaTbd MHOTHX YUYEHBIX
AzepbaiimkaHa M 3apyOeXHBIX CTpaH B cdepe Teonoruu, ¢unocopum,
NICHIXOJIOTHH, COLMOJIOTHH U IPYTHX HAYYHBIX cepax.

Cratpu, mpencTaBiIeHHbIE IS MyONUKaluu B KypHaie «Pemurnosneie
UCCJIEIOBAHMSD) JOKHBIL:

1. CooTBeTcTBOBaTh TpeboBaHMAM, mpeabsBiasieMbiM BAK um AUT k
NEPUOANYECKUM HAyUHBIM U3/IaHUSM.

2. BbITh HOBBIMU, HE MIPEICTABICHHBIMU paHee AJis MyOIuKaIuu.

3. B Hauane npencTaBiaeHHON paObOTHI 32 HA3BAHMEM CTAaTbU yKa3bIBACTCS
UM aBTOpa, €ro (ee) MecTo paboThI U aApeC MEKTPOHHOM MOYTHI.

4.Pe3toMe U KJIIOYEBBIE CJIOBA IMPEAOCTABISIIOTCS KaKk MUHHMYM Ha 3
(Tpex) s3bIKax (A3bIK, HA KOTOPOM HalHCaHa CTaThs, PyCCKUM U aHTTUHCKUN
a3bIK). KonmuuectBo cioB B pestome: 200-250. B kaxxaoM pe3rome yKkaszbIBaeT-
Csl Ha3BaHUE CTaThbM W MMsI aBTOpa. Pe3toMe u KIto4YeBbIe CIOBA Ha SI3bIKE, Ha
KOTOPOM HaIlMCaHa CTaThs, YKa3bIBAIOTCS J0 BBEJICHUS, a Ha JPYTHUX SA3bIKAX —
MOCTIE CTIHCKA TUTEPATyPHI.

5.Pe3iome K cTaThe Ha Pa3iIMUHBIX SI3bIKaX JAOJDKHBI [0 CMBICTY U CTPYK-
Type TOJTHOCTHIO COOTBETCTBOBATH JIPYT NIpyry. B pestome B kpatkoii ¢opme
IPEIOCTABIIAETCS HAYYHOE 3aK/II0UEeHNE, K KOTOPOMY IPHILEN aBTOp, HOBU3HA
U TIpaKTUYeCcKas 3HAYUMOCTb PabOTHI U T.1.

6. @opmart TekcTa cTatbu «A4y», pazmep mpudra «12», oTCTYN CBEpXY U
cHU3y 2 cM, cieBa 3 cM, crpaBa 1 cM, MEXKCTPOYHBIN uHTepBan 1, mpudr
«Times NewRoman» B 01HOM 3K3eMIUISIpe (TaKkKe B JIEKTPOHHOM BHJIE Ha
KOMITaKT-/IHCKE).

7. KypHan «Penuruo3Hble HWCCIENOBAaHUS» NPUHHUMAET CTaThe€ Ha
azepOaii[KaHCKOM, TYPEIIKOM, aHTJIMICKOM, PYCCKOM M apabCKOM SI3bIKAX.

8. CtaThsi mpenocTaBisieTCs B PENAKLUUI0 XypHajla CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3BIBOM JIMIIA, UMEIOIIEr0 yUeHYI0 CTemneHb (A3zepOaiimkaHCKuid
MHCTUTYT Teosioruu, AzepOaiimkan, r. baky, AZ1141, yn. Axmena xamuns
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41A). Pykonuch cTaThi B 00513aT€TLHOM TOPSJIKE TIOMUCHIBACTCS aBTOPOM,
TaK)K€ YKa3bIBAETCs JaTa MPeICTABICHUS CTaTbU B PEAAKLIUIO.

9.DNEeKTPOHHBIN  SK3EeMIUIAP CTaTb HEOOXOAWMMO TIPHUCIATh Ha
AJIEKTPOHHYIO MoUTy journal@ait.edu.az.

10. BaxxHO yKa3aTh CCBUIKM Ha Hay4YHbI€ UCTOYHHUKHU O TeMme. B crtaTrbe
MoCJie CCBUJIOK B CKOOKE TMOCIEAOBATEIHHO YKa3bIBAIOTCS MHUIIMAJBI aBTOPA,
T'OJ1 U3/IaHMsI CTaThU M HOMEp cTpaHuIlbl, Harpumep: (bynustor 2007, 17-21).

Ecnu y ogHOro m Toro ke aBTOpa €CTh JIBa WJIM HECKOJIBKO CTaTew,
HareyaTaHHBIX B OJIHOM M TOM JK€ TOJY, B TAaKOM CITydae YKa3bIBaeTCs TaK:
(bynusitoB 2007 (1), 31-36) unu xe (bynusaros 2007 (2), 42-55). B koHue
CTaThbl B CIHCKE JINTEPATYPHl TOCIE YKa3aHUs UMEHH, (GaMmiIid U Tojaa
u3JaHus, B ckoOkax oTmevaercs mubpa 1 unu 2, nHanpumep: (byHustoB 3us
2007/1), 31-36) wimu (byrustoB 3ust (2007/2, 42-55).

11. B KoHIIe CTaTbU yKa3bIBAaeTCsl CIHCOK JUTepaTypsl. MHbopmManus mo
KQKJIOM CCBUIKE B CIIMCKE JIUTEPATYPhl MPETOCTABISIETCS B COOTBETCTBHUH C
MEXIYHApOJAHONH METOAOJOTHEel HayYHBIX HCCIEOBAaHMNA U TpeOOBaHUSIMU
BAK B crnenyromem ¢opmare: pamunms u uMs aBTopa; rof M3mAaHus (Tox);
KHUTA; CTaThs; MOJHOE HA3BaHHE CUMIIO3UYMa U JIPYTuX (MpU HAIWYUH, UMS
U paMuIIKs epeBOIUMKA); MECTO M3aHUS; Ha3BaHUE U3/1aTeIbCTBA.

12. B ctatbe HEOOXOOUMO AaTh CCBHUIKM HAa HAy4yHBIE CTaTbH, MOHO-
rpaduu 1 Apyrue HaJe)KHbIE HICTOYHUKY TocieaHux 5-10 jer.

13. O6muit o0bem cratbu: 6-15 cTpaHuil.

14. CtaThu, COOTBETCTBYIOIINE METOJIaM HANMCAaHUs HAYYHBIX HCCIEN0-
BaHUW M OTBEYAIOIIME MEXIYHAPOJHBIM CTaHAApTaM, IOJDKHBI BKIIOYATH
BBEJ/ICHHE, 3aKI0OUEHNE U KaK MUHUMYM 2 (71Ba) MTO/13ar0JI0BKA.

15. ABTOp HECeT OTBETCTBEHHOCTh 3a KAa4€CTBO CTAaThH, JOCTOBEPHOCTH
($akToB ¥ IPYryro HHPOPMAIIHIO, YKa3aHHYIO B CTaThE.

16. B xaxnoii cratbe ykazpiBatorcs uHjekcsl UOT u konpl Tuma PACS.

Kypnan «Penucuosnvie uccinedosanusy c¢ 2020 200a exnouen BAK 6
CHUCOK NEPUOOUHECKUX HAVUHBIX U30AHUU, PEKOMEHOOBAHHLIX K NYOIUKayuu
HayyYHbIX cmametl 8 obnacmu puiocopuu u nCUxoaro02uu.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallar

Azorbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (All) “Din Arastirmalari” dergisi
Azorbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) siireli akademik dergiler i¢in belirledigi 6l¢iitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yayimlanmaktadir. Derginin
yaym kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvicre'de ¢alisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayin ilkeleri geregi gizli tutulur. AIl Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yaymlanmaktadir.

“Din Aragtirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 sdyledir:

1. Dergi i¢in takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbaskanligi
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu' nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen dlgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik calismanin daha 6nce hig
bir dergide yayimlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistigi kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig: dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmasi gerekir. Her ii¢ dildeki
Ozetde yazarin adi1 vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris bolii-miinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakg¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi aymi igerikde
olmali, konuya iliskin aragtirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonu¢ ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” 6l¢iitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi1 karakterinde olmalidir.

7. “Din Arastirmalar1” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalniz yerli akademisyenler) tarafindan editorlitye



262 Din arasdwmalart 2 (5), 2020

(Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakii) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (journal@ait.edu.az.) gonde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin iginde parantez acilarak once
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numarasi belirtilmelidir. Orne-
gin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayni tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez i¢inde 1, 2 ve
ya 3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya
(Bilinyadov 2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynakca eklenmelidir. Kaynak¢a uluslararasi
Olciitler esas alinarak ve AAK-in kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde ha-
zirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez igerisinde eserin basim tarthi
ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmissa, yapilan
numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum ve
digerlerinin tam ad1 (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve yaymn
evinin adi belirtilmelidir. Makaleler tirnak iginde ve dergide yer aldig1 sayfa
araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iliskin son 5-10 yilin ilmi ¢aligmalarina (makale,
kitab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmali-
dir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonug¢ ve
kaynak¢a kismindan olugmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve onerilerin 6zgilinligii, arastirmanin
Oonemini gosteren sonuglar, kuram ve uygulamaya yonelik oneriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirma-
larin bulgular1 ile uyumu veya farkliligini acik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gdsterilmesi
gerekir.

"Din Arastirmalart” dergisi, 2020 yilindan itibaren, Azerbaycan Prezidenti
vaminda Ali Attestasiyva Komissiyast tarafindan felsefe ve psikoloji ile ilgili
bilimsel makalelerin yaymlanmasi igin onerilen siireli yaywmlar listesinde yer
almaktadir.
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