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DIN VO SOSIAL DOYISIKLIKLOR:
Qarsihigh tasirin dsas istiqamatlori

s.f.d. Asaf Qanbarov,

Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun bas miiallimi
asefganbarov@ait.edu.az
orcid.org/0000-0002-6082-6029

XULASO

Bu moqals sosioloji ndqteyi-nozorindon din vo sosial doyisikliklor arasin-
daki garsiligh tesirlorin tadqiqine hasr edilmisdir. Din vo sosial doayisikliklor
movzusu din sosiologiyasinin aktual problemlorindon biri kimi, sosial elmlor
sahasinda alimlarin diggatini calb etmis vo bu sahado miixtalif asorlor meyda-
na golmisdir. Bu aragdirmanin moagsadi din va sosial dayisikliklorin qarsiliql
oslagolorindan bohs edon tadgiqatlart nozardon kegirmok, sosioloji konsepsiya-
lar vo tarixi faktlar osasinda movzunu obyektiv tohlil etmakdir.

Moaqaloda, ilk novbado, sosioloji fikirdo sosial doyisiklik anlayisi izah
edilir. Qeyd edilir ki, sosial doyisiklik miivaqqati vo formal doyisiklik deyil,
sosial-moadoani sistemin siirakli doyisikliklorini ifads edir. Belo sistem doyisik-
liklorinin din ilo qarsiligh olagolori coxtorafli vo miirokkab bir xarakters
malikdir. Miiallif din vo sosial doyisiklik miinasibatlorini ii¢ aspektdon tohlil
edir: din sosial doyisikliyo maneo kimi, din sosial doyisikliyin sobabi kimi,
sosial dayisikliklorin dine tosiri. Ik ndvbada, belo bir naticoys golinmisdir ki,
dinin sosial doyisikliys manea toskil etmasi nadir hallarda bas vers bilar, lakin
bu, adaton, toskilathi ruhanilor sinfinin foaliyyati ilo slagodardir. Belos ki, din
qurucular vo reformistlor, daha ¢ox, sosial doyisikliklor vo yeniliklori hoyata
kecirmoyoa cohd edirlor. Dinin sosial doyisikliyo sobob olmasi mosalosi do
ohomiyystli mévzudur. Bu baximdan, miiollif konkret tarixi faktlar osasinda
dinin sosial doyisikliyo tokan vermasinin miixtolif niimunalorini gostorir.
Sosial doyisikliyin dino tasiri masalasinag galinca, qeyd olunur ki, comiyyatdo
bas veron hiiquqi, siyasi, sosial-modoni doyisikliklor sababi ilo dinlorin hom
togkilati strukturunda, ham do ehkamlarinda doyisikliklorin vo islahatlarin
meydana golmosi danilmaz faktdir.

Agar sozlor: din, sosial dayisiklik, modernizasiya, din sosiologiyast.
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Giris

Din va sosial dayisikliklor arasindaki qarsiligl tosirlorin dyronilmasi din
sosiologiyasinin aktual problemlarindon biridir. Bu mévzuda xiisusi shomiy-
yot kosb edon vo cavablandirilmasi vacib olan suallar arasinda asagidakilari
qeyd eda bilorik: “Din — sosial dayisikliya, yeniliklors, o ciimloden inkisafa
maneo toskil edirmi?”, “Din — sosial doyisikliyin tokanverici amili kimi ¢ixis
edirmi?” va ya “Din bir institut vo ehkamlar mocmusu kimi, sosial doyisiklik-
lordan tasirlonirmi?”.

Stibho yoxdur ki, har dovrde vo har comiyyatds bu suallara cavablarin
axtarilmasi boylik ochomiyyato malikdir. Klassik vo miiasir sosiologiyada din
vo sosial doyisikliklor arasindaki qarsilight tesirlora dair c¢oxlu toqdiqatlar
aparilmis vo miistoqil asorlor golomo alinmisdir. E.Diirkheymin “Dini hayatin
elementar formalar1”, M.Veberin “Protestant etikasi vo kapitalizmin ruhu”
adli osorlorindo, habelo modern sosiologiyanin goérkomli niimayandosi
T.Parsonsun yaradiciliginda, homginin I.Vax, P.Berger vo digor sosiologlarmn
isloyib hazirladigi dinin sosioloji nozoriyyslorindo bu moévzu miihiim yer
tutmugdur. Adlar1 ¢okilon sosioloqglar, bir torafdon, sosial dayisikliklor sobabi
ilo dinin 0z tosirini nisbaton itirmoasi, yoni sekulyarizasiya prosesini vurgula-
mig, digor torofdon miiasir dovrdo belo, dinin sosial proseslors tosir etmo
potensialini osaslandirmaga ¢alismislar.

Qeyd edilmalidir ki, Azarbaycanda din sosiologiyasi yeni bir saha oldugu
ticlin, din va sosial doyisiklik arasindaki slagolors dair hor hansi bir miistoqil
osara vo ya todqiqata rast golmok, demak olar ki, miimkiin deyildir. Bu baxim-
dan, miiasir Azorbaycan comiyyetindo dinin shomiyyati vo onun sosial sfera
ilo qarsiligl slagalarini nozars alaraq, sosial dayisiklik vo din miinasibatlorini
nozari aspekto aragdirmagi mogsadouygun hesab edirik. Beloliklo, bu mogale-
do din vo sosial doyisiklik arasindaki olagelor, asasen, Din sosiologiyasi
nozariyyalori ¢or¢ivasinda ii¢ istigamoatds — din sosial doyisikliyo manes kimi,
din — sosial doyisikliyin sababi kimi vo sosial dayisikliklorin dina tasirlori
aspektlorindon tadqiq edilir. M6vzu ilo bagh klassik vo miiasir sosiologiya
adobiyyatina miiraciat edilir, tarixi faktlara osaslanaraq bu problems aydinliq
gotirilir.

Sosioloji fikirds sosial dayisiklik anlayis

Miiasir sosioloji fikirde comiyyat hom statik, hom do dinamik cohotlordon
todqiq edilir. Comiyyatin statik toadqiqi onu doyismoz va sabit bir sistem kimi
nazardon kegirir. Burada comiyyatin strukturu, yani ictimai rollar vo funksiya-
lar, habels fundamental ictimai institutlarin hor biri doyismaz vahid kimi dyra-
nilir. Comiyyatin dinamik cohatdon tadqiq edilmasi iso comiyyati daimi dayi-
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silmokds olan bir sistem kimi tadqiq edir; onun doyisilma sabablorini, dayisik-
liklorin istigamatini vo qanunauygunluqlarini askara ¢ixarmaga cohd edir.
Mohz bu baximdan, sosiologiyanin banilorindan biri olan O.Kont “sosial sta-
tik” vo “sosial dinamik” anlayiglarindan istifado edoroak, comiyyotin sabit vo
dinamik yonlarini forqlondirmisdir. Onun fikrincs, “sosial statik” ictimai hom-
royliyini asasini togkil edon “konsensus” masalasi ilo, “sosial dinamik™ is9
bosoriyyatin ictimai siiurunun inkisaf morhololori ilo baghdir (Comte 2001,
33; Aron 2004, 85).

Qeyd edilmalidir ki, sosiologiyada he¢ bir comiyyot tam statik qobul edil-
mir, oksing, hor comiyyastin 6ziinomoxsus dinamizmo malik oldugu etiraf olu-
nur. Bels ki, biitiin comiyyatlor daimi olaraq miiayyen 6l¢lide doyisikliys maruz
qalir. Xiisusilo do XVII-XVIII asrlordon etibaron Avropada baglayan sonaye-
losma vo modernlogsma proseslari bu comiyyatlorin doyisilma siiratini shamiy-
yatli daracads artirmigdir. Demali, sosioloji cahatdon comiyyatin tadqiq edilmo-
si doyisikliyi nozora almalidir. Hargond, comiyyatda bas veran har dayisikliyin
sosial doyisiklik kimi dayarlondirilmadiyi do geyd edilmalidir. Masalon, moda
dayisikliyi, is hoyatindaki doyisiklik, yaxud texniki avadanliglarin yenilonmaosi
sosiologiyada sosial doyisiklik kimi nozordon kegirilmir. Sosial doyisiklikdo
osas meyar sosial sistemi meydana gatiron strukturlarda (ictimai rollar va status)
va ictimai institutlarin strukturunda, habels onlarin rolunda vo funksiyalarinda
meydana golan siirakli dayisilmalardir (Giinay 2005, 361).

Sosial doyisikliyin konkret torifini vermok o godor do asan deyil, ¢iinki
comiyyat daxil olmagla hor sey doyisilmokdodir. Vaxt ke¢dikco, hom fiziki,
hom do sosial miihit doyisikliyo moruz qalir. Qadim yunan filosofu Heraklit
bu gergokliyi belo ifado etmisdir: “Insan bir ¢ayda iki dafs iizo bilmoz”. Buna
baxmayaraq, daimi doyisikliys moruz qalan fenomenlori miioyyan konsepsi-
yalar vasitasilo tasvir etmok zoruridir. Dayisikliyi, ancaq doyisilmoz vo sabit
olana osaslanaraq izah etmok miimkiindiir. Beloliklo, sosial doyisikliyin tohlil
edildiyi biitiin sosioloji nozoriyyslordo doyisikliklor sabit olan ideal tiplor
osasinda nozordon kegirilir (Giddens 2010, 122).

Sosial dayisikliklor — comiyyatin oksar hissasini ohato edon kollektiv de-
yisilmadir. Sosial doyisiklik comiyyatin asas tasisatlarinin mocmusunda mey-
dana golon siyasi, hiiquqi, dini, badii, falsofi baxiglarin, igtisadi qurulusun vo
madoaniyyatin homisolik doyisikliklorini ifads edir. Bu doyisikliklor prosesinds
sosial sistem, institutlar vo toskilatlar bir haldan basqa hala kegir: sadodon
miirokkobs, asagi pillodon yuxar1 pilloys dogru inkisaf edir (Qolenkova,
Akuli¢, Kuznetsov 2007, 378).

Sosial doyisikliklor miixtolif sokildo tosnifatlandirilmisdir. T.Parsons
sosial dayisikliklori struktur baximindan ii¢ qrupa ayirmigdir. Bunlar ictimai
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dayarlords, ictimai institutlarda vo fordlorin diinyagdriisiinde meydana golon
dayisikliklordir. Basqa bir yanasmaya gora, sosial doyisiklik - ictimai struktur-
larda, modoniyyatds vo ictimai funksiyalarda yaranan doyisilmo olmagla ii¢
grupda farqlondirmisdir (Giinay 2005, 363-364). Sosial doyisikliklorin miixte-
lif novlorini ehtiva edon mothumlara - tokamiil, toraqqi, boylimo, tonazziil, in-
gilab, modernlogsmo, qloballasma, sekulyarizasiya vo digorlori aid edilir.
(Arslantiirk, Amman 2001, 337). Biitlin bu qavramlar sosial institutlarin,
strukturlarin bu vo ya digor sokildo doyisikliys moruz qalmasindan, basqga
s0zlo, bir haldan bagqa bir hala kegmasindon ibaratdir.

Din va sosial dayisikliklarin qarsihiqh slagalari

Din ilo sosial doyisikliklor arasindaki miinasibatlori nozordon kegirdiyimiz
zaman, bir torofdon, dinin sosial doyisikliklors tosirlori, digar torafdon, sosial
doyisikliklorin dino tosiri movzusuna toxunmamiz lazimdir. Bu iki fenomen
arasinda, tobii ki, birtorofli deyil, miirokkob vo qarsilight olagolorin mévcud
oldugu miisahido edilir.

Dinin va sosial doyisikliklor arasindaki miinasibatlor kontekstinde din
bozon sosial doyisikliya manegilik térodon amil kimi, bazon sosial doyisikliyin
bilavasita sobabi kimi nazardon kegirilir. Tarixds dinin comiyyat hoyatinda
inqilabi doyisiklikloro sobab oldugunu gostoron ¢oxlu niimuno vardir. Sosial
dayisikliklorin tesiri altinda dini tolim veo maerasimlorin doyisilmasi vo yeni
meydana golmis ictimai-siyasi situasiyalara dinin adaptasiya olmasi prosesi
din vo sosial doyisikliklor arasindaki miinasibatlorin son istiqgamotini togkil
edir.

Din — sosial dayisikliys manecilik toradon amil kimi

Sosioloji baximdan din vo sosial doyisiklik arasindaki miinasibotlor, ade-
ton, K.Marks vo M.Veber arasindaki konseptual miinaqiso kontekstinds tohlil
edilmisdir. M.Veber dini sosial dayisikliyo sabob olan amil kimi nozorden
kegirirdi. K.Marks iso iimumiyyatlo, dinin sosial doyisikliys manegilik toratdi-
yi, movcud ictimai-siyasi sistemi legitimlogsdirdiyi vo onu haqli ¢ixardigi
fikrini irali stirmiisdiir.

Qeyd edilmolidir ki, K.Marks dinlorin sinifli comiyyatdo meydana golon
sosial bir institut olduguna inanirdi. O, dinlerin mansayi ilo slaqgali olaraq belo
diistintirdii ki, ibtidai comiyyatlordo avvalco tobii hadisslori monalandirmaq
iiclin dini vo mifoloji izahlara miiraciot edilmis, daha sonra moadoniyystin
inkisaf etmis morholslorinds iso bu miflor vo inanclar dini tolimlora gevrilo-
rok, comiyyotin mdvcud strukturunu formalasdirmaga vo onu oldugu kimi
saxlamaga xidmot etmoayo baglamigdir (Thomson 2004, 52).
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K.Marks hesab edirdi ki, comiyystin strukturunu vo onun doyigmosini
tomin edon bazis institut iqtisadiyyatdir. Siyasat, hiiquq, din, doyarlor va digor
ictimai institutlar iso iqtisadi miinasibatlor torofindon sortlondiran tistqurum-
lar1 meydana gotirir. Beloliklo, Marks belo bir noticoys golmisdir ki, biitiin
dovrlorde comiyyatdo genis yayilmis ictimai-siyasi baxislar, dini doyarlor vo
ideologiyalar iqtisadi resurslara malik olan hakim tobagonin monafeyini oks
etdirir (Wallace, Wolf 2012, 121). Onun tarixi materializm tohlilino goro,
comiyyatin tomolini meydana gatiron iqtisadi miinasibatlor biitiin digor ictimai
institutlar1 sortlondiron baslica amildir. Din do iqgtisadi miinasibatlorin tosiri
altinda yaranmis vo sosial stratifikasiya (sosial tobogolosmo) prosesindo
legitimlosdirici funksiya dasiyan institutlardan biridir. Belsliklo, o, dini zoif
vo istismar edilon siniflorin tosolli qaynagi kimi goriir vo insanlar1 miibarizo
aparmaqdan cokindiron ictimai institut kimi nozordon kecirirdi. Moshur bir
soziindo K.Marks deyirdi: “Din, xalqin tiryakidir’ (Giddens 2000, 470).

Beloliklo aydin oldu ki, K.Marksin fikrinco, din sinfi comiyyatin mohsu-
lundan ibaratdir. O, iddia edirdi ki, din insanlarin 6z tobistino yadlasmasi (6z-
golosma) vo comiyyatin siniflora boliinmasi naticasindo yaranmigdir. Belalik-
1o, din hom yadlagsmanin, hom do sinfi miibarizonin ifadosi kimi tozahiir edir.
Bununla yanasi, K.Marksin yanagsmasina gora, din asag1 tabaqodaki insanlarin
nozarotdo saxlanilmasi vo istismar edilmosinin ideoloji vasitosidir (Hamilton
2001, 91). Belo ki, orta asrlords “bdyiik varliq silsilasi” diislincasi gorgivasin-
do krallar, rahiblor, lordlar, azad insanlar vo qullar soklindo mdvcud olan
sosial iyerarxiyanin (tobagolosmo) tobii hal vo tann torofindon qoyulan bir
nizam oldugu iddia edilirdi. Masolon, hind kastalar sistemindo hor bir fordin
bir kastaya (sosial sinfo) monsub olmasi ilahi bir toqdir kimi qebul edilir. Be-
laco, hor ford no godor agir olursa-olsun, yer aldig1 kastaya uygun sokildo
yasamali, bu halindan raz1 olmali va iist siniflorin yasadigi hayati arzulama-
malidir. Bu diisiinconin ortaya ¢ixardigi notico ondan ibaratdir ki, insanlar
moveud olan ictimai qurulusu ve comiyyetin strukturunu doyisdiracok hor
hansi bir faaliyyatdon uzaqlasdirilir. Bunun yerino onlara sahib olduglari ilo
kifayotlonmoli vo tanrinin “irade”sino uygun horokot etmolori asilanir.
K.Marks giiman edirdi ki, dindo 6liimdonsonraki miikafatlandirilma vadlori
saxta bir tosolli qaynagi kimi ¢ixig edorak, ictimai-siyasi hoyatda insanlarin
miitiliyine sabab olur. Belsliklo, taslimiyyato dovat edon inanclar1 gobul edon
insanlar, nainki comiyyatin qurulusunu doyisdirmoys giiclori ¢atmadigina,
hatta buna haglar1 belo olmadigina inanmaga baslayirlar. Homginin, bir ¢ox
comiyyatlorde yoxsullugun vo quldarligin ilahi iradenin naticosi oldugu iddia
edilmis vo beloco sosial boraborsizliklorin aradan qaldirilmasi tosabbiislori
tanrinin iradesing qars1 golmok kimi doyarlondirilmisdir (Thomson 2004, 53).
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K.Marks hesab edirdi ki, comiyyatdo meydana golon doyisikliklor on ¢ox
hakim siniflorin monafeyina zorbo vurur. Odur ki, biitiin hakim siniflor sahib
olduglar1 imtiyazlar1 dini cohotdon legitimlosdirmaya ¢aligmiglar. Buna gora
dos har dovrds xalq arasinda tablig olunan ideologiyalar hakim siniflorin dini,
siyasi, iqtisadi diislincolorindon ibarst olmugdur. K.Marksin sdyladiyi kimi,
iqtisadi vo maddi resurslara nazarat edon hakim siniflor 6zlorinin manfastina
xidmat edon ideoloji diislincalor yaradir vo onlara nozarot edir. Biitlin orta
osrlor boyunca krallar, monarxlar vo lordlardan ibarat olan hakim tobogo
ruhanilor sinfi ilo albir olaraq, ideoloji nozarat vasitalori ilo hakimiyyatlorini
borgorar etmoayo cohd gostormislor.

K.Marksin din haqqindaki fikirlori ¢oxlu tonqidlore moruz qalmisdir.
Bunlardan birincisi, onun din tohlilinin birtorafli oldugu vo dinlorin sosial do-
yisikliklora sobob olan yonlorini nozere almamasidir. Yoni din hor zaman
legitimlogdirmo vo ictimai nozarat vasitosi kimi ¢ixis etmomisdir. Tarixdo
coxlu sayda dindon ilham alan azadliq miibarizalori vo inqilablar bag vermis-
dir. Bundan basqa, K.Marksin tonqidi, sadaca, dindo miihafizokar ruhanilorin
xarakterik davraniglarina samil edilo bilor. Din quruculart vo dini reformistlor
150 movcud ictimia-siyasi nizami qorumanin deyil, islahatlar vo yeniliklorin
torafinda yer tutmuslar (Hamilton 2001, 95-97).

Digor torofdon, geyd edilmolidir ki, din institutunun sosial doyisikliklora
manea togkil etmasi ruhani sinfinin faaliyyati ilo baghdir. Bu baximdan,
M.Veber gostormisdir ki, antik Yunanistanda bag veron boyiik modoni, siyasi
va falsofi toraqqinin sabablorindon biri yunan dininds toskilatli rahiblor sinfi-
nin olmamasi idi. Belo ki, rosmi dini tomsil edon rahiblor sinfi hor ciir doyisik-
liyin garsisinda manes kimi ¢ix1s edir. Hinduizmin “kasta sistemi” da yiizillor-
don bari ciddi bir doyisilmoyas moruz galmadan varligini qorumasi, mohz bu
dinin tomsilgisi hesab edilon “brahman” sinfinin sayasindo miimkiin olmusdur
(Giinay 2005, 370-371).

Dini anonalar qurucu rohbarin dini tacriibasine osaslanaraq, bu dini tacrii-
boni yenidon yasamaqdan ibarat olan ayin vo morasim xiisusiyyatlori dasiyir.
Bu miihafizokar xiisusiyyati ilo din, tobii ki, hor hansi doyisiklikdon uzaq qal-
magq tendensiyasi dasiyir. Naotico olaraq, din hor név doyar, adot-onono, oxlaqi
normalar, ictimai vo madoni struktur doyisikliyine qarst ¢ixan bir funksiya
yerina yetirir. Hom funksionalist sosioloji nozoriyys, hom do marksist nazariy-
yalor dinin sosial doyisilmoys manegilik toratdiyini 6no ¢okmisdir. Funksio-
nalizm nozoriyyssindo din ictimai homroyliyi méhkomlondiron vo sosial
inteqrasiyani tomin edon bir amil kimi nozordon kegirilir. Belo ki, din
doyisikliyin deyil, comiyyatin istigrarinin tominat¢isidir. Marksist nazoriyys-
lords iso bu fikir irsli siiriiliir ki, din, bir torofdon iqtidarda olan siniflorin
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hakimiyyatini legitimlosdiron bir ideologiya, digor torofdon iso istismara
moruz qalan asagi siniflorin iztirablarini yiingiillosdiron bir tasalli vasitasidir.
Noticado, hor iki nozoriyys iddia edir ki, din sosial doyisiklikloro manegilik
toradir vo comiyyatin qurulusunu oldugu kimi saxlamaga xidmat edir (Gilinay
2005, 369).

Din — sosial dayisikliklorin sababi kimi

Din bozi hallarda sosial doyisiklikloro manecilik térotmoklo yanasi, hom
do miioyyon dini ideyalarin timsalinda sosial doyisilmonin sobabi kimi ¢ixis
edir. Bu baximdan, M.Veberin “Protestant etikast vo kapitalizm ruhu” adh
osarinda dinin iqtisadi miinasibatlora tasirlorini nlimunalarle gdstormasi xiisusi
diqgoto layiqdir.

M.Veberin fikrinca, dini dayarlor va etiqadlar miinasib sorait yarandiqda
ictimai, iqtisadi vo siyasi doyisikliklorin meydana golmosino tokan vers bilar.
Tabii ki, bu prosesds bir ¢ox amil birgs rol oynayir, lakin burada dinin
doyisilma prosesino mane olmadigi, hatta doyisikliyi stimullagsdirdigi vurgula-
nir. Tarixi faktlar da onu gostorir ki, miiayyan dovlards din sosial doyisikliklo-
rin bilavasito sababi kimi ¢ixis etmisdir (Hamilton 2001, 165-167). Bu kon-
tekstdo M.Veber hesab edir ki, Qarbda kapitalist iqtisadi miinasibatlorin inki-
saft prosesindo hom dini-oxloqi doyarlor, hom do sonayelogsmo kimi iqtisadi
amillor birlikdo miihiim rol oynamigdir. Sozligedon dini doyarlor, M.Vebera
goro, protestantligin bir qolu olan kalvinizmin ilahi tale tolimi ilo slagodardir
(Thomson 2004, 58). Bu tolimo goro, biitiin insanlarin ilahi qurtulusa nail
olub-olmadig1 6ncadon toyin edilmisdir va insanlar heg bir sokilds 6z taleyin-
don gaga bilmoazlor. Buna baxmayaraq, iqtisadi hoyatda ugur qazanmagq ilahi
qurtulusun olamoti sayila bilor. Bu sobobdon, kalvinistlor cox ¢alisaraq, maddi
zonginliklorini artirir, beloliklo do ilahi qurtulusun slamatlorine nail olmaga
calisirdilar. Digor torofdon, kalvinistlor asketik dini aqidenin tosiri altinda
tomtoraqgli hoyat siirmokdon imtina edir vo alds etdiklori qazanclar1 sormayayo
cevirirdilor. M.Veber hesab edir ki, kalvinistlorin bu dini aqidssi v iqtisadi
hoyatdaki azmli c¢aligmalari modern kapitalizmin meydana golmosinin osas
amillarindan biridir (Weber 2008, 85-87).

Kegon osrin ortalarinda, ABS-da sivil haglar harokatinin bas vermasindo
din amilinin rolu, slibhssiz ki, dini inanclarin sosial doyisilmoys tosirlorini
gostoron digor mithiim niimunadir. Sivil haglar horokat1 1954-1968-ci illordo
ABS-da meydana golmis kiitlovi etirazlar aksiyasidir. Bu horokatda afrika-
monsali amerikalilar miixtolif irq¢i qanunlara qarsi gixaraq, bunlarin doyisdi-
rilmasina nail oldular. Sivil haglar harokati Amerika tarixindo meydana gol-
mis on bdyiik ictimai nailiyyatlorden biri hesab olunur. Insanlar azadliq, bora-



14 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

barlik, demokratiya ugrunda hayatlarini tohliikoys atmis, barabarlik ve azadliq
namind boyiik ugurlara nail olmusdular. Bu harokatin bir ¢cox yondon dina
borclu oldugu vo qaynagini dindon aldig1 danilmaz bir faktdir. Sivil haqlar
horokatinin liderlorindon biri olan Martin Liiter King (1929-1968) bir ¢ox
yazisinda dinin insanlara hansi deracods ilham qaynagi oldugunu vo dini
inanclarin sivil haqlar horokatinda aktiv rol oynadigimi qeyd etmisdir. O,
Xristianligin etik prinsiplorinin bu horokati stimullagdiran bir amil oldugunu
vurgulamisdir (Zuckerman 2016, 155). Homg¢inin miisolman afro-amerikalilar
da bu horokatda aktiv rol oynamislar. Xiisusilo geyd olunmalidir ki, “Malkolm
X” lagabi ilo taninan amerikali miisalman aktivist sl-Hac Malik sl-Sahbaz
(1925-1965) bu harakatin aparici simalarindan biri olmusdur.

M.Veber sosial doyisikliklor ilo din arasindaki miinasibatlorin miioyyon-
logdirilmasinda dini liderlorin miixtalif tiplorinin oynadigi rolu atrafli tohlil
etmisdir. Yuxarida geyd olundugu kimi, o, xarizmaya malik olan din qurucu-
lar1 — peygomboarlor va dini reformgular ilo miithafizokar ruhanilor sinfini xii-
susiloe farglondirir; din qurucular1 vo peygombaorlor, osason inqilabi yeniliklo-
rin tofordart kimi, ruhaniler sinfi ise daha ¢ox mévcud qurulusun qoruyuculari
kimi c¢ixis edir. M.Veberin dini liderlik tosnifatinda Zordiist, isa vo Mohom-
mad peygombar din qurucusu; uzaq Sorq dinlerinde Konfutsi vo Lao-Tze iso
dini reformgu hesab edilir (Wach 1995, 416-420). Bu xarizmatik liderlor
tarixdo inqilabi doyisikliklori hoyata kegirmolori ilo xarakterizo edilir. Xariz-
matik dini liderin vofatindan sonra, onun yolunu davam etdiron ruhanilor sinfi
iso movcud dini-siyasi qurulusun miihafizokar kesik¢ilorino ¢evrilirlor.

Ruhanilor sinfi Tanr1 ilo insan arasinda bir vasitogi olaraq, homiso kegmis-
don golon ononolori miihafizo edirlor. ©nononin qoruyucusu olan ruhaniler,
eyni zamanda, bir hakim, idara¢ilorin miisaviri, dini doyarlari toblig vo tolim
edon miisllim rolunda ¢ixis edirlor. Ruhanilar dini tolimlors vo ibadotlo baglh
biitlin morasimloro nozarst edirlor (Wach 1995, 440). Buna baxmayaraq,
miixtolif dinlordo ruhanilor sinfinin statusu vo toskilatlanma formasi bir-
birindon forqlonir. Xristianliqda, xiisusilo do Katolik Kilsasinds ruhanilor sinfi
cox giiclii toskilati struktura malikdir. Islam dinindo iso dilama sinfi (din
alimlori) movcud olsa da, bu togkilatli bir ruhanilor sinfino ¢evrilmomisdir.
Beloliklo, Islam dini digor toskilatli ruhanilor sinfino malik olan dinlorlo
miiqayisado, sosial doyisikliklors vo yeniliklors qarst giiclii bir maneo toskil
etmomisdir.

Sosial dayisikliklorin dind tasiri

Sosial dayisikliklor vo din arasindaki miinasibatlorin {igiincii istigamatini
igtisadi, siyasi, hiiquqi vo diger sosial doyisikliklorin dins tesirlorinin dyranil-
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masi togkil edir. Bu problemin miizakirasino ke¢cmoazdon avval, bels bir mii-
hiim sualin cavablandirilmasi vacibdir: sosial doyisikliklor dini ehkamlarin,
ayinlarin vo morasimlorin doyisilmasina sobab ola bilormi? Miihafizokar vo ya
fundamentalist dini corayanlar dini ehkamlarin doyisilmoz oldugunu iddia
etsolor do, tarixi faktlar bunun, homiso belo olmadigini gdstorir. Xiisusilo do
sosiologlar dinin sosial doyisiklordan tasirlondiyinin ¢oxlu niimunalarini diq-
qata gatdirirlar. Qeyd edilmalidir ki, sosioloji baximdan dinin dayigilmasi de-
dikdo, insanlarin dini tosovviirlori, inanclart vo dini faaliyyatlori, yoni dinin
sosial tozahiirlorinin doyisilmasi nazards tutulur.

Din sosiologiyasinda comiyyatin dino tosiri vo ya dini ehkamlarin
doyisilmasi hadisasi — ictimai, iqtisadi, siyasi sistemin koklii doyisikliklora
moruz qalmasi sobobi ilo dinin mdvcud situasiyaya uygunlagmasi kimi
xarakterizo edilir. Burada din institutunun dinamik inkisafa malik olan
sosial-moadoni sistemo adaptasiyasindan bohs olunur: comiyystdo meydana
golon yeni talobatlara cavab olaraq, dinin asas manbalari yenidon interpreta-
siya edilir, belaliklo do yeni dini tolimlor, ehkamlar vo morasimlor tosokkiil
tapir (Okumus 2003, 175).

Qeyd edilmolidir ki, sosioloji baximdan din-comiyyot miinasibatlori
todqiq edildikds, din institutu miistoqil bir fenomen kimi basa diisiilmdiir,
¢linki din hor zaman miioyyon sosial-moadoni miihit ilo qarsiligli olagodo
movcuddur. Dinlarin sosial-tarixi tohlili gdstorir ki, biitiin dinler meydana
goldiyi dovriin ictimai, siyasi, oxlaqi, hiiquqi, elmi diinyagoriisiinii 6ziindo
oks etdirir. Buna goéro do din zoruri surotdo comiyyotdo bas veron
doyisikliklordon tosirlonir.

Golin miiasir din sosioloqu F.Zukermanin “Din sosiologiyasina giris” adli
kitabinda dinin sosial doyisikliklordon necs tasirlondiyini ayani sokildo gosto-
ron iki niimunoni nazardon kegirak. Birinci niimuns mormonizm dininds irq-
¢ilik masalasi, digari iso Yucin yohudi icmasinda qadin hiiquglari ils alagoadar-
dir. F.Zikerman geyd edir ki, XVII-XVIII osrlords mormonizmin etiqadi
tolimlarinds bir gqayda olaraq, garadorililorin ruhani lider olmalari, yaxud ra-
hiblik etmolarineg icazs verilmirdi vo bu anona hamin dovr li¢lin xarakterik qo-
bul olunurdu. irqlorin borabarsizliyi stereotipine sdykonon bu onono, hotta
1978-ci ilo gador qilivvads galmigdir. Mormonizmin Miigaddos Kitabi hesab
edilon “Mormon kitabi”nda qaradorililorin giinahkar xalq kimi tanri torafinden
lonatlondiyi vo insanlarin giinahlar1 ucbatindan dorilorinin qaraldigi yazilmis-
dir. Tabii ki, mormonizdo qaradorililora qarsi ayri-segkilik, Birlosmis Statlar-
da irqgiliyin hokm siirdiiyli dovrlordo meydana golmisdir. 1978-ci ildo “mdcu-
zal1” bir hadiss bas verir, mormon ruhani lideri kilsods ibadat osnasinda vohy
alir vo artiq qaradorililora gotirilon irqi mohdudiyyatlorin tanrinin iradssi ilo
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logv edildiyini elan edir. Bu mogamda, belo bir sualin cavablandirilmasi la-
biiddiir: “k6hna irqi ayri-segkiliya asaslanan ananonin logv edilmasinin sobabi
tanrinin iradoasinin doyisilmasidirmi, yoxsa homin dévrdo ABS-da irqgiliys vo
sosial barabarsizliya qars1 hayata kegirilon genismiqyash sivil haqlar horokati-
dir?”. Tabii ki, sosiologlara gors, ikinci cavab daha mantigli vo realliga uy-
gundur. ABS-da qaradorililor iicliin qoyulmus hiiquqi mshdudiyyatlor mahz
sivil haqlar horokati noticosindo aradan qalxmuis, institutlagmis irqgi ayri-
seckiliyl miidafio edon ganunlar logv edilmisdir: onlara seckilords istirak etma
vo digor haqlar verilmigdir. Beloliklo, bu hadisonin tesiri altinda dinlorde
irqeiliyi, ayri-seckiliyi haqlilagdiran tolimlor do doyisdirilmok mocburiyyatin-
do qalmigdir (Zuckerman 2016, 133-137).

F.Zukerman sosial doyisikliklorin dino tosirini gostoron ikinci niimunoado
ABS-1n Yucin sohorinds yerloson bir yohudi icmasinda feminizm horokatinin
dino tosirlorindon bohs edir. Malum oldugu kimi, bir ¢ox dindo, eloco do bozi
yahudi icmalarinda dini ayinlorin yerina yetirilmasinds qadinlar ii¢lin bir sira
mohdudiyyatlor mévcuddur. Bazi dinlords gadinlar {igiin qoyulan bu mohdu-
diyyatlor miigoddos kitablarda 6z tosdiqini tapmisdir. Belo hokmlorin haqlilas-
dirilmas1 mogsadilo, bozi hallarda, miigoddas kitablarda gadinlarla bagli monfi
xiisusiyyatlor 6na ¢ixarilmigdir. F.Zukerman gostarir ki, qadin haqlart masale-
sini qaldirmaqla feminizm harokatt Yucin yshudi icmasinin etigad vo mora-
simlarindo, hoatta dini matnlorinds boyiik doyisikliya sabab olmusdur. Bels ki,
gadin haglarinin yayilmasi vo gadin-kisi baraborliyinin etiraf edilmosi bu ic-
mada qadmnlarin ayinlords istirakina, hatta ayinlori idare etmoys icazo veril-
mosi ilo naticolonmisdir. Dini matnlor vo dualar gadinlara da yer vermok mog-
sadils yenidon yazilmisdir; masalon: ayinlordo oxunan dualarda “atalarimizin
tanrist” yerino, “atalarimizin va analarimizin tanrisi” soklindo doyisdirilmis,
ogullarin qeyd edildiyi yerlordos “ogullariniz va qizlariniz” ifadoslori olava edil-
misdir (Zuckerman 2016, 145). Sosioloji baximdan bu hadiso, qadinlarin hii-
quglart ugurunda ictimai-siyasi horokat olan feminizmin dino tosirinin bariz
niimunoasini toskil edir.

Islam dininin, yuxarida verilon niimunolords oldugu kimi, sosial dayisik-
liklordon tasirlonib-tasirlonmadiyi, fikrimizca, tizorinds disiiniilmasi vacib
olan suallardan biridir. Islam tarixinin erken ddvrlorinden miiasir dovro qodor-
ki miiddat orzinds sosial dayisikliklorin tosiri ilo dinin teoloji, folsofi, hiiquqi
interpretasiyalarinda meydana golon doyisilmolorin bir ¢ox niimunalori gosto-
rilo bilor. Masalon, Islam xilafatinin erkon dovriinds zokat verilon “miisllofe-
yi-qiilub”* ziimrasina zokatdan heg bir payin ayrilmamasi, miitharibolords alda

* Qeyri-miisolmanlar iiciin, Islami qobul etmolorini togvig etmok mogsadi ilo zokatdan miioyyan pay
verilmasini nazards tutan dini ehkam.
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edilmis orazinin savas istirak¢ilar1 arasinda boliisdiiriilmosini nozords tutan
dini ehkamin totbiq edilmomasi vo s. sosial doyisikliklorin Islam dini ehkam-
larina tasirlorinin bazi niimunalarini togkil edir. Qeyd edilmalidir ki, bu totbi-
gatlar yeni yaranmis ictimai-siyasi qurulusa uygunlasmaq zorurotindon mey-
dana golmisdir: avvallor hoyata kegirilon dini qayda-qanunlar xalqin ¢oxlugu-
nun manafeyi nazars alinaraq doyisikliys moruz qalmisdir.

Islam teologiyasinda peygombordon basqa heg kimin vohy almasi miim-
kiin hesab edilmadiyino gors, dinds bas veron doyisikliklor ehkamlarin yeni-
don interpretasiyasinda, yaxud yeni “ictihadlar”da meydana golo bilor. Mii-
goddas motn kimi Quranimn yenidon yazilmasini Islam dini gobul etmir, lakin
Quranin yenidon sorh edilmoasi miimkiindiir. Bu vazifani iso ilahiyyat sahasin-
do miitoxassis olan alimlor yerina yetirir. Demali, Islam dini ilo olaqoli doyi-
sikliklori “ictihadlar”da vo dini matnlorin yenidon interpretasiyasinda axtar-
maq lazimdir. Bu monada, giinlimiizdo Quranda qadin hiiquqlari, ails hiiququ
va ya insan haqlart ilo bagh yeni fikirlorin irali siirtildiiyiine rast golinir. Masa-
lon, miiasir dovrda bozi ilahiyyatgilar Islam dinindo, sslindo, coxevliliyin legi-
tim olmadigi, islamin heg bir sokildo quldarliga icazo vermoadiyi, gadimin sa-
hidliyinin kisinin sahidliyino barabar olduguna dair yeni fikirlor irali siirtirlor.
Qodim ddvrlords, islam diinyasinda gender barabarsizliyi — kisilorin qadinlar-
dan daha {istiin hiiquqlara malik olmasi, kisilorin ¢ox gadinla evlonmasi vo
oxsar dini ehkamlar tobii hal kimi qobul edilirdi. Els iso bu ehkamlarin
doyisilmasinin sobobi nadir? Hesab edirik ki, bu suala verilocok an diizgiin ca-
vab comiyyetin modernlogsmasi, insan haqlarinin inkisafi, gender barabarliyini
miidafio edon hiiquqi prinsiplorin bargorar olmasidir. Digor diinya dinlorindo
oldugu kimi, islam dininds do yeni meydana golon ictimai-siyasi sistema, bu
sistemin gotirdiyi toloblor vo ¢agirislara cavab vermok ehtiyaci yaranir. Belo-
liklo, aydin olur ki, siyasi, igtisadi vo elmi toraqqi, insan hiiquqglar1 va libera-
lizmin yayilmasi, modernizasiya, globallasma, diinyovilosmo vo s. miiasir
proseslor anonavi teoloji sistemlor vo dini ehkamlar {igiin ¢agirislar yaradaraq,
onlarin yenidon sorh edilmosini zoruri edir vo yeni ehkamlarin meydana gol-
maosini sartlondirir.
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Natico

Din vo sosial doyisikliklor arasindaki olagolorin todqiqi prosesindo, timu-
milikda, belo bir naticoys golmok miimkiindiir ki, onlar arasindaki slagolor
coxtorafli vo miirokkob xarakters malikdir. Yuxarida geyd olundugu kimi, bu
problemin {i¢ istigamatini nazardon kegirmaya ¢aligdiq.

[k névbada, geyd edilmoalidir ki, sosial doyisiklik dedikda, sosioloji fikir-
do comiyyatin struktur doyisikliklori - ictimai institutlarin, sosial-modoni siste-
min, sosial normalar vo doyorlorin doyisilmasi prosesi nozordo tutulur. Din
institutunun qarsisialinmaz olan bu prosesdon tosirlonmomaosi, demok olar ki,
mimkiin deyildir. Magalodo ovvoalco dinin sosial doyisikliyo maneo toskil
etmasi problemins yaxindan nazar saldiq ve bels bir naticays galdik ki, dinin
sosial doyisikliyo birmonali surotdo maneo togkil etmasi fikri dogru deyildir.
Bu, bozi hallarda miimkiin olsa da, asason, ke¢mis dévrlordo, monarxiya tisul-
idarasinin hakim oldugu, feodal-patriarxal comiyyotlordo mévcud olmusdur.
Qeyd olunmalidir ki, dinin mihafizokarliga qapilaraq yeniliklora diismon
movqge niimayis etdirmosi toskilath ruhanilor sinfinin foaliyyoti ilo baglidir.
Din qurucular va islahat¢r dini liderlor iso daha ¢ox dayisiklik va yeniliklorin
hoyata kecirilmosi ilo yadda qalmislar.

Dinin sosial doyisikliklora sobab olan bir amil kimi ¢ixis etmasi, fikrimiz-
co, alimlor torofindon tarixi faktlara sdykonorok aydin sokildo asaslandirilmis-
dir. Bu tarixi faktlardan boazi niimunolor maqalodo nozaorden kegirildi. Bu
baximdan, M.Veberin kapitalizmin inkisafinda protestant etikasinin rolunu
gostormasi xiisusi diqgats layiqdir. Dinin sosial doyisikliklordon tosirlonmasi
mosalasing golinco, din institutunun ictimai, siyasi, madoni va s. saholordo bag
veran yeniliklordon tosirlonmasi danilmaz faktdir. Bu doyisikliklor hom dinin
bir institut kimi toskilat1 strukturunda, hom do dini ehkamlarda 6ziinli aydin
gostorir. Bir daha qeyd edilmolidir ki, din dinamik bir sosial institut olaraq
comiyyatdo bas veron doyisiklikloro bir torofdon tosir gostorir, digor torofdon
189 ictimai proseslorden tosirlonmakdadir.
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0.¢. no coyuonozuu Acagh I'anoapoe

PEJIMT'UA U COUUAJIBHBIE U3MEHEHMUAA:
OCHOBHBbIC HANIPABJICHUS] B3AUMOBJIUSHUSA

PE3IOME

DTa cTaThs MOCBSIIEHA M3YYEHHUIO B3aWMOBIIMSHUS MEXIY PEUrued u
COUAJIBHBIMHN HW3MCHCHUSIMU C COHI/IOJ’IOFI/I‘IGCKOﬁ TOYKU 3pCHUA. Tema
pPENIUTUU U COIHMAIbHBIX HM3MEHEHHH, KaK OJHA W3 aKTyalbHBIX MpoOIemM
COIMOJIOTUH PEJIUTHH, TMPHUBJICKIAa BHUMAaHHE COIMOJIOTOB, U B 3TOM cdepe
MOSIBUIMCH pa3IM4yHble HccienoBaHus. Llenpio maHHOW paboTHI SBIAIOTCA
0030p HCCIeIOBaHUN B3aUMOCBS3M MEXIY pEIUTrHeil U COUUAIbHBIMU
U3MCHCHHUSIMU U OGLQKTHBHBIﬁ aHaJIu3 TEMbI Ha OCHOBE COLUOJIOTHUYCCKHUX
TEOpUN U UCTOPUUYECKUX (PAKTOB.

B CTaThEC, MPECIKAC BCCTO, o0BsCHSIETCH KOHUICNIIUA COINaAJIbHBIX U3MCHEC-
HUil B couuonoruu. OTMeyaeTcsi, 4TO COIMallbHble W3MEHEHHUs - 3TO He
BPEMCHHOC WJIN (bOpMaHBHOG SABJICHUC, a ITIOCTOSIHHOC U3MCHCHUC COLIUOKYJIb-
TYpHOHM CHCTEMBI. B3anmMoIeiCTBHE PENUTHHN ¢ TAKUMHU CUCTEMHBIMU U3MEHE-
HUAMHU ABJIAACTCA MHOTI'OI'PAaHHBIM W KOMITJICKCHBIM. ABTOp AHAJIIU3UPYCT CBA3b
MEXIy pPEeUruei U coluuaibHbIMU MU3MEHEHUSIMU B TPEX acleKTaX: peurus
KaK IMOpCrATCTBUC JIA COHUAJIBHBIX I/I3MeHeHHI>'I, peimrusa  Kak q)aKTOp
COLIMAJIbHBIX M3MEHEHUI M BIIMSHUE COLMAIBHBIX M3MEHEHUH Ha PEeUTHIO.
[Tpexne Bcero, ObUT caesiaH BBIBO, YTO PEJIUTHS PEAKO MOKET BMEIINBATHCS
B COLMaJbHbIE H3MEHEHHS, HO €CIH 3TO IPOUCXOAMUT, TO OOBIYHO H3-3a
JESITEeIbHOCTH OPraHM30BaHHOIO TyXOBEHCTBAa. TakuM 00pa3oM, penruo3-
HbIE JeATeNd U PePOPMUCTHI OOBIYHO MBITAIOTCS BHEAPUTH W3MEHEHUS U
WHHOBaIMKU. Tema penuruu Kak (axTopa COLHAIbHBIX HM3MEHEHUH Takke
SBJIETCS BAXKHOM IpoOsieMoil. B cBsI3U ¢ 3TUM aBTOp Ha OCHOBE KOHKPETHBIX
UCTOpUYECKNX (DAaKTOB NMPUBOAUT PA3IUYHBIC NMPUMEPHI TOTO, KaK PEIUTHUS
CHOCOOCTBYET COLMAIbHBIM M3MEHEHUAM. UTO KacaeTcsl BIMSHUS COLUAIIb-
HBIX U3MCHEHHUHU Ha PEIMIur0, OTMCYACTCA, YTO, YUUTHIBAA IIPABOBBIC, IMOJIN-
TUYECKHE U COLMAIbHO-KYJIbTYPHbIE U3MEHEHHS B OOIIECTBE, HEJIb3d OTPH-
L1aTh, YTO B OPraHU3AllMOHHON CTPYKTYpE U B JOKTPUHAX PEJINTUN MPOU30LI-
JIU pa3NuYHbIle U3MEHEHUS U peOPMBI.

Knrwuesvie cnosa: peiucusd, CoOyudalbHble USMEHEHUA, MO@@pHLL?ClLﬂUl,
coyuojiocus peaucuu.
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RELIGION AND SOCIAL CHANGE:
MAIN DIRECTIONS OF MUTUAL INFLUENCE

ABSTRACT

This article deals with the study of the mutual influence between religion
and social change from a sociological point of view. The topic of religion and
social change, as one of the actual problems of the sociology of religion, has
attracted the attention of social scientists and various works have appeared in
this field. The purpose of this study is to review researches on the relationship
between religion and social change and to analyze objectively the topic on the
basis of sociological theories and historical facts.

The article, first of all, explains the concept of social change in
sociological thought. It is noted that social change is not a temporary and
formal change, but a permanent change in the socio-cultural system. The
interaction of religion with such system changes is multifaceted and complex.
The author analyzes the relationship between religion and social change from
three aspects: religion as an obstacle to social change, religion as a cause of
social change and the impact of social change on religion. First of all, it has
been concluded that religion can rarely interfere with social change, but this is
usually due to the activities of an organized clergy. Thus, the founders of
religion and reformists are usually trying to implement changes and
innovations. The topic of religion as a cause of social change is also an
important issue. In this regard, the author gives various examples of how
religion promotes social change on the basis of concrete historical facts. In
respect of the impact of social change on religion, it is noted that due to legal,
political, socio-cultural changes in society, it is undeniable that various
changes and reforms have taken place in both the organizational structure and
doctrines of religions.

Keywords: religion, social change, modernization, sociology of religion

Capa tévsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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XULASO

Erix Frommun din ilo bagh goriislori hom din psixologiyasinin inkisafi
baximindan, ham do psixologiyada dinin yeri vo mdvqgeyi baximindan shs-
miyyot dasiyir. Soxsiyyatin formalagmasi insan inkisafinin osas gostaricisi
hesab edildiyindon, dindarligin soxsiyyat lizorinds danilmaz tasiri mévcuddur.
Dinlor soxsiyyats ya manfi, ya da miisbat yondao tosir edir.

Bu mogqalodo E.Frommun din ilo baglh goriislori xarakterizo edilmis, din
Vo soxsiyyet arasinda har hansi bir alagenin neco var oldugu gostorilmisdir.
Ona goro bu tosir hom monfi, hom do miisbot istigamotdo reallasir. Bu
sababdon, asas masalo dinlorin qurulusu deyil, onlarin insan morkozli (huma-
nist) olub-olmamasi, yani insanin inkisafina vo istedadlarindan istifado etmo-
sina yardim edib-etmomasidir. Digor torafdon, E.Fromm dindarligin soxsiyyat
iizorino manfi vo ya miisbat tosirini qobul edir. Bu sobabon o, dinlori iki qrupa
— avtoritar vo humanist dinlora ayirir. Miisbat vo manfi tasirlor dinlorin bu
tosnifatdaki qrupa aid olmalart ilo Ol¢iiliir. O, goriislorini xarakterizo edorkon
insanin inkisafina istiqamot veran vo yardim gostoron dinlari inkisaf edon va
osl dinlor adlandirir. Bu dinlor insan soxsiyyatinoe miisbat tasir edir. Bu xiisu-
siyyatlori dasiyan dinlor humanist dinlordir. Avtoritar dinlords iso insan Tanr1
qarsisinda aciz vo menasiz hesab edilir. Onun he¢ bir shomiyyati yoxdur.
E.Fromma goro, avtoritar dinlordo insan soxsi azadliq vo biitiinliiyiinii itirir.
Bu sababdon, avtoritar dinlor insanin 6zii olmasina va inkisafina mane olur.
Biitiin avtoritar dinlords insanlar Tanr1 qarsisinda 6zlorini giicsiiz vo doyarsiz
hiss edirlor. Insan soxsiyyatina bu xiisusiyyotlori dasiyan dinlor manfi tosir
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gostorir. E.Frommun din vo soxsiyyat miinasibatlorinds belo gonasto golmok
mimkiindiir ki, insanin soxsiyyst kimi formalagmasi {i¢lin osas faktor miioy-
yan dini rituallar1 yerina yetirmak yox, sevgini yasamaq va dogru diisiinmok-
dir. Bu sokilds oldugu taqdirdos, din insan soxsiyyati vo onun formalagmasina
miisbat tasir gosrarir.

Agar sozlar: din, soxsiyyat, avtoritar dinlor, humanist dinlar, Erix Fromm.

Giris

Soxsiyyot vo dindarliq anlayislar1 ham fordi, ham do ictimai ydndon
ohomiyyat kosb edir. Hor ford 6ziinii digor fordlordon ayiran bir soxsiyyato vo
qisman do olsa, dini inanca va ya anlayiga sahibdir. Soxsiyyat vo din arasinda-
k1 slagoni anlamaq baximindan Frommun dins verdiyi torif 6nomlidir. O, dini
belo xarakterizo edir: “Din kalmasi manim iiciin bir qrup torafindan paylasi-
lan, hamin qrupun fardlorina ozlarini hasr edacaklori bir hadaf va ortaq dav-
rants formasi veran sistemdir” (Fromm 1991, 41).

Onun verdiyi din torifino daxil olmayan heg bir sistem yoxdur. Tarix boyu
madoniyyatlor incolondiyi zaman, insanlarin ortaq davraniglar sorgiladiyi bir
sistemo hor zaman ehtiyaclar1 olmusdur. Onun ifads etdiyi “6ziinii noyaso hosr
etmo ehtiyac1”, sadaco, iistiin bir varlifa inanmaq deyil, 6ziiniireallagdirma
yolunda vasito sayilacaq amillori magsad yerino gotirmosi ilo meydana golir.
Insanlardan bozilari bu sistemlors méhkom sokilda baglanarken, digarlori din-
siz olmalarin1 miidafia edirlor. Onomli olan insanin neca bir din istomosidir
(Fromm 1991, 47). Istodiyi din onun ehtiyaclarmi 6doyirmi? Oziinii tanimasi-
na yardim edirmi? Monovi rahatliq i¢orisindo harokot edo bilirmi? Yoxsa de-
yilonlor insan iigiin ongoldirmi, onu qisirlasdirirmi? Insanin arasdirmaci ruhu-
nu zodoloyirmi? Daha &nomlisi insani istismar edirmi? Onomli olan bu sualla-
rin cavablaridir.

Fromma goro, insanin dino yonoalmaosi vo ya dini se¢im etmasi zoruri amil-
dir: “Bir insan 0z enerjisini iist magsada yonoltmass, miixtalif saboblorden
rogmon daha asagi mogsodloro yonalor. Masalon, diinya vo onun iizorindo 6z
yeri va rolu haqqinda haqiqgeto yaxin bir goriigo sahib deyilss, 6ziino siini vo
aldadic1 bir diinya formasi yaradar, sanki haqigatmis kimi ona sarilar; eyni ilo
bir din torofdarmin gat1 vo inadla dini dogmalara sarilmasi kimi. “Insan sado-
co garninin doymast ilo yasamaz” ifadesi bir hagiqotdir. Insan yaxsi, yaxud
pis, yiiksok vo ya geri¢i, yaradici, yoxsa yixici din formalart vo dini goriislori
arasinda miitloq se¢im etmok macburiyystindadir (Fromm 1991, 47).
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Frommun saxsiyyat anlayisi

Insan xarakterinin formalasmasini bioloji amillords géron Freyd va sosial
faktorlarin shomiyyastini gobul edon Marksdan forqli olaraq, Erix Fromm hu-
manist yanasma ortaya qoyaraq, insanin xarakterini dzliniin miioyyonlosdir-
diyi gortisii dostoklomis vo azadligl insan tobistinin morkozino almigdir. O,
soxsiyyati torif edorkon onu formalasdiran amillorin hom irsi, hom do sonra-
dan gazanilan oldugunu qeyd edir. Soxsiyyati “fordi digariorindon forqlondi-
ran, qazanilmis va ya irsi olan ruhi xiisusiyyatlorin biitiinii” adlandirr.
(Fromm 1999, 70).

Fromm fordin soxsiyyatinin hals kigik yaslarda comiyyat, ya da comiyyaot-
do movcud olan sinfin tipik xiisusiyyetlorini dasiyan ailosi vasitosilo tanis ol-
dugu hayat torzi ilo miioyyonlogdiyini soyloyir. Bununla borabar, o, dini, siya-
si, iqtisadi, sosioloji vo antropoloji faktorlarin hamisinin soxsiyystin formalas-
masinda rolunun oldugunu qeyd edir (Karacoskun 2006, 70). Bundan basqa,
fordin soxsiyyotinin formalagsmasinda 6zii ilo (daxili diinyas1) vo basqalar ilo
(xarici alom) olaqesini toyin edon psixoloji proseslorin rolunu da ifads edir
(Fromm 1996, 92-93).

E.Fromma gora, insan hayatini dogru yiiriimok {igiin istoklari istigamatin-
do addimlamalidir. Bu istoklor fitri (anadangolmo) vo geyri-fitri istoklor ola
bilor (Malikov 2013, 113). insanin davrams xiisusiyyatlorini diggoto alan
Fromm soxsiyyati aktiv vo passiv olmaq tlizra iki qrupa ayirir (Ayten 2006,
73). Cohd edon, ¢alisan, konkret ugur qazanan hor kos aktiv — miibarizo apar-
mayan, ¢alismayan; konkret ugur oldo etmoyonlor iso passiv xiisusiyyatloro
sahibdir. Asirt vo ehtirasdolu istoklor passivliyin farqli formalaridir. Qisas,
aktiv insan 0zl olandir (6ziinii reallasdirmis) vo bu halin1 davam etdirarok yet-
Kinliyoa catir. Passiv insan iso 0ziinii reallagdirmamis vo yetkinliya ¢atmamis
insandir (Fromm 1999, 269). Goriindiiyii kimi, Fromm passivliyo monfi,
aktivliys iso miisbot mona yiikloyir. Ona goro insan yeniliklors agiq vo hoyatin
hor aninda doyismo vo inkisaf etmo gabiliyyatino sahibdir. O, insanin hoyat-
dak1 osas vozifasinin sahib oldugu qabiliyyatlori vo giiciinii inkisaf etdirmok
oldugunu ifados edir.

Fromm insanlarin bir-birindon tamamilo forqli xarakterlora sahib oldug-
larini, bir-birlorine baraber xarakterli iki insan olmadiqglarini vo hor kosin forg-
li soxsiyyato malik oldugunu ifado etmisdir (Fromm 2004, 21). O, basqa bir
yerds insanlarin insanligin i¢inds oldugu vaziyyatdon vo bu voziyyatin yarat-
dig1 dilemmadan (eyni iki miimkiin imkanlardan birini segmok) pay aldiqlari
iiciin bir-birlorina banzadiklorini sdyloyir (Ozyurt 1998, 82). Comiyyet fordin
davranislar1 iizorindo tosir giiciine sahibdir. Bunu belo izah edir: “Insanin
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diistintib hiss etdiyi har seyin kokiinda xarakterinin strukturu vardiwr. Xarakte-
rin strukturu isa icinda yasadigr miihitin biitiin tasiredici faktorlarimn istirak
ilo miiayyan edilir”. Bu da insanlarin bir-birino bonzomosina sabob olur. in-
sanlar xarakterco bir-birlorina banzays bilor, amma bir-birinin eynisi ola bil-
mozlar (Fromm 2004, 65).

Frommun dins baxisi

Fromm dini torif etmoazdon 6nca terminoloji problemlorin oldugunu bildi-
rir. Dini “har hansi bir qrupun fordlori tarafindon paylasilan, o fordlora miiay-
van bir hadaf va baglanma magsadi qazandiran ortaq diistinca va davranis
sistemi” olaraq torif edir (Atsiz 2006, 23). Burada “din” vo ya “dini anlayis”
dedikdo, onu, sadoco, hor hansi bir din, bir Tanr1 vo ya biitlo mocburi alaqgo
icindo yerlogon sistem olaraq gormiir. O, Uzaq Sorq inanclari, siyasi iqtidar vo
avtoritar sistemlorin do bu anlayislarla ifade edilmosinin zoruriliyi fikrindadir.

Fromm “Dindaram demaklo dindar olunmaz, énamli olan dogru, adalatli
yasamaq va bunu real hayatda tatbiq etmakdir”, — deyorak, dindarligin sozlo
ifads edilon bir amil olmadig1, insanin onu hiss etmasi va davranislarinda oks
etdirmoasi lazim oldugunu miidafis edir. Ona gors inanc ogar fordin xarakteri-
no uygundursa, dayarli vo giicliidiir. Inanc, inanc1 meydana gatiron hissi kok-
lordon daha &nomli deyil. Onomli olan dini inancin fardde oyandirdig toos-
stiratlardir (Fromm 2004, 74).

Fromma goro “Insanlar dina bir inanc foaliyyati olaraq deyil, déziilmaz
siibhalordan qa¢magq iigiin sigimirlar. Onlar bu gararlarini sadaqat duygusuna
gora ila deyil, giivan ehtiyacina gora verirlor”. Hor birimizin ford olmasi,
0ziimiizdon vo hoyata mona yiiklomodon masul olmagimiz bir ¢ox insan ii¢iin
gorxuducudur. Tam bu ndqtodo garsimiza din fenomeni ¢ixir. Din bu qorxu-
lardan qagis yoludur. Fordin 6ziinii Tanriya taslim etmasi onda giivon duygusu
yaradir (Burger 2006, 188). Dini davranislarin nevroz oldugunu sdyloyon
Fromm dindarligin mongoyini azadligdan qagis olaraq gostarir.

Fromma goro insan “Hayat nadir?”, “Hara gedirik?”, “Hayatimizin ma-
nas: nadir?” kimi suallara cavab axtarir. Bu suallar insanliq tarixi boyunca
forqli zamanlarda tokrarlanmigdir. Ona goéro bu ciir suallara cavab axtaran
insan Oziinli hasr edacoyi bir obyekto vo davraniglarina istigamot veran bir
intellektual sistemo ehtiyac duyur. (Fromm 2004, 40).

Fromm dinlori insanin sevgi vo inkisaf qabiliyyetlori baximindan, yani
onlarin insanin inkisafin1 destokladiklori vo ya oksi yoniindon xarakterizo edir
(Ayten 2006, 83-84). O, dinlori tomal olaraq “avtoritar” vo “humanist” deyo
iki qrupa ayirmigdir. Buna bagh olaraq dini yasantin1 “avtoritar dini yasant1”
vo “humanist dini yasant1” olaraq hissolora bdlmiisdiir. Bu dinlora monsub
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olanlar da avtoritar vo humanist xiisusiyyatli dini davranisa sahibdirlor va
soxsiyyatlori do bu istigamotds inkisaf edir (Mehmedoglu 2004, 40).

Avtoritar din anlayisi. Fromm, eyni zamanda, “inkisaf etmamis (imma-
ture) dinlor” olaraq adlandirdigi avtoritar dinlori insanin yiiksak va goriinmaz,
onun qadarini tayin edon, ondan itast, taslimiyyat vo ibadst gézlontisi olan bir
giicii tan1yib gobul edon dinlor olaraq torif edir (Ayten 2006, 118). Bu dinlorin
tomoal xilisusiyyati goriinmoz, tutulmaz va hissedilmoz bir giico toslim olmag-
dir. Bu dinlords an bdyiik fazilat itast etmak, oan bdyiik giinah iso itastsizlikdir.
Tanr1 on giiclii vo hor seyi bilon; insan iso giicsliz vo monasizdir. Buna gora
insan 6ziinii giiclii bir Tanriya hosr edir. insan bu Tanriya baglanmagla dziinii
giiclii hiss edir, belaco bir torafdon yalnizliq vo tork olunmaq hissindan xilas
olur, digor torofdon soxsi azadligini vo biitiinliiyiinii itirir. Qorunmagq {i¢iin ona
siginmaq fordo gorxularindan omin olmaga yardim edir, bu da zehni baxim-
dan rahatligi tomin edir (Fromm 2004, 50).

Fromma gore bu avtoritar dino baglanmanin iki yanildic1 sababi vardir.
Birincisi, insanin spiritual (ruhi, monovi) alomdon golon bir giico olan bagli-
ligin1 radd etmosi imkansizdir. ikincisi, insanda tobii ehtiyac olaraq var olan,
0z xaricindoki giiclorlo olago qurma meyli vo ehtiyacidir.

Fromm avtoritar dini sistemlori “ger¢ok™ (rasional) vo “gercok olmayan”
(irrasional) olmagla iki yero ayirir. Sorgu-sualsiz itasti sort olaraq irali siiron
irrasional sistemda daim qorxu va tozyiq hakimdir va bu ciir sistemlor diqqoto
carpan sokildo totalitar rejimlo idaro olunan o6lkolordo miisahido olunur.
Rasional din anlayisinda ise giiven hakimdir, ¢iinki bu sistemin tomali elm vo
ixtisaslagsmaya sOykonir.

Humanist din anlayisi. Humanist dinlor insan vo onun giiclori ilo marag-
lanir. Insan hoqiqati tanimagq, giic vo imkanlarinin farginde olmaga mocbur-
dur. Oziinii vo digor insanlarla olan slagolorini anlamaq vo kainatdaki yerini
gavramaq tligiin aglm inkisaf etdirmolidir. Avtoritar dinlorin oksino olaraq
humanist dinds fazilot itastdo deyil, dziinii reallasdirmaqdadir. Inanc, bir seyo
inanmanin verdiyi giivon olmagla yanasi, diisinco va hisslorin sintezi natico-
sinds ortaya ¢ixan psixoloji hadisadir. Avtoritar dinlords giinahkarliq hissi vo
iztirab ¢okmo, humanist dinlordo iso iistiin olan hiss vo sevincdir (Fromm
2004, 51). Avtoritar dinlordo insanlarin giiclii Tanrinin idarasi vo nozarati
altinda oldugu gobul edilorkon, humanist dinlorde Tanri insanin 6z giiciiniin
bir simvoludur (Burger 2006, 183). insan, hatta bir giin bu simvola ¢ataraq
onun kimi giiclii olma qabiliyyatine yiyolonmak istoyir. Avtoritar dindo Tanr1
haqigotdo insana aid olan agil vo sevginin yegano sahibi vo hakimi kimi
canhdir. Insan etdiyi, bacardig1 har seyi sevgi, elm vo odalot sahibi Tanriya
aid edorok onu miikommollosdirir. Buna qarsiliq olaraq insan 6ziinii bos,
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monasiz, doyarsiz vo bacarigsiz gororok algalir. Bir sozlo, avtoritar dinlor
Tanr1 morkozli, humanist dinlor iso insan morkozlidir. Avtoritar dinlordo
maqgsad Tanri, humanist dinlords iso insanlarin mogsadlorine ¢atmaq li¢lin
Tanr bir vasitadir. (Fromm 2004, 63-64).

Saxsiyyat vo din miinasibatlori

Fromma gora dindarligin soxsiyyat {izorinds tosiri movcuddur. O, insanda
“olmaq” va “sahib olmaq” kimi iki motivin varligini, “bir insanin, ancaq
oziinii ifads etdiyi vo daxilindoki giic vo potensialini istifads etdiyi zaman 6zii
olacagina “inaniram” deyir. 9gor insan bunu edo bilmaso vo onun hoyati
“olmaq” deyil, “sahib olmaga” meyil edorss, o zaman 6zii olma hodofindon
uzaqlasar vo ancaq “bir sey” olar. Hoyat monasini itiror vo bir iztirab halina
golor. Qisaca desok, “olmaq” miicorrad “sahib olmaq” iso konkret bir anlayis-
dir (Fromm 2003, 39-40).

“Olmaq” instinktinin on diqqats ¢arpan xiisusiyyati foaliyystdir. Hoaqiqi
z0vq real foaliyyotlo oldo edilir. Real foaliyyot iso insanin giic vo potensialini
ortaya ¢ixarir vo “istifadasini zorurilosdirir”, — deyarok “olma” meylinin oho-
miyyatini irali stiriir. Bu foaliyyst insanin bacarigqlarindan somorali istifados
etmosi monasinda basa diisiilmolidir. “Olmaq” insanin hor kosdo mévcud olan
xiisusiyyatlorini dayarlondirarok inkisaf etdirmosidir (Fromm 2003, 124-125).
Burada xosboxtlik, sevgi, paylasmaq vo insani giiclori bu miiddotdo tosirli
sokildo istifado etmok osasdir. “Sahib olmaq” meylindo xosboxtlik basqasin-
dan forglonmy, {istlin olma, alo kecirmo, zabt etma, 6ldiirmo kimi xiisusiyyat-
lori ehtiva edir. “Olmaq” meylinds insan hor hansi bir seyo sahib deyil vo
ehtiyac duymur, oksina, bdyiik sovq ils biitiin bacariqlarini mahsuldar sokildo
istifado edorok diinya ilo bir olma anlayis1 vardir.

“Sahib olmaq” inancini dostokloyon faktorlardan biri do yasamaq vo varli-
gm1 davam etdirmo arzusudur. Oliim fakti da damila bilmoz. Bu ¢orcivado
oliimsiizliik ehtirast fordi bir sira simvol va doyarlar vasitasilo 6liim qaygisin
dof etmoya ydnoaldir. Fromm buna 6rnok olaraq, Xristianliq vo Islam dinindoki
connat anlayigini gostorir (Fromm 2003, 117). Bu inanclar insanlara 6liimden
sonra hoyat1 vod edorok onlar1 timidlondirir.

“Sahib olmaq” prinsipinds inanc rasional dolili olmayan masaloslords hall
yolu tapmaga yardim edir. Fromma gora bu inanc bdyiik bir qrupa daxil
olmaq ti¢iin satin alinan bileto bonzoyir. Beloco, ford 6zbasina diisiinmo vo
gerar verma kimi bir sira mosuliyystdon xilas olur vo bu da giivon duygusu
yaradir. Ford 6ziindon iistiin bir glico inanir. Bu voziyyatds iso Tanr biito ¢ev-
rilir. Burada ford ti¢iin mosuliyyat ortadan galxir. Din fordi monada monimso-
nilmir vo yasanmir, sadaca, bir sira ehtiyaclar1 garsilamaq tgilin ictimai fakt



Erix Frommun din va saxsiyyat arasindaki alaqaya dair goriislorinin tohlili 29

olaraq qalir. “Olmaq” meyilli inancda isa dini inanc manimsanilib, fords bazi
masuliyyatlor yiiklayir.

“Olmaq” va “sahib olmaq” meyillorinds dini inanclar avtoritar vo huma-
nist dini inanclara géroa formalagir (Fromm 2003, 69-70).

Natico

Frommun din vo soxsiyyot barasindo yazdigi osorlorin hamisinda ortaq
qeyd etdiyi fundamental movzu insanin doyari masaloasidir. Bu sababdon, heg
bir qurum va sistemin tasiri olmadan insan morkazds olmalidir. Burada asas
tonqid olunacaq magam Frommun homin sistem vo qurumlari insana sorhad
goyan monfi yonlori ilo tonqid etmosi, insanin inkisafina olan tosirlorin iso
gbzdon yaymmasidir. Digar niians dinin — Freydin do diisiincasindon yararlan-
magla — tonqid¢i diisiinconin vo aglin 6niinds bir angal kimi gérmasi masalo-
sindo hansi dinlorin, yaxud sistemlorin bu kateqoriyaya aid oldugu gqeyd
edilmomis vo agil islotmonin tisullarin1 miioyyon miiddot, hadiso vo faktlardan
bohs etmomisdir.

Frommun din vo soxsiyyat ilo bagh biitiin goriislori tohlil edilorkon son
natico olaraq belo imumi gonasto golmok miimkiindiir: insan {i¢iin osas olan
dino vo ya Tanriya inanmaq vo miioyyon dini rituallar1 icra etmok deyil,
sevgini yasamaq va dogru diisiinmokdir. Bu sokilds oldugu toqdirdo, insanin
hansi dino, dini sistem vo simvollara inanmasi, noys baglanmasi ikinci dorace-
li ohomiyyat dasiyir.

Ogor insan sevgini yagamirsa vo dogru diisiino bilmirso, hansi dini siste-
mo bagli olmasinin da shomiyyati yoxdur. Yuxarida da qeyd edildiyi kimi,
Fromma goro dinlor insanin sevgini yasamasi, dogru diisiinmosi vo 0ziinii
reallagdira bilmasina yardim etmolidir. Bu kateqoriyada olan dinleri o, huma-
nist dinlor adlandirir. Ona gora do insan bir dino baglh oldugu toqdirdo, onda
bu inkisaf yoxdursa, o dino baglanma monasizdir. Onun monasiz saydigi vo
insanin inkisafina mane olan dinlar avtoritar dinlor hesab olunur.
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A3zao Mameoos

AHAJIN3 B3I'IA10B 9PUXA ®POMMA OTHOCHUTEJIb CBA3HU
MEKIY PEJIUTUEN Y INYHOCTBIO

PE3IOME

BSFJ'IH,HBI CDpOMMa Ha PCIIMIHi0 3aHUMArOT BAXKHOC MCCTO KaK € TOYKH
3pCHHUA pPa3BHUTUA pCJII/IFI/IO3HOI>'I ICHUXOJIOTHHU, TaK U C TOYKH 3pCHUA MECTa U
3HAUCHHUA PCIIMIHU B IICUXOJIOTI'HH. Penurno3HocTh OKa3bkIBaeT HCOCIIOPpUMOC
BJIMSAHHC HaA JIMYHOCTH, TaK KakK (bOpMI/IpOBaHI/Ie JIJMYHOCTHU CUHUTACTCA OCHOB-
HBIM ITIOKAa3aTCJICM Pa3BUTHUA YCIIOBCKA. Penurno3Hocts oka3piBaeT HCOCIIOpH-
MO€ BJIMAHHEC Ha JIMYHOCTBH, TaK Kak (1)0pMI/Ip0BaHI/Ie JIMYHOCTHU CYUHHUTACTCA
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OCHOBHBIM IIOKAa3aTeJeM DPa3BUTHUS uellOBeKa. Penurus okxasplBaeT Ha JIM4-
HOCTb KaK OTPHUIIATENIbHOE, TaK U MOJOKUTEIbHOE BIUSHUE.

B nanHOI cTaThe OXapaKTepu30BaHbl B3MIbl O. @poMMa Ha PETUTHIO U
MOKa3aHa, KakuM 00pa3oM CYIIECTBYET Kakasi-In0o0 CBS3b MEXYy pelurued u
JIMYHOCTBIO. DTa B3aUMOCBS3b ObIBa€T KaK OTPULIATENBHOW, TaK M IOJO0XKH-
TenpHOM. Il0 3TOM mpuuYnMHE 3HAaYEeHHE UMEET HE CTPYKTypa TOW WM WHOMU
peNuruy, a To, B KaKoi CTENEHU JaHHAsl PEJIUTUs OPUEHTHPOBAHA HA YelloBe-
Ka (ee TyMaHHOCTb), ¥ IOMOTAEeT JIM PEJTUTHS PA3BUTHIO YEJIOBEKA U ITPUMEHE-
HUIO UM CBOUX TaJ]aHTOB M cnocoOHocteil. C apyroit croponsl, 3. @pomm
MPU3HAET OTPULIATEIBHOE WUJIU TOJOXKHUTEIbHOE BIUSHUE PEIMTHO3HOCTH HA
JUYHOCTB. [10o 3TOM mpUUYMHE OH MOAPA3JENIET BCE PEIUIUU Ha JBE TPYIIIBL:
aBTOpUTApHbIE U ryMaHUcCTHYeckue. ONuchIBasi CBOM PEIUTHO3HbIE yOexKae-
HUS, OH Ha3BaJl WCTUHHBIMU M Pa3BUBAIOMIMMUCS PEIUTHSIMU T€ PEJINUTUU,
KOTOpBIE HANpaBISAIOT YEIOBEKa, CIOCOOCTBYSl €ro pa3BUTHIO. DTH PEIUTHU
OKa3bIBAIOT MOJIOXKUTEIBHOE BIUSHU HA JIMYHOCTH YeJoBeka U PpoMM Ha3bl-
BaeT UX F'YMaHHUCTUYECKUMH PEUTHSIMHU. A B aBTOPUTAPHBIX PEIUTUAX Yelo-
BEeK cuuTaercs OecnomolneH nepen borom, ero Bojsi HE MMeEET HUKAKOTO
CMbICJIa U HE Urpaer Hukakouh ponu. CormacHo @pomMMy, B aBTOPUTAPHBIX
PEUTHUAX 4YeNOBEK TepsieT JIMYHYI0 CBOOOAY M WeEJNOCTHOCTh. [lo aroi
MPUYMHE aBTOPUTAPHBIEC PEIUTUU OCIOXKHSIIOT YEJIOBEYECKOE CYIIECTBOBAHHE
U IPEMSITCTBYIOT €ro pa3BUTHIO. BO BceX aBTOPUTAPHBIX PEIUTHSX MO3TOMY
YEJIOBEK OIMyIIaeT cedst OecCIbHBIM B OeccMbIciieHHbIM Tiepea borom. Ilo-
JNOOHBIE PENMIUMU OKa3bIBAIOT OTPULIATEIBHOE BIIMSHUE HA JIMYHOCThH 4YEJIO-
Beka. Ha ocHoBanuu B3risigoB J. @pomMma HA PENUTUIO U JTMYHOCTH MOXKHO
IPUNATH K BBIBOAY, YTO OCHOBHBIM (hakTOpoM (POPMHUPOBAHUS YEIOBEKA B Ka-
YeCcTBE JIMYHOCTHU SIBJISICTCS] UYBCTBO JIIOOBH U MPABUIHHOE MBIIIJICHHUE, a HE
BBITIIOJTHEHUE OIPEAEICHHBIX PEJIUTHO3HBIX pUTYyaloB. B aToMm ciydae penu-
TUsl OKa3bIBET IIOJIOKUTEJIBHOE BIIMSHHME HA JUYHOCTh YEJIOBEKa U €ro
(dbopMupoBaHHE.

Kniouesvie cnoea. penucus, auunocms, agmopumapuvie peausuu, 2yma-
Hucmudeckue penueuu, Ipux Ppomm.
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AN ANALYSIS OF ERICH FROMM'S VIEWS ON THE
RELATIONSHIP BETWEEN RELIGION AND A PERSONALITY

ABSTRACT

Fromm’s views on religion occupy an important place both in terms of
the development of religious psychology and the significance of religion in
psychology. The article deals with Erich Fromm’s general views on religion
and demontrates the relationship between religion and personality. This
relationship can be both negative and positive. Moreover, it is not the
structure of a particular religion that does matter, but the extent to which some
religion is human-oriented, in other words, its humanistic character. Thus, the
religions help people develop and use their talents.

The personality formation is considered an indicator of human development.
According to Fromm, the degree of religiosity affects a person. Religions can
affect a person both negatively and positively. In this regard, Fromm
subdivides all religions into two groups: these are authoritarian religions and
humanistic ones. Describing his religious views, he indicated the religions
that guide a person, contributing to his development. These religions are
developing and true. They have a positive impact, and Fromm calls them
humanistic religions. In authoritarian religions, a person is helpless before
God, his will has no meaning and does not play any role. Man becomes
virtuous simply following the will of God. This is the greatest virtue. Man
here loses his personal freedom and integrity, obeying and clinging to God.
Therefore, authoritarian religions complicate human existence and hinder
personality’s development. In all authoritarian religions, God is endowed with
absolute power and control over man. That is why a person feels powerless
and worthless before God.

Keywords: religion, personality, Erich Fromm
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XULASO

Bu moqgalods son dovrlorin on aktual mosololorindon biri olan din vo
xosbaxtlik duygusu arasindaki slago todqiq edilmisdir. Magalods dini miinasi-
botin psixoloji osaslart hagqinda molumatlara yer verilmis, xosboxtliyo tosir
edon amillor haqqinda mixtslif todqiqatlarin noticalori doyarlondirilmisdir.
Eyni zamanda, forqli soxsiyyat tiplorinin dini miinasibot gokillori vo xosboxt-
lik duygular1 elmi naticolor ¢orgivasinds analiz edilmisdir.

Xosbaxtliyin miixtolif komponentlorinin fordi olaraq farqlilikleri digqete
alimmis vo bu haqda ortaya qoyulan tezisloro yer verilmisdir. Gonclordo dini
diisiinconin formalasmasinda duygu, diisiinco vo davranig miinasibatlori do-
yorlondirilorak, onlarin xosboxtlik duygularina tosiri miioyyan edilmoya ¢ali-
stlmigdir. Bu sahads aparilan yerli empirik todqiqatlarin az olmasi nozors ali-
naraq, movzu haqqinda bir ¢ox xarici adobiyyat todqiq edilmis vo golocok
yerli aragdirmalara tohfo vermoyas ¢aligilmisdir.

Azorbaycanin fargli universitetlorindo tohsil alan gonclor tizorinds aparilan
tadgiqat qrupunda random {isulu ilo secilon 516 gonc istirak etmisdir. Malu-
matlarin giymotlondirilmosindo t-testi vo toktorofli varyans analizi (ANOVA)
istifado edilmisdir. ©vvoalco dini miinasibat vo xosbaxtlik duygusu baximindan
cinslor arasindaki hor hansi bir forgin olub-olmamasina baxilmisdir. Daha sonra
iso gonclorin dini miinasibat vo xosbaxtlik soviyyolori bu duygulara bilavasito
tosir edon ailo golirlori vo saglamliq vaziyystine gora doyorlondirilmisdir. Notico
olaraq dini miinasibot vo xosboxtlik duygusu baximindan cinslor arasinda hor
hansi bir forqin olmadigy, ailo galirlori vo saglamliq vaziyyatino gors iso miixtalif
forqliliklarin oldugu miisyyan edilmisdir.

Acar sozlar: din, xosbaxtlik, ganclik, saglamliq, psixologiya.
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Giris

Bu diinyada var olan hor bir insanin asas moqsadi xosboxt hoyat yasamag-
dir. Bunun iiclin daim forgli yollara ol atir vo 6zii {liglin uygun hoyat torzi
mioyyonlosdirir. Hoyatinda qom, kodor, géz yas1 varsa, badboxtlik, sevinc,
stilh vo sevgi varsa, xosbaxtlik adini verir. Tarix boyu on mashur yazicilar, din
adamlari, filosof va psixologlar xogbaxt bir hayatin tomal prinsiplori ils bagh
miixtalif fikirlor seslondiriblor. Biitiin imumilssdirilmis fikirlora baxmayaraq,
insan forqli bolgalords forqli hoyat yasadig iiclin xosbaxtliyin resepti do hor
insan ii¢lin eyni olmur. Bozilori xosbaxtliyi var-dovlstds, bazilori saglamliqda,
baozilari iso har giin yasadig: hiizurlu hoyatda goriir.

Movzu ils slagadar ilk olaraq onu qeyd etmok lazimdir ki, xogboxtlik de-
yildiyi zaman maddi rifahin yiiksokliyi nozords tutulsa da, bu diisiinco tabu-
sunu yerlo bir edon kifayat qader todgiqatlar var. Bels ki, maddi rifahin yiik-
sok olmasi insanin arzuladigr maddi ehtiyaclarini alds etmolori {i¢iin shomiy-
yatli yera sahib olsa da, onlarin daxili hiizurlarinin borqorar olmasinda heg bir
giico sahib deyil. Diinyanin on zongin insanlarmin xosboxtlik soviyyalori ilo
normal yasam torzino sahib olan insanlarin xosboxtlik soviyyelori arasinda
ohomiyyatli doracads forq ortaya ¢ixmir. Todqiqatlar gostorir ki, olli il bundan
ovvoal daha mohdud qazanc vo goraitdo yasayan insanlarin xosboxtlik soviyyasi
hazirda biitiin maddi gilico vo daha yaxs1 hoyat goraitino sahib olan insanlarin
xosbaxtlik soviyyasindon asagi qiymotlondirilmir. ©lds edilon maddi qazanc
ehtiyac halinda miivoqqgoti xosboxtlik duygusu yaratsa da, homin ehtiyac
qarsilandiqdan sonra, xosboxtlik duygusunun davamliligini tomin etmir. Ona
goro do haqiqi monada xosboxtliyi tomin edon faktorlar arasinda maddi rifah
kimi saglamliq, ailo miinasibetlori, dini inanc daracasi vo basqa amiller 6z
sOziinii deyir.

Oziinii toyinetmo nozeriyyosina (Self-Determination Theory) gora, insa-
nin ii¢ osas psixoloji ehtiyact tomin edildiyi zaman, homin insanin xosboxt
olacagi prognozlasdirilir. Bunlar — muxtariyyst (autonomy), qabiliyyat
(competence) vo miinasibatdir (relatedness). Insan horokotlorini sarbost se¢di-
yi zaman 0ziinii miistoqil, miioyyon bacariq aldo etmok vo ya yeni vozifo dy-
ronmak ti¢iin istedadindan istifads etdiyi zaman 6ziinii qabiliyyatli, insiyyatdo
oldugu insanlar torofindon basa diisiildiiyli zaman iso doyorli miinasibata sahib
bir ford olaraq qiymatlondirir.

Bu kimi forqli nozariyyslorin ortaya qoydugu bir ¢ox xosbaxtlik diisturla-
rina digqget edildiyi kimi, somavi vo digar dinlorin do xosboxt hoyata qap1 acan
rituallar1 va inanc sokillori do gdzardi edilmomolidir. Istor bu diinyada, istorsa
do 6ldiikden sonraki hoyatda vad edilon xosboxt hoyat insanlarin dino qarsi
istigamotlonmasina sobab olur. Fordi ibadatlordo alinan fezylo 6ziinii xosbaxt
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hiss edon ford ii¢lin dini yasam torzi onun iigilin xosboxtliyin osasini togkil
edir.

Bizim iizorindo durdugumuz mévzu iso xiisusilo gonclik dovriinds dini
miinasibatin soviyyosi vo dino qgarst miinasibotin gonclorin xosboxtliklori
lizorindoki tosiri haqqindadir. Aragsdirmaya, xiisusilo ganclarin calb edilmasi-
nin vo gonclik dovriinlin aragdirma obyekti kimi gobul edilmasinin osas
magsadi bu dovriin spesifik xiisusiyyatlori ilo slagadardir. Bir ¢cox todqiqatla-
rin naticaloring gora, dindar insanlarin dindar olmayan insanlardan daha xos-
boxt hoyat yasadiglari ortaya ¢ixsa da, bunun oksini sdyloyon todqiqat natice-
lori do yox deyil. Bu tadqiqat uzun miiddst 6z dini inanclara va dini hoyat
torzino qadagalar qoyulan bir comiyyastin miistoqillikdon sonra yetison gonclo-
rinin dini tutumlarini1 6lgmok vo sahib olduglari dini tutumlarinin onlarin xos-
baxtliklorine na doracads tasir etdiyine isiq tutmaq mogsadilo aparilmis vo
cinsiyyato gora, “qadin va kisi talabalarin dini miinasibat soviyyalori arasinda
ciddi forq yoxdur”; cinsiyyoto gora, “qadin vo kisi tolobolorin xosboxtlik
soviyyalori arasinda ciddi forq yoxdur”; "asagigolirli ailolordon olan tolobolo-
rin dini miinasibat soviyyasi yiiksokgolirli ailalorden olan tolobaslorin dini
miinasibot soviyyasindon yiiksokdir”; “asagigolirli ailolordon olan tolobolorin
xogboxtlik soviyyasi yliksokgalirli ailolordon olan tolobolorin xosboxtlik soviy-
yosindon daha asagidir”; “saglamliq problemi olmayan tolobalorin dini miina-
Sibat saviyyasi saglamliq problemlori olan tolobalorin dini miinasibat saviy-
yosindon yiiksokdir”; “saglamliq problemi olmayan tolobolorin xosboxtlik
soviyyasi saglamliq problemlori olan tolobolorin xosboxtlik soviyyesindon
daha yiiksokdir” vo nohayat, “universitet tolobalorinin dini miinasibat saviyyo-
lori ilo onlarin xogboxtlik soviyyslori arasinda miisbot monada bir olago
vardir” kimi avvolcadon miioyyan edilmis tezislorin dogrulugu miioyyon edil-

moya calisilmisdir.

Dini miinasibatin asaslari

Din basar tarixinin har morholasinds an aktual mévzulardan biri olmus-
dur. Dini qaydalar bu giin do insanlarin hayatini formalasdirmaq, ictimai
asayisi tonzimlomok vo monovi rahatliga qap1 agmagq {i¢iin miihiim rol oyna-
yir. 9gor nozars alsaq ki, insan var oldugu glindon bu giinodok yasadig1 diinya
haqqinda maraqlanir vo tadqiq edir, o zaman deys bilarik ki, o, bu diinyaya na
liclin goldiyini, no etmoli oldugunu vo hara gedocoyini miioyyonlosdirmok
iclin miixtolif dinlorin toklif etdiyi holl yollarina forqli yollarla miiraciat edir.
Insan fitrotinin dino meyilli oldugunu nozers alsaq, insanin bu diinyada
xosboxt hayat siirmasinds dinin do bdylik rolunun oldugunu geyd eds bilarik.
Burada insanlarin dina garst tutum vo miinasibatlori ¢ox vacibdir. Bir seyi
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sevmok vo ona baglanmaq homin obyekts qars1 miisbat tutum vo miinasibot
noaticosinds yaranan feillordir.

[lkin morholods diisiincods formalasan miinasibatlor ovvalco duygulara,
duygulardan da davraniglara cevrilir. Bir insanla bagli verilon qorarlar
diisiincads yaxs1 qurulursa, eyni insan haqqinda xos hisslor dogurur. Yeno do
bu xos duygular homin soxsa gars1 yaxst davranisa ¢evrilir. Basqa sozlo desak,
miinasibat bir davranisin ortaya ¢ixmasi ii¢lin ilkin hazirliq morhslosidir vo
fordin hor hansi bir mdévzuya qars1 davranisinda asas yero sahibdir (Kaya
1998, 107).

Miinasibat gézo goriinmass do, miisahido edilon monfi vo ya miisbot
davranislara yol agdig1 {iclin bu davraniglart miisahido etmok naticasinds onun
movecudlugu haqqinda fikir bildirmok miimkiindiir. Mosalon, sohor namazi
iiclin ucadan oxunan azandan narahat oldugunu ifado edon bir soxsin dino
gars1 monfi miinasibat baslodiyi miioyyon edilo bilor (Peker 2013, 147).

Miinasibot insandan-insana doyisdiyi li¢lin onun necsaliyini miioyyon
etmok cotindir. Umumiyyatlo, hor hansi bir cisma vo obyekto miinasibotds bir
ne¢d morholo var. Bunun tligiin miinasibotin formalagmasini dostokloyan mii-
hit, psixoloji voziyyet vo qarsiliqh olago yaxs1 miioyyonlosdirilmolidir. Miina-
sibat bir insana aid olan vo miitomadi olaraq psixoloji bir obyekt haqqinda
diisiincolorini, hisslorini vo davraniglarini meydana gotiron bir meyldir. Bu
psixoloji meyl obyekto miisbot vo ya monfi yanasma soklindo yaranir
(Kagit¢ibast 2016, 129-130).

Dini miinasibat iso oksinag, insanin dino olan diisiincaosini ortaya qoyur.
Basqa s6zlo, bu soxsin din vo dini duygulan, diisiincolori, inanclar vo molu-
matlarla bagli miisbot vo ya monfi giymatlondirmalorinin comidir. Biitiin bu
dini duygu vo diisiincalor, inanclar vo molumatlar dini davranisa tosir gostarir.
Dini miinasibatdo kompleks idrak emosional vo davramis kompleksi kimi
arasdirilir.

Idrak kompleksi bir insanin din hagqinda yanlis vo ya diizgiin molumat:
olub-olmamasi ils slagodardir. Din hagqinda yanlis molumatlar dino gars1 hiss
vo diisiincalora monfi tosir gostarir. Din haqqinda yasadigi hadisslor, dyron-
diklori molumatlar vo fikirlori misbatdirsa, onun dini miinasibati do miis-
batdir. Dinin idrak elementi dinin insan hayatindaki yeri, bu diinya vo axirat
tictin shomiyyati kimi psixi proseslordon ibaratdir (Kaya 1998, 56).

Emosional kompleks insanin yaradilisina uygun olaraq insandan-insana
forqli ola bilor. Bozi insanlar dino emosional bagliliq gostorir vo ibadoto daha
cox hovas gostarirlor. Belo insanlarin dini miinasibatinin emosional elementi
giiclii vo daha miirokkobdir. Digar torafdon, dini motive vo hayocana hossas
olmayan, hoyacan hiss etmoyan insanlarin dini miinasibotinin emosional
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elementi zoif vo mohduddur. Bu iki qrupun dins forqli miinasibati do psixoloji
quruluslar ilo slagali ola bilar.

Dini miinasibatin davranis elementi birbasa vo ya dolay1 olaraq kenardan
miisahido edilo bilon bir cohotdir. Basqa sozls, davramis kompleksi, insanin
dini rituallar icra edarken ortaya qoydugu forqli feillorlo olagadardir. Daim
ibadot edon vo dini davranigi nlimayis etdiron birinin dini miinasibatinin
davranis elementi, daha miirokkaob, ibadot etmoyon vo ya daha az ibadot edon
birinin dini miinasibatinin davranis elementi iso daha baosit vo sadadir. Bosit
bir dini miinasibat iso doyigmoys miirokkab bir dini miinasibotdon daha ¢ox
hossasdir. Miirokkob dini miinasibotin idrak, emosional vo davranis element-
lori miirakkab olduglari ii¢lin doyigsmoys davamlhidirlar (Kaya 1998, 56).

Xosboxtliys tasir edon amillor

Genismiqyaslt modoniyyotloraras1 todqigatlar insanlarin oksoriyyastinin
ozlinli xogbaxt hiss etdiklorini ortaya qoymusdur (Diener 2000, 34-43). Bu-
nunla borabor, xosboxtliyin 6ziindo do bir ne¢o faktordan gaynaglanan
ohomiyyatli forqlor var. Tadqiqatlar gostarir ki, xosbaxtliyin miixtalif kompo-
nentlorinin fordi olaraq forqlori osason asagidakilardan ibarstdir: (a) miioyyon
bir insan {i¢iin (mosalon, xosboxtliyin miioyyonlosdirilmosi ndqtosi) rifah so-
viyyasini qoruyan genetik tosirlor (50%) b) qosdli faaliyyatlor (masalon, bir
insanin miisbot duygularini neco tonzimladiyi) (40%), c) hoyat hadisolori
(masalan, evlilik) va sartlor (masalon, galir) (10%) (Lyubomirsky 2005, 111-
131). Hoyatda bas veron hadisolor miisbot vo monfi olaraq rifahdaki daimi
doyisikliklora (nikah vo ya olillik) sabab ola biler (Anusic 2014, 69-77). In-
sanlar hon no gador genetik amillordon asili olan xosboxtlik voziyysting tosir
edo bilmoasalor do, 6zlorinin qosdli foaliyyatlorini inkisaf etdirorok daha xos-
boxt bir hoyat yasaya bilorlor.

Soxsiyyat, hoyat hadisolori vo sortlori, emosional tocriibs vo idrak kimi
insan faaliyyatinin miixtolif yonlorindon davamli tasirlondiyi {iglin xosbaxtliyin
osas predmeti olaraq qobul edilir (Prieto 2005, 261-300). Ona goro do bozi
soxsiyyot xiisusiyyetlori bir basa xosboxtliklo olagolondirilir. Masalon, sosial
insanlar (extrovert) daha ¢ox hoyat momnuniyyati yasadigqlar1 halda, assosial
insanlar (introvert) daha az hoyat momnuniyyoti yasayir. Xosboxtliklo olagoli
soxsiyyat xiisusiyyotlori zamanla inkisaf edir, masalon, fordlor sosiallasaraq
emosional olaraq daha stabil voziyyato gals bilarlor (Roberts 2006, 1-25). Beloa
Ki, soxsiyyatin xosbaxtliyo tosiri qosdli davramis soylori ilo doyisdirilo bilar.
Mosolon, assosial olan insanlar sosial insanlara xas olan davranislari icra edorok
miivaqqati olaraq rifahlarini yaxsilagdira bilorlor (Mcniel 2006, 529-550].
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Sosial hayatin xosboxtliyine tesir etmoyan amillor arasinda tohsil, mos-
gullug, golir, sosial miinasibatlor, nagliyyat va otraf miihit kimi 6namli faktorlar
qgeyd edilir. Todqgiqatlarin noticolorino gors, tohsil vo golir doyisonlorinin
(variables) xosboxtliys verdiyi tohfo monfi qiymatlondirilmisdir. Tohsilin fordin
xosboxtliyino ohomiyyotli dorocodo tosir gdstormomasinin sabobi tohsilin
iimumi monada magbul bir gazanci olan iglors nail olmagq tigiin bir vasito kimi
qiymotlondirilmasidir. Seligmanin aragdirmasi da tshsilin fordin xosboxtliyinde
ohomiyyatli yera sahib olmadigimi tosdigloyir (Seligman 2004, 25). Bu, sadacys,
asagigolirli insanlar {iglin xosbaxtliyin artmasina tasir gostarir, ¢iinki tohsil daha
yaxs1 galir alds etmak tigiin bir vasitadir. Sosial slagalorin dos fordin xosboxtli-
yina tosiri ilo bagh miixtalif todqiqat naticalori var. Belo ki, diizgiin istifade
edilon sosial miinasibatlorin xogboxtliyin soviyyasinin artirilmasinda miihiim rol
oynadigimi iddia edon aragdirmalarla (Prasetyo 2015, 174-182) birlikdo xos-
boxtliys tosir etmodiyini sOyloyon aragdirmalar da vardir. Mixtolif dovrlordo
aparilan aragdirmalara gora saglamliq, tohliikasizlik, dini miinasibat, ailods har-
Moniya, asudo vaxtin toskili, sahib olunan ev vo sevgi kimi faktorlar da xos-
baxtliya tasir edon amillor arasindadir (Abadi 2018, 41-45).

Metod

Bu arasdirmanin todqigat qrupu 2018-2019-cu todris ilindo Azorbaycan
universitetlorinin miixtalif fakiiltolorindas tohsil alan tolobslordir.

Azorbaycan Respublikasi “Ganclor siyasoti hagqinda” 5 may 2007-ci il
tarixli Azarbaycan Respublikasinin Qanununa doyisiklik vo slavelor edilmosi
hagqqinda Qanuna asasan, Azarbaycan Respublikasinda 14-29 yas arasi gonclik
dovrii olaraq gobul edilir. Azarbaycanda 2,5 milyon nofar vo ya 6lka ohalisinin
25,5 faizi gonclordir. Ganclorin 50,6 faizi sohorlordo, 49,4 faizi kond yerlorindo
yasayir. Gonclorin  48,3%-i qadinlardir. Umumilikds, Azorbaycanda 51
universitet var. Bu universitetlordo 167 677 talobo tohsil alir. Bunlardan 166
298 toloba 14-29 yas arasi gonclordir (Azarbaycan Gonclori 2018, 123).

Bu aragsdirma Azorbaycan universitetlorindo oxuyan toloboalorin dini
miinasibatini vo xosbaxtlik soviyysalorina tasir edon amillori miioyyanlosdir-
mok vo tolabolorin dini miinasibatinin onlarin xosboxtliyine tosirlorini miioy-
yanlogdirmak {igiin aparilmigdir.

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, todqiqat qrupu Azorbaycanda foaliyyot
gostoran miixtalif universitetlorin tolobolari torafindon formalagmisdir. Tadqi-
gat grupunu miioyyanlosdirmak {iciin sado tosadiifi secmo (random) metodu
istifado edilmisdir. Bu sokilds toyin olunan is¢i qrupu Azerbaycan univer-
sitetlorindo forqli fakiiltolordo, miixtalif kurslarda tohsil alan 516 tolobadon
ibarotdir. Arasdirmada istirak edon qrup universitet tolobolorindon ibarot
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oldugu iicilin yas ortalamasi on kigik yas 18, on boyliyii iso 33-diir. Molumatlar
2019-cu ilin aprel ayinda tghissoli 6lgmo vasitosindon istifado edilmoklo
toplanmusdir. Olgmo vasitasinin ilk 16 suali cinsiyyat, yas, sinif, fakiilts, ailo
golirlori, ata-ananin birlikdo yasamasi, ananin hoyatda olmasi, atanin hoyatda
olmasi, fiziki goriiniis, saglamliq problemi, evds edilon dini faaliyyetlorin vo
dini yayinlarin oxunma intensivliyi, dostlarin vo qohumlarin dini miina-
sibatlore tosiri, sosial sabokolorin giindolik istifadosi vo tobii folaketlordon
sonra dino miinasibot kimi molumatlar1 6ziindo birlosdiron bir anketdon
ibarotdir. ikinci hisse 31 sualdan ibarat olan Dini Miinasibot Olgmo Skalasin-
dan, {iciincii hissasi 29 sualdan ibarat Oksfort Xosboxtlik Olgmo Skalasindan
ibaratdir.

NOTICO VO ANALIZLOR

Cinsiyyata goras tolobalorin dini miinasibat saviyyasi

Cadval 1: Cinsiyyato goro taloboalorin dini miinasibat ballarmmin
statistik tohlil naticalori:

Ne  Cinsiyyat N  Ortalama % Standart Notico
sapma

1. Qadm 310 123.79 60.1 20.230 t=0.860

2. Kisi 206 122.28 39.9 18.636 Sd=514
p=0.390
p>0.05
Onomsiz

Comi 516

Tadqiqat qrupunda istirak edon tolobolorin 310-u gadin, 206-s1 iso kisi
cinsing aiddir. Talabalarin cinsiyyato gors dini miinasibatlorine digqget yetirdi-
yimiz zaman goriiriik ki, ortalama olaraq kisilorin 122,28-1, qadinlarin iso
123,79-u dini miinasibat qrupundadir. Yoni, cinsiyyato goro dini miinasibot
baximindan kisilorlo-qadinlar arasinda ciddi forq yoxdur. Dini miinasibot vo
cinsiyyot arasinda aparilan miistaqil t-testinin noticalorine goro, qruplar ara-
sindak1 forq shomiyyatli deyil va dini miinasibat ballar1 olaraq iki cins arasin-
da yaxinliq mévcuddur (t = 0.860, p=0.390 vo p> 0.05). Cinsiyyoto gora, "qa-
din va kisi tolobalorin dini miinasibot soviyyaleri arasinda ciddi forq yoxdur"
soklinds ifads etdiyimiz hipotezimiz bu naticolora gors 6z siibutunu tapmisdir.

Umumi olaraq qeyd eds bilorik ki, arasdirmamizin naticalori ilo oxsarliq
vo farqlilik gdstoran todqiqat naticalori do vardir. Bels ki, Belma Ozbaydarmn
arasdirmasinda inanc baximindan kisi ilo gadin arasinda heg bir forqin olma-
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dig1 miioyyan edilmis (Ozbaydar 1970, s. 62), universitet tolobolori arasinda
Eldar Korimovun apardigi aragdirmada iso kisi vo qadin talobalorin din anla-
yis1 arasinda ciddi bir forqin olmadigi ortaya ¢ixmisdir (Kerimov 2016, 31).

Basqa bir arasdirmada, cinslor arasinda miiqayise aparilmis, kisilorin
axiroto vo taleys qadinlardan daha az inandig1, qadinlarin iso kisilordon daha
cox ibadat etdiyi gonastina galinmisdir (Yanmis 2013, 135).

CINSIYYOTO GORO TOLOBOLORIN XOSBOXTLIK
SOViYYosi

Cadval 2: Cinsiyyata gora talobalorin xosbaxtlik ballarimin statistik
tohlil naticolori:

Ne  Cinsiyyat N  Ortalama % Standart Notico

sapma

1. Qadin 310 122.66 60.1 18.494 t=0.869

2. Kisi 206 121.22 39.9 18.101 Sd=514
0=0.385
p>0.05
Onomsiz

Comi 516

Tolobalorin cinsiyyato gdéro xosboxtlik soviyyealorine digqqget yetirdiyimiz
zaman goriiriik ki, ortalama olaraq kisilorin 121,22-1, qadinlarin ise 122,66-s1
xosbaxtlik qrupundadir. Yoni, cinsiyyoto goro xosboxtlik soviyyasi baximin-
dan kisilorlo qadinlar arasinda ciddi bir forq yoxdur. Xosboxtlik vo cinsiyyat
arasinda aparilan miistoqil t-testinin noticolorine gdéro do qruplar arasindaki
forq oshomiyyatli deyil vo xosboxtlik ballar1 olaraq iki cins arasinda yaxinliq
moveuddur. (t = 0.869, p= 0.385 vo p> 0.05). Cinsiyyato goro, “gadin vo kisi
tolobalorin xosboxtlik soviyyslori arasinda ciddi forq yoxdur” soklindo ifads
etdiyimiz hipotezimiz bu naticolora gora 6z siibutunu tapmisdir

Bu sahods aparilan aragdirmalarda bizim todqigatimizin naticalarinden
forqli olan aragdirma noticolori do vardir. Belo ki, homin aragdirmalarin noti-
colarina goro, kisilorin vo qadinlarin xosbaxtlik soviyyesi arasinda ciddi forg-
lorin oldugu miioyyan edilmisdir. Masolon, Abdel-Xalek kisi tolobalorin ho-
yatdan daha ¢ox lozzot aldiglarini, daha xosboxt olduglarini vo gadin tolobo-
lorlo miiqayisoada daha yiiksok hoyat momnuniyyatlorinin oldugunu tosbit et-
misdir (Abdel-Xalek 2010, 1133-1143).

Can vo onun aragdirma qrupunun todqiq etdiyi basqa bir ¢aligmada iso
onlar xosboxtliyin kisi vo qadin yonlori arasindaki forqlors tosir etdiyini, yoni
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tolobolorin 6z hoyat torzlori arasindaki forqe tesir edon basqa bir faktor
oldugunu irali siirmiigdiirlor. Eyni zamanda miisbot sosial miinasibatlorin tolo-
balorin universitetdoki hoyatlarinin daha doyerli olmasina sorait yaratdig: vo
kisi subyektlorinin qadin hamkarlar: ilo miiqayisads asanligla yeni bir miihits
kegdiyi geyd edilmisdir (Can 2005, 20-45).

Digor torafdon, bir ¢ox tadqiqat cinsiyyast forgliliyinin xogbaxtlik vo hoyat
momnuniyyati iigiin vacib amillordon biri oldugunu qeyd edir (Inglehart 2008,
2009-2042). Bununla borabor, bizim arasdirmamizin naticolori ilo eynilik
toskil edon vo xosboxtlik va cinsiyyat arasinda forqin olmadigini ortaya qoyan
todqgiqatlar da movcuddur (Vera 2012, 155-163). Tadqiqatimiz naticolori,
Lyubomirski vo Lepperin arasdirmalarinda kisi vo qadin arasinda xosboxtlik
soviyyasi baximindan he¢ bir forqin olmadigi gonastini dostokloyir
(Lyubomirsky 1999, 137-1550).

AILO GOLIRLORIND GORO TOLOBOLORIN DINi MUNASIBOT
SOVIiYYOSi

Cadval 3: Ails galirlorina gora talobalorin dini miinasibat ballarinin
statistik tohlil naticalori:

Ne Ailo N | Ortalama %  Standart Anova Scheffe

goliri sapma Noaticasi
1. Asagt 87 125,13 16.9 18,914 Sd=2/513 (Yiiksok
golirli golirli) ilo
(Asag1
golirli)
2. Orta 404 123,40 783 19,504  F=3.845 (Yiiksok
golirli golirli) ilo
(Orta
golirli)
3. Yiksok 25 113,04 4.8 21,355  p=0.022
golirli
p<0.05
Onomli

Comi 516 123,19 100.0 19,605

3-cii cadvaldon goriindiiyii kimi, ailo golirlorinin vaziyystino gors sorguda
istirak edon tolobolorin 16,9% -1 asag1 golirli, 78,3% -i orta galirli, 4.8 % -1 iso
yiiksok golirli qruplarina aiddir.
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Tolabalorin dini miinasibat soviyyelori ailo golirlorinin vaziyyastino gors
aragdirildiqda, asagi golirli ailolordo yasayan tolobolorin daha yiiksok golirli
ailolordo yasayan tolobolordon (orta golirli, yiliksok golirli) daha yiiksok dini
miinasibat doyar ortalamasma (X = 125.13) sahib oldugu ortaya ¢ixmisdir. Bir
torofli varyans tohlili naticasinda iso universitet tolobolarinin dini miinasibatlori aila
golirlorino géro ohomiyyetli doracads forglondiklori (Sd=2/513, F=3,845 p<0,05)
miloyyon edilmisdir. Seffe analizinin naticolorine goro do asagigolirli ailolords
yasayan tolabalorin dini miinasibat ballarmim ortagalirli vo yiliksokgoalirli ailolardon
olan tolobalorin dini miinasibot ballarindan shomiyyastli doracods yiliksok oldugu
goriiniir. "Asagigolirli ailolordon olan tolabalorin dini miinasibat saviyyasi yiiksok
golirli ailolordon olan talobalorin dini miinasibat saviyyasindon yiiksokdir" soklinds
ifado etdiyimiz tezisimiz bu noticolors gora 6z siibutunu tapmisdir.

Norris vo Inglehartin arasdirmalar1 gostorir ki, din, xiisusilo yoxsul vo
mozlum comiyyatlordo daha ¢ox togokkiil tapir vo yayilir. Giivansizlik, gida
catismazlig1 vo hoyatda qalma ehtiyaci din iiclin asas tomal prinsiplor olaraq
galir. Mozlum vo kasib insanlar arasindaki asililiq hissi dini foaliyyotlori
artirir (Norris 2011, 57). Olupuno Afrikadaki an kasib insanlarin dorin monavi
hayat siirmoys meyilli oldugunu tasdiglayir (Olupona 2009, 23).

Bundan oslava, din, yoxsulluga cavab verarkan tokcs etik vo ideoloji cohat-
don foaliyyat géstormir. Din insanlar1 yoxsullugun azaldilmasi todbirlarinda
foal istirak etmoyo do tosviq edo bilir. Yoxsullug noinki etik vo oxlaqi 6l¢iilor
baximindan, yoxsullarin maddi ehtiyaclarin1 6domok cohdlori ilo dlgiildiikdo
do tarazliq yenilorin. Belo ki, dini ideologiyada haqiqi sorvot maddi varligda
yatmir. Qaygisiz olmaq azadlig1 bir nemat olaraq goriiliir. Natico etibarilo din
hoyatin biitiin saholorini ohato edir vo hoyat tocriiboalorine hor sokildo 6z
tohfasini vers bilir (Beyers 2014, 1-8).

AILO GOLIRLORINO GORO TOLOBOLORIN XOSBOXTLIK
SOVIiYYOSi

Cadval 4: Aild galirlorino gora talobalorin xosbaxtlik ballarinin
statistik tohlil naticalori:

Ne Ailo N | Ortalama %  Standart Anova Scheffe

goliri sapma Noaticosi
1. Asagt 87 118,17 169 18,887 Sd=2/513 (Orta
golirli golirli) ilo
(Asagt

golirli)



Psixoloji aspekt: gonclorda dini miinasibat va xosbaxtlik alaqasi 43

2. Orta 404 123,13 78.3 18,093 F=3.071 (Orta

golirli golirli) ilo
(Yiiksok
golirli)
3.  Yiksok 25 118,80 4.8 18,770  p=0.047
golirli
p<0.05
Onomli

Comi 516 122,08 100.0 18,334

Aila golirlorinin  voziyyating gors tolabolorin xosbaxtlik saviyyalori
arasdirildiqda, ortagalirli ailolorde yasayan tolabalorin digor kateqoriyalardan
olan ailolordo yasayan tolobolordon (asagigolirli, yiiksokgolirli) daha yiliksok
xogboxtlik doyor ortalamasina (X = 122.13) sahib oldugu ortaya ¢ixmisdir.
Eyni zamanda, birtorafli varyans tohlili noticosinds iso universitet tolobalori-
nin xosbaxtlik saviyyalarinin ailo galirlorine gors oshomiyyatli deracads forg-
londiklori (Sd=2/513, F=3,071 p<0,05) miioyyon edilmisdir. Seffe analizinin
naticalorino gora do orta golirli ailslords yasayan toloboalorin xosboxtlik balla-
rinin asagigalirli va yiiksokgalirli ailalorden olan talabalorin xosbaxtlik balla-
rindan ohomiyyatli doracods yiiksok oldugu goriilmiisdiir. “Asagigolirli ailo-
lordon olan toalobalorin xosboxtlik soviyyasi yiiksok golirli ailolordon olan tolo-
bolorin xosboxtlik soviyyasindon daha asagidir” soklinds ifado etdiyimiz tezi-
simiz bu naticalors gors 6z siibutunu tapmisdr.

Ails golirlorinin xogboxtliys tosiri ilo bagh aparilan todqiqatlar da ailonin
maddi golir soviyyasinin insanin xosbaxtlik soviyyasino miisbat tosir gostordi-
yini miioayyon etmisdir. Bununla barabar, issizlik vo azgolirli qruplarda olmaq
xosbaxtliklo yanasi, hoyat momnuniyyati ilo neqativ olaraq slagelondirilmisdir
(Ngamaba 2017, 1-22). Umumiyyatls, ailonin iqtisadi sixintis1 yeniyetmalorin
sosial adaptasiyasinin tonzimlonmosino monfi tosir gostordiyi iddia edilir
(Conger 2000, 201-233).

Ailonin maddi momnuniyyati ilo bagli naticolor dinlor arasinda universal
bir yanagma olaraq bilinon "ehtiyac nozoriyyosi’ni dostokloyir vo golirin, sa-
daca, fordlarin maddi ehtiyaclarini garsilamadigi (Hovel 2008, 539-560), eyni
zamanda, onlarin xosboxtliyina vo hoyat momnuniyyastino do tasir gostordiyini
stibut edir (NG 2014, 326-338). Miitloq vo asason da nisbi galir xogbaxtliya vo
hayat momnuniyyating tosir etmokdo mithiim rol oynayir (Boyce 2010, 471-
475).
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SAGLAMLIQ VOZiYYOTINO GORO TOLOBOLORIN DINi
MUNASIBOT SOViYYOSi

Cadval 5: Saglamhq voziyyatind gora tdlobolorin dini miinasibat
ballarimin statistik tohlil naticolori:

Ne Saglamhq N  Ortalama % Standart Anova Scheffe

Vaziyyoti sapma Noaticasi
1. Bol 65 121,18 126 19,769 Sd=2/513
2.  Xeyr 321 123,10 62.2 19,786 F=593
3. Biraz 130 124,40 25.2 19,128 p=0.553
p>0.05
Onomsiz
Comi 516 123,19 100.0 19,605

5-ci cadvaldon goriindiiyii kimi, saglamliq vaziyystindon momnun olma
vaziyyatino gora sorguda istirak edon talobalorin 12,6% -i bali, 62,2% -i xeyr,
25.2% -1 is9 bir az qruplarina aiddir.

Tolobolorin dini miinasibat soviyyelori saglamliq voziyyetindoki prob-
lemo goro aragdirildiqda, imumi olaraq saglamliq voziyyetinds problemi
olmayan talobolorin saglamliq voziyyatindo problem olan tolobolors nisbaton
daha yiiksok dini miinasibat dayar ortalamasina (X = 123.10) sahib oldugu
ortaya ¢ixmigdir. Birtorofli varyans tohlili noticosindo iso universitet
toloboalorinin  saglamliq problemlori baximindan ohomiyyatli doarocods
forqlonmadikloari goriilmisdir (Sd = 2/513, F = 593, p>0.05). Seffe testinin
naticasing gora, saglamliq vaziyyatindo problem yasamayan tolobolorin dini
miinasibat ballarinin  digor kateqoriyadaki tolobolorlo miigayisods ¢ox
olmadig1 miisahids edilmisdir. “Saglamliq problemi olmayan tslabalorin dini
miinasibat soviyyasi saglamliq problemlori olan toalobalorin dini miinasibat
saviyyasindan yiiksokdir” soklindo ifads etdiyimiz tezisimiz bu naticolora
g0ro 6z siibutunu tapmamisdir.
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SAGLAMLIQ VOZiYYOTINO GORO TOLOBOLORIN
XOSBOXTLIK SOVIYYOSI

Cadval 6: Saglamhq vaziyyatind gors talabalorin xosbaxtlik ballarinin
statistik tohlil naticolori:

Ne Saglamhq N Ortala %  Standart Anova Scheffe

vaziyyati ma sapma Noaticasi
1. Bali 65 113,60 12.6 19,779 Sd=2/5 (Bali) ila
13 (Xeyr)
2. Xeyr 32 12547 62.2 17,394 F=16.7 (Biraz)ilo
1 12 (Xeyr)
3. Biraz 13 11796 25.2 17,756 p=0.00
0 0
p<0.05
Onomli

Comi 51 122,08 100.0 18,334
6

Tolobolorin xosboxtlik soviyyolori saglamliq voziyyotindoki problema
goro arasdirildigda, imumi olaraq saglamliq voziyyeatindo problemi olmayan
tolobalorin saglamliq voziyyatindo problem olan tolobolors nisboton daha yiik-
sok xosboxtlik doyer ortalamasina (X = 125.47) sahib oldugu ortaya ¢ixmis-
dir. Birtorafli varyans tohlili naticosinds iso universitet tolobolorinin xosboxt-
lik soviyyslorinin saglamliq problemlori baximindan ohomiyyatli doracodo
forqlondiyi goriilmiisdiir (Sd = 2/513, F = 16,712, p<0.05). Seffe testinin
noticasine goro, saglamliq voziyyotindo problem yasamayan tolobolorin xos-
baxtlik ballarinin digar kateqoriyadaki tolobalorlo miiqayisade shomiyyatli do-
racads ¢ox oldugu miisahids edilmisdir. “Saglamliq problemi olmayan tolobo-
lorin xosboxtlik soviyyasi saglamliq problemlori olan tolobalorin xosboxtlik
saviyyasindan daha yiiksokdir” soklinds ifads etdiyimiz tezisimiz bu naticale-
1o gora 0z siibutunu tapmisdir.

Aparilan bagsqa todqiqatlarin noticolori do adam basina diison golir,
psixoloji amillar, sosial-igtisadi vo demoqrafik faktorlar da daxil olmagla bir
cox amillor nozors alindigdan sonra bels saglamligin insanin hom xosbaxtliyi,
hom do yasam momnuniyyati ilo pozitiv oalaqo igorisindo oldugunu gostor-
misdir (Miret 2014, 716-725).



46 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

TOLOBOLIRIN DINI MUNASIBIOT SOViYYOLIRI iL9 XOSBOXTLIK
SOVIYYOLORI ARASINDAKI KORRELYASIYA

Cadval 7: Dini miinasibat ilo xosboxtlik ballarimin statistik korrelya-
siyasimin analiz naticalori:

Korrelyasiyalar
Dini miinasibat | Xosboxtlik

Pearson korrelyasiya 1 ,153™
Dini miinasibat | Sig. (ikitorofli) ,000

N 516 516

Pearson korrelyasiya ,153™ 1
Xosbaxtlik Sig. (ikitorafli) ,000

N 516 516

**. Korrelyasiya 0.01 soviyyasinds nazers ¢arpir (ikitarafli).

Cadval 7-don do goriindiiyii kimi, dini miinasibat skalasindan alinan bal-
larla xosbaxtlik skalasindan alinan ballar arasindaki alagoni miioyyan etmok
iiclin aparilan Pearson Moment Korrelyasiya analizinin noticolorindo ballar
arasinda statistika baximindan p>.05 soviyyasinds positiv yonds shomiyyatli
bir alagonin oldugu miioyyon edilmisdir(r=.153; p>.05). Ona gora do “Univer-
sitet tolobalorinin dini miinasibat saviyyalari ilo onlarin xosbaxtlik saviyyalori
arasinda miisbot monada bir oalaqo vardir” soklindos ifado etdiyimiz tezisimiz
da bu naticalar gore 6z tosdiqini tapmisdir. Natica olaraq onu qeyd eds bilorik
ki, tolobolorin dino qarsi miisbot miinasibatlori artdiqca onlarin xosboxtlik
saviyyalari do artmaqdadir.

Dindarligin vo 6lkonin inkisaf soviyyosinin insanlarin xosboxtliyinin vo
hoyat momnuniyyatinin formalasmasinda miihiim rol oynadigini gostoron
empirik tadqgiqatlar da mévcuddur. Masalon, Qarbi Avropa, Simali Amerika vo
Avstraliya kimi inkigsaf etmis bolgolordo yasayan dindarlar Sorqi Avropa,
Afrika vo Yaxin Sorq kimi az inkisaf etmis bolgalords yasayanlardan daha xos-
baxt vo daha mamnun olduqlar1 miiayyan edilmisdir (Ngamaba 2017, 1-22).

Eyni zamanda, Inglehart vo Raberin Qarbi Avropada apardig: todqiqatla-
rin naticolorino goro do kilsoyo tez-tez gedib ibadot edon insanlarin yasam
momnuniyyatinin vo xosboxtlik saviyyslarinin kilsoys az-az gedonlordon daha
yiiksok oldugu goriilmiisdii (inglehart 1986, 1-56).
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Digor torafdon, Vitter, Stock, Okun vo Haringin 107 amerikal1 tolobo {izo-
rinds apardiglar aragdirma dinin subyektiv rifaha tosir paymnin 2% ilo 6% ara-
sinda oldugunu va dini faaliyystin dindarligdan daha tosirli oldugunu miioy-
yan etmisdir (Okun 1984, 111-132).

Amerikada universitet tolobalori tizorinds aparilmis bir aragdirma iso digor
biitiin dayiskanlorin sabit saxlanildig1 vaziyyastlords din ils slagali momnuniy-
yatin qadinlarin rifahinda vo xosboxtlik ballarinda varyansin sadoco 10'%-ni
toskil etdiyi, kisilords iso heg bir rolunun olmadigi ortaya ¢ixmisdir (Mixalos
1991, 111).

Almaniyanin Virzburq Universitetinds 311 tolobonin istirak etdiyi alman
tolobalorde din vo xosbaxtlik arasindaki alage mdvzusunda aparilan arasdir-
mada dinlo xosboxtlik arasinda miisbot bir slagonin olmadigi miioyyan edil-
migdir. Bundan basqa, arasdirmanin naticalorina gors, soxsiyyat va dindarliq
arasindaki olagolorin dorin koklii formasim1 nozoro alaraq, dindarliq vo
xosbaxtlik arasindaki slagslora dair yeni aragdirmalar aparilarken soxsiyyatin
fordi forqliliklorinin do nozors alinmasina ehtiyac duyuldugu tosbit edilmisdir
(Fransis 2003, 273-281).

Notica

Miiasir diinyada maddi ehtiyaclarin1 tamamils qarsiladigi halda, holo do
xosbaxtlik duygusunu yasaya bilmoyon insanlar var. Tarix boyu isa iizorindo
diistiniilon va har kasin yasamaq istadiyi xosbaxtlik duygusu bir ¢ox tadgiga-
tin movzusuna ¢evrilmisgdir. Xosbaxt bir hoyatin neco yagsanilmasi ilo olagodar
bir ¢ox tezis irali siirlilmiis va biitlin dini diisiinco sistemlori bunun {i¢iin 6z
tovsiyalorini vermisdir. Bizim bu aragdirmamiz da movzuya miioyyon qodor
ds olsa, is1q tutmas1 baximindan olduqca shomiyyatlidir. Bels ki, biz moqals-
mizdos xosbaxtlik duygusunu yaradan asas predmetlor haqqinda bohs etdik va
imumi monada dini miinasibotlo xosboxtlik arasindaki olagenin varligini
miioyyon etmis olduq. Umumi todgigatimizin naticolorine géra do miioyyon
etdik ki, gonclorin dino qars1 miisbot miinasibati yiliksaldikco, onlarin xosboxt-
lik duygularinda da yiiksoklik miisahido olunur. Bu baximdan, usaqliq yasla-
rindan istor ailo fordlori torofindon, istorso do tohsil muoassisalorinda dini
movzularda diizgiin maariflondirms isinin aparilmasi vo dini rituallarin yerinog
yetirilmasineg togviq edilmasi golocak nasillorin xosbaxtlik duygularinin artma-
sinda miistasna rola sahib ola bilar.
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Invoap Kapumos

CBsA3b OTHOWEHUA MOJIOJAEXKU K PEJIUT'NU 1
CYACTBIO: ICUXOJOTMYECKUM ACIIEKT

PE3IOME

B »T0i1 cTathe uccnenyercs CBA3b MEXAY PEIUTHEN U YyBCTBOM CUYACThS,
YTO SIBJISIETCS] OJHUM M3 CaMbIX aKTyaJIbHBIX BOIIPOCOB B IociieaHee BpeMs. B
CTaThe JAIOTCS CBEACHUS O IMCUXOJIOTHYECKON OCHOBE PEIMTHO3HBIX YCTaHO-
BOK, OLIECHUBAIOTCS PE3y/IbTAThl Pa3IMYHBIX UCCIIEAOBAHUHI (PAKTOPOB, BIUSIO-
IIMX Ha cyacThe. B TO jxe Bpems, B paMKax Hay4YHBIX pe3yJlbTaTOB aHAU3H-
PYIOTCSI PETUTHO3HBIE YCTAHOBKM M YYBCTBA CYACTbs Y pa3HbIX THUIIOB JIMY-
HOCTH.

Paznuuns Mexay pasiuYHBIMH KOMITIOHEHTAaMH CYACTBhSl YYUTBIBAIOTCS
WHIUBUAYAIBHO, U TE3UCHl HA 3Ty TEMY BKJIIOUEHBI B CTaThio. J[aHa olieHKa
pPOJM SMOIMM, MBICIEH W IOBEIEHYECKUX YCTAaHOBOK B (HOPMHUPOBAHUU
PEJNUTHO3HON MBICIIM Y MOJIOJBIX JIFOJIeH, ObUIO ONpPENENIeHO UX BIHUSHHUE HA
YYBCTBO CUACThs. YUUTHIBAS OTPAHMYCHHOCTH JIOKAIBHBIX SMIHPUYECKUX
WCCTIE0OBAaHUIM B 3TOM 00JacTH, OBLIO M3Y4YEHO OOJIBIIOE KOJIUYECTBO padboT
3apyOeKHBIX aBTOPOB IO 3TOMY BOIIPOCY, W ObUIM HPEANPHUHSITHI MOMBITKA
BHECTH BKJIaJ B OyIyIllMe UCCIIEIOBAHUS MECTHBIX YUEHBIX.

B rpymnmel uccnegoBanus OblI0 MpuBJIeYeHO 516 ciyyailHO 0TOOpaHHBIX
MOJIOJIBIX JIIOJIeH, KOTOpble 00ydaloTcs B pa3iMYHbIX By3ax AsepOaiimkaHa.
[Tpu oueHke cCOOpaHHBIX JAHHBIX UCIIOJIB30BANINCH t-KpUTEpUI 1 OTHOHAIIPAB-
nenHas qucnepcus aHammsza (ANOVA). TlepBonadanbHO OBLIO MCCIIEIOBAHO,
€CTh JIM pa3jiMyhe B CBS3M MEXAY OTHOIICHHWEM K PEIMTHH U YYBCTBOM
CYaCThsl C TEHJIEPHOU TOYKU 3peHHs. BrocieacTBUM CBS3b MEXKAY OTHOIIIE-
HUEM K PEJIMTUMU U YPOBHEM CUACThsl Y MOJIOJEKU OblIa pacCMOTpPEHA C y4e-
TOM CEMEHHBIX JI0XOJ0B U COCTOSIHUS 3/I0POBBS, U OBLIO BBISIBICHO, YTO OHU
HETOCPEICTBEHHO CKa3bIBAIOTCS Ha 3TUX YyBCTBaX. B pesynbprare ObLIO ycTa-
HOBJICHO, YTO HET HUKAKOTO pa3uyMsi B OTHOUICHUH K PEJIMTUU U YyBCTBOM
CYaCThsl B 3aBUCUMOCTU OT I10JIa, HO Pa3INy4Usl MOSBISIOTCS, €CIU €CTh pa3-
HUIIA B COCTOSIHUM 370POBBS M CEMEHHBIX J0XO0/1aX.

Knroueswie cnosa: penucus, cuacmeoe, MO]ZO@OCI’)’lb, 300p06b€, nCcuxojliocusl.
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Eldar Karimov

PSYCHOLOGICAL ASPECT: RELATIONS BETWEEN
RELIGIOUS ATTITUDE AND HAPPINESS IN YOUTH GROUP

ABSTRACT

This article stuides one of the relevant issues of recent times in terms of
relationship between religion and happiness in youth group. It discusses the
psychological aspects of religious attitudes as well as the results of various
studies on factors impacting the happiness. Simultaneously, the paper
analyzes pictures of religious attitudes of different personality types and the
feelings of happiness.

The attention has been paid to differences of various happiness
components individually and statements addressing these issues have been
presented in the article. The article also analyzes the feelings, mindset and
behavioral attitudes of youth that formulate their religious thinking to better
understand its impact over their happiness. Considering the lack of local
empirical studies on the subject, it studies the international literature aiming to
contribute to future scientific research on this subject in Azerbaijan.

The survey data has been collected from 516 different youth groups from
different univesities of Azerbaijan. During the evaluation of the collected data
t-test and one-way variance of analysis (ANOVA) were used. The study
firstly examines the relationship between religion and happiness in terms of
sex differences. Subsequently, religious attitudes and happiness of young
people were assessed based on family income and health status that directly
affected these feelings. As a result of our empirical evidence, we conclude
that there is not any differences between the sexes in terms of religious
attitudes and feelings of happiness, and differences in family income and
health status.

Keywords: religion, happiness, youth, health, psychology

Capa tovsiya etdi: f.f.d. I.M. Tagiyeva
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XULASO

Tarix boyu saglam soxsiyyat moévzusu psixologlar, filosoflar, oxlaq
alimlori vo din alimlorini maraglandirmisdir. Soxsiyystin formalasmasi, ona
tosir edon amillor vo saglam insanin hansi xiisusiyyetlora malik olmasi haq-
qinda psixoloqglar torafindon miixtalif vo miioyyon forqliliklorlo nozoriyyolor
iroli slirtilmiisdiir. Homginin hor bir dinin irali slirdiiyli saglam soxsiyyot
modeli oldugu kimi, islam dininin do miioyyonlosdirdiyi saglam insan modeli
movcuddur. Bu moqalods soxsiyyetin izah edilmesi ti¢lin forqli psixoloji
coroyanlarin soxsiyyot nozariyyslorindon bohs olunmusdur. Daha sonra islami
aspektdo saglam soxsiyyot modelinin xiisusiyyatlori todqiq olunmusdur.

Maqalonin ovvoalindo soxsiyyot mévzusunda miixtolif psixoloji coroyan-
larin nazariyyalori agiglanmisdir. Bu nozariyyelordon psixoanaliz corayaninin
osas nlimayandolorinin nazariyyalori olan psixodinamik goriislor todqiq olun-
musdur. Daha sonra Abraham Maslov, Karl Rogers, Qordon Allport kimi psi-
xologlarin soxsiyyot movzusundaki humanist nazoriyyslorindon bohs edilmis-
dir. Homg¢inin bu hissado soxsiyyot movzusunda olan davranis¢t vo kognitiv
corayanlarin nazoriyyalari do geyd olunmusdur. Bu nozariyysalordos soxsiyyaetin
formalagmasi, ona tosir edon amillor vo insanda yaranan problemlorin sobab-
lari hagqinda molumat verilir.

Mogalonin ikinci hissosindo iso islami aspektds saglam soxsiyyot modeli
todgiq olunmusdur. Burada islami tolimatlara asason saglam soxsiyyatin xiisu-
siyyatlori agiglanmigdir. Homginin Qurani-Korimdo soxsiyyst modvzusunda
qgeyd edilon mofthumlar todqiq olunmusdur. Bu hissado, homginin islami
manbalords saglam soxsiyyatin yetigmasi li¢iin gostorilon niimulorden do bohs
edilmis, islami aspektds saglam soxsiyyastin varliga, 6ziins vo basqalarina olan
miinasibati do todqiq olunmusdur.

Acgar sozlor: saglam saxsiyyat, saxsiyyat nazariyyalori, islami aspektda
saglam saxsiyyat.
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Giris

“Soxsiyyat” s0zii arab dilinds yiiksolmok, “uzaqdan gériinmok” monalari-
n1 bildiron “siixus” kokiindon téromisdir. Bu soz ti¢ilin klassik monbalara nozor
saldiqda, “soxs” soziinlin klassik folsofo vo montiq kitablarinda islondiyini
gora bilarik. “Soxsiyyat” kolmasi miiasir psixologiyada ifads etdiyi monaya
uygun sokildo klassik monbolords istifado edilmomisdir. Klassik islami man-
bolordo soxsiyyat movzusu ilo slagali bir cox mothum mdévcuddur (Hokelekli
2010, 297). Miiasir psixologiyada istifado olunan “soxsiyyat” sdziiniin ingilis
dilindoki qarsiligi iso “personality” sdziidiir. Ingilis dilindoki istifado olunan
bu s6z latin dilinds olan “persona” soéziindon toromisdir. Latin dilindon toro-
yan bu ifadonin monasina nazar saldiqda iss bu sozilin “maska”, “maskalan-
maq” monalarini verdiyi gqeyd olunur (Borror 1960, 73).

Soxsiyyst mévzusunda ¢ox sayda yanagma vo izahlar movcuddur. Soxsiyyot
fardin diinyaya goldikdo onda movcud olan va sonradan slds etdiyi, onu basgala-
rindan farqlondiron vo davaml olaraq ortaya ¢ixan xiisusiyyatlorin comi olaraq
bildirilir. Belaca, soxsiyyatin insanin fiziki, ictimai, hissi tasirlardon qaynaglana-
raq, insanin davamliliq togkil edon davraniglarmin biitiinii olan miirokkab bir
mafthum oldugunu gériiriik (Ozdemir, Ozdemir, Kadak, Nasiroglu 2012, 567).

Diinyaya golon hor insan soxsiyyat hesab olunmur. Hoyata goz acan usaq
ford olaraq diinyaya golir, sonradan iso homin fordds soxsiyyot formalasir. Bu
189 homin fordin sosiallagmasi naticasinds meydana ¢ixir. Soxsiyyat gercokliyi
dork edir, insanlarla iinsiyyat qurmagi bacarir vo comiyyoto miioyyon tosir
gostoro bilir. Beloco, geyd edos bilarik ki, hor bir soxsiyyst bir ford olsa da, hor
bir ford bir soxsiyyat deyildir (Seyidov, Homzoyev 2007, 139-141).

Soxsiyyetin xiisusiyyotlorinds miioyyon xarici tesirlorin naticasinda
doyisiklik do bas vera bilor. Bir soxsin miioyyon qrupun, tohsil miiossisosinin
davamli tosiri naticasinda soxsiyyat xiisusiyyatlorindo doyisiklik bas vermasi-
ni miisahido edo bilorik. Insan soxsiyyatinin formalasmasina tosir edon fakto-
run daha ¢ox irsiyyat vo ya otraf-miihit amili olmasi daim miizakirs mévzusu
olmugdur. Lakin aparilan todqiqatlar noticosindo iso sdziigedon hor iki
faktorun insanin soxsiyyatinin formalagsmasinda xiisusi tosiri oldugu noticosini
ortaya ¢ixarmigdir (Tasdemir, Keskin, Aktekin 2016, 421-422). Soxsiyyatin
aciqlamasi haqqinda forqli yanasmalar oldugu kimi, soxsiyyat modellorinin
miioyyanlosdirilmasinds ds forqli yanagmalar movcuddur. Lakin forqli qrup-
larda, miixtalif modoniyyatlorde 6z kegoarliliyini qoruyan, empirik tadgigat-
larin noticosi olan vo hal-hazirda todqiqatlarda istifado olunan bes faktor
soxsiyyot modeli osas olaraq gobul edilir. Bu modelds geyd olunan beslik
xarico meyllilik, nevrotiklik, aliconabliliq, yeniliyo ac¢iqliq, mosuliyyatlilik
olaraq tosnif edilir (Dogan 2013, 57-58).
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1. Saxsiyyat haqqinda nazariyyslar
1.1. Psixodinamik nazariyyslor

Psixoanalitik moktabinin gabaqcil simalarindan olan Zigmund Freyd
$oxsiyyot nozoriyyasinds insan davraniglarina horokst veran sliur vo siiuralti-
dan bohs edir. Insanin giindolik gorar verarok ortaya qoydugu davramslar
onun siiurundan qaynaqlanir. Zigmund Freyd iso insan davraniglarina horakot
veran osas qaynaq olaraq stiuraltini gostorir. Zigmund Freydo goro, yaradici-
ligla masgul olan bir soxsin yaradiciligini, insanin tomsl istoklorini siiuralti
qaynaq toskil edir. Biitiin bunlarin hamis1 insanin siiuraltinda gizlonmis bir to-
bogoni toskil edir. Insanmn bozon farginds belo olmadan sorgilodiyi davranis-
lara horokatverici rolunu siiuralti oynayir (Boeree 1997, 5).

Zigmund Freyd soxsiyyat nozariyyasini id, eqo va supereqo ilo agiglayir.
Freydo gors insan soxsiyyati bu tigliiylin qarsiliqli tosiri naticosindo formala-
sir. Freydin irali siirdiiyli “id” insanin istoklorini, meyillorini vo insanda mov-
cud olan enerji yigmini ohato edir. Idin istoklori insana davranislari {iciin omr-
lor verir, onda bir garginlik yaradir. insan bu istoklori icra etdikds ondaki gor-
ginlik aradan galxir vo avazini bir rahatlama alir. Eqo iss insanin haqiqi hayat
ilo alagasinda rol oynayir, uygun bir miihit tapanadak idin istoklorine maneo
yaradir. Supereqo iso insana tosir edon xarici linsiirlor vo ya otraf miihitdir.
Supereqo ictimai nozarat ilo idin sonsuz istoklorinin qarsisimi alir. insan
soxsiyyati bu {i¢liiylin bir-birino tosiri noticasindo formalasir. Freydo goro id,
eqo vo supereqo arasinda balans tomin olunarsa, saglam soxsiyyot formalasa
bilor. Oks halda, biri digarini listaloss, insanda soxsiyyat problemi yarana bilor
(Tuzcuoglu 1995, 275-276).

Psixoanaliz moktabinin digor 6nomli niimayandasi Karl Qustav Yunqdur.
O, psixoanaliz moktabinin niimayandasi olsa da, Zigmund Freydin fikirlorin-
don forglonir. Yunq soxsiyyat mévzusunda Freyddon forqli nozoriyya irali siir-
miigdiir. Yunq insan zehninin bioloji tokamiil nozaoriyyasino uygun olaraq do-
yisiklikdo oldugunu bildirirdi. O, insan davraniglarini yalniz siiurla slagoli so-
kilds izah etmirdi. Yunq insan davranislarina istiqgamot veran digor osas tosir
kimi kollektiv stiuraltin1 gostorirdi. Yunq insan zehninin, sadoco, zahirdon go-
riindiiyii kimi basit olmadigini bildirirdi. O, insan zehninin uzun inkisaf mor-
halasindon kecdiyini vo zehnin kollektiv sliuraltinin torkibinds gordiiyii keg-
miso aid miixtolif arxeatiplordon ibarat oldugunu bildirirdi. Mahz bu arxeatip-
lor insanliq tarixinin ke¢misdon, todricon, kollektiv sliuraltisina yigilmis vo
insan davraniglarina bir istigamat vermisdir. Yung, hamg¢inin insan davranisla-
rina liglincii istigamotverici olaraq fordi siiuratin1 da gobul edirdi. Ona gors
fordi stiuralt1 insanin fardi kegmisdo yasadiqlar1 naticosindo formalasir. Bunlar
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da insan davraniglarinin ortaya ¢ixmasina tasir gostorir. Yunqa goro insan §ox-
siyyatini formalasdiran stiur, kollektiv stiuralti vo fordi stiuraltidir (Kapustin
2016, 56-57).

Karl Qustav Yunq siiur, kollektiv va fordi stiuraltinin birlosmasi naticasin-
da fordilosmonin bag veracayini bildirir. Yunqun burada bildirdiyi fordilogma
soxsiyyatin kamilliyo ¢atmasidir. Fordilosmo prosesindo insan kollektiv vo
fordi stiuraltin1 qobul edir. Bu prosesin 6zii miioyyan arxeatiplorin tasiri nati-
cosinda ortaya c¢ixir. Karl Qustav Yunq bu arxeatiplordon biri olaraq kolgo
arxeatipini gostorir. Yunqa goro fordilogorok kamil bir soxsiyyoto sahib olan
soxsiyyat saglam soxsiyyotdir (Karagozlii 2012, 1407).

Zigmund Freyddon diislincolorine goro ayrilan soxslorden biri do Alfred
Adlerdir. Alfred Adler fordi psixologiya nozoriyyosini ortaya qoymusdur.
Adler insan davranislarinin genetik tosirlor noticosindo formalasmasi fikrini
gobul etmir. Adlera goro insan davranislarina istigamaot veran {insiir onun ¢ev-
rasi va bu gevrosi ilo qurdugu miinasibotlordir. insanin davranislar: onun gev-
rosindon aldig1 tosirlor noticosindo formalasir. Alfred Adlero goros, hor bir
insan forqli sosial bir ¢evraya monsubdur. Bu sababdan, har bir insan 6z man-
sub oldugu sosial ¢evrasindon forqli vo fordi sokildo tosirlonir. Beloco, hor bir
insan fordi psixologiyaya sahib olur. Usaqlar aciz, qorunma ehtiyaci ilo diin-
yaya golir. Mohz bu ehtiyac, acizlik hisslori sonradan insanin inkisafina tosir
gostorir. Saglam soxsiyyoto sahib olan soxslor bu algaqliq kompleksi ilo ugur
gazanmaga vo comiyyoto faydali olmaga calisir. Bu algagliq kompleksino
goro 6z soxsi Ustlinliiklorini oldo etmoyo ¢alisanlarda iso problemli bir soxsiy-
yot formalasir (Selvi 2018, 10). Adlerin fordi psixologiya nozariyyasinds siiur
va sliuralt1 tosniflondirilmasi qobul edilmir. Onlarin arasinda bir forq mévcud
deyildir. Adler insan davraniglarin1 agiglamagq tigiin insanin otrafi ilo olan ola-
gesindo ortaya ¢ixan algaqliq vo istiinlilk komplekslordon bohs edir. Adlerin
acigladigr bu komplekslor bir-biri ilo six sokildo olagodadir. Algaqliq kom-
pleksi insan hoyata goldikdon sonra onun insanlarla miinasibatinda 6ziinii ye-
torsiz hiss etdiyindo yaranir vo insanin inkisafina bir harokat verir. Bozi miisa-
hids edilon insanlarda iss iistiinliik qgazanmagq ti¢lin sabirsizlik vo 6ziinii iistiin
gormo istoyli movecuddur. Mohz bu iistiinliik kompleksi do al¢aqliq komplek-
sindon qaynaqlanir (Adler 1997, 17-36).

Erik Erikson iso soxsiyyatin inkisafini psixo-sosial inkisaf nozoriyyasi ilo
aciqlayir. Erikson Freyddon forqli olaraq insan soxsiyystinin inkisafinin usaq-
l1iq dovriinds bitdiyini qobul etmir. Ona gora soxsiyyatin inkisafi insan hayati-
nin sonunadok davam edir. Homginin Erikson insan soxsiyyatinin hom gene-
tik, ham do sosial tesirlordon qaynaqlanaraq formalasdigini bildirir. Erikson
insan goxsiyyaotinin inkisafini agigqlamaq ticiin sokkiz inkisaf morholosindon



Psixoloji va islami aspektds saglam saxsiyyat modeli 57

bohs edir. Bu sokkiz morhals 0-1 yas araligini ohato edon tomal giivona qarsi
gilivonsizlik; 1-3 yag araligini ohato edon azadliga qars1 utanmagq; 3-6 yas arali-
gin1 ohato edon tosobbiiskarliga qarst giinahkarliq; 7-11 yas araligini ohato
edon miivoffoqiyyato qarsi yetorsizlik; 11-17 yas araligini ohato edon monlik
qazanmaga qarst monlik qarisigligt; 17-30 yas araligini ohato edon yaxinliga
qarsi tocrid olma; 30-60 yas araligin1 ohato edon mohsuldarli§a garst durgun-
lug; 60 yasdan yuxari iso monlik biitlinliiyiine qarsi timidsizlik marhalalorin-
dan ibaratdir. Bu sakkiz moarhalonin har birinin 6ziinamoxsus yering yetirilmo-
li olan vazifalori vardir. Bir morhsloni tamamlamadan o biri morhaloyo keg-
mok miimkiin deyildir. Saglam bir soxsiyyat hor bir moarholonin vozifalorinin
yerina yetirilmasi naticasinds formalasir (Giirses, Kilavuz 2011, 155-159).

Erix From insan soxsiyyetini sosial-modoni tosirlorlo agiglayir. Froma
gora insan $oxsiyyoti insanin qrup monsubiyyati, dini vo folsofi diisiincalori,
tohsil soviyyesi ilo formalasir. From insan soxsiyyotini genetik olaraq irsi
qalintilarin vo sosial tosirlorin birlikds ortaya ¢ixardigi biitiin olaraq agiglayir.
Froma gora ford comiyyotlo hom miinasibot qurub comiyyoto gatila bilor, hom
da 6ziinii tocrid edas bilor. Bu onun insanlarla va 6zii ilo neca bir alage qurma-
sindan asilidir (Simsek 2006, 19-20). Froma goérs bir soxsin ictimai miinasi-
batlori no doracads yiiksok soviyyads olsa, ictimai bir inkisafa nail olsa homin
soxs bir o qodor fordilosocok vo azadliq oldo edocokdir. O, amerikan comiy-
yotinin azadliq siiarlarini xosto vo nevroz bir soxsiyyaotin yaranmasina sobab
olaraq goriirdii. From bu azad roqabat istoyini azadligdan gagis olaraq adlan-
dirirdi (Seyidov, Homzoyev 2007, 170-171). Homginin Erix From bes
soxsiyyat tipindon do bohs edir. Bunlardan birincisi, alic1 soxsiyyat tipidir. Bu
tip soxslor 6z ehtiyaclarin1 6domokds acizlik hiss edor vo ehtiyaclarinin qar-
silanmas1 iigiin xarici komoyo ehtiyac duyarlar. Ikinci tip iso istismargi
soxsiyyat tipidir. Bu tip soxslor digor insanlara qgars1 paxilliq hiss edor vo onlar
iizorindo hakimlik qurub istismar etmoyo ¢alisar. Ugiincii soxsiyyat tipi iso
y1gict tipdir. Bu tip xorclomayo meyil etmoz vo alinds olanlar1 qorumaga ¢ali-
sar. Bu tip iigiin sevgi sahib olmaqdir. Dordiincii soxsiyyat tipi satici tipdir. Bu
tip liglin soxsiyyatin doyari yoxdur vo vaziyyoto dorhal uygunluq gostormoyi
bacarar. Fromun besinci vo sonuncu soxsiyyat tipi iso mohsuldar tipdir. Bu tip
iso sevgiyo xiisusi Onom verarak, yaradiciliq, hormat, digget kimi xiisusiyyat-
lors sahibdir. Fromm bu ictimai xarakter tiplorinin qaynagini comiyyat olaraq
aciglayir (Nagler 1972, 196-197).
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1.2. Humanist nazariyyalar

Humanist soxsiyyat nazariyyslorindon biri Karl Rogerss maxsusdur. Karl
Rogersin soxsiyyat nozoriyyosindo monlikdon vo onun xiisusiyyatlorindon
bohs edir. Karl Rogerso goro bir soxsiyyotdo doyisiklik bas vermasi prosesi
miioyyon sortlordon vo voziyystdon asilidir. Rogers insan monliyini insanin
diinyani idrak formas1 va biitiin idrak etdiklorino qazandirdigi mona ilo agiqla-
yir. Biitiin bu davamli olan idrak vo mona qazandirma formasia gérs monlik
formalasir. Karl Rogerso goro bu formalasan monliyin doyismasi ¢otin bir
proses olsa da bu monlikdoki doyisiklik miimkiindiir. Rogers insanda 6z mon-
liyini inkisaf etdirmo potensiyalinin mévcud oldugunu bildirir (Giircan 2015,
17). Homginin Karl Rogers moanliyi ideal va real mon olaraq ikiys ayirir. Ro-
gersin bildirdiyi ideal mon soxsin olmagq istodiyi mondir vo daim bunun iigiin
calisir. Lakin oslinda, onun potensialinda bir real mon do mévcuddur. ideal
mon xarici tosirlorin noticasindo formalasir. Bu xarici tosirlor insanin 6ziini
gormoak istadiyi bir ideal moni yaradir. Bu ideal vo real moan arasindaki ziddiy-
yot problemlor yaradir vo insan soxsiyyotinin inkisafina mane olur. Karl Ro-
gersa gora saglam soxsiyyat 6z real monindoki potensiyallart va qabiliyyatlori
askar edib, 6ziinii gercoklosdiron soxsiyyotdir (Ismail, Tekke 2015, 145).

Abraham Maslov da humanist soxsiyyst nozoriyyosi iroli siirmiisdiir.
Abraham Maslov soxsiyyoti 0z insan motivasiya nozoriyyosi ilo agiglayir.
Burada Maslov ehtiyaclar iyerarxiyasindan bohs edir. Maslow iyerarxiyani
toskil edon bes ehtiyaci irali siiriir. Ona gora insan soxsiyyati bir biitiindiir. Bu
ehtiyaclar on asag1 saviyyadon baslayaraq, aradan galdirilmalidir. Bu ehtiyac-
lardan biri aradan galdirilmamis o biri ehtiyaca kegmok miimkiin deyildir
(Kula, Cakar 2015,194). Bu ehtiyac iyerarxiyasinda on asagi soviyyado insa-
nin tomal ehtiyaclar1 olan fiziki ehtiyaclar golir. Fiziki ehitiyaclar tomin olun-
dugdan sonra isa ikinci soviyya olan tohliikasizlk ehtiyaci ortaya ¢ixir. Bu
iyerarxiyada tiglincii soviyya iso monsubiyyat vo sevgi ehtiyacidir. Bu ii¢ so-
viyyadoaki ehtiyaclardan sonra iso insanda hormatlilik ehtiyaci olan dordiincii
ehtiyac ortaya ¢ixir. Biitiin bu ehtiyaclar aradan qalxdigda iss bu iyerarxiyanin
on list soviyyasi olan dziinilireallagdirma ehtiyacina ndvbo catir. Biitiin bu dord
ehtiyac qarsilansa da insan 0ziinii kosf edo bilmasa yeno do onda narahatliglar
vo problemlor ortaya ¢ixa bilor. Saglam bir soxsiyyatin formalasmasi ti¢iin bu
iyerarxiyadaki ehtiyaclar qarsilanaraq, insan 6z potensiyalini reallagdirmalidir
(Maslov 1970, 35-46).

Soxsiyyat haqqinda nozoriyys irali siiron soxslorden biri do Cordon Al-
portdur. Cordon Alport saxsiyyati agiqlamaq ti¢iin “xiisusiyyatlor” ifadasin-
don istifads edir. Bu xiisusiyyatlor miioyyan sobablorls togkil olunmus, miioy-
yan ortalama davranis novlorini 6ziinds birlosdiron nevro-psixi bir struktur-
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dur. Bu xiisusiyyotlor fordi davraniglarin hansisa bir miidafio sobabi ilo
yaranmig xisusiyyatlordir (Corr, Mathews 2009, 29-30). Alport insanin
soxsiyyetinin inkisafi {i¢iin basqalarinin tosirlorini ¢ox miihiim olaraq qobul
edir, eloco do insanin bagqalari ilo miinasibat qurmadan yalniz bir sokilds do
soxsiyyatinin formalaga bilocayini bildirir. Alport insanin soxsiyyat xiisusiy-
yotlorini bir psixofiziki sistem olaraq gobul edirdi. Insanmin daxilindo onun
davramglarini idars edon bir giiciin oldugunu bildirirdi. Insan soxsiyyatini bu
miloyyan xiisusiyyatlori 6ziinda biitiinlogdiran bir sistem olaraq goron Cordon
Alport, bu biitiinlliyli toskil edon soxsiyystin doyigo bilocoyini do gobul edir
(Akpinar 2017, 4-5).

1.3. Davranisci vo koqnitiv nazariyyalar

Davranige¢iliqg metod olaraq miisahido, tocriibs yolu ilo aldo edilon malu-
matlar1 qaynaq olaraq gobul edir. Subyektiv, aydin sokildo miisahidoys vo toc-
riibays agiq olmayan molumatlari gobul etmir. Davranis¢t coroyanin soxsiyyat
haqqinda nozoriyyo irali siiron soxslorindon biri Albert Banduradir. Albert
Bandura 6z nazariyyasindoe bildirirdi ki, insan davraniglarinin asas sababkari
insanin cevrosidir. Insanin ¢evrosi onun davranislarina ¢ox miihiim tosir
gostorir. Homginin insanda 6z davranislart ilo otrafina, ¢evrasino ¢ox bdyiik
bir tosir gostorir. Beloco, insan soxsiyyati ilo ¢evrasi arasinda qarsiligh sokildo
bir tosirlonmo movcuddur (Boeree 2006, 4). Bandura soxsiyyastin inkisafinda
iic miihiim faktorun qarsiligh tosirindon bohs edir. Bunlardan biri kognitiv
faktordur ki, inanc, sosial gozlonti va bir ¢ox basqa tosiredici amili shato edir.
Ikincisi siyasi, madeni vo ictimai fikirlori 6ziindo comlosdiron miihit faktoru-
dur. Ugiincii vo on asasi, insanin 6ziinii ifadoetma vasitasi olan davranislaridir.
Bandura soxsiyyot hagqinda nozoriyys irali sliron psixoloqlart ilk iki faktoru
diggato alib, iiglincii faktoru diggeto almadiglarina goro tonqid etmisdir
(Kansu, Sayar 2018, 82-83).

Davranig¢r coroyanin digor soxsiyyat nozoriyyasi irali siiron niimayondosi
Skinnerdir. Skinner soxsiyyot nozoriyyasinds “operant” adlandirdigr dyronmo
nazoriyyasini irali slirmiigdiir. Skinner bu nozoriyyado insan davraniglarinin
Oyronma yolu ilo formalasdiginmi bildirir. Beloco, bu nozariyyoys goro, insan
soxsiyyoti sonradan dyronmo yolu ilo formalasir. Skinner bu nozoriyyoni
apardig tocriibalor naticasinds ortaya qoymusdur (Seyidov, Homzoyev 2007,
174). Bu tocriibalorin birindo qutuya sican salinir. Bu si¢ana oyloco basdigi
toqdirde yemak verilir. Sonradan si¢an bu davraniga adst edir vo bunu dyronir.
Bir miiddot sonra isiq yandig1 toqdirdo si¢an ayloco basarsa, sigana yemok
verilir. ©gor is1q yanmasa, si¢an ayloco basdiqda belo ona yemok verilmir.
Sican bir miiddst sonra yalniz isiq yandiqgda yemok iigilin oyloco basir.
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Buradan da bir davranigin tokrar naticosinda Oyronildiyi diislincesini irali
siiriir (Saglam 2009, 257).

Kognitiv nazoriyyaya gors ise insan goxsiyyati hayati bagsadiisms vo mo-
nagazandirma saklina gors formalasir. Bu nazariyyays gors insan davranislari
onun gordiiklorini, hayatinda bas veranlori hans1 bir sokildese doyarlondirmas-
sindon asilidir. Insan soxsiyyati insanmn zehni islomo formasi ilo six bagh bir
sokildo formalagir (Taymur,Tiitkcapar 2012, 161). Kognitiv soxsiyyat nozo-
riyyasino sahib olan soxslordon Kell vo Vitkini geyd etmok olar. Kell va
Vitkin insan soxsiyyatini bir zehni isloma formasi ilo agiqlayirlar. Onlara gore
insan soxsiyyatini formalasdiran sosial-koqnitiv bir sistemdir. Insanin hayati
gavrama formasi, inanci vo bunlara uygun gozlontilori onun davraniglarina
istigamat verir. Onlar soxsiyyatin bir insanin digoarlari ilo miiqayisads hoyati
gavramasindak: forgliliklorin ortaya ¢ixmasi ilo formalasdigin1 qobul edirlor
(Cornelia 2013, 13).

2. Islami aspektdo saglam saxsiyyat modeli

Islam dinindo daim insan ruhunun saglamligina vo insanin bu ruhi sag-
lamligmin qorunmasina diggoet edilmisdir. Klassik Islam alimlori birbasa sag-
lam soxsiyyot movzusuna toxunmasalar da, bunun forqli ifadslorlo gqeyd olun-
masina rast golmok miimkiindiir. Qoazali, Feyzi-Kasani vo bir ¢ox alimlorin
dolayis1 yolla insanin ruhi saglamligina diqqet yetirdiklorini goro bilarik.
Miiasir dovrdo bu mdvzuya psixoloji aspektdo nozor salan miisolman alimlori
Islamm iimumi tolimatlarina osason saglam soxsiyyotin osas xiisusiyyatlori
haqqinda fikirlor irali stirmiislor. Bu xiisusiyyatlor arasinda saglam bir soxsiy-
yat li¢lin geyd olunan osas slamatlordon biri soxsin siiurlu vo ayiq olmasidir.
Saglam gsoxsiyyat istor zororli bir vardis, istorse do diisiinco qithg ilo siiursuz
sokildo davranmamalidir. Saglam soxsiyyotin digor xlisusiyyati iso ke¢mis vo
golocok diisiincalorindon azad sokildo olindo olan fiirsotlori diizgiin sokildo
dayarlondirmesidir. Homginin saglam soxsiyyot comiyyst icindo daim aktiv
olmal1 vo ictimai mosuliyyatlordon qagmamalidir. islami aspektds saglam sox-
siyyatin digar xiisusiyyati do onun daim Allahi diisiinerok yasamasidir. Sag-
lam soxsiyyat hor bir diisiinco vo davranisinda Allahi diisiinorok horokato keg-
molidir. Allah insanin biitiin hayatin1 ohato etmolidir. ©gor bir davranisinda
sohva yol verarsa, dorhal tovba edib, Allaha ydnolmolidir. Islami aspekto
gora, saglam soxsiyyot daim inkisafda olmalidir. Hor an kamilliys dogru irali-
loyis aldo etmolidir. Saglam soxsiyystin bugiinii ilo diineni arasinda miisbot
monada forq olmalidir. Homginin saglam soxsiyyot hor bir seyo agil vo
montiqlo yanasib, otrafi doqiq vo hoqiqi sokildo idrak etmolidir. Digor bir
saglam goxsiyyot agigqlamasinda iso belo qeyd olunur: “Varligin va oziiniin
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haqiqatini taniyan,varligimin tutumu va yaradilisin maqsad va hadaflori ila
alaqgali olaraq siiur qazamb, oziiniin va diinyanmin tutum va sarhadlori ila
birlikda abadi xogbaxtlik olan an qalict va an haqiqi hazzlora ¢atmaq ugrunda
bir adaptasiya hazirlayib, davamli sakilda fitratini inkisaf etdiron soxsiyyat
normal saxsiyyatdir” (Siicai 2014, 86-87) .

Soxsiyyat movzusunda Qurani-Korimo nozor salsaq, Miigaddoes Kitabda
birbagsa soxsiyyot mathumunun keg¢diyi ayalors rast galmok miimkiin deyildir.
Bozi ifadolor dasidiglart monalarina goro soxsiyyoto uygunluq gostorirlor. Bu
ifadolordon biri “sakile” ifadesidir. Bu ifads Qurani-Karimds “Isra” surasinin
84-cii ayasindo kegmokdadir. “Sakils” maofthumunun agiglamasina nozar yetir-
dikds, bu ifadenin bir ¢ox monalarla agiglanmasini goro bilorik. “Sakile”
sOziliniin agigqlanmasinda islonon monalarin hamisinin soxsiyyatlo alaqgoli mof-
humlar oldugu xiisusi olaraq digqot colb edir. Homin “sakilo” ifadasinin acig-
lanmasinda islonon monalarin igindo xasiyyat, xarakter, temperament, axlaq
vo vo s. geyd oluna bilor. Goriindiiyli kimi, bu mothumlarin hamisi insan
soxsiyyati ilo alagoali olan asas ifadolordir. Beloco, onu qeyd edo bilorik ki,
“sakila” mofhumu ilo miiasir psixologiyada islonon “soxsiyyet” ifadesi arasin-
da movcud olan ciizi bir forgliliyo baxmayaraq, eynilik toskil edir (Biger
2011, 412-415).

Qurani-Korimds dasidigi monalara gora “soxsiyyat” anlayisina oxsarliq
gostoron digor mothum “qolb” ifadosidir. “Qalb”’in monalarina nozor saldiqda,
onun insan goxsiyyatinin tozahiirii oldugunu gors bilorik. “Qolb” iki monada
islonir. Birinci mona insan badeninds asas orqan olan bioloji golbdir. ikincisi
iso soxsiyyeatlo olagoli olan insanin duygularinin, hisslorinin morkazi olan
golbdir. Ikinci menada islonoen “qolb” mathumu yeri geyri-miioyyan olan insa-
nin hisslorinin, idrakinin, vicdaninin bir moarkozidir. “Qalb” insanin biitiin
idrak foaliyyotini ohato edir. Homginin insana edilon ilhamin morkozi do golb-
dir. Allahin insana boxs etdiyi goalb, fitrotino uygun olaraq biitiin yaxs1 seylori
qobul etma giiciindadir. Bu saglam qgolb sonradan miisyyon tosirlor naticosin-
do pozulur. Dinin vo aglin hakim oldugu golb saglam bir golbdir. Goriindiiyii
kimi, Qurani-Korimda kegon bu “qolb” moafhumu dasidigi monasina gors
“soxsiyyat” ifadasini ¢ox yaxindir (Kara 2012, 7-9).

Belaco, islami aspektdo saglam bir gsoxsiyyatin xiisusiyyatlorini §yronmok
ficiin Islam monbalorino gora, saglam qgolb sahibinin xiisusiyyatlorino digqgat
etmok lazimdir. Saglam golb sahibinin xiisusiyyatlori hom zehni, hom do
duygu toebogesindo mdvcuddur. Saglam qolbo sahib olan soxslor zehni
xiisusiyyatlorine goro Allaha iman movzusunda giibho vo toraddiidden uzaq
biridir. Bu soxs hadisalors qars1 gabaqcadan miihakimoadon qaginir va toassiib-
kes deyildir. Varlig1 agiq vo obyektiv sokilds idrak etmo gabiliyyatino malik-
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dir. Islami aspektdo saglam golb sahibinin duygu tobaqgesinda xiisusiyyatlori
1S9 onun gozabdon, tamahdan uzaq olmasidir. Ford bioloji tomal istoklorine
gora 6z cigirindan ¢ixmaz vo har bir isini Allaha xatir ixlas va sevgi ilo yerino
yetiror. Insanlara qarst he¢ vaxt monfi duygulara sahib olmaz. Kin vo
nifrotdon uzaq bir sokilds insanlarla g6zal roftar edor. Saglam olmayan, prob-
lemli soxsiyyatlarin xiisusiyyatlori do Qurani-Karimdo morazli galblorin xiisu-
siyyatlorinin agiqlandigi on iki ayado geyd olunmusdur. Saglam olmayan
soxsiyyatin xiisusiyyatlorini do xiilaso soklinds bildirmali olsaq burada zehni
tobagoado soxsin diizgiin tomolo sahib olmayan vo siibha dolu inanclara sahib
olmasi, varlig idrak etmoyo daim qoroz vo toassiib ilo yaxinlagmasi, diisiinco
darligina sahib olmasi gostorilo bilor. Duygu tobogosinds iso saglam soxsiy-
yoto sahib olmayan bir insan daima qozob vo tamahm osiridir. Oz duygularni
ozii basa diiso vo idaro eds bilmir. Oziinii har kosden iistiin sayir vo tokabbiirlii
davramslar sorgiloyir. Islami aspektdo bu xiisusiyyotlora sahib olan soxs
saglam bir soxsiyyat hesab olunmur (Siicai 2014, 97-99).

Homginin davranis¢i coroyanin bildirdiyi Kimi, soxsiyyat, asason, sonra-
dan 6yronmao yolu ilo formalasir. Bu sobabdon do islami aspektdo saglam gox-
siyyatin yetismosi tiglin saglam soxsiyyoto malik, kamil insanlar niimuno
gostarilir. Burada Qurani-Korimin asas gostordiyi saglam soxsiyyot niimunasi
Peygombordir (s.2.s.). Peygomboar (s.a.s.) yasayisina, davranisina, hoyat torzi-
nd vo ibadatloring gora saglam soxsiyyet niimunasi olaraq gostorilir (Stirticii
2017, 409-410). Qurani-Karimin bu niimuna géstormasing “al-Ohzab” surasi-
nin 21-ci ayessi misal ola bilar:

“And olsun ki, Allahin Rasulunda sizin iigiin, Allaha, axirat giiniina
(qovusmaga) iimid basloyanlar va Allahi ¢ox zikr edanlar iiciin gozal bir 6rnak
vardir!” (Blinyadov, Mommadoliyev 2015, “Ol-Ohzab”, 21) .

Homginin Hoazrot Peygombordon (s.a.s.) olava, onun yolunun davamgist
olan Imam Olini (a.s.) do bu niimunovi soxslordon biri kimi gostora bilorik.
Burada “niimuns almaq” deyildikda, homin bu soxslarin soxsiyyat xiisusiyyat-
lorini, davranis torzlorini kamil soxsiyyat niimunasi kimi niimuns alib, onlara
uygun hoyat torzi qurmaq, hor bir sahodo onlar kimi olmaq nozordo tutulur
(Mutahhari 2014, 22-23). Islami aspektdo do insan soxsiyyati biitiin olaraq,
insan zehninin, ruhunun vo bodoninin bir biitiinii olaraq qobul edilir. Hom-
¢inin bir insan $oxsiyyetinin tozahiirii olaraq onun xarakterik xiisusiyyatlorino
xiisusi digqat yetirilir. Masalon, Hozrot Peygombars (s.2.s.) “Hans1 miisalman
kamil bir inanca sahibdir?” — deyo sual verilmisdir. Bu sualin cavabinda iso
Peygombar (s.a.s.) on yaxst oxlaqi xaraktersa sahib biri deys buyurmusdur
(Othman 2016, 23).
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Humanist psixoloji nozariyyslors bonzor Islam alimlorinin do saglam
soxsiyyot mdvzusunda goriislori movcuddur. Bunlardan biri miiasir Islam
miitofokkiri olan Miirtoza Miitohhorinin kamil insan nozoriyyosidir. Miirtoza
Miitohhari kamil insani1 6ziinde mdvcud olan biitiin qgabiliyyatlori bir-biring
uygun sokildo ortaya ¢ixaran soxs kimi bildirir. Onun nozorindo kamil insan
psixoloji vo zehni soviyyado problemlorin mévcud olmadigi soxsdir. Bunun
iiciin insan onda movcud olan irado vo ixtiyardan istifads edib, kamilliys
catmalidir. Miirtaza Miitohhari do kamil soxsiyyat niimunasi kimi 6ziinds biitiin
{istiin doyarlori comlosdiran Imam Olini (2.s.) gostarir (Malikov 2013, 17).

Islami aspektdo saglam soxsiyyatin xiisusi hoyata baxis torzi mévcuddur. Bu
hoyata vo varliglara olan xiisusi miinasibotlor soxso xiisusi doyorlor sistemi
asilamaqdadir. Doyoarlorin saglam soxsiyyatlo olagesi mdvzusu psixologlar
arasinda daim miizakiro movzusu olmusdur. Bozi psixologlar doyorlorin insan
soxsiyyetinin saglam sokildo formalasmasi ilo olagosini qobul etmaso do, bir ¢ox
psixologlar dayarlarin insan goxsiyyatinin formalagmasina boyiik tosir gostordiyi-
ni vurgulamigdir. Bunlardan biri humanist psixologiyanin asas psixologlarindan
biri olan Abraham Maslovdur. Maslov yetkin soxsiyyatin oxlaqi doyorlors sahib
oldugunu va tozyiqlorlo miibarizods bu doyarlorin ona giic gazandirdigini vurgu-
lamagdadir. Bu diisiincads olan psixologlardan biri olan Frankl doyarlorin insanin
hoyatina mona qataraq, ona irado asiladigini vurgulamisdir. Homginin saglam
soxsiyyat ziinii do diizgiin qiymotlondirmali vo tanimalidir. Islami aspektdo sag-
lam soxsiyyat 6z potensial va gabiliyyatini kosf etmolidir. Oziinii do Allahin xalq
etdiyi varligin bir parcasi olaraq goriib, yaradilis magsadine uygun sokilds istiqa-
motlondirmoalidir. Homginin basqalar1 ilo miinasibstindo do bu miinasibotlori
Allaha gora nizamlamalidir. Beloca, hom varliga, hom 6ziino, hom do bagqalarina
olan miinasibatlorini Allaha goro tonzimlomoalidir. Mohz bu yolla insan saglam
bir soxsiyyato malik olar (Siicai 2014, 92-94).
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Natico

Notico olaraq geyd etmok yerino diisor ki, insan soxsiyyati ¢ox miirokkob
qurulusa malikdir. Bu sobabdan, biitiin psixoloji coroyanlar insan soxsiyyatini
forqli aspektlordon todqiq edorok fargli nozeriyyolor irali siiriiblor. Insan
soxsiyyoti miirokkob qurulusa sahib oldugu iigiin o, biitiin faktorlarin comin-
don ibaratdir. Hor bir soxsiyyat nozoriyyosi soxsiyyati torif etmoyo caligsa da,
har biri masaloys miioyyan bir aspektdon baxib miioyyan izahlar vermisdir.

Islami aspektdo saglam soxsiyyot modelino nozor saldiqda, belo naticoyo
galmak olar ki, saglam soxsiyyat siiurlu, ayiq, zamanin fiirsatlorindon istifado
etmayi bacaran, daim tokamiilds olan, hayatinin har bir sahasini Allaha gora
tonzimloyon soxsiyyotdir. Homginin Qurani-Korimds soxsiyyot mothumuna
yaxin bozi ‘“sakile”, “qolb” kimi ifadolorin islondiyini vo bu ayolordo do
saglam soxsiyyatin xiisusiyyatlorinin qeyd olundugunu bildirmok olar. Islami
aspektdo saglam soxsiyyotin hom zehni soviyyodo goroz, tosssiibkeslikdon,
yersiz slibholordon uzaq, aciqdiislincoli, obyektiv baxis torzino malik biri
oldugunu geyd etmok miimkiindiir. Duygu soviyyasindo iso qozob, tamah,
bioloji istoklorin nozarotindon uzaq, hoyatim1 sevgi, Allaha xatir ixlasla
yasayan vo gozol davranis sahibi olmasi bildirilo bilor. Homginin davranisci
corayanin insan goxsiyyatinin formalagsmasini dyronme yolu ils izah etmosini
nozors alsaq, Islamin saglam bir soxsiyyat olmaq ii¢iin peygombarlor, imamlar
kimi nlimuns soxsiyyotlorin niimuno davraniglarini gostordiyini qeyd etmok
olar. Noticodo onu da geyd etmok olar ki, islami aspektdo varliq alomi, 6zii vo
basqalart ilo miinasibatindo saglam soxsiyyotin morkozindo Allah dayanir.
Saglam soxsiyyat diistincolorini, davraniglarini, duygularini vo emosiyalarini
Allahin buyurdugu bir hoyata baxis torzinoe uygun olaraq tonzimloyir.
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Inveun Paosrcados

HCJIAMCKHUE U IICUXOJOTHYECKUE ACIHHEKTBHI MOJIEJIN
31I0POBOM INUHOCTH

PE3IOME

Ha npotrskeHnn Bceld UCTOpUH Tema 3J0pPOBOM JIMYHOCTH IPHBIIEKAIA
MICUXOJIOTOB, (pMI0CO(OB, MOPAIHUCTOB U PEIUTHOBEAOB. [IcHX0I0ru BBIABU-
TaJid pa3indHble 00mue u cnenuduaeckue Teopun GOPMHUPOBAHUS JTHIHOC-
TH, (AKTOPOB, BIMSIONIMX HAa HEE, U Mpejlaraid XapaKTepUCTUKU 310pPOBOM
JUYHOCTHU. ECTh Takke MOJENb 3J0pOBOM JUYHOCTH, NMPEUIOKEHHAs HCIa-
MOM, KaK €CTb MOJEJb 3J0POBOH JMYHOCTH, KOTOPYIO CO3LAOT APYIHE pe-
aurud. B Hawane gaHHas craThs 0OCY)KIAeT TEOPUH JUYHOCTH Pa3TUUHBIX
IITIKOJI TICUXOJIOTHH C IIeNIbI0 OOBSICHEHUS TIOHATHUS «JTMYHOCTHY». Kpome Toro,
HCCIEA0BAHbl XapPAKTEPUCTUKA MOJENIH 3J0POBOM JIMYHOCTH B HMCIAMCKOM
acCIeKTe.

B mepBoil yacTu CTAaTbM M3JIOKEHBl TEOPUU JIMYHOCTH Pa3IMYHBIX
MICUXOJIOTMYECKUX IKoJ. Ha MX OcCHOBe H3yuYeHbl NCUXOJIMHAMHYECKHE
TEOPHUH, KOTOPBIE SIBISAIOTCS TEOPUSIMU OCHOBHBIX MPEACTABUTENEH NICUXOAHA-
JUTHYECKON IIKONBI. 3aTeM OOBSACHSAIOTCS TYMAaHHCTUYECKUE TEOPHH JTU4-
HOCTH, B TOM 4mcie Teopur ABpaama Macinoy, Kapna Pomxkepca, ['opaona
Onnnopra. B 3Tom paszzgene Takke pacCMOTPEHbI TEOPUU JINYHOCTHU MTOBEACH-
YECKUX M KOTHUTUBHBIX LIKOJ, B TOM YUCJE Pa3IMYHble TEOPUU IICUXOJIOTOB,
KOTOpBIE HU3y4aroT (OPMHUPOBAHHE JHYHOCTH, (PAKTOPHI, KOTOpble Ha Hee
BIIUSIIOT, U IPUYUHBI TPOOITIEM JTINYHOCTH.

Bo BTOpO# HacTH CTaTbu MCCIAEAYETCA MOJEIb 3J0POBOM JUYHOCTH B
HCIAMCKOM acrekre. B 3Tom paszene onuchbIBarOTCS XapaKTEPUCTUKHU 310PO-
BOM JIMYHOCTU B COOTBETCTBUU C MCIIAMCKUMU IIPUHIUIIAMUA U paccMaTpUBa-
10TCA OJIM3KKE K TMYHOCTH MOHATHS, yioMiuHaemble B CesimenHoM Kopane. B
9TOM pa3zelie TaKKe MPUBOIATCA MMEHA JIIOACH, KOTOPbIE YIOMHHAIOTCS B
MCIIAMCKHUX HUCTOYHUKAX U KOTOPBIE SIBJISIOTCS IPUMEPOM 1 OPMUPOBAHUS
310poBoi ymuHOCTH. KpoMme Toro, ucciieioBaHa CBsA3b CYLIECTBOBAHHUS 3J10-
POBOM JIMYHOCTH C CAMHUM COOOM U C IPYTMMH C TOUKH 3PEHUS UCIaMa.

Knrwueswvie cnosa: 3@0p0661}l JUYHOCmMbs, meopuu JuUYHOCnu, Ju4HoCcms 6
UCTIAMCKOM acnekme



68 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

Elvin Rajabov
MODEL OF HEALTHY PERSONALITY IN ISLAMIC ASPECT
ABSTRACT

Throughout history, the subject of a healthy personality has attracted
psychologists, philosophers, moral and religious scholars. Psychologists have
suggested different and specific theories about personality formation, the
factors influencing it and characteristics of a healthy personality. There is also
a healthy personality model suggested by Islam, just as there is a healthy
personality model that other religions propose. This article first discusses
theories of different schools of psychology to explain personality. Further, the
characteristics of a healthy personality model in the Islamic aspect were also
investigated.

The first part of the article outlines theories of various psychological
schools on personality. From these theories, psychodynamic theories, which
are the theories of the main representatives of psychoanalysis school, have
been studied. Then, humanistic theories of personality including theories of
Abraham Maslow, Carl Rogers, Cordon Alport are explained. This section
also outlines the theories of behavioral and cognitive schools about
personality. These theories deal with different theories of psychologists about
personality formation, the factors that influence it and the causes of
personality problems.

The second part of the article explores a healthy personality model in the
Islamic aspect. This section describes the characteristics of a healthy
personality according to Islamic guidelines. It also explores the notions that
are mentioned in the Holy Quran close to personality. This section also
mentions people who are exemplified for raising a healthy personality in
Islamic sources. In addition, the Islamic aspect of a healthy person’s attitude
towards existence, himself and others is explored.

Keywords: healthy personality, theories of personality, personality in
Islamic aspect

Capa tovsiya etdi: f.f.d. I.M.Tagiyeva
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FOXRODDIN RAZI VO ALMALILI HOMDIi YAZIRIN
TOFSIiRi OSASINDA DAGLARLA 9LAQOLi AYOLORO
ELMIi YANASMA

f-f.d. Oladdin Sultanov,

Baki Islam Universitetinin miiallimi
aladdin_sultanov@yahoo.com

XULASO

Peygomborlorin Allahdan vohy alma mokanlarindan biri sayilan daglar
somavi dinlorde monovi baximdan bdyiik shomiyyat kasb edir. Islam dininin
miiqoddos kitab1 olan vo hoyatin biitiin saholorindon bohs edon Qurani-
Korimda do daglarin yaradilist vo maqgsadi haqqinda miioyyon molumatlar
verilmisdir. Tofsirgilor bu yaradilis vo onun funksiyasi barasindo zaman-
zaman forqli fikirlor seslondirmislor. Klassik vo miiasir tofsirgilor arasinda bu
movzuda boylik fikir ayriligr mévcuddur. Foxroddin Razi klassik tofsirgilorin
gorkomli niimayandslorindon biri hesab edildiyi kimi, son dovriin bdyiik
tofsir¢ilorindan biri do Almalili Homdi Yazir sayilir. Bu sobabdon moagalomiz-
do daglarla slagali ayslor ¢argivesinde bu iki tofsir¢inin fikirlorini miiqayise
etmoyo calisdiq. Eyni zamanda, bu iki tofsir¢inin goriislorinin miisbat elmin
hoqgigotlorine uygun olub-olmadigini arasdirdiq. Razinin fikrinco, ehtimal
olunur ki, daglar yer lziino konardan gotirilib qoyulmusdur. Homginin
daglarin olmas1 sobabindon Yer kiirosi horokotsiz dayanmis vo belsliklo, ora
canlilarin yasamasi ligiin alverisli voziyyoto golmisdir. Almalili iso bu iddiam
qabul etmomis, daglarin miioyyan tobii proses naticasinde meydana galdiyini
bildirmis, eyni zamanda, Quran ayoslori ilo elm arasinda hor hansi bir uygun-
suzlugun olmadigin1 géstarmaya ¢alismisdir. Natica etibarilo, Qurani-Korim
ayolorini hor hansi bir dévrdo ortaya ¢ixan elmi nozoriyyolorlo tofsir etmok
bozi hallarda tofsirgilorin xatali fikirlor irali siirmosinag gotirib ¢ixara biler.
Homginin bu noév tofsir metodunun Quranin timumbagori mesajlarini
miioyyan dovra moxsus etma tohliikasi ils iiz-iizo qoymasi da miimiikiindiir.

Acgar sozlar: Quran, dag, Razi, AlmalilL.
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Giris

Insanlar1 dogru yola ydnoltmok iigiin Allah torofindon gdndorilmis son
[lahi kolam olan Qurani-Korim diinya vo axirot hoyatinin bir ¢ox sahasi ilo
bagli molumatlar ehtiva edir. Quranda, eyni zamanda, miisbot elmin maraq
dairasina daxil olan daglar vo onlarin funksiyalar1 barasinde do miioyyon
molumatlar goriiriik. Magalomizin osas mogsaodi klassik vo miiasir dovr
tofsirgilorinin daglarla slagali ayslor haqqindaki fikirlorini miiqayise etmokdir.
Hor bir tofsirgi miisbot elmlo olagoli ayalori 6z dovriindoki elmi inkisafinin
is1ginda tofsir etmoya caligir vo bunun naticosindo do tofsircilor arasinda fikir
miixtolifliyi meydana golir (Cerrahoglu 1996, 11/424).

Yer liziiniin boyiik hissasini togkil edon daglar tarix boyu diinya dinlorinda
mithiim yer tutmusdur. Miigoddss dag inanci bir ¢ox dinlordo goriiniir (Tanyu
1973, 5). Sumer, Hitit vo misirlilora gors, daglar isiq vo nur alomi olan gdyiin
diroklori idi (Begeng 1967, 62). Hindlilor {i¢iin Kailos vo Himalay miigoddos
daglardir (Tanyu 1973,6). Qadim yunan mifologiyasina gors, tanrilar Olimp
daginda moskunlagirdilar (Can 1963, 289). Somavi dinlordo, xilisusilo miioy-
yan bir orazinin miiqoddes hesab edilmasi ilo birlikde daglara da bu menada
ohomiyyat verilmisdir (Harman 1993, VIII/400). Yohudilikdo {istiindo Kral
Davudun qabri olan vo Yahovanin “Maonim miigoddas dagim” adlandirdigi
Siyon dagi miiqoddos daglarin basinda golir (Tanyu 1973, 9). Xristianligin
miiqaddas kitabinda Zeytun dag1 miihiim yer tutur. Isa mohz bu dagda gozmis,
insanlara dylid-nasihot vermis vo nohayot, orada ¢armixa ¢okilmisdir (Tanyu
1973, 13).

Islam dininin Miiqoddes Kitab1 Qurani-Kerimdo dini cohotdon dnomli
mokanlar olaraq Hozrot Musanin Allahla danigdig1 Sinay dagi (Quran, 23/20)
vo Hozrot Nuhun gomisinin dayandigi Cudi dagindan (Quran, 11/44) bohs
edilir. Mohammad peygomboarin ilk vohy aldig1 yer olan Nur dagindaki Hira
magarasi vo Cahiliyyo dovriindo ziyarotgah sayilan Orofat dagi miigoddos
yerlor hesab olunur (Tanyu 1973, 15-16). Mohommad peygomboarin ilk vohy
aldig1 Nur dagim1 da buna misal vermok olar (Buxari, Badiil-vohy, 3). Digor
torofdon, hom Cahiliyyo ddvriinde, hom do Islamiyyot dévriinde Mokka
sohorinin yaxinligindaki Orofat dagi insanlarin goriislorindo mihiim yer
tutmusdur (Cagatay 1971, 87).

Umumiyystlo, Qurani-Korimin bir ¢ox ayesindo daglardan bohs edilmis,
onlarin hom maddi, hom do monavi doyarine isars edilmisdir. Quranda daglari
ifado etmok iigiin orob dilindoki — Jia , 4 (dag) vo /35 ,Jis (daglar)
sOzlorindon istifads edilmisdir. Oksariyyat Quran ayslorinds insanlarin istifa-
do etdiyi nematlordon vo qiyamotdon bohs edilorkon daglara isaro edilmisdir.
Qurani-Korimdo daglarin oshomiyyatini vurgulayan baslica ayslor bunlardir:
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T .95 38 0oa b Uil ol 3 L Ll y bUiia G V3 “Ellaca do yeri neco

dosadiyimizi, orada méhkom duran daglar yaratdigimzi, har ciir gozol

novdan (meyva) yetisdirdiyimizi gormiirlormi?!” (Quran, 5/7).

B ua i Gulss 0al By Wi e R cigald R “Allah
gordiiyiiniiz goylori diraksiz yaratmus, sizi yirgalamasin deys, yerdo

mohkom durmus daglar barqgarar etmisdir...” (Quran, 31/10).

G108 pla ASLERLY 5 cliald (pml 3 Lol Ukss “Biz orada méhkom durmus uca

daglar yaratdiq v9 sizd sirin su i¢irdik” (Quran, 77/27).

13 Juadls 1alga Gas¥) Jadd A5l “Magar Biz yeri dosok, daglar da dirsk
etmadikmi?!” (Quran, 78/6, 7).

G50 aplal Yol 5158 14 Ulad § agy 1l o (a3 G2 ) B Ula s “Yer onlart
silkalomasin deyd, orada mohkom daglar yaratdiq; onlar (istadiklari yera)
rahat gedib cata bilsinlor deya, orada genis yollar amals gatirdik” (Quran
21/31).

08555 £0 8 g TG (a3 Wb WATT WX G5 “Biiz Yer iiziinii
dosadik, orada mohkom dayanan daglar yerlosdirdik, har seydan (biitiin
meyvalardan) miiayyan ol¢iida yetisdirdik” (Quran, 15/19).

Quranda daglarin bu qodor ¢ox hallanmasi tofsirgilorin do diggotini
¢okmis va bu sababdon, daglarin mahiyysti vo faydalar1 hagqinda miiayyan
fikirlor irali stirmiiglor. Bunun tgiin ilk avval daglarin yaradilist hagqindaki
ayalora nozor salmaq lazimdir. Daglarin meydana golmosi ilo bagl ayalori
ohato edan vo miisbat elmlo alagsli ayslori elmi cohotdon tohqiq edon tofsir
sahasina elmi tafsir deyilir. Bu kimi ayslori elmi tofsir pancarasindon izah
etmis klassik tofsirgilordon biri Foxroddin Razidir (v. 606/1209) (Kirca 1981,
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74). Almalili Homdi Yazir (v. 1361/1942) iso miiasir dovr saydigimiz XX
asrdo yasayib elmi tofsiro lstiinliik veran tofsirgilordon biridir (Kirca 1981,
248-249). Buna goro do arasdirmamizda Razinin “Mofatihiil-qeyb” va
Almalilimin “Haqq dini Quran dili” adli tofsir osorlorindoki daglara dair
goriislorini aragdirtb miisbat elmin isiginda miiqayiso edacayik.

I. Daglarin yaradilmasi

Miisbat elmin pancarasindon baxdiqda, elm adamlar1 daglarin yaranma
sobabini Yer kiirosinin qabigini meydana gotiron maddslordoki sixligin
forqliliyi ilo izah etmislor. Hiindiir dag silsilolori iizon bloklar halindadir.
Homginin bu daglarin dorin koklori vardir. Onlarin on alt qisminds iso maye
halinda bir tobago yer alir. Qafqaz vo Himalay daglar1 kimi dag silsilolorinin
meydana golmosi yer altindaki sixliq va tozyiqlorin naticesidir. Bu tozyiqlor
noticosindos altdaki torpaq tobagolori qivrila-qivrila Yer liziiniin iistiino ¢ixir vo
beloliklo, daglar meydana galir (Ketin 1967, 235).

Elmin inkisaf etmodiyi dovrlordo tofsirgilor 6z osorlorindo daglarin
yaranma prosesind ¢ox qisa yer vermis vo bu mosoloyo sothi yanasmislar.
Masolon, klassik tofsir alimlorindon Tbg Kosir )

3 2 0 ol 35 AV (B Al a0 28 iy el 3l
“Allah gordiiyiiniiz goylori diraksiz yaratms, sizi yirgalamasin deyo,
yerdas mohkom durmus daglar barqgoarar etmisdir...” (Quran, 31/10) ayasini
tofsir edorkon belo bir fikir irali siirmiisdiir ki, Allah Yer {iziindoki insanlarin
sarsilmamasi ii¢lin yerin iistiino, onun ¢okisini agirlagdiracaq vo onu sabit
sokildo saxlayacaq daglar qoymusdur (Ibn Kasir 1999, V1/332).

X1 osr tofsirgilordon biri olan Foxraddin Razi (v. 606/1209) “Mofatihiil-
qeyb” adli tofsirinin miixtolif yerlorindo bu mdévzunu genis todqiq etmisdir.
Razi daglarin yaradilmasi ilo olaqgoli olaraq Ibn Abbasin “Allah yer iiziinii
suyun {istlindo yaydigi zaman yer iizi vo lstlindokilor gomi kimi {iiziib
getmoyo basladi. Buna gora do Allah onlarin {iziib -etmomasi iigiin yer liziino
nohong daglar yerlosdirdi” ifadasini noql etmisdir. Bunu osas gotiirdiiyiimiiz
toqdirda, yer iiziiniin daglardan avval yarandigini gabul etmoyimizin zorurili-
yini bildiron Razi daglarin yer iizii ilo birlikde yaradildigini iddia edanlorin do
oldugunu geyd etmis vo hor iki goriisiin dogru ola bilocoyini bildirmisdir
(Razi 1990, XIX/135-136).

Caylarin yaranmasinda da daglarin boyiik rolu oldugunu irsli siiron Razi
sularin daglarin altinda yigildigini, orada tomizlondikdon sonra bdyiik bir
tozyiqlo daglarin arasndan fisqirdigini vo beloliklo, su monbolorinin yaran-
digimni soylomisdir. Buna goro do Qurani-Korimin bozi ayolorinds daglarin
ardinca sudan bohs edilmisdir (Razi 1990, XIX/4).
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XX osrdo yasamis tiirkosilli tofsir¢ci Almalili Homdi Yazir iso daglarla

olagoli ayalori 6z dovriindoki elmi kosflorin isiginda izah etmisdir. Almalili

12530 Sl s 13 G2 Jadd Al
“Magor Biz yeri dosok, daglar1 da dirok etmadikmi?!” (Quran, 78/6, 7)
ayosinin tofsirindo daglarm xiisusiyyatlorinden bohs edorken 1363l (diroklor)
sOziino xiisusi diqgot yetirmisdir. Belo ki, orob dilindo bu séz “¢iiy” vo
“mismar” monasinda isledilon i3 séziiniin com formasidir. Bu sozii etimoloji
baximdan incaloyon Almalili xalq arasinda “mismar vurmaq” ifadssinin ev
tikmok moenasinda igladildiyini, “¢lly vurmaq” ifadssinin do daim bir yerdo
galmaq monasinda isladildiyini bildirmisdir (Yazir 1979, VII/5576). Yoni,
tofsirci bu ayays asaslanaraq daglarin hoqigaton ¢iiy kimi yers basdirildigini
sOylomayin vo ayays zahiri bir mona vermoayin dogru olmadigimi qeyd
etmisdir. Daglarla olagali olaraq geologiya vo cografiya elmino do miiraciot
edon Almaliliya gors, ) )

G35 o Gl alihaa Ga

“Biz yeri dosadik, orada mohkom daglar yerlasdirdik” (Quran 15:19) ays-
sindo ifads edildiyi kimi, daglar diinyan1 ¢alxalanmaqdan va torpaq siiriismalo-
rindon qoruyur (Yazir 1979, V/3052).

Almalili Qurani-Korimdaki “hiirufi-miigattaa” (kasik harflor) olaraq adlan-
dirilan horflordon biri olan & “Nun” (Quran, 68/1) ayosinin tofsirindo Ibn
Abbasdan naql edilon daglarla alagali belo bir rovayata do yer vermisdir: “Uca
Allahin ilk xolq etdiyi osya golomdir. O, yaradilandan sonra biitiin xalq edilo-
coklor yaradildi. Sonra buxar gdys yiiksoldi. Sonra yer yarildi. O, “Nun”un
iistlindo dosondi. Sonra Yer iizii horokot edorok calxalandi. Onun {istiindo
daglar sabitlogdirildi. Buna goro do daglar yera qarst tokobbiirlonir” (Yazir
1979, VIII/5255). Orab dilindo baliga < s> (hut) deyildiyini vo “Nun”un o
dovrdo baliq olaraq basa diisiildiiylinii iddia edon Almalili bu rovayatdos,
oslindo, tosbeh (banzotmo) yolu ilo yer altindaki maye toboqgoasine isaro edil-
diyini irali siirmiisdiir. Belo ki, holo diinyanin ilk yarandigi dovrlords homin
mayenin iist tobaqosi yavas-yavas soyuyub-borkimis vo yer {iziinlin gabigi
meydana golmisdir. Hor torofdon sixisdirilmis bu maye toboagosi “Nun” deys
ifado edilon baliq kimi harokat edib ¢irpinmaga baslamis vo bu sobobdon, yer
iizindo vulkanlar vo zolzslolor meydana golmisdir. Homin vulkan vo zol-
zololor naticasindo do daglar meydana golmisdir (Yazir 1979, VIII/5256-
5257).

Bu iki tofsir¢inin fikirlorini miiqayiso etdiyimiz zaman goriiriik ki, Razi
daglarin yer iiziino ¢iiy kimi basdirildigi soklindoki bir fikri rodd etmir vo
bunu miimkiin goriir. Almalili daglarin meydana golmosi ilo olagsli miiasir
elmin verdiyi molumatlara paralel fikir iroli sirmiis vo bir név, Quran ayolori
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ilo elm arasinda zahiron goriinen ziddiyyetlori aradan qaldirmaga calismisdir.
Eyni zamanda, Almalili ibn Abbasmn (v. 68/687) bdyiik ehtimalla, “Diinya
okiiz ila baligin tistiindadir” (Nisaburi 1990, IV/636) hodisini osas alaraq dilo
gotirdiyi fikri do miisbat elmo uygun sokilds tovil etmisdir.

I1. Daglarin shomiyyati

Qurani-Karimin bir ¢ox ayssindo daglarin faydalarindan bohs edilmasi
tofsirgilori daglarin faydasi vo ohomiyatine dair fikirlor seslondirmays sévq
etmisdir. Bozi tofsirgilor daglarin yer iiziindo bas veran zolzalolorin garsisini
aldigini, yaxud tosirini azaltdigini iroli slirmiis vo Quranin bu hoqgiqgatlors isara
etdiyini bildirmislor.

Bununlaﬁalagali olar?q, Razi 5

Oroxigh Akt Maly 13l A& A O 3 wa ) B A5 “Sizi yirgalamasin
deyd, yer iiziindo mohkom dayanan daglar va (istadiyiniz yers) gedib cata
bilasiniz deya, ¢aylar va yollar yaratd1” (Quran, 16/15) ayasini izah edorkon
daglarin faydalar1 haqqinda 06z fikirlorini boyan etmisdir. Yer {iziindo
meydana golon zalzololors isaro edon Razi yerin daxilindoki gqazlarin sixigmasi
naticasinda  zalzalolor meydana goldiyi iiciin daglarin  yaradildigint veo
beloliklo, daha cox zolzololorin bas vermasinin qarsisinin alindigimi iddia
edonlorls eyni fikirdo olmadigini bildirmisdir. Tofsir¢i diinyanin hor torofindo
zalzolo bas vermomosini buna siibut olaraq gostormis vo biitiin daglarin mohz
bu magsadls yaradilmadigini bildirmisdir (Razi 1990, XX/189-190).

Razi diinyanin yuvarlaq oldugunu qgobul etmis, ancaq sabit olub horokot
etmadiyini iddia etmisdir. Diinyanin sabit vo horokotsiz durmasindaki on
mithiim faktorlardan birinin do mohz daglar oldugunu diisiinon Raziyo gors,
kiiro soklindoki diinyada he¢ bir dag olmasaydi, sigalli oldugu ii¢lin diinya
clizi bir tosirlo dairovi sokildo horokot etmoys baslayardi. Diinyada nohong
daglarin mévcudlugu onun horokot etmosino mane olur. Homginin bu daglar
yerin markozing torof tozyiq gostorir vo bu da onun dénmasinin garsisini alir.
Yer kiirosinin horokoatini sigall1 bir kiironin, yaxud topun harokati ilo miiqayiso
edon Razi 6z soxsi miihakimosi naticosindo bu fikro goldiyini bildirmisdir
(Razi 1990, XX, 9).

Razi daglardan bohs edon N )

B ud oz val) B Al W s iy cipad A “Allah
gordityiiniiz goylori diraksiz yaratmms, sizi ywrgalamasin deyd, yerds
mohkom durmus daglar borqgorar etmisdir” (Quran, 31/10) ayasinin
tofsirindo do bu mdvzuya toxunmus vo agor daglar olmasaydi, diinyanin sular,
yaxud kiiloklor sobabindon harokot edacoyini vo belaco, biitiin canlilarin mohv
olacagini iddia etmisdir. Yoni, canlilarin yer iiziindo yasamasi vo onlar ii¢lin
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olverisli soraitin olmasinda da daglar boyiik shomiyyat kasb edir (Razi 1990,
XXV, 126). Bu ayado daglarin yaradilma sobobi kimi gostorilon 35-1 R o
“Sizi yirgalamasin deya...” ifadosini zslzalolorlo olagolondirmoyon Raziya
goro burada daglarin insanlar {i¢iin yolgdstorici rohborlor olduguna isaro
edilmisdir. Yoni, insanlar uzaq soyahstloro ¢ixarken daglardak: yollardan ke-
¢ir vo onlardan nisana kimi istifado edorak yollarin1 azmadan 6z manzillarino
catirlar (Razi 1990, X1X/136).

Almalili da tofsirinin bir ¢cox yerindo daglarin shomiyyetino dair 6z gorii-
stnii bildirmigdir. Tofsirgi g

G pelal Tk a8 gd Ui g Ay wad & Gl 3) 02 8 U35 “Yer onlan
silkolomasin deys, orada mohkom daglar yaratdiq. Onlar (istadiklori
yerd) rahat gedib cata bilsinlor deys, orada genis yollar amalo gotirdik”
(Quran, 21/31) ayasini izah edorkon buradaki ags 24 & “Onlart silkalomasin
deya...” ifadosino digqgot ¢okmisdir. Belo ki, ogor daglar olmasaydi, yer izl
calxalana-galxalana duracaqdi vo {lstiindo yasayan canlilar buna goro c¢ox
cotinlik ¢okocokdilor. Daglar yerdoki silkolonmonin qarsisim alir vo o,
olverigli bir yasayis yeri olur (Yazir 1979, V/3353). Onu da qeyd etmok
lazzmdir ki, Almalili Yer {iziinlin ¢alxalanmasi ilo diinyanin deyil, gitolorin
sabit va harokatsiz durduqlarini nazords tutmusdur.

Almaliliya goro, daglar yero basdirilmig diroklor kimi méhkom durdugu
iciin avvalki kimi ¢oxlu zalzalo vo vulkanlar meydana golmir. Yasadigi
dovrds do bir ¢ox zalzolo vo vulkanlarin meydana goldiyini geyd edon tofsirgi
bunlarin avvalki dovrlors nisbaton ¢ox azaldigini vo bu kimi hadisalarin canli-
larin hoyatina moanfi tosir gostormadiyini iddia etmisdir. Qeyd etmok lazimdir
ki, halo do Yer kiirosinin litosfer qatinin seysmik aktivliyi naticasinds giiclii
zalzololar bag verir. Bu zoalzalolor yeralti tokanlar, ugultu, siixurlarin dalga-
vari rogslori, ¢atlarin omolo golmasi, binalarin dagilmasi vo on dohsotlisi,
insan tolofat1 ilo miisayiot olunur (Koarimov 2007, 116).

Almaliliya gora, Allahin yer iiziindo daglar1 yaratmasindaki digor bir hik-
mot do odur ki, onlar donizlori qurudan ayirir. Daglarin mévcudlugu sobabin-
don diinyanin quru hissosi doniz soviyyasindon miioyyon yiiksoklikdodir vo
insanlar hamin quru oraziden istifads edirler (Yazir 1979, VI111/5532). Homgi-
nin daglarin yer iziinli boytik tufanlardan vo qasirgalardan qorudugunu bildi-
ron tofsirgiys gors, daglarin digor faydasi da odur ki, orada su manbalori mey-
dana golir vo daglar kiiloklorin vo yagislarin istigamatini doyisir. Sosial hayat
baximindan da daglarin bir ¢cox faydasi oldugunu qeyd edon Almalili daglarin
miixtolif hoyat torzlori yaratdigini, eyni zamanda, bazi insan koglorinin vo
miinaqisolorin qarsisini aldigini iddia etmisdir. Tofsirgiys goro, ogor daglar
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olmasaydi, yer iiziindo hayat imkansiz olacaq va bir tok canli hiiceyronin belo
yasamas1 miimkiin olmayacaqdi (Yazir 1979, V111/5533).

Almalilt daglarin zslzalalora mane oldugunu iddia etdiyine gors, bu masoloya
elm poncorasindon do nozor salmaq lazimdir. Elmo molum olmusdur ki, Yer
kiirasinin miixtolif slixurlardan togkil olunmasi, yerin daxili qatlarinda olan
temperatur vo tozyiq forqi noticosinds litosferdo miixtolif proseslor gedir. Daxili
proseslor Yyer sothindo yiiksoklik vo ¢oOkokliklor yaradir. Siixurlarin yatim
formalarini pozur, vulkan va zolzalolor yaradir. Zolzalo yerds bas veron dinamik
proseslor naticosindo bas verir. Yerin 6zoyi vo qabigi arasindaki litosfer laylar
zolzololorin yaranmasinda boylik rol oynayir. Zolzololor, osason, bu laylarin
sorhod zonalarinda omoalo golir (Ketin 1967, 201). Litosferi vo Yer gabigi
altindaki1 gatlar1 toskil edon maddolorin horokoti Yer gabiginda gorginlik vo
deformasiya yaradir. Bunlar Yer gabiginda bas veron geoloji proseslors vo
zolzalolorin amalo golmasing sobob olur. Yer gabiginda omolo golmis gorginlik
elo haddo catir ki, onu togkil edon laylar, artiq bu gorginliyo miiqavimot gostora
bilmir. Bu vaxt yeralt1 tokanlar vo yer sothinin torponmaosi — zoalzolo bas verir
(©hmodov 2001, 9). Goriindiiyli kimi, zoslzololorin bas verib-vermomaosindo
daglarin hor hansi bir tosir giicli yoxdur vo ayalorin bu ¢orgivado tofsir edilmosi
vahy ilo miisbot elm arasina ziddiyyatlor oldugu anlayisia yol aga bilar.

Natico

Noatico etibarilo Razi daglarin oshomiyyatindon bahs edon ayolorin tofsi-
rindo miasir elmi haqigotlora zidd olan miioyyan izahlar vermis vo diinya-
nin harokot etmomosindo onlarin rol oynadigini iddia etmisdir ki, bu tama-
milo elmi haqiqgotlorle ziddiyyat toskil edir. Diinyanin firlanmas1 miisbot
elm torofindon gotiyyatlo siibuta yetirilmisdir. Daglarin zolzaloloro mane ol-
dugu fikrini manimsamomisdir.

Almalili daglarla olagoli ayslori vo bu moévzuya dair tofsir rovaystlorini 6z
dovriindoki elmi kosflorlo uygunlagdirmis vo bunlarla elmi hagigotlor arasinda
he¢ bir ziddiyyotin olmadigmi gostormoyo calismisdir. O, daglarin vulkan vo
zalzalalorin saymi v yer iiziindoki hayata monfi tosirini azaltdigin irali stirmiis-
diir. Halbuki elmo moalumdur ki, halo do zalzalalor insan va digar canlilarin hoyati
ticiin boyiik tohliikadir. Bu da gostorir ki, Almalilinin daglarla slagoli ayslori bu
ciir tofsir etmasi elmi hoqiqatlorlo ziddiyyat toskil edir.

Bu tohlillor naticosindo deys bilorik ki, Qurani-Korim ayolorini hor
hans1 bir dovrds ortaya c¢ixan elmi nazariyyolorls tofsir etmok bozi hallarda
tofsirgilorin xotalt fikirlor irali siirmosino gotirib ¢ixara bilor. Qurani-
Korimin bu kimi elmi mslumatlar1 ehtiva etmasi bir yana, elmi nozariyye-
lorin va hipotezlorin hor zaman doyiso bilmo ehtimali sobabils bu ciir tofsir
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etmo metodu Quranin imumbasor mesajlarini miioyyon bir dovro moxsus
etmao tohliikasi ils iiz-iizo qoya bilar.
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0.¢p.¢p. Anaooun Cynmanoe

HAYYHBIN MMOJIXO/] K AJATAM KOPAHA 11O TEME I'OP HA
OCHOBE TOJIKOBAHUU ®AXPAI/IMHA PA3U U SJIBMAJIBLJIbBI
XAM/IA A3BIPA

PE3IOME

l'opbl, cuMTarommecs OOHUM M3 MECT TIOJYYEHHUS] OTKPOBEHUS
[TIpopokamu ot bora, UMEIOT OrpOMHOE AYXOBHOE 3HAUYCHHUE B aBPAAMUYECKUX
penurusix. B Kopane, siBisitoniemMcsi CBSIIEHHOW KHUTOW MCIIaMCKOM peNuruu,
U TJie YIIOMUHAIOTCS BCE aCMeKThl KU3HU, AAeTCs onpeiesieHHas nHpopManus
0 CO3/JIaHMM M Ha3zHaueHuu rop. ToskoBaTenu Kopana BpeMeHamMHu BBICKA3bI-
BaJli pa3IMYHble MHEHHA 00 3TOM CO3JaHUM M UX OQYHKOUIX. Mexny
MHEHMSIMU KJIAaCCHYECKHUX U COBPEMEHHBIX ToykoBareneil Kopana Ha sty
TEMY CYLIECTBYIOT OoJiblIMEe MpOTHUBOpeurs, pazHornacus. ®axpanaun Pasu
CUMTAETCS] OJJHUM U3 BBIJAIOLIUXCS MPEICTaBUTENIeH KJIACCUUECKHX TOJIKOBA-
tened Kopana, a omHMM u3 BeNMKUX ToJikoBarened KopaHa mociemgHero
nepuo/ia ABsieTcsl abMablibl Xamau SA3sip. B 3T0i cTaThe Mbl MOMBITAIUCH
CPaBHUTh MHEHUS 3THX JBYX ToJIKoBaresed KopaHa B paMmkax asToB, CBSI3aH-
HBIX ¢ ropamu. B TO ke Bpemsi Mbl HCCII€IOBaJd, COBHNAAAIOT JU B3TJISAIbI
3TUX JBYX ToJikoBarenei Kopana ¢ peanusamu Hayku. [lo MHenuto Pasw,
MIPEITOJIaraeTCs, YTO TOPBI OBUIH JTOCTABJICHBI M3BHE W OBUIN 3aKPETUICHBI Ha
MMOBEPXHOCTh 3eMJIM. A TakKe M3-3a rop 3emiis cTaja HEMOJBHKHA U MO3TO-
My CTaJla MPUTOIHOM /JIsi TIOSIBJICHUS XKUBBIX CyHIecTB. OHAKO DIIbMaJIbUIbI
HE IIPUHSII 3TO YTBEPXKACHHUE U 3asIBIJI, YTO TOPBI 00pa30BAIUChH B pe3yibTaTe
ONpEICICHHBIX MPUPOAHBIX MPOLIECCOB, U MOMbBITAICS MMOKAa3aTh, YTO MEXKAY
astamMu KopaHa 1 HayKol He MMEIOTCS HUKAKUX pacxoxiaeHui. Takum oOpa-
30M, UHTEpIpeTanus asToB Kopana ¢ HaydYHbIMH TE€OPUSIMHU, KOTOPHIE TOSIBIIS-
I0TCS B JII0OOH mepuoj BPeMEHHU, MOXKET NMPUBECTH B HEKOTOPBIX CIyYasX K
OIIMOOYHBIM MHEHHUSIM ToJIKOoBaTejaer. Takike BO3MOMKHO, UTO 3TOT METOJ
Tadcrupa CTaJKUBAETCS C OMACHOCTBIO MPUHAICKHOCTH OOIIEYETOBEYECKUX
nocinanuii Kopana k onpeneneHHoMy nepuoay.

Knroueewie cnosa: Kopan, I'opa, Pazu, Snvmanvine
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Asist. Prof. Aladdin Sultanov

THE SCIENTIFIC APPROACH TO VERSES ABOUT THE
MOUNTAINS ON THE BASIS OF INTERPRETATION OF
FAKHRUDDIN RAZI AND ALMALILY HAMDI YAZIR

ABSTRACT

Being considered one of the revelation sites of the Prophets from God,
mountains have spiritual significance in divine religions. In the Qur'an, where
all aspects of life are mentioned, certain information is given about the
creation and designation of mountains. However, interpreters of the Qur'an
often expressed different opinions about this creation and its functions.
Opinions on this topic between the classical and modern interpreters of the
Qur'an are very different. Fakhruddin Razi is considered one of the eminent
representatives of classical interpreters of the Qur'an and one of the great
interpreters the last period is Elmalily Hamdi Yazir. In this article we tried to
compare the thoughts of these two interpreters of the Qur'an within the
framework of verses related to the mountains. At the same time, we examined
whether the views of these two interpreters of the Qur'an coincide with the
realities of science. According to Razi, it is assumed that the mountains were
brought in from the outside and were fixed to the surface of the Earth. The
Earth is immovable because of the mountains and therefore, it became
suitable for the existence of living beings. However, EImalily did not accept
this statement and acknowledged that the mountains were formed as a result
of certain natural processes, and tried to show that there are no discrepancies
between the verses of the Qur'an and science. As a result, the verses of Koran
interpreting according to scientific theories that have emerged at any time in
some cases which can lead for erroneous ideas of commentators. It is possible
that this kind of interpretation method make the universal messages of the
Qur’an relevant for certain periods.

Keywords: Qur an, mountain, Razi, Almalily

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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ISLAM ARASDIRMALARINDA “9SMAUL-HUSNA” NIN
(ALLAHIN GOZOSL ADLARININ) YERI

Yegana Rohnulla,
AMEA Mahammad Fiizuli adina Dlyazmalar Institutu, elmi is¢i
yegane.rahnulla@mail.ru

XULASO

“Osmaul-husna” Qurani-Korimin miixtalif ayslorindon vo hadislordon
gotiiriilmiis Allaha maxsus 99 on go6zal adi ifado edon dini termindir. Bu ays
vo hodislordon ilham alan bir ¢ox Islam alimlori doyorli osorlor yazaraq
“Osmaul-husna’ni1 ilahiyyatin mithiim modvzularindan biri kimi todgiqata calb
etmislor. Bir ¢ox Islam alimlori 6z osorlorindo Rosulallahin (s.) bu barodo
osason ©bu Hiireyro Obdiirrohman b. Sohr ad-Davsidon rovayet olunan hadis
ilo yanasi, Allahin gbzol adlarinin daxil oldugu “©Osmaul-husna” tesnifatinin
da genis sorhini vermisdilor. Dini adobiyyatda “Osmaul-husna”ya daxil olan
Allahin 99 adi ila bagl forgli geydlor var.

Bu moqalodo cari dovro godor “Osmaul-husna” barssinds yazilan asorlor
hagqinda qisa molumatlar 6z tocessiimiinii tapmigdir. Orab, fars, tiirk, azor-
baycan va bir ¢ox dillords yazilmis asarlor, kitablar todqiq edilorak xronoloji
ardicilligla toqdim edilmisdir. Mashur islam alimlorinin asarlori ilo barabar,
mixtolif dillors torclimo olunan kitablar da todqigata colb olunmusdur.

AMEA M. Fiizuli adina Olyazmalar Institutunda islam alominin moghur
alim vo miitofokKirlorinin Ilahiyyat elmlorinin miixtalif sahoalorine aid yazilmis
asarlarinin slyazma niisxalori qorunub saxlanilir. Olyazmalar Institutunda mii-
hafizo olunan Ilahiyyata dair yazili abidolor icorisinde “©smaul-husna” - Alla-
hin g6zal adlarindan bohs edan asarlor xiisusi yer tutur. Bu arasdirmada miiasir
nasrlarls yanagi Azarbaycan olyazma asarlarindon do istifado edilmisdir.

Acar sozlav: Islam, Quran, hadis, t.aSavvzkf “Osmaul-husna” (Allahin
gozal adlarz), sarh, nasr va nazm asarlor, Islam adabiyyat


mailto:yegane.rahnulla@mail.ru

82 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

Giris

Islam dinino daxil olan elmlor mozmunca olduqca dorin, zongin vo ¢oxsa-
xolidir. Bu elmlori shato edon tofsir, tocvid, hadis, figh (Islam hiiququ) va s.
sahalor genis tadqiq olunaraq bu haqda miixtalif elmi asorlor yazilmisdir. Orta
osrlorden etibaron belo bir todqiqat obyektindon olan ©smaul-husna barado
aragdirma aparilaraq elmi asarlorin yazilmasi genis viisat almisdir. Buna sobab
150 Qurani-korimin bu haqda olan ayslori vo Mohommod peygomborin (s)
moshur hadisidir.

“Osmaul-husna” Qurani-Korimin miixtolif ayslorindon vo hadislordon
gotiiriilmiis Allaha moxsus 99 an gozal adi ifado edon dini termindir. Burada
osma - com soklindo “ad”, husna iso “on g6zal” s6z monasindadir. Osmaul-
husna haqqinda Qurani-Korimin dord: “sl-Oraf”, “al-isra”, “Taha”, “ol-Hosr”
suralarinda bsyan edilir. Bunlar agagidaki ayslordir:

u)Lu_l \).\LSLAU});.\“ML«»\GAU}AALU.\J\ \}JJ}L@.\ );:ALBGJMAJ\ ¢L«JY\&)J

On gozal adlar Allahindwr. Onu bu adlarla ¢agirib dua edin. Onun adlar
barasinda kiifr edonlori tork edin. Onlar etdiklori amoallorin cozasini
alacaqdir. (*ol-Oraf”, 180)

oAl LY AT )2 L Rk 3 1N S e

De ki: Istar Allah, istarsa do Rahman deyib ¢agirin. Hansini desaniz,

ciinki on gozal adlar yalniz Onundur... (“91 -Isra”, 110)
il sl al s V) y

Allahdan basqa he¢ bir tanri yoxdu. on gozal adlar yalniz Onundur.

(“Taha”, 8) g ] ] g ]
ool 2L AT ) addl £ Ul GBI A A

O, yaradan, yoxdan var edon va surat veran Allahdwr. On gozal adlar
ancaq Ona maxsusdur... (“al-Hasr”, 24)

Islam dininds biitiin moévzularda oldugu kimi bu mévzuda ilk monba kimi
Qurani-Karim gostarilir, lakin Qurani-Karimls yanasi hadislords do bu barads
s6hboat acilir. Allahin gozal adlari haqqinda on miikommol vo dolgun
molumata malik olan Mohommad peygombor (s) buyurur: “Allaha moxsus
doxsan dogquz ad var, bu adlart har kim sayarsa connato daxil olar” Allahin
adlar1 sonsuzdur vo onlar1 doxsan doqquz adla mohdudlasdirmaq olmaz, Obu
Hiireyra Obdiirrohman b. Sohr ad-Davsidon (61.h.58/m.678) rovayat olunan bu
hadisdo (Tirmizi 1417, 796) 99 rogominin gostorilmasi mohdudlasdirilma
monasinda geyd olunmamisdir. Sadoco bu, Allahin secilmis on gozal vo on
yaxst adlaridir, yoni bu adlar gozollikdo olduqca yiiksok dorocoys catmis
adlardir. Ciinki bu adlar elo kamil sifatlori izah edir ki, onlarda har hans1 bir
ndgsan vo eybin oldugunu zonn vo giiman etmak olmaz.
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Dini adabiyyatda “Osmaul-husna”ya daxil olan Allahin doxsan doqquz ad1
ilo bagh forgli geydlor var. Hicri toqviminin II asrindon etibaran Islam alimlori
bu adlardan ibarot siyahi hazirlamaga soy gostormisdilor. Ol-Hafiz ©Obu
Mohommad ibn Yozid ibn Maco ol Qazvini (61.h.273/m.887), Ibn Hocor ol-
Osqalani  (61.h.852/m.1449), Sbu Isa Mohommod ibn Isa ot-Tirmizi
(61.h.279/m.892) vo basqa alimlor mashur hadis asasinda “Osmaul-husna” siya-
hist tortib etmislor. Bu siyahilar arasinda Allahin adlart ilo bagh forqli fikirlor
var. Mos: Tirmizinin siyahisinda olan iyirmi bes ad ibn Maconin siyahisinda
geyd olunmayib. ibn Macads olan iyirmi alt1 ad iso Tirmizinin siyahisinda yer
almayib (Topaloglu 1995, 406; Bilgic 2007, 56). Islam alominda genis yayilmis
vo bir ¢ox alimin miiraciot etdiyi siyah1 ©bu Isa Mohommod ibn Isa ot-
Tirmizinin tortib etdiyi Allahin doxsan doqquz g6zol adinin siyahisidir. Mohz
bundan sonra Islam elm tarixindo “Osmaul-husna”ya dair doyorli osarlor
yazilmaga baslanmisdir. Moashur hadis kitablarinda bu mévzu ayrica bir bolmo
kimi verilirdiso, sonradan bu bélmalor geniglonorak kitab soklini almigdir.

9rab dilinds yazilmis “9smaul-husna” haqqinda Jsarlor

Diinya kitabxanalarinda “©smaul-husna” haqqinda Islam alimlori torofin-
don asasan, arab, fars, tiirk va s. dillordo yazilmig 100-don atriq asar movecud-
dur. Qoalomo alinmis biitiin asarlorin ana xottindo ©smaul-husnanin doxsan
doqquz oldugunu bildiron moshur hodis dayanir. Quranda feil, mosdor, zorf
kimi boyan olunan Allah adlar1 “isim” vo ya “sifat” termini ilo ifado olun-
mugdur. Bu sobobdon movzu ilo olaqodar osorlor “Osma va sifat” vo ya
“Osmaul-husna” adlandirilir. Bu osorlordon on moshuru, bir ¢ox alimin
istinad etdiklori ®bu Ishaq oz-Zaccacin (61.h.311/m.923) arob dilinda yazdig
“Tofsiru Osmaillah al-husna” osori orob dilinin qrammatikas1 vo liigotino
sOykonilorok Quran vo hadislor osasinda qolomo alinmigdir. ©Orab dilindo
yazilmis digor asorlor asagidakilardir:

Obiil Qasim al-Zaccaci (61.h.337/m.949) - “Istiqaq Osmaillah al-husna”’

Obdiilkorim ol-Qiseyri (61.h.465/m.1072) - “at-Tohbir fi at-tozkir” (daha
cox “Sarhu Osmaillah al-husna” adi ilo taniman bu asar tesovviif baximindan
sorh olunaraq bu somtds yazilan ilk sorh kimi digor sorhloro 6rnok ola bilor)

Ohmaod ibn Hiiseyn ol-Beyhaqi (61.h.458/m.1066) - “al-Osma va as-sifat”
(Quran, hadis vo Islam alimlorino istinad edorok “©smaul-husna” ya daxil
olan Allahin doxsan doqquz adini sorh etmis vo bu adlardan savayr Allahin
basqa adlarinin da oldugunu qeyd etmisdir)

Mohommad al-Ondolusi (61.h.536/m.1141) - “Sarhul-Osmail-husna”

Foxroddin Razi (61.h.606/m.1210) - “Lavami al-bayyinat” (daha c¢ox
“Sorhu Osmaillah al-husna” ad1 il taninir)
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Muhyiddin Ibni Orobi (61.h.638/m.1240) - “Kasful-mona an sirri
Ismaillahil-husna” vo ya “Sarh Osma al-husna™

Mohommad ibn ©hmad a1-Qurtubi (61.h.671/m.1273) - “al-Kitabul-asna fi
sorhi Osmaillah al-husna”

Sodroddin Konavi (61.h.673/m.1274) - “Sorhu Osmaullah al-husna”

Abdullah ibn Omar ol-Beyzavi (61.h.685/m.1286) - “Sarhul-Osmail-husna”’

Seyx Imam Siileyman ot-Tilmisani (61.h.690/m.1291) - “Sarhul-Osmail-husna”

Ibni Qayyim ol-Covziyya (61.h.751/m.1350) - “Sorhu Osmaillah al-husna”

Oli ibn Sohabaddin ol-Homodani (61.h.786/m.1384) -  “Sarhul-
Ismaillahil-husna (Haqayiqul-Osma)”

Seyyid Sorif Oli ibn Mohommad ol-Ciircani (61.h.816/m.1413) - “Sarhul-
Ismail-husna”

Ubeydullah ibn Mohommaod as-Somoargondi (61.h.953/m.1546) - “Sorhul-
Ismaillahil-husna”

Nuraddin 9li ibn Sultan Mohommad ol-Horavi (61.h.1010/m.1601) - “or-
Rutbatul-ulya fi Sarhil-Osmail-husna”

Mohammad ibn Saleh al-Useymin (1929/2001) - “2/-Qavaid al-musla fi
sifat Allah va asmaih al-husna”

Islam odobiyyatinda “Osmaul-husna” bir ¢ox sair, alimin ilham gaynagi
olmus, Allahin ad va sifatlori nozm formasinda avvalca arab, sonra iso fars vo
tirk dillorindo gorh olunmusdur. Bu osorlorin ¢oxu qosido, mosnovi, oruz
vozninin toliq bohrindo olsa da qito vo sorbast vozndo yazilmis “Osmaul-
husna” gorhlarino do rast golinir. Burada avvalco Allah adlarinin liigoti monast
verilmis, sonra iso miollifin fikrino goro adlar agiqlanaraq sorh edilmisdir.
Orab dilinds yazilmis monzum “Osmaul-husna” osorlori asagidakilardir:

Samsaddin Mahammad ibn ©hmad od-Dimyati od-Deyruti (61.h.921/ m.1515)
- “Monzumatu Ismaillahil-husna”

Obdiilgoni on-Nablusi (6Lh.1143/m.1731) - “Moanzumoatu Osmaillahil-husna”

Seyyid Mustafa ol-Bokri (61.h.1162/m.1749) - “Monzumatu Osmaillahil-husna”

Hasmot ibn Abbasi Pirani (61.h.1182/m.1768) - “Moanzume-i Tarifatiil-
Osmail-husna”

Ohmad ibn Mohommad ibn ©hmad 2l-Odovi ad-Darir (61.h.1201/m.1786)
- “Monzumatu Osmaillahil-husna” (at-Tovaccuhul-Osna bi-nazmi Osmailla-
hil-husna)

Ohmod ibn Siileyman ol-Ovradi (61.h.1275/m.1858) - “Monzumatu
Ismailllahil-husna”

Saodi Baz (61.h.1289/m.1872) - “Monzumatu Osmaillahil-husna” (Y1lmaz
1998, 5)
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Allahin go6zal adlar1 haqqinda olan asarlords onun sorhi, manalarn ilo ya-
nas1 tosovviif baximdan agiglamasi da genis verilmisdir. Belo tosovviif yonlii
osarlordon biri olan Mohommad sl-Qoazalinin (61.h.505/m.1111) “al-Magsadul-
asna fi Sorhi Osmaillahil-husna” osori miisllifin mévzunu tam incolomayi,
0ziino moxsus axici Uslubu ilo digorlorindon farqlonir. ©1-Qozali burada
Mohommad ibn Isa ot-Tirmizinin tortib etdiyi Allahin doxsan doqquz gdzol
admin siyahisina istinad edarak hor bir adin monasin1 miilkommal agiqlamasi
osora boyiik doyor gazandirmisdir. Bu osor diinyanin miixtolif dilloring, o
climlodon ingilis dilino Devid B. Burrell vo Nazih Daher torofindon torctimo
olunaraq nogr olunmusdur .

Fars va tiirk dilinds yazilmis “9smaul-husna” haqqinda asarlor

Orab dilinden forqli olaraq fars dilinds yazilmis “Osmaul-husna” haqqin-
da olan osorlor azliq togkil edorak, hor iki janrda golomo alinmisdir. Orab di-
linds yazilan asarlor kimi fars dilindo do asarlor Mohommad peygomboarin (s)
bu barado olan hadisi ilo baslayir, sonra iso Allahin gozol adlarin tosnifati
verilorak sorh olunur. Fars dilinds nasrds yazilmis asorlor asagidakilardir:

Seyx Mohommod Somani (61.h.534/m.1140) - “Ruhul-arvah fi sorh al-
Osmaul-husna”

Corhi Yaqub ibn Osman (61.h.851/m.1447) - “Sorhul-Osmaul-husna”
(arab dilindon fars dilins torctimo olunmusdur)

Abdiirrohman ©hmod ol-Cami (d.t.h.814/m.1414/61.h.862/m.1492) -
“Muamma-yt Cami” (Risale-i Muamma-y: Nafise)

Hiiseyn Vaiz Kasifi (61.h.910/m.1504) - “Sarh Osma al-husna™

Sadiq Rikni Asiq - “Sorhi miiammayi Hiiseyni” (Osor Hiiseyn b.
Mohommoad ol-Hiiseyni os-Sirazi on-Nisaburinin “Muammau asma Allah”
manzum 3saring yazilmis sorhdir)

Seyx Foxroddin Bagdadi - “Sarh Osma al-husna”

Fars odobiyyatinda Allahin gozol adlarindan bohs edon bir ¢cox monzum
osarlor do var. Onlarin arasinda on moshuru Olisir Novainin (61.h.907/m.1501)
tapsirig1 ilo Komaloaddin Hiiseyn ibn Mohammad (Mir Hiiseyn Nigaburi ad1 ilo
moshurdur) (61.h.904/m.1499) mosnovido yazdig1 “Muommau asma Allah”™
adl1 asordir. ©bdiirrohman Cami Mir Hiiseynin “Muammau asma Allah” ssori
do daxil olan “Miiomma” macmuasing yiiksak qiymot vermoklo barabor, onu
ciddi tonqid etmis vo demisdir ki, no godor Mir Hiiseyn sagdir onun miiomma-
larin1 kost eda bilmoayanlor ona miiraciat eda bilarlar, lakin o 6ldiikdon sonra
bu miilommalar da onunla birlikds 6liib gedacokdir. Buna goro do Mir Hiisey-
nin sagirdi Sadiq Riikkni Asiq 6z sagirdlik borcunu yerina yetirorkon miiallimi-
nin osaring “Sorhi milommayi Hiiseyni” adli izahat yazmisdir (Azorbaycan
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CCR Elmlor Akademiyast Respublika ©lyazmalari Fondu. ©lyazmalar
kataloqu 1963, 125; Descriptive gatalogue of the Persian, Urdu and Arabic
manuscripts in the Dacca University Library 1966, 190). Homin asori sonralar
Azorbaycan alimlorindon Ziya Ordubadi vo ©Obdiil Vahab ibn Cslaloddin
Homadani Azorbaycan vo fars dillorindo yenidon sorh etmoli olmuslar (Sulta-
nov 1963, 41). Homginin, Mdvlano Lami Colobi “Muammau asma Allah™
osaring tiirk dilindo “Sarhu muammai asmallah” adli sorh do yazmisdir.

Mir Hiiseyn Nisaburinin “Muammau asma Allah” asarindon olava fars
odobiyyatinda hocmi az olan vo miiollifi molum olmayan osorloro do rast
golinir. Miiollifi molum olan mashur monzum osarlor asagidakilardir:

Seyyid ©bdiilqadir Balxi (61.h.1341/m.1922) - “Osrari Tovhid”

Nosrullah Rizayii Sirazi - “Osmaul-husna” (Unal 2014, 193)

Qeyd olundugu kimi, Allahin gozal adlari Quran aysalorine vo hadisa
osaslanaraq orob vo fars dili ilo yanas tiirk dilindo do bir ¢ox doyarli osorlorin
yaranmasina sabab olmusdur. Orta asrlords bir ¢cox alim Allahin gézol adlarini
sorh etdikdo osason, ©bu Ishaq oz-Zoccacin “Tofsiru Osmaillah al-husna”
osorino miiraciat edirdilorse, miiasir dovrds tiirk elm odobiyyatinda bu kimi
Islam alominda moshur asorlorlo yanasi Bekir Topaloglunun Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisinin XI cildino daxil olan “Esma-i Hiisna” adl
mogqalosindon genis istifado olunur. Buna sobab iso mogalodo Bekir Topalog-
lunun hor iki mohzob alimlorinin osorlorine asason, Allahin gozsl adlarinin
tosnifatini, sorhini, tosovviifi baxislarin1 otrafli arasdirib bir yers comlomasi-
dir. 1995-ci ildon etibaran “Osmaul-husna” haqqinda yazilan biitiin asarlordo,
o ciimlodon mogqalo, tezis, diplom vo kurs isi, dissertasiyalarda bu moqaloyo
istinadlar edilir. Tiirk dilinds yazilmis moshur nosr osarlori asagidakilardir:

Sinaniiddin-1 Yusuf (Sinan Paga) (61.h.891/m.1486) - “Tazarru-name”

Abdullah-i Simavi (61.h.893/m.1487) - “Serhul-Esmail-Hiisna”

Seyh Saban-i Veli (61.h.976/m.1568) - “Vird-i Settar vao Terciimesi”

Ebus-Suud el-imadi (61.h.982/m.1574) - “Dua-name-i Ebus-Suud”’

Muhammed Niyazi Misri (61.h.1105/m.1693) - “Serhul-Esmail-Hiisna Risalesi”

Muhammed Ibrahim - “Serhul-Esmail-Hiisna ”, Istanbul, 1326/1908

Mehmet Hamdi Erdem - “Esmaiil-Hiisna (Tanrimin Giizel Isimleri Serhi),
Istanbul, 1945

M. Thsan Oguz - “Serhu Risale-Esmaiil-Hiisna”, Kastamonu, 1963

Ali Osman Tatlisu - “Esmaiil-Hiisna Serhi”, Ankara, 1963

Mustafa Hoglu - “Esmai Hiisna Serhi”, Istanbul, 1972

Metin Yurdagiir - “Allahin Sifatlari (Esmaiil-Hiisna)”, Istanbul, 1984

Zeki Sartoprak - “Esma-i Hiisna ve Yaraticiyi Kavrama Meselesi”,
Koprii, 1995 "
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Numan Kiilekei - “Esma-i Hiisna Serhi Ibn Isa Saruhani”, Ankara, 1997

Rauf Pehlivan - “Esmaiil-Hiisna”, Istanbul, 2002

Ismail Karagdz - “Ayet ve Hadislerin isiginda Allahin isim ve Sifatlar:
Esma-i Hiisna”, Istanbul, 2001

Nureddin Uzunoglu - “Allahin 99 sifati Esma-iil Hiisna”, Ankara, 2004

Ali Bilge Sahin - “Esmaiil Hiisna”, Istanbul, 2007

Vuslat Turabi - “Esma-i Hiisna”, Istanbul, 2008

Mehmet Dikmen - “Esmaiil-hiisna”, Istanbul, 2010

Ramazan Sénmez - “Esma-i Hiisna”, Istanbul, 2010

Hasan Izzeddin Cemel - “Ayet ve Hadislerle El Esmaiil Hiisna”, Istanbul,
2014

Orta osr tiirk odobiyyatinda da bu mévzuya miiraciot olunaraq bir ¢ox doyarli
monzum osorlor yazilmigdir. Bunlardan biri olan Ilyas ibni Isa Saruhaninin
(6L.h.967/m.1559) yazdigi “Esma-i Hiisna Serhi” oSorinds miioallif “Allah” ilo
“Sabur”ad1 arasinda 99 gozal adi sorh etmisdir. Burada “Allah” ilo “Hakom” adlar1
arasinda yer alan ilk 28 adi1 obcod harflari ilo, burdan etibaron 29 ilo 99 arasinda
olan adlar iso rogomlorlo siralanmisdir. 795 beytdon ibarat mosnovido “Osmaul-
husna” ii¢ ilo iyirmi dort beyt arasinda doyison beyt sayi ilo sorh edilmistir. ilyas
Ibni Isa Saruhani bu aseri 1559-ci ildo son Misir Momluk hokiimdart Qansu Qavri-
nin sarofine yazmisdir (Sahin 2001, 53-54). Homginin, Sultan Qansu Qavrinin
sarafina yazilmig digar aSar aslon azorbaycanl olan Xotiboglu Habibulla Sirvanliya
moxsusdur. "Esmaiil-Hiisna Serhi" asari ilo yanasi Mahommmoad peygombarin qirx
hadisinin va Hazrat Olinin yiiz aforizminin torcimasinin yer aldig kitab “Sultan
Hitabi Hac Kitabr” adlanaraq h.918/m.1512-ci ilds yazilmisdir (Ceyhan 2016, 6).

Bu osarlordon savayi tiirk oadobiyyatinda “©Osmaul-husna”dan bahs edon
bir gox monzum asarlor do yazilmigdir:

Seyhoglu Mustafa (61.h.804/m.1401) - “Manzum Havass-1 Esma-i Hiisna”

Lamii Celebinin (61.h.938/m.1532) - “Serh-i Muamma-yi Esma-i Hiisna”’

Hiiseyin ibn Ahmed-i Sirozi (61.h.1000/m.1591) - “Esma-i [lahi Kasidesi”

Bursali Subhi Mehmed Ali Celebinin (61.h.X/m.XVL) - “Mukaddime-i
Der-iktiza-i Serh u Nazmiil-Esmail-Hiisna ”.

Hakim Seyyid Muhammd Efendi (61.h.1184/m.1770) - “Manzum Esma-i
Hiisna Serhi”

Trabzoni Ahmed Sakir Pasa (61.h.1234/m.1818) - “Ravd-1 Verd (Manzum
Esma-i Hiisna Serhi)”

Ismail Sadik Kemal bin Muhammed Vecihi Pasa (61.h.1310/m.1892) -
“Asar-i Kemal (Serhul-Esmail-Hiisna)”

Trabzoni Cudi Efendi (61.h.1345/m.1926) - “el-Kenzu-1-Esna fi Serhil-
Esmail-hiisna”
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Bigakci-zade Ismail Hakki bin Osman (61.h.1352/m.1933) - “Esmaiil-
Hiisnanin Nazmen Tefsiri”

Enver Tuncalp - “Allahin Giizel Isimleri (Esmaiil-Hiisna) Ankara, 1960
(Yilmaz 1998, 7; Sahin 2001, 53)

Digoar diinya dillarinds “9smaul-husna” asarlari

Yuxarida gqeyd olunan dilloarden slava diinyanin miixtalif dillorina Allahin go-
zal adlar1 haqqinda yazilan va torciima olunan taninmis asorlor asagidakilardir:

Muhammad Raheem Bawa Muhaiyaddeen - “Al-Asma'Ul-Husna” The 99
Beautiful Names of Allah”. United Kingdom, 1976

Daniel Cimaret - “Les Nom Devins . Paris, 1988

Liaquat Ali - “Color and Learn Allah's 99 Most Beautiful Names: Asma
Al-husna”. United Kingdom, 2007

Alberto De Luce - “Energie Divine. Note sulla ricezione in ambito
Cristiano delle Energeiai ed in ambito musulmano degli asma Allah al
husna”. Garda,italy, 2009

K.H. Mawardi Laday El-Sulthani - “Zikir Dan Doa Dengan Al-Asma Al-
Husna”. Indonesia, 2010

Ibn Barrayan - “Sahr asma Allah al-husna (comentario sobre los nombres
mas bellos de dios)”. Uruena, Spain, 2012

Cann 6 Anu nbn Baxd anb-Kaxranu - “Tonkosanue npekpacHuvlx umen
Annaxa 6 ceeme Kopana u Cynnor”. Mocksa, 2013

Axman A0y SIxbs anb-Xanadu — “Ilpexpachvie umena Annaxa u ux
Kpamxkoe moakosanue”. Mocksa, 2017

Muhyiddin lbn Arabi - “Ibn Arabi Unveiling the Secret of the Most
Beautiful Names (Kashf al-ma'na 'an sirr asma Allah al-Ausna) ”. Portsmouth,
NH,U.S.A.,2015

Muhammad Mustafa Bakri. “Beautiful Named of Allah”. Riyadh , 2014

Azarbaycan alyazmalarinda va miiasir ¢ap kitablarinda “9smaul-husna”

AMEA Mohommod Fiizuli adina ®lyazmalar Institutunda Islam alominin
maoshur alim vo miitofokkirlorinin ilahiyyat elmlorinin miixtalif sahslorine aid
yazilmis osarlorinin alyazma niisxalori qorunub saxlamlir. ©lyazmalar Institu-
tunda miihafizo olunan ilahiyyata aid olan asarlor igarisinds “Osmaul-husna’-
Allahin gozal adlarindan bohs edon osorlor xiisusi yer tutur. Orta osrlorden
bori 6z aktualligini saxlayan bu mévzuda Dlyazmalar Institutunda 30-dan gox
yazili abido qorunmaqdadir. Bu alyazma niisxolori 20-si arob, 7-si fars, 2-si
tirk dillorindo olmagqla {i¢ hissoyo ayrilir, hamginin slyazma niisxslorindon
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olave bu moévzuda bir tiirkdilli aski cap kitab1 da miihafizo olunur. Orobdilli
olyazmalar igorisindo Islam alomindo moshur olan alimlorin asarlorindon sufi
alimi Sodroddin Mohommaod ibn Ishaq ol-Konovinin “Sarhu Osmaillahi-l-
husna”, Mohommad ibn Ibrahim ibn Yohya os-Sodraddin os-Sirazinin Qurani-
korim vo hadislorin tofsirinden bohs edon “Tofsir al-Quran”, farsdilli slyaz-
malar icorisinde Mir Hiiseyn Vaiz on-Nisaburinin “Muammau asma Allah”,
Sadiq Riikni Asiqin Mir Hiiseyn Vaiz on-Nisaburinin “Muammau asma
Allah” asoring yazdigr “Sorhu muammai asmallah”; tirkdilli olyazmalar
icorisindo  Movlano Lamei Colobinin Mir Hiiseyn Vaiz on-Nisaburinin
“Muammau asma Allah” osorino yazdigr “Sorhu muammai Osmallah’; aski
cap kitablarmdan Ibrahim Cudi ot-Trabzoninin “al-Konzu-l-asna fi sorhi-l-
asmai-l-husna” asarlorini gqeyd etmok olar. Bu nazm vo nosrds yazilmis asor-
lordo Allah adlarinin monasi, sorhi, dualarda islonmaosi, tosovviifde rolu vo
sorhi miikommaol sokildo tortib olunaraq yazilmisdir.

Azorbaycanda orta asr yazili abidslorden slave miiasir dovrde do bu mov-
ZUya miiraciot olunaraq yeni osorlor nosr olunmusdur. Bu osorlorin i¢indo
arab, fars, tiirk dilindon torciimo olunmus asarlar istiinliik toskil etso do, azor-
baycanli miislliflorin do asorlorine rast golmok olur. Onlarin oan moshurlar
asagidakilardir:

Oktay Talistanli - “Allahin 99 adi vo manalari”. Baki, 2011

Eldar Korimov - “Allahin gozal adlar: Osmayi-Hiisna”. Baki, 2012

Monzor Agayeva - “Ismi Sariflorin hikmatlori”. Bak1, 2015

Mbohommad ibn Saleh ibn Useymin - “Allahin sifatlorina vo an gozal
adlarina ideal gaydalar”. Torclimogi: Omirohmodov Omirsah, Baki, 1996

Mohommaoadtaqi Miiqtediri - “Quranda Allahin gozal adlart”. Torclimagi:
Elnurs Karimova, Baki, 2013

Heydor Qanbori - “Ismi azom va Osmaiil hiisna dualar:”. Torciimagi: Oli
Nur, Baki, 2014

Noatica

Beloliklo, Islam alomindo Allahin g6zl adlarindan bohs edon Orta ostlordo
orab, fars, tlirk dilinds olan yazili abidslordon olave miiasir dovrdo do bu mdov-
zuda miixtolif asorlor yazilmaqda davam edir. “Kosf az-Zunun” katalogunun
muollifi Katib Colobi (61.h.1067/m.1657) toxminon, 100 osorin adin1 qeyd
etmigdirso, imumiyystlo iso bu mdévzuda arab, fars, tiirk, ingilis dilinde mon-
zum olmaqla 144 osorin olmasi siibut olunmusdur. Moshur Iran alimi Aga
Bozork Tehrani (61.1970) iyirmi alt1 cildlik “2z-Zaria ila tasanif ag-Sia” asarin-
do Sio adobiyyatinda ilkin vaxtlardan etibaron golomo alinmis iyirmiden artiq
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osor haqqinda genis molumat verilir. Goriindiiyli kimi, istor monsur olsun,
istorso do monzum Allahin gozol adlarma boyiik rogbotlo miiraciot olunaraq
qolomo alinan doyerli osorlor Islam elmi odobiyyatim daha da zenginlosdi-
rmisdi. Ilahiyyatin kolam vo oqaid elminin bdlmasi olaraq bu mévzu tok bu
elmlorda deyil, tofsir, hadis, tosovviif, dinlor tarixi, falsofo vo odobiyyat kimi
birbasa olagosi olmayan sahalors aid oasorlorin do mévzusu olmusdur. “Osmaul-
husna” Islam dininin goxsaxoli mévzularindan biri olaraq Qurani-korim vo
hadislorls yanasi godim monbolor osasinda aragdirilmasi, yeni todqiqat islorinin
aparilmasina va bu sahads elmi yeniliklorin agkarlanmasina sabab ola bilar.
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Ez2ana Paxuynna

MECTO «ACMA AJIb-XYCHA» (ITPEKPACHBIE UMEHA
AJUIAXA) B UCJIAMCKHUX UCCIIEAJOBAHUSAX

PE3IOME

«Acma anb-XycHay - 9TO PEUTUO3HBIA TEPMUH, B KOTOPOM COCPEIOTOUYCHBI
99 mpekpacHbIX UMEH AJliaxa, B3STBHIX M3 Pa3HbIX XaaucoB M astoB Kopana.
BnoXHOBIIEHHBIE 3TUMH CTUXaMH M XaJHCaMH, MHOTHE HCIaMCKUE YYEHBIC
MUCATH LEeHHbIE PaboThl U M3ydyann «AcMa anb-XyCHa» KaK OJHY M3 CaMbIX
BR)XHBIX TEM B TEOJOTMH. MHOTHE WCIIAMCKHE y4YCHBIC TPEICTABUIA B CBOUX
paboTax moapoOHYyIO KiacCH(PHKAIIIO «AcMa ab-XyCHa», B KOTOPOH OMHMCAHBI
npeKpacHbie UMeHa Alriaxa, a Takke xaauc [Ipopoka (c.); 00 3TOM, B 4aCTHOCTH,
nucanmu AGxyppaxman n6H Caxp an-JlaBcu m3BecTHbIN kKak. A0y Xypaiipa. B
PETUTHO3HON JIUTEpaType NMPUBOATCS Pa3IHMUYHbIE MPUMEYAHUS KacaTelbHO 99
MPEKPACHBIX UMEH AJulaxa, BXOIAIIUX B «AcMa alib-XyCHay.

B craTthe HaNUM OTpakKeHUE KpaTKUE CBEICHUS O TIPOU3BEICHUSIX, HAIH-
caHHbIX 00 «AcMa anb-XyCHa» /10 HacCTOSILEro BpeMeHU. Bblin nu3ydeHsl u
MPEACTABJICHBl B XPOHOJOTMYECKON MOCIIEI0BATEILHOCTH MPOU3BEICHUS U
KHUTU Ha apa0OCKOM, MEPCHACKOM, TypelKoM, a3zepOail/PKaHCKOM U JPYTrHx
s3bIKaX. B HCCIeNOBAaHWUU HCIIOJIB30BAHBI TMPOU3BEACHHUS HW3BECTHBIX HC-
JAMCKUX YYEHBIX, a TAK)Ke KHUTHU, IEPEBECHHbIC Ha PA3IUUYHbIC SI3bIKH.

B unctutyre pykonuceir umenu M. ®uzynu AkageMuu Hayk AsepOaiin-
KAHCKOM pecryOIuKHd XpaHSITCs PYKONUCHBIE 3K3EeMIUISIPHI MPOU3BENCHUN
M3BECTHBIX YUYCHBIX U MBICIIUTEICH UCIAMCKOTO MUPA, MMOCBSIICHHBIE Pa3HBIM
oTpaciiiM TeoJjoruueckoi Hayku. Cpeau NpOM3BENEHUMN, XPaHAIIUXCS B
HNHCcTUTYTE pYyKOTIUCEH M OTHOCSAIINXCS K TEOJIOTHH, «ACMa alb-XyCHA 3aHH-
MaeT oco0oe MeCTO Kak TMpPOM3BEICHHE, MOBECTBYIOIIEE O TMPEKPACHBIX
nMeHax Ajsuiaxa. B uccrmenoBaHuM TakKe MCIIOJNB30BAaHBI COBPEMEHHBIE pa-
OOTBI, B TOM YHCIIe U a3epOaiiKaHCKUE PYKOIUCH.

Knrouesvie cnosa: Hcnam, Kopan, macassyg (cygusm), xaouc, «Acma
anv-xycua» (npekpacHvle umena Annaxa), Kommenwmapuil, npozauyeckue u
nosmuuecKue npou3edeHUsl, UCIAMCKAsL TUmepamypa
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Yegana Rahnulla

THE PLACE OF “ASMA AL-HUSNA” (BEAUTIFUL NAMES OF
ALLAH) IN ISLAMIC RESEARCH

ABSTRACT

“Asma al-husna” is a religious term expressing 99 most beautiful names
of God taken from different ayahs and hadiths of Quran. Inspired by these
ayahs and hadiths, most Islamic scholars wrote valuable works and attracted
researchers’ attention to “Asmaul-husna” as one of the important subjects of
theology. Most Islamic scholars comprehensively expalined this with special
emphasis on the hadith narrated by Abu Hureyra Abdurrahman b. Sahr ad-
Davsi as well as the classification of “Asma al-husna” which includes
beautiful names of Allah. In the religious literary sources there are different
notes related to God's 99 names entered into “Asma al-husna”.

This article involves the brief information of the works written about
“Asma al-husna” up to now. The works or books written and published in the
Arabic, Persian, Turkish, Azerbaijani and many other languages have been
studied and presented in chronological order. Besides the works of the famous
Islamic scholars, the books translated into different languages have also been
researched.

The Institute of Manuscripts named after M.Fuzuli of ANAS preserves
the manuscripts of the works on different fields of theology written by well-
known Islamic scholars and thinkers. Dealing with the nice names of Allah,
“Asma al-husna” takes a particular place among the works on theology
preserved in the Institute of Manuscripts named after M.Fuzuli of ANAS.
This research uses not only modern publications, but also the old Azerbaijani
manuscripts.

Keywords: Islam, Quran, tasavvuf (sufism), hadith, “Asma al-husna”
(beautiful names of Allah), comment, prosaic and poetic works, Islamic
literature

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. A.N.Habibov
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XULASO

Maqalodo mehdilik inancinin monsayi vo onu doguran saboblor haqqinda
movzular tadqiq edilmisdir. Tabii falakatlor, kataklizmlor vo miiharibslor so-
bobindon yaranmis siyasi, iqtisadi ¢otinliklor vaxti insanin fitri olaraq xilaskar
gozlomasi fakti dinlorin diqqget ayirdigi on aktual movzulardan biri olmusgdur.
Mehdilik inanc1 dinlorin ortaq cohatlorindon biridir vo oksor dinlordo xilaskara
inam kimi inanclar1 gérmok miimkiindiir. Qeyd etmak lazimdir ki, bozi din vo
ideoloji coroyanlarda mehdilik inancina sothi yanasilsa da, bazi dinlordo bu
inanc ¢ox giicliidiir. Basqa ifads ilo desok, mehdilik inanci bazi dinlorin asas
prinsiplorindan birina gevrilmis vo hamin dinlorin enerji manbayi kimi biiruzos
vermisdir. Tabii ki, dinlorin xilaskarla bagli yanasmalar1 birmenali deyildir,
ortaq vo forqli cohotlor vardir. Ortaq cohot imumi olaraq xilaskara inamda,
forgli cohatlor isa daha cox toforriiatlarda 6zilinii gosterir. Belos ki, xilaskarin
golocayi inanci oksor dinlordo ortaq cohot olaraq movcuddur. Diinyani xilas
edacok xilaskarin kimliyi, soxsiyyeti va sahib oldugu xiisusiyyatlor kimi mov-
zular dinloro goro doyison problemlordir.

Moaqalada avropali alimlarin vo bu mdvzuda tadqiqat aparmis dinsiinaslarin
xilaskarliq inancinin monsoyi ilo bagli elmi yanagmalar miigayisali sokildo qeyd
edilmis vo tohlillor aparilmigdir. Bununla yanasi, mehdilik inancini doguran
psixoloji, psixo-sosial va siyasi sabablar kimi mogamlar da geyd edilmisdir.

Acgar sozlar: din, ideologiya, xilaskarhq, siyasat, inanc.

Giris
Tarixo, kegmis madoni-monavi irss va dini inanclara miinasibat ictimai vo

humanitar elmlor {iclin homiss aktual olmusdur. Qeyd olunan iinstirlor hor bir
xalqn monavi, qeyri-maddi sorvotidir. Mifoloji tosovviirlor, sifahi vo yazili
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folklor niimunalori, maddi-madoniyyat abidolori, qodim dag salnamalar, dini
inanclar vo adat-ononolor biitovliikdo xalqin mévcudlugunu siibut edon dalil-
stibutlardir. Miixtalif xalqlarda miisahids etdiyimiz forqli madoniyyatlor, adat-
onanalor, dini inanclar xalqin uzun zaman kosiyindo formalasdirdig1 yasam
torzinin vo hakim olan diigiinconin neticesidir. Dinsiinaslarin apardigi
todqiqatlar noticosindo molum olmusdur ki, Yer {iziindo mdvcud olmus vo
hazirda moveud olan dinlords ortaq cohatlor vardir. insanlar arasinda milli vo
madoani farqlorin olmasina baxmayaraq, onlari birlogdiran ndqtslor ¢ox oldugu
ticiin bu xiisus dinlords do 6z izini tapmisdir. Uca Tanriya inam, ilahiqaynaql
insanlara tabeolma, fovgolada varliglar tigiin ibadstlorin icrasi, 6z dini ayinlo-
rini kegirmok ti¢iin xiisusi mokanlarin ayrilmasini v inga edilmasini dinlordo
tozahiir edon miistorok cohotloro misal kimi gostormok olar.

Dinloro aid ortaq inanclardan biri do mehdilik (xilaskarliq) inancidir.
Cahangiimul xilaskarin goalisi, adalatli dévlotin qurulmasi, ganli miiharibolorin
sona catmasi vo biitiin diinyanin siilh vo omin-amanliga biirlinmasi tokco
dinlorin deyil, homginin folsofi vo siyasi diisiinco moktoblarinin digqoto aldigi
on 6nomli mdvzulardan biri olmusdur.

“Mehdi” ifadasinin etimoloji vo semantik tohlili

“Mohdaviyyot”, “Mehdi”, “mehdilik” kimi ifadslorin izah1 m&vzunun
daha yaxs1 anlasilmasina imkan vera bilor. Onco qisa sokildo “Mehdi”
kolmasinin semantik vo epistomoloji izahmi vermok istordik. “Mehdi” sozii
arabmansali s6z olub, arab dilinds “ha” "o" , “do” "", “ya” "¢" (hada), “cwn”
feilindon toromis ismi-mofuldur. Belo ki, arob dilinds feillor qurulusuna goros
diizgiin va zaif olmagqla iki yers boliiniir. Ogoar feilin kdkiinds “alif”, “vav” vo
“ya” horflorindon biri olarsa, zoaif feillor, agor bu ii¢ horfdon heg biri olmazsa,
diizgtin feillor hesab edilir. Zoaif feillorin 6zl iso dord gismo — misal (Ji),
acvaf (<asal) , nagis (0=8b) vo lofif (<) feillors béliiniir. Hodo (hodoyo) feili
iso nagqis feillor kateqoriyasina daxildir. Ciinki feilin sonu “yo” horfi ilo
bitmisdir. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, “Mehdi” sozii naqis feillor tosnifa-
tina aid edilon ismi-mofuldur. ismi-moful oreb dilinin grammatikasina miiva-
fiq olaraq, feilin machul néviindon térayan va feilin icra etdiyi isdon tasirlonan
sifot modelidir (Galayyini 2011, 135). Ismi-moful iickoklii miicorrad feillor-
don “mofulun” (Js=) golibine uygun olaraq diizoldilir (Cortii 2008, 456).
Misal olaraq: moktubun (<), mansubun (< <), mohmulun (Js<s<). Orob
dilinde ismi-mofullar machul feilin mona va xiisusiyyatlorini ehtiva etmoklo
yanasi, 0zlliylindo genis zaman mothumunu da dasiyir.

Zoif feillor tosnifatina aid olan nagqis feillorin ismi-mofullar1 diizoldilorkon
diizgiin feillordon forqli olaraq bozi doyisiklikloro moruz qalir. Naqis feillorin
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sonu “vav” va ya “ya” horflori ilo bitdiyi ligin “mofulun” (Js=is) golibino
salinarkon son iki horfin bir-birina idgam (eyni cinsdon olan harflorin bir-
birino qatilmasi) edilir vo naticado, s6ziin zahiri formasi saglam feillorin ismi-
moful formasindan bir az forqlonir. Bels ki, sonu “vav” ila biton naqis feillorin
ismi-mofulu diizaldilorken “moful” golibine moxsus “vav” harfi ilo feilin kok
samiti “vav” horfi bir-birins idgam edilir.

racd (racava) - (s> — 5))- marcuvun (55> <) - marcuvvun (s> =)

Sonu “ya” ila biton naqis feillorin ismi-mofulu diizeldilorkon, “mofulun”
(Js2ie) golibino maxsus sakin halda olan “vav” samiti “yo” harfina gevrilir vo
ondan avvalki samitin horokasi “damma” iso “kasra” ilo ovozlonir, daha sonra
isa feilin tipik kok samiti “yo” horfi ilo idgam edilir.

rama (ramayad) - (< — =) - MIrmuyun (($s<_) - Marmiiyu (<) -
marmiyyun(-<_») .

naha (nohayd) - (¢ — ¢) - manhuyun (<) - monhiiyun (2¢-) -
manhiyyun (s¢) .

“Mehdi” s6ziino golinco 150 “hado” (hadoyo) nagqis feilindon téromis ismi-
mofuldur. Bu feil do diger naqis feillordo oldugu kimi ismi-mofulu
diizaldilorkon “mofulun” (Js=) galibino aid “vav” horifinin “ya” harfino
cevrilmis samiti ilo s6ziin kok samiti “yo” harfinin bir-birine idgam edilmasi
noticasinds diizaldilir.

hads (haday?), (s» — s») - mahduyun (ss%<) - mahdiiyun (2%) -
mohdiyyun(s2¢<)

“hado” - "w" (“ha”, “da”, “ya” — 7, “3””s”) feilinin bir nego ligovi
monas1 vardir. Osas monasi iso dogru istigamato yonoltmok, hidayat etmok vo
ya diizgiin yola istigamatlondirmok kimi mofhumlari 6ziindo dasiyan sozdiir.
Bu ifadonin ligovi monasi oldugu kimi, homginin istilahi monasi1 da
movcuddur. Terminoloji monada iso Mehdi axirzamanda (qiyamoatdon 6nco),
diinyanin ziilm vo adalatsizliys biirlindiiyii bir vaxtda ziihur etmosi ilo cahan-
stiimul stilhii, odaloti vo hoqiqi soadoti barpa edocok Tanri torofindon vad
olunmus soxsdir (at-Tiireyhi 2008, 2; 289).

Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, “Mehdi” sozli (hodo) - (s) feilindon
toromis ismi-mofuldur vo Azorbaycan dilina torciimoados iso “diizgiin yola yo-
naldilmis, hidayst edilmis vo haqqa istiqgamotlondirilmis” kimi manalar1 6ziin-
do ehtiva edir. Bu ifads Islamdan 6nco cahiliyys dévriinds sairler torafindon
bozi seirlorda istifade edilmisdir. Homginin Islamin golisinden sonra da bu ifa-
donin miixtalif saxslar torafindon soziin liigovi monasinda da istifads edildiyi-
nin sahidi ola bilorik. Bu xiisusda todqiqatlar aparan macarasilli sorgsiinas
alim Iqnaz Qoldziher &ziiniin “0l-Oqidet — us — Seriotu fil — Islam” osorindo
“Mehdi” soziinlin istifado edildiyi yeddi seir niimunasi gotirorak, ifadenin
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dasidig1 monalar barasinda genis molumatlar vermisdir. Islam dininin ziihu-
rundan sonra iso “Mehdi” ifadasi hom soziin harfi monasinda, hom do termi-
noloji monasinda istifads edilmisdir. Misal olaraq, Hessan ibn Sabitin
Mohommad peygomborin vofat: ilo bagl yazdigi morsiyodo “Mehdi” kolmo-
sindan istifads etdiyini gdstormak olar:

e,V oS Lile calaS LailS ol VY elie Jb
@ng\&iﬂwﬁgg}u@mi@@\‘;?b}
gl i) ) o gy Al s gl e al 5

Tarciima. No oldu ki, atrafi iltihaba yoluxmus kimi, géziin yuxu tutmaz
oldu. Mehdiyo matom saxlamaqdan holak oldu. Ey torpaga qovusanlarin on
xeyirlisi, mondan uzaq diisma. Bazar ertasi diinyasini doyison, haqq yolunda
olan peygombors atam vo anam foda olsun (al-Borkuk 1927, 97).

Hassan ibn Sabit Mohommad peygombeorin vofati miinasibatilo yazdig:
seirdo “al-Mehdi” soziindon istifado edorok homin ifadoni Mohommad pey-
gomboro aid etmisdir. Miladi 632-ci ilo aid seir niimunosindo “Mehdi”
ifadosinin genis monada istifado edildiyinin sahidi olurugq.

Digar bir seir niimunasi olaraq, hicri II, miladi VIII asrde yasamis moshur
modhiyogi sair Corir ibn Otiyyo Tomimi Omovi xolifasi Siileyman ibn
Obdiilmaliki torif edorkon onu “Mehdi” ifadasi ilo vosf etmisdir:

o) i 5 38 (53¢l 5 alale a8 el jlaall ladl

Tarciima. Siz do bildiniz ki, Siilleyman borokot sacan soxsdir. O, bir
Mehdidir ki, yol sizin ti¢iin aydinlanmisdir (Goldziher 1950, 377-388).

Seirds istifads edilmis “Mehdi” ifadasi terminoloji monada deyil, harfi
monada islodilmisdir. Belo ki, modhiyya¢i sair Corir ibn Otiyyo Tomimi
Siileyman ibn ©bdiilmaliki vesf edorken “diizgiin yolda olan” monasini veran
“Mehdi” ifadesindon istifado etmisdir. Yuxarida qeyd etdiyimiz seir niimu-
nalari bir daha siibut edir ki, “Mehdi” s6zii arablor tiglin yad bir ifads deyildir
vo Islam dininin meydana ¢ixmasindan avval vo sonra sairlor tarofindon genis
sokildo istifado edilirdi.

Islamin osas monbolorindon biri Qurani-Kerimde “Mehdi” sdziino rast
golinmaso do, “hado”(s) kokiindon téromis vo eyni monalari dasiyan digor
s0z vo ifadsloro rast golmok miimkiindiir. Misal olaraq, Qurani-Korimin
“Onam” surasinin 82-ci ayassindo istifads edilmis diizglin vo haqq yolu tapmis
monasini veran “sl-mithtodi”(sxe<l) ifadasini geyd etmok miimkiindiir:

_ G935 ab 5 Ga) 4l il gl alhy adila) 1 ghasdy 13\ sial Gl

“Iman gatirib imanlarim ziilma qatisdirmayanlar amin-amanligdadirlar.
Hagqq yola yonalmislor do onlardir” (“Onam”, §2).
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“Mehdi” soziino terminoloji monada Mohommad peygombordon naql
olunmus yiizlorlo miixtolif kateqoriyalara malik hodislorde rast golmok
mimkiindiir. “Mohdoviyyat” vo ya “mehdilik” ifadslori iso “Mehdi” sdziindon
yaranmig substantivlogmis isimlordir. Qeyd edilmis ifadslorin vo bu movzu ilo
bagli dini konsepsiyanin mahiyyatindo diinyanin xilasi, imumbasori siilhiin
barpasi kimi diislincalor oldugu iigiin Azerbaycan dilina xilaskarliq vo ya
qurtariciliq kimi torciimo etmok miimkiindiir. Bu ifadonin ekvivalentlori digor
din vo dillords forqli olsa da, mona vo mahiyyat etibarilo “xilaskarliq” vo ya
buna banzor monalara ¢ox yaxindir. Hor hansi bir din vo folsofi-oxlaqi diisiin-
ca sistemlorinds agor mehdilik inanci varsa, onun mahiyystindo miiharibolorin
sona catmasi, bogoriyyatin xilasit vo qizil dovriin baglanmasi kimi ideyalar
durur. Magalonin hacmini nazars alaraq, bazi ilkin qobils dinlarinds, o ciimle-
don diinya dinlorindo “Mehdi” ifadosinin ekvivalentlorini gqeyd edocoyik.
Yerli Qvineya xalglarina moxsus “Karqo” inanc sistemindo onlar1 xilas edo-
cok varhigin adi1 “Manzren”, qodim asteklordo “Quetzalcoatl”, mayalilarda
“Kukulkan”, hinduizmdo “Kalki”, buddistlordo “Maytreya”, zordiistilordos
“Saogyant”, yohudilordo ibrani dilindo “Hammasiah”, xristianlarda arami
dilinds “Mesiha” vo miisolmanlarda iso “Mehdi” adlandirilir. Yuxarida qeyd
edilmis ifadolor ligovi monada bir-birindon forglonso do, termin kimi eyni
mana yiikiinii 6ziinds oks etdirir.

Mehdilik inancin1 doguran sabablor

Mehdilik inancinin monsoyi ilo baglh mévzuya daxil olmamisdan 6nca,
xilaskara inam kimi meyillorin dinlords tozahiir etmasinin bir neco sobabino
toxunmagq istordik. Onca qeyd etmak olar ki, xilaskar gézlomok inancinin osas
sabablorindon biri fitri ehtiyacdir. Belo ki, insan fitri olaraq ¢atin anlarda onu
xilas edocok bir varligi axtarir. Mosalonin digor torafi iso insanin fitroton ¢otin
durumlardan xilas olmaq ii¢lin ¢ixis yollar1 tapmaga cohdlor gostormasidir.
Xosboxt vo firavan golocoyo timid baslomok insan1 ¢otin vaziyyatlords sabirli,
tomkinli olmaga sdvq edon amil, inkisafa vo tokamiils yetisdira bilocok vasitae-
dir. Belo bir gonasto golmok olar ki, nikbin golocoys inam insanin fitrotindon
gaynaglanan ehtiyacdir.Tabii ki, agar xosboxt golocok inami1 insanda fitrotdon
dogan hoqigoatdirss, belo magamda dinlor {iglin bu mdvzunun diqgste alinib
ogidoya cevrilmosi aktuallasir. insanlarin fitri alomi vo tobii ehtiyaclari ilo
bagli problemlor dinlorin diqqgeto aldigi ohomiyystli mdvzular icorisine
daxildir. Mohz mehdilik, yoni diinyanin sonda vod olunmus ilahiqaynaqli soxs
torofindon xilas edilocoyi oqidesino dinlorin xiisusi diqqet yetirmosi fitri
idrakla baghdir. Fitri istoklor 6nco potensial halinda olur vo insan tobistindo
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bir istedad kimi gizlonir. Zaman kec¢dikco miixtalif soraitlora uygun olaraq
forgli-forqli amillorin tosiri altinda aktuallagsaraq inkisaf edir. Aristotelin
moshur "Metafizika" kitabindaki ilk ciimlo belodir: "Insan fitri olaraq biliya
can atir" (Aristotel 1934, 19). Aristotelin do qeyd etdiyi kimi, insanin bilik
oldo etmak istayi fitri ehtiyacdir vo insanin daxili alominds gizlonmisdir. Hor
hans1 bir insan bu qilivvadan istifads edib inkisaf etdirmayi bacararsa, montiqi
natico olaraq sonda miitofokkire vo alimo cevrilo biloer. Belo bir noticoyo
golmok olar ki, xosboxt, firavan vo rahat hoyat, odalotli, miiharibasiz vo siilho
biirlinmiis diinya insanlarin fitri ehtiyaclarindan dogan istokdir. Dinlorin
mehdilik mosalosine toxunmasi, hotta bozi dini-folsofi coroyanlarin ideal
dovlat vo bu movzu ils slageli planlarin gergoklosdirilmasi nazards tutulmus
konseptual ideyalar sistemi soklindo hazirlanmasinin asas qaynaqlarindan biri
kimi fitri ehtiyaclar oldugunu qeyd etmok miimkiindiir.

Mehdi inancina tokan veran digor sobab kimi psixo-sosial sobablori qeyd
etmak olar. Bildiyimiz kimi, insan ruh va cisimdon ibarst olmaqla yanasi,
homginin sosial varliqdir. insanin sosial hoyat: ilo ruhi alomi arasinda six
bagliliq vardir vo comiyyatds corayan edon proseslor insanin formalagmasinda
miistosna rol oynayir. Demak olar ki, biitiin dinlor insanin psixi durumuna vo
sosial hoyatina xtisusi 6nom verir. Hor bir din sosial toplumda gercoklogon
fenomendir vo comiyyot torofindon gobul edilmoyon dindon bohs etmok
miimkiin deyildir. Ruh-badon dualizmi dinlorin aktual mévzusu oldugu iigiin
cisim bioloji vo fiziki ganunlar ilo ruh iso daha ¢ox monovi vo oxlaqi ganun-
larla diqgoto alinmigdir. Comiyyatin diisiinco vo inanclarinda uzun zaman
middotindo tosokkiil tapmis Orf vo adotlorin, tohsil vo tolimin, cografi
xiisusiyyatlorin vo zamanin tolablorinin bir basa tosiri vardir (Le Bon 1979,
85). Comiyyatin qobul etdiyi doyarlor, davranislar vo hayat torzi fordlorin ruhi
alomino niifuz edir, miisbot vo ya monfi doyisiklikloro sabab ola bilor. Ogor
hor hansi bir comiyyat xastoliyo bulasibsa, tobii ki, homin comiyyati toskil
edon fordlorin do homin xostaliklora tutulmasi vo ruhi sarsintilar kegirmasi
risqi artir. Bununla yanasi, ailodaxili konfliktlor, 6zlinsinamsizliq, homyasid-
larla yasanan monfi hallar, fobiyalar, hiperaktivlik, aqressiv davranis,
soxsiyyatlorarast miinasibatlordo yaranan ndgsanlar, linsiyyat ¢atismazligi vo
digor problemlar insanin monovi alomina manfi tosir géstoron amillordir. Tobii
ki, dinin asas vozifolorindon biri insanin maddi vo monovi problemlarini hall
etmok, stress vo depressiyada olan insan1 miialico etmokdir. Psixi pozgunluga
moruz qalmis insanin miialicasi ii¢lin dinlorin toqdim etdiyi miistorok metod-
lara dua, ibadat, Tann ilo irtibat vo Mehdiys inam kimi inanclar1 géstormak
olar. Psixo-sosial problemlor sobobindon ruhi iztirablar yasayan insanlarin
Mehdi inanc1 vasitasilo miialico edilmasi, sosial va siyasi adalatsizliklorin vad
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olunmus har hansi bir xilaskarin vasitasile hall edilmasi meyillari bazi dinlorin
osas prinsiplorindon biridir. Xiisusilo bu ciir niianslar1 ilkin gobilo dinlorindo
daha aydin gérmok miimkiindiir. Belo ki, ibtidai icma qurulusunda yasayan
gobilalor qorxu, xastalik, folakot vo tobii hadisalor zamani xilaskar goézlomok
vo ya qobilonin xilasmnin hor hansi bir metafizik varliga baglamaq kimi
meyillor daha qilivvatlidir.

Mehdi, xilaskar vo ya qurtarici inancini dinlords sortlondiron digar sabab-
lordon biri do siyasi maraqlarin tomin edilmesidir. Tarixo nozor saldiqda,
mehdilik inanci1 vo bu aqids asasinda hazirlanmis nozariyyslor bazi dinlorin v
mozhablorin siyasi-folsofi diisiincolorinin enerji gaynagi olmusdur. Siyasi
noqteyi-nozordon mehdigilik horokatlarina hom somavi dinlordo Yohudilik,
Xristianliq vo Islam dinlorinds, homginin geyri-somavi dinlorde sahid oluruq.
Misal olaraq qeyd eds bilarik ki, Yohudilikde Mehdi ilo bagh inanclarda siya-
Si prinsiplar asas yer tutur. Bir yandan Misir, Roma, yunan vo Babil d6vlatls-
rinin yshudilors qars1 tozyiqlori, digor torafdon iso yshudilorin biitiin diinya
hakimiyyatino sahib olmaq istoklori Mehdi inancini daim aktuallagdirmais,
cotin anlarda {imid vo tosalli rolunu oynamisdir. Mehdilik inancinin dini-
siyasi torofi ke¢misdo oldugu kimi, yasadigimiz XXI asrdo do 6z aktualliginmi
qoruyub saxlayir. Xiisusilo Yaxin Sorqdo bas veron dini-siyasi zominda ¢okis-
molarin fonunda xilaskarliq inancinin bu proseslordo no godor ohomiyyatli rol
oynadiginin sahidi olmaq miimkiindiir.

Mehdilik inancinin mansayi ilo bagh elmi nazariyyslor

Xristianligin ana xottini mehdilik inanci toskil etdiyi {iciin bu mévzu
Avropa dinsilinaslarinin maraq dairasindo olmus vo mehdilik inanc1 ilo bagh
sanballi todqiqatlar aparilmigdir. Tobii ki, avropali dinsiinaslart mehdiliklo
bagli maraqlandiran osas movzulardan biri bu inancin monsoyi vo demok olar
ki, biitiin dinlordo movcud olan xilaskara inam masalosinin neco tosokkiil
tapmasi olmusdur. Mehdi inancinin monsoyi ilo bagh diisiincolor birmonali
deyildir vo bu masolods yekdil roy yoxdur. Bu mévzunu todqiq edon alimlor
xilaskara inam etigadinin monsoyi ilo bagli bir-birindon forqli versiyalar irali
stirmiiglor. Asagida bu movzu ilo bagh bir-birinden forqli bazi versiyalari
qeyd edacoyik.

Bozi tadqiqatcilara gore, Mehdi inanci ilk dofo sumerlordo dogmus, daha
sonra Babil vo Misirds inkisaf etmis vo bu yolla digor diinya dinloring tosir
etmisdir. Bu versiya almaniyali dinsilinas alim Alferd Ceremis torafindon iroli
stiriilmiigdiir. Ona gors Mehdi inancinin izlori ilk dofo Sumer vo Babilistanda
miigahido edilmisdir. O, bu istigamotdo Mehdi inanci ilo bagl diisiincolori
digor dinlorlo miiqayisali sokilds tohlil etmisdir (Ceremis 1927, 72). Alferd
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Ceremis belo hesab edirdi ki, diinyanin giindon-giina pislosocoyi, sor
quivvalorin artacagi, adalstsizliyin tiigyan edocoyi vaxt Tanrinin 6ziiniin vo ya
onun tarafindon gdndorilon hokmdarin diinya ohalisini xilas edacayi ilo bagl
inanclar Mesopotamiyada mashur idi. Mahz bu sobabo gore Kral I Sarqon
(e.0. 2350) 6ziinii diinyan1 xilas edocok hokmdar elan etmis vo 6zii haqqinda
dini mozmunlu ofsanslor uydurmusdur (Sarikgioglu 1997, 18). Eyni sokildo
Babilistan hokmdar1 Hamurapi do (e.a. 1728-1686) gozlonilon xilaskarin 6zl
oldugu vo Tanr1 Samasin oglu olaraq diinyaya goldiyine inanmisdir. Babil
hokmdar1 Hamurapi 6lkodo odaloti barqerar edocayini, sor qiivvalorin vo
zalimlarin kokiinii kesocoyini 6z vozifasi olaraq elan etmisdir. Hamurapinin
vofatindan sonra, torofdarlari onun yenidon ziihur edocoyino inam baslomiglor
(Ceremis 1927, 73). Alferd Ceremisin iroli siirdiiyli bu iki tarixi fakti1 osas
gotiirsak, geyd etmak olar ki, Mehdi inancinin koklori ¢ox gqadimdir ve Meso-
potamiya xalglar1 arasinda basit formada tozahiir etmisdir. Xiisusilo Mesopo-
tamiya xalqlar1 arasinda yayilmis Mehdi inancinin dini mahiyyati ilo yanast,
siyasi torofini do miisahido etmok miimkiindiir. Yuxarida geyd edilmis tarixi
faktlardan belo moalum olur ki, xilaskara inam masalasi tokca dini inanc kimi
deyil, homg¢inin dovlat idaragiliyi kimi siyasi masalolor mogsadilo do istifado
edilmigdir.

Bozi todqiqatcilarin fikrino gora, Mehdi inanci vo bu inancla bagli bozi
elementlar e.o. II minillikds Mesopatamiyadan Misire ke¢gmis vo orada mov-
cud olan dini-falsafi inanclara uygun olaraq inkisaf etmisdir. E.o 1950-ci ilo
aid bir papirusda xilaskara inam vo bu inancla bagh bazi xiisuslar1 gérmok
mimkiindiir. Belo ki, papirusda yazilan molumata gdro, Misir fironlarindan
biri olan Snefru kahino Misirin golocayi ilo bagli sual vermis vo kahin Misirin
basina boyiik falakatlor golocayini, sor hadisalorin artacagini vo bu hadisalorin
sonunda Ameni adli bir hokmdarin Misir xalqini xilas edoacoyini xobor
vermisdir. E.a. 1950-ci ilo aid edilon homin papirusu galocoyoaydnolik pozitiv
mahiyyatli faktt bu mévzuda on qodim yazili menbs kimi gobul etmok olar.
Alferd Ceremisoa gora, Mehdi inanci vo bu mévzu ilo bagl dini-siyasi mahiy-
yatli nozoriyyalor yuxarida qeyd edilmis istigamatlo Misirdon yohudilara,
Babilistandan Irana vo oradan Hindistana ke¢misdir. Xilaskarliq inancinin
Hindistanda yayilmasi ilo bu inancin Cin milli dinlorina ds ke¢id etdiyini mii-
sahido etmok miimkiindiir. Belo ki, daha avvallor Cinds xilaskarliq inancinin
elementlori olmadigi halda, buddizimin Cinds yayilmasi ilo Cinin milli dinle-
rindon biri olan konfutsigilikde Mehdi tosavviiriilorinin yaranmasi miisahido
edilmigdir (Ceremis 1927, 266).

Digor almaniyali dingiinas alim V.Stark iso Ceremisin mehdiliklo bagh
diisiincolorinoe timumilikds etiraz etmomisdir. Stark xilaskara inam kimi dii-
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stincolorin Yohudiliya Misirden deyil, mocusilikden keg¢diyini iddia etmisdir
(Stark 1938, 148). Ona goro yohudilor mehdiliklo bagli asas elementlori zor-
diistilikdon oxz etmis, daha sonra iso 6z prinsiplorina uygun olaraq inkisaf et-
dirmislor. Stark yshudilorin moacusilora aid Mehdi inancini monimsomasini
macusiliyin yohudilaras tasiri kimi qiymatlondirmisdir (Stark 1938, 156).

Ceremisin Yohudilikdo Mehdi inancinin monsayi vo bu inancin Yohu-
diliys kecidi ilo bagli nazariyyaloring etiraz edonlordon biri almaniyal kesis
Hiigo Qresman olmusdur. O, bu movzu ilo alagali asarlorinda, xiisusilo miiol-
lifi oldugu “Der Messias” adli kitabinda yshudilorin Mehdi inancini misirlilor-
don deyil, amurrilordon monimsadiyini iddia etmisdir. Qresmana gora yahudi-
lor hokmdar tasovviiriinii ilk dofs olaraq amurrilordon almis vo Melhizedekini
ilk Qtids hokmdar1 olaraq gobul etmislor. Yohudilorin gobul etdiklori hokmdar
tosavviirli daha sonralar onlarin atrafinda corayan edon ictima-siyasi prosesls-
rin noticosi olaraq Yohudiliyin daxilindo Mehdi inancini formalagdirmigdir
(Qresman 1929, 231).

Mehdi inanc1 ilo baglh ikinci goriis iso yuxarida qeyd edilmis ilk versiya-
dan forqlidir. Xilaskar1 gézlomo va ona baslonan inanclar hor dinin 6z daxilin-
don gaynaglanmis vo miixtolif tarixi, siyasi, psixoloji vo sosial hadisslorin
fonunda inkisaf etmisdir. Bu nozoriyyoni irali siiron dingiinaslara goro, hor
hans1 bir dino moxsus Mehdi inanciin digor dino heg bir tosiri olmamisdir.
Hinduizm, Buddizm va Zordiistilikdo mohdoviyyst mévzusunda dorin arasdir-
malar aparan dinsiinas alim Abeqeye gora, Mehdiys inam kimi tozahiirlor hor
dinin §ziinomoxsus dini-folsofi goriislor vo istinad etdiklori yazili qaynaqlar
osasinda meydana ¢ixir. Onu goro Hinduizm, Buddizm vo Zordiistiliyin irali
stirdiiyii Mehdi inanci ils bagl toforriiatlarda kifayst qodar forqlor mévcuddur
vo bu niians xilaskarligla bagli nozoriyyalorin har bir dinin 6z daxilindon
inkigaf etdiyino osas verir (Abeq 1928, 57).

Tanr1 inancina sahib olan hor hansi bir insan 6ziinlin onun himayoasindo
olduguna inanir vo 6z hoyatinin iman gatirdiyi Tanrinin istok va gdstarislorine
uygun olaraq tonzimloyir. Bununla yanasi, gqobul etdiyi Tanrinin onu zoror
vera bilacok biitlin tohliikelordon qoruyacagina inanir. Tobii ki, har hans1 bir
siyasi, sosial vo ya psixoloji sixint1 yaranarsa, Tanrinin birbagsa miidaxilosi va
ya ona bagli, ilahigaynagli bir varligin meydana ¢ixmast ilo dolayist yolla
problemlorin halli mosalasi aktuallagir. Cilinki insan maraqglanan, timid edon,
qorunmaq vo golocoyinin zomanot altina alinmasini istoyon varliq oldugu
iiclin dinlorin Mehdi inancina yer ayirmasi problemi miixtalif aspektlordon
zoruri masaloys ¢evrilir. Bu, siyasi, dini, sosial, psixoloji, iqtisadi vo madaoni
cohatdon ola bilor. Bozi dinsiinaslar mohz yuxarida qeyd edilon soboblori osas
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gatirorak, Mehdi inancinin mengayini hor dinin 6ziina qayitdigi versiyasini
iroli stirmiiglor.

Natico

Mehdi (xilaskar) fenomeni, demok olar ki, biitiin din vo bazi dini-foslofi
diisiinco sistemlorindo moévcuddur. Bosoriyyot tarixindo miixtolif dovr vo
zamanlarda bas veron tobii folakotlor, miiharibolor, kiitlovi sokildo yayilan
xostolik vo epidemiyalar, insanlarin ¢arosiz qaldigi voziyystlordo xilaskara
inam baslomok vo ya insanlari ¢otin durumdan xilas edacok har hansi varligi
gbzlomok kimi hisslari psixoloji fakt kimi izah etmok miimkiindiir. Tobii ki,
mehdilikle bagl diisiincolor birmonali deyildir vo bu mévzu il bagh inanclar
dino, millota, siyasi-folsofi diisiincolora, zaman vo mokana goro doyiso bilor.
Olbatts, mehdilik inanci ilo baglh yuxarida sadaladigimiz niianslara gors, hom
mistorok, hom do forqli cohotlor mévcuddur. Miistorok cohot ondan ibaratdir
ki, ¢atin duruma diison insan psixoloji olaraq onu xilas edocak varliga timid
bosloyir. Miiharibo, siyasi vo iqtisadi sixintilar, xostoliklor vo s. buna bonzor
hallarda xilaskarin intizarinda olmaq kimi inanclar biitiin dinlorin ortaq
cohotidir. Lakin mehdiliklo bagl forglor iso movzu ilo olagoli toforriiatlarda
meydana ¢ixir. Belo ki, Mehdinin kimliyi, fiziki vo ya metafizik varliq olmasi,
harada vo no zaman ziihur edocoyi vo digor toforriiatlar dinlors, mozhabloro,
millatlora vo folsofi-siyasi diisiinco moktoblorine gors doyiso bilar.

Mehdilik inancinin mongoyi ilo baglh goriislor alimloro goéro forqglidir.
Bozilari bu inancin monsayinin ilkin qabilo dinlorindon gaynaqlandigini gqeyd
etdiyi halda, bozilori xilaskara inam kimi inanclarin sumerlordon, bozilori
qadim Misir xalqlarindan, bazilori Zordiistilikdon meydana ¢ixdigimi vurgula-
miglar. Bununla yanasi, mehdilik inancinin hor bir dinin 6z daxilindon
qaynaglandigini vo dinlorin bir-birino tosiri naticosindo meydana ¢ixmadigini
geyd edon alim-arasdirmacilar da olmusdur. Hor bir halda mehdilik inanci
dinlarin asas inanclarindan birina ¢evrilmis vo daim digqat markazinds olmus-
dur. Tabii ki, bozi din vo mozhablor bu mosaloyo daha ¢ox diqget ayirmis,
bazi din vo mazhablor iso movzuya sothi yanagmisdir.
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Inonyp Mycmadgpaes

HAYYHBIE TEOPUHU TPOUCXOXKIEHU S
MAX/IUCTCKUX BEPOBAHUU

PE3IOME

B nanHO# cTatbhe M3y4yarOTCs UCTOKM MAaXJIUMCTCKMX BEPOBAHUM U MCTHH-
HBIE IPUYHHBI UX TOSIBICHUS. YEI0BEK MHCTUHKTUBHO KJIET CIIACUTENIS BO Bpe-
MEHA MOJUTUYECKUX U IKOHOMUYECKUX TPYIHOCTEH, BbI3BAHHBIX CTUXUIHBIMU
OCNCTBUSMHU, KAaTaKIM3MaMH M BOWHAMHU, U 3TO (PAKT SBISICTCS OJHOU U3
HanOoJIee aKTyaIbHBIX MPOOJIEM IJIs peTuruii. MaxIMCTCKre BEpOBaHUS UMEET
MHOTO OOIIETO C APYTUMHU PEITUTHSAME, M TaKoe YOXKICHUE, KaKk Bepa B criace-
HUE, MOJKHO HAaWTU B OOJNBIIMHCTBE penuruid. Cieayer OTMETHTh, YTO BEpa B
Maxau sBIISIETCSI IOBEPXHOCTHOM B HEKOTOPBIX PEIUTHIX M HUIACOJIOTMYECKUX
TEYEHMSIX, B APYTUX OHA OYEHb CHJIbHA. MaXIUCTCKUE BEPOBAHUS CTAIU OJIHUM
Y3 OCHOBHBIX MPUHIIUIIOB HEKOTOPBIX PEIUTUN U TIPOSBUIU Ce0sl KaK UCTOUYHUK
SHEPrUM HTUX penauruil. KoHeYHO, TOJIKOBAaHHUE TOHSTHUS «CHACUTENb» B
pEeNUTUSIX HEOJHO3HAYHO; €CTh KakK OOIIMe YepThl, TaK W pa3nuyus. Takue
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BOIIPOCHI, KaK JIMIYHOCTb U XAPAKTCPUCTUKU CIIACUTCIIA, KOTOpBIfI Criacet Mup,
PAaCKpPBIBAIOTC IMTO-Pa3HOMY B 3aBUCUMOCTHU OT PCIIUTHH.

B cratbe CpPaBHHUBAKOTCA W AaHAJIU3UPYIKOTCA IMOAXOIbI CBpOHCfICKHX
YUCHBIX U TCOJIOI'OB, KOTOPBIC ITPOBOAWIIN MCCICAOBAHUSA HA TCMY IIPOUCXOXK-
ACHUA BCPbI B CIIACCHUC. KpOMe TOr'0, U3YUCHBI IICUXOJIOTHUYCCKUEC, TICUXOCO-
MUAJIBHBIC U MMOJIUTUYCCKUE TPUYHUHBI BEPLI B Maxzm.

Knioueswvie cnosa: peiucus, M()eOJZOZM}Z, cnaceHue, noijumuka, eepa

Elnur Mustafayev
SCIENTIFIC THEORIES ON THE ORIGIN OF MAHDIST BELIEFS
ABSTRACT

This article explores the origins of Mahdhist beliefs and its reasons. Man
instinctively awaits a savior in times of political and economic difficulties
caused by natural disasters, cataclysms and wars, and this fact is one of the
most pressing problems for religions. Mahdism is one of the common beliefs
for all religions as the belief in saviors can be seen in most them. It should be
noted that faith in the Mahdi is superficial in several religions and ideological
movements; however, it is strong in some religions. Mahdist beliefs became
one of the basic principles of a number of religions and proved to be a source
of energy for these religions. Obviously, the religious approach to the idea of
savior is ambiguous and there are common features and differences. Issues
such as the identity and characteristics of the savior who will save the world
are different depending on religion.

The article compares and analyzes the scientific approaches of European
scholars and theologians who conducted research on the origin of the faith in
salvation. In addition, such nuances as the psychological, psychosocial and
political reasons for the belief in the Mahdi have been studied.

Keywords: religion, ideology, salvation, politics, belief
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OZET

Bu caligmada Tiirk kiiltiir tarihinin XI yiizyila ait iki 6nemli mirasi,
Karahanl devlet adam1 Yusuf Has Hacib tarafindan yazilmis “Kutadgu Bilig”
ve Biiyiik Selguklular déneminin {inlii veziri Nizamiilmiilk’iin kaleme aldig1
“Siyasetname” (Siyerii’l-Miilik) caligma ahlaki ve meslekler konusu agisin-
dan incelenecektir. “Saadete erme bilgisi” olarak ¢evrilen Kutadgu Bilig, hii-
kiimdar basta olmak tlizere resmi gorevlilere iki diinya mutlulugunu tavsiye
eden bir ahlak kitab1 olmanin Gtesinde, ideal fert ve toplum hayati ve karsilikli
iliskilerinin diizenlenmesinde gereken bilgi ve faziletleri gdstermesi agisindan
biitlinciil bir bakis agisi sunmaktadir. Diger taraftan Siyasetname, Biiyiik
Selguklularin devlet kurumlarinin tesekkiil ve fonksiyonlari, giiclii ve zayif
yonlerinin yani sira, devlet ve din islerinin tedbirle yerine getirilmesi amaciyla
toplumun ¢esitli kesimlerinin i¢inde bulundugu ¢alisma eylemine ve calisma
ahlakina dair degerli bilgiler sunmaktadir. Her iki eserde basta resmi devlet
gorevlileri olmak tizere, toplumun cesitli is kollar1 hakkinda genis bilgiler
bulunmaktadir.

Arastirmada karsilastirmali analiz yontemi kullanilarak, ayni yiizyilda
Tiirk siyasi yonetimindeki farkli cografyalarda kaleme alinmis bu iki eserde
calisma ahlakina bakis incelenecektir. Arastirmanin amaci, Kutadgu Bilig ve
Siyasetname’de genelde calismaya, 6zellikle mesleklere kars1 yonelik tutum
ve onun temelindeki inanglarin kaynagini tespit etmektir. Boylece, arastir-
mada bir taraftan eserlerin kaleme alindig1 her iki Tiirk toplumunda dénemin
kiiltiirel yapis1 is hayati ve meslekler agisindan aydinlatilacak, diger taraftan
bu yapiy1 olusturan tutumun Islam iktisat tarihindeki “ilmii’l-kesb” (kazang
ilmi) terimi agisindan degerlendirilmesine ¢aligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kutadgu Bilig, Siyasetname, Yisuf Has Hacib,
Nizamiilmiilk, calisma ahlaki, meslekler, ilmii’l-kesb, kazanc ilmi
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Giris

Calisarak kazang elde etmek, ferdin yalnmiz kendi ¢ikarlart i¢in degil, top-
lumsal menfaati g6z 6niinde bulunduruldugunda da insanin varlik sart1 olarak
gorlilmektedir. Alemin nizami ve imart agisindan zaruri bir mahiyet arz eden
calismanin insanin, toplumun ve alemin nizamina uygun bir faaliyet bi¢imi
olarak varligini stirdiirebilmesi i¢in siirlarinin ahlaki ve hukuki bazi ilke ve
sabitelerle belirlenmesi kaginilmazdir. Bu smirlar her toplumun kendi inang ve
degerler kriterlerine, sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve siyasal normlarina gore
degiskenlik arz etmektedir. Insani olan calismay1 sekillendiren ve calisma
hayatinin diizenlenmesinde gecerli olan bu ilke ve sabiteler, ayn1 zamanda sos-
yal hayatin ingasin1 da miimkiin kilan adalet, dogruluk, itidal, giivenilirlik, hos-
gorii, kanaat, comertlik ve sabir gibi temelde din ve ahlak arasinda miisterek
olan degerler ve bunlarin ihlali durumunda cezaya garptiran hukuk ilkeleridir.

Calismanin &neminin Islam kiiltiiriindeki yerini ortaya koyan ilk kaynak
olarak Kur’an’a gore insan sadece kendisinden faydalandigi dlemin nizaminin
korunmasindan degil, bunun daha da 6tesinde onun imarindan da sorumludur.
Kur’ani ifadelerle s6ylenecek olursa, “belli bir siireligine gonderildigi yeryti-
zlinde ge¢imini saglamasi istenen” (el-Bakara, 2/36) ademoglu, ayn1 zamanda
“oray1 imar etmekle” (Had 11/61) de yiikiimliidiir. Bu diisiinceden hareketle
Islam alimleri “insanm halifeligiyle”(el-Bakara, 2/30) ilgili ayetin insanin
yeryliziinii imar etmesi ve uygarhigin gelistirilmesi ylkimliligiinii kap-
sayacak sekilde yorumlamis, Allah’a halifeligin diinyanin imar1 ve insanligin
huzuru i¢in yapilan iglerle gerceklesebilecegini sdylemislerdir (Cagrici, 303).
Ciinkii her hususta saglikli bir insan toplumunun var edilmesi ve evrensel bir
medeniyetin ingasini kapsayan imar vazifesi, insanin yeryiiziinde ilahi adaleti
gerceklestirmek ve ahkam-1 Kur’an’t meriyete koymasiyla gerceklesebilir
(Atalay 1993, 44). Biitiin calismast aslinda bir kulluk (ibadet) olan insan,
kendi varliginda Tanr1 bilincini yasadigi siirece tabiati istedigi bigimde
degistirme ve kullanma, kendisine musahhar kilinan yerin ve goklerin sahibi
ve mutasarrifi olma hakkina sahiptir. Giinesin ve aym (Ibrahim 14/33, en-
Nahl 16/12), gecenin ve giindiiziin (Ibrahim 14/33, en-Nahl 16/12), nehirlerin
(Ibrahim 14/32) ve denizlerin (en-Nahl 16/14, el-Casiye 45/12), yeryiiziinde
(el-Hacc 22/65) ve goklerde olan her seyin (Lokman 31/20, el-Casiye 45/13)
insan emrine sunulduguna dair Kur’an-1 Kerim ayelerinde de bu hususa isaret
edilmektedir (Ayas 1994, 32).

Kur’an-i Kerim’in bu yaklasimindan yola ¢ikarak, Islam iktisat tarihinde
calisma ahlak1 ve meslek hiyerarsisiyle ilgili Cahiliye Araplarinin tasavvurla-
rim1 elestiren ve calisarak kazanmanin Islami degerleri’nin teorisini olusturan
“Kesb” literatiirii adlandirilan eserler telif edilmistir. Calisma ahlaki, kazang
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yollar1 ve meslekleri ele alan miistakil eserler olmasi bakimindan bu alanin ilk
miielliflerden sayilan Hanefi fakihi Seybani’nin (6. 189/805) el-Kesb’i basta
olmak iizere, Ibn Ebu’d-Diinya’nin (6. 281/894) Isldhu’I-mal, Lebbtdi’nin (6.
9./15.ytizy1l) Fazlu’l-iktisab ve ahkakii’l-kesb ve addbii’l-ma ‘Tse, Hubeysi nin
(0. 782/1380) el-Bereke fi fazli’s-sa‘yi ve’l-hareke ve Dimaski’nin (6. 6./12.
yiizy1l) el-Isdre ild mehdsini’t-ticire isimli eserleri 6zelde Hz. Peygamber’in
bu husustaki uygulamalarina, genelde islim’da ¢aligmanin degerleriyle ilgili
Kur’an-1 Kerim ilkelerine dayanilarak tasnif edilmisler. Konuyla iligkili ayet
ve hadislere toplu bir bakis agisi saglamasi agisindan 6nem arz eden bu eser-
lerdeki ana diisiince, insanoglunun bir beser olarak tabii ve ferdi ihtiyaglarini
karsilamak icin ¢alismanin Stesinde, bir miisliman olarak Isldm’mn “insan”
anlayis1 dogrultusunda alemin nizami, toplumsal menfaat ve kendi sahsiyetini
gelistirmek ugruna calisarak kazan¢ saglamak zorunda oldugu prensibine
dayanmaktadir (Azizova 2018, 34-35).

Genel anlamda ilme verdigi deger olarak da yorumlanabilen “bilenlerle bil-
meyenleri esit gdrmeyen” (ez-Ziimer, 39/9) prensibiyle Islam, calisarak kazang
elde eden ferdin, sadece kendi ¢ikarlarini degil, toplumsal menfaati de g6z 6niin-
de bulunduracak kadar isinde ehliyet ve liyakat sahibi olmasin istemektedir. Bu
esas lizerine IslAm Alimleri “farz-1 kifiye” olarak gordiikleri her bir meslekle
ugrasanlara, bu meslegin ilmine vakif olmay1 sart kosmus ve Islami literatiirde
meslek bilgisi ve ehliyeti anlamina gelen “calisma ilmi” ( ‘ilmu 'I-kesb) kavrami
gelistirilmistir. Ilmin elde edilmesinin her miisliimana farz oldugunu sdyleyen
Gazzali’ye gore, ¢alisan her miisliimanin muhtag oldugu c¢alisma ilmi vardir ve
bu ilmi 6grenmesi farzdir. Ciinkii ancak c¢alistig1 is kolunun ilmini bilen bir kisi
muameledeki bozucu unsurlara vakif olarak onlardan sakmabilir (Gazzali, /hyd,
11/127). “Ilmu’I-kesbin ¢alisan her miisliimana farz oldugu gériisiinii paylasan ibn
Lebbudi, Rasidi Halifeler doneminden itibaren “isinde uzman olmayanlar bizim
carsimizda oturamaz” anlayisinin meslek sahiplerine yonelik resmi tutumu yansi-
tan sdzler oldugunu kaydetmektedir (Ibn Lebbidi 1417/1997, 149). Konuyu tacir
orneginde agiklayan Dimagki, ticaretle istigal edenlerin malin tartilmasi, 6lgtilme-
si, uzunluk veya diger 6l¢ii birimlerine gore degerlendirilmesi gibi hususlara va-
kif olmasi, ayrica kar artirma hususunda 6l¢iilii davranma gibi hususlar1 da bilm-
esi gerektiginin altin1 ¢izmektedir (Dimagki, 1397/1977, 66-68). Bir miisliimanin
Ozellikleri olarak zikredilen dilinden ve elinden selamette olma, her bir ¢alisan
miisliimanin meslegiyle ilgili bilgi ve bu bilgiye dayanarak kotii mal ve hizmet
tiretmeden, isini insanlara maddi ve manevi herhangi bir zarar vermeden, onlarin
faydasina gergeklestirmesi gerektigi seklinde yorumlanabilir (Kilig 2000, 133).

Her bir miisliimanin meslek edinmesine “farz-1 kifaye” goziiyle bakan ve
bu dogrultuda vazifesini “ilmii’l-kesb” kurallarina uygun yerine getirmesinin



108 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

Oonemini vurgulayan miisliiman alimlerin gelistirdikleri kavramsal ¢er¢eveden
bakildiginda Tiirk-islam medeniyeti tarihinin iki énemli kiiltiir miras1 olan
Kutadgu Bilig ve Siyasetname XI. yiizyilda calisma ahlaki ve mesleklere
bakisla ilgili yaklasimi ortaya koyma acisindan Onemli kaynaklar olarak
goriilmektedir. Her iki eserde ideal fert ve toplum hayat1 arasindaki iliskilerin
diizenlenmesi agisindan caligma faaliyetinin 6nemi iizerinde durulmakta ve
caligma ahlakina dair degerli bilgiler sunulmaktadir.

Kutadgu Bilig’de calisma ahlaki ve meslekler

Calisma ahlakinin bashca ilkeleri

Kutadgu Bilig’de devletin/hiikiimdarin baglica gorevi olarak alemin niza-
minin ve halkinin zenginligini temin etmesi, ayni sekilde toplum fertlerinin
diinya hayatinin temel gayelerinden olan baskalarina faydali olmak prensibi
on plandadir. Eserde yonetimi Tanr1’dan ihsan olarak aldig: belirtilen hiikiim-
darin (Yusuf Has Hacib, 11/425) baslica gorevinin alemin nizamini temin
etmek, halki zenginlestirecek sekilde c¢alismak oldugu vurgulanmaktadir.
Ogdiilmiis’iin dilinden beyin rahat aramasinin dogru olmadig1, bilakis zahmeti
ortadan kaldirmasi1 gerektigi, zahmet ¢ekerek memleketi tanzim ettigi takdirde
halkin zenginlesecegi, bununla da beyin arzusunun yerine gelecegi ifade edil-
mektedir (Yusuf Has Hacib, 1I/216). Beyin dogru ydnetimi sonucu halkin
zenginlesecegi, halkin da devletin de karh ¢ikacagi hususu, eserin farkli yerle-
rinde tekrarlanmakla pekistirilmektedir: “Halk zenginlesir, memleket ve salta-
nat igleri tanzim edilir, ne kadar istersen, o kadar hazine toplayabilirsin. Hangi
memleket beyi iyi ve dogru olursa, o memleket halki zenginlesir ve basina
giin dogar. Halkin zenginligi beyin zenginligidir, ister onu, ister bunu temin
et” (Yusuf Has Hacib, 11/397, 11/396). Yine halkin “avam” kismini olusturan
zengin, orta ve fakir tabakadan orta hallilerin zenginlesmesinin memleketin
zenginlesmesi ile sonuglanacagi, memleketin diizene girecegi ve halkin huzu-
ra kavusacagi, beyin de bundan ¢ok hayir-dua alacagi belirtilmektedir (Yusuf
Has Hacib, 11/398-399).

Ozellikle hiikiimdarin Ogdiilmiis aracilifryla zahid Odgurmus’a gonderi-
len mektuplar araciligiyla eserde, insanin en dnemli 6zelliginin baskalarina
faydali olmas1 diigiincesi lizerinde durulmaktadir. Bu mektuplar araciligiyla
hiikkiimdar Odgurmus’u koy ve sehirde ibadete ¢cagirmakta, ayn1 zamanda hal-
ka faydali olmaya, muhtaglara yardim etmeye, yetim, dul, aciz, kor, kotiirim
ve topallara yardima davet etmektedir. Yalniz kendi ibadetini diigiinen, bagka-
larina faydali olmayan insanin dogar-dogmaz 6lmesinin daha efdal oldugunu
belirten hiikiimdar, insanlarin iyisinin baskasina faydali olan, halk igin
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llizumlu olanlar oldugunu belirtmekte ve bu diislincesini “insan derler, insan
kimdir, insan bagkalarina faydali olan ve onlarin islerini goéren kimsedir” ifa-
deleri 6zetlemektedir (Yusuf Has Hacib, 11/237). Odgurmus’a ikinci mektu-
bunda da hiikiimdarin zahidi kasaba ve sehre ¢agirarak helal diinya mali ka-
zanmasini, kendisine, aglara ve ¢iplaklara harcamasini, her iki diinyada rahat
ve huzura kavugmasini 6nerir, Tanrinin kullarina faydali olanlara ancak insan
denildigini, faydasiz kimsenin diriler arasinda bir 6li oldugunu kaydetmekte-
dir (Yasuf Has Hacib, 11/284-285).

Insanlara faydali olma hususunda hizmetinde bulundugu hiikiimdarin dii-
siincesini paylasan Ogdiilmiis de baskalarina faydali olma ilkesini insanmn ya-
sam gostergesi olarak gormektedir. Insamin yasadiginin belirtisinin, bagkalarmnim
ondan gordiikleri iyilikten anlasildigim soyleyen Ogdiilmiis’e gore, insan
hayatta kendisini yiikseltmek ve adin1 yasatmak icin baskalarina faydali olmali-
dir (Yusuf Has Hacib, 11/247). Yine Ogdiilmiis’iin adindan Odgurmus’a yonel-
tilen elestirilerin basinda insanlar {izerinde yaptirim giicii olmadan, kotiiye
kullanabilecegi bir giicii denetlemeden temiz bir isim kazanamayacagi (Yusuf
Has Hacib, 1I/251), bilakis, miislimanlarin isini gordiigii ve ihtiyaclarina
yardim ettigi siirece kurtulusa erecegi ve cennette bas-kdseye kavusacagini
belirtmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/256). Her ne kadar kurtulusu zahitlik haya-
tinda gorse de, Odgurmus’un kendisini hiikiimdara hizmete davet eden Ogdiil-
miis’e cevabinda da, halka faydali olma ilkesinin 6nemsendigi goriilmektedir.
Hiikiimdarin yaninda bulunarak bilgisi ile halka faydali oldugunu sdyledigi
Ogdiilmiis’iin halkin yiikiinii boynuna yiiklendikten sonra onlar1 birakarak
yanina gelmesini Odgurmus dogru bulmamaktadir (Yusuf Has Hacib, 11/242).

Bagkalarina faydali olacak zenginlikle birlikte, diinya mali ve zenginligin
kendi kendiliginde olumlu, hatta gerekli bir ara¢ oldugu anlayisi vurgulan-
maktadir. Odgurmus’un diinya malin1 kétiilemesini dogru bulmayan Ogdiil-
mis, onu sarfetmek ve dagitmak suretiyle halki sevindirmek, her tiirlii iyilige
yol gosteren, her tiirlii hastalig1 tedavi edenin de zenginlik oldugunu sdyle-
mekte, “varlig1 varsa, insanin akil ve bilgiyi bulacagi, her tiirlii iyiligi yapma-
ga muktedir olacagin1” belirmekte, hacca gitmekten gazilige kadar dinin 6n-
gordiigii sartlar1 yerine getirmek icin de varliga ihtiya¢ duyuldugunu, verile-
cek mali olmayanin higbir iyilige el uzatamayacagini bildirmektedir (Yusuf
Has Hacib, 11/288-289).

Insan olmanin baslica gereginin ¢alisarak insanlara faydali olmaktan gec-
tigi diislincesinin hakim oldugu eserde, ¢aligma ahlakinin baslica ilkeleri ola-
rak adaletli, akilli, bilgili, din ve takva sahibi olmak, tok gozliiliik, comertlik,
tecriibelilik, soyluluk, tatl dilli ve giiler yiizlii olmak tizerinde durulmaktadir.
“Insan dedigin bilgili ve akilli insandir, onun disindakilerin hepsi de hayvan
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gibidir, is bilirse, bilgili ve akilli insan bilir, is yaparsa, bilgili ve akilli insan
yapar” ifadeleriyle is bilmede ve yapmada en 6nemli 6zellik olarak bilgi ve
akil on plana ¢ikarilmaktadir (Yusuf Has Hacib, 11/232).

Kutadgu Bilig’de calisma ahlaki cercevesinde en fazla wvurgulanan
ilkelerden bir digeri de bilgidir. Isci-isveren iliskileri baglaminda isin ehil
kisilere verilmesi, bir gorevin iki kisiye ayn1 zamanda tevdi edilmemesi gibi
hususlar iizerinde durulmaktadir. Isi bilmeyene ve aym isi iki kisiye verildigi
takdirde isci-igveren iligkilerinin sikintiya girecegin belirtilmektedir (Yusuf
Has Hacib, 11/396).

Meslekler

Kutadgu Bilig’de ¢alisma hayatiyla ilgili olarak bazi gérev ve meslekler-
den devletin bekas1 ve toplum diizeni agisindan daha 6nemli oldugu tizerinde
duruldugu, bdylece dnemine binaen meslek ve gorevler arasinda derecelen-
dirme yapildig1 goriilmektedir. Onemine gore gdrevler arasinda ilk yerde
hiikiimdarlik/beylik gelmektedir. Beyligin kisinin kendi istegiyle degil, Tanr1-
nin fazl ile ihsan etmesi sonucu verildigi belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib,
11/463, 11/425). Hikkiimdarin baslica gorevleri arasinda tebaanin tizerindeki ti¢
hakki, memlekette giimiisiin ayarmin korunmasi, halk: adil kanunlarla yonet-
mesi, memlekette yol gilivenliginin saglanmasi (Yusuf Has Hacib, 11/399)
zikredilmektedir. Daha 6nce de zikredildigi gibi, iyi yonetimin gostericisi ola-
rak halkin zenginlesmesi anlayisi1 esere hakimdir: “Halk zenginlesir, memle-
ket ve saltanat isleri tanzim edilir, ne kadar istersen, o kadar hazine toplaya
bilirsin. Hangi memleket beyi iyi ve dogru olursa, o memleket halki zengin-
lesir ve basina giin dogar. Halkin zenginligi beyin zenginligidir, ister onu,
ister bunu temin et” (Yusuf Has Hacib, 11/397).

Eserde hiikiimdarlik digindaki gérev ve mesleklerle ilgili farkli acilardan
onemine gore tasnif yapilmaktadir. Halkin huzuru ve memleketin diizeninin
saglanmasi, halkin zenginlesmesi ve hiikiimdara hayir-dua etmesi i¢in kadilik,
vekillik ve vezirlik gérevine bakan kimselerin dogru sec¢ilmesinin gerekliligi
belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib, 1I/383). Memleket i¢in 6nemli gorev ve
mesleklerle ilgili bir diger tasnifte, kilictyla memlekete faydali olan
kahraman, istisare i¢in faydali hakim ve alim, {li¢iinciisii ise devletin gelir ve
giderlerinin hesabini iyi tutan zeki ve mahir katipdir (Yusuf Has Hacib,
11/422). Bir diger tasnifte memleket ahalisinden alim, muhtesib ve hizmetkar-
larin ayr1 ozellikler tasidigi icin farkli sekilde yonetilmesi gerektigi, bunlardan
sonra halkin avam kismimin zengin, orta halli ve fakir diye lige taksim
olundugundan bahsedilir (Yusuf Has Hacib, 11/397-399).
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Kutadgu Bilig’de hiikiimdardan sonraki en Onemli gorevler arasinda
vezirlik yer almaktadir. Vezirin meslek erbabi arasindaki konumu, viicudun
elleri gibidir, is onlar sayesinde goriiliir. Vezirde bulunmasi gereken pek¢ok
meziyet vardir. Vezirin bilgi diizeyi yliksek olmali, 6zellikle hesab1 ve ¢esitli
yazilari bilmelidir. Bilgisi disinda vezir hem de imanli ve takvali olmaldir.
Vefal1 ve zarif olmasi i¢in vezir hem de soylu olmali, asil bir aileden gelme-
lidir. Vezir karakterindeki bu 6zelliklerle birlikte, gerekli dis 6zellikleri de
haiz olmali, sagi-sakali diizglin olmali, kendisini bagkalarina sevdirebilmesi
icin al¢ak goniillii ve yumusak dilli olmalidir (Yusuf Has Hacib, 11/164-166).

Kutadgu Bilig’in ¢esitli yerlerinde devletin bekasi i¢in gerekli meslekler-
den biri de kumandanliktir. Kumandanda bulunmasi gereken 6zellikler arasin-
da aslan yiiregine, kaplan pencesine, domuz inadina, kurt kuvvetine, ay1 azili-
ligina, yaban sigir1 kinine, kirmizi tilki hilekarligina, deve aygir1 kinine,
saksagan ihtiyatina, kaya kuzgunu goziine, arslan hamiyetine, baykus uyku-
suzluguna sahip olma gibi segkin Ozellikleri kendisinde birlestirmesidir.
Zikredilen hayvani o6zelliklere ve diismanlara kars1 heybetli goriintiiye sahip
olmakla birlikte, yumusak huylu insanlarin ragbetini kazanacak kadar iyi
davranmali, silah arkadaslarini yedirip-i¢cirmeli, giydirip-kusatmali, binek,
kole-cariye ihsan etmelidir, cesareti, zekasi, mertligiyle birlikte genis yiirekli
olmalidir. Sahip oldugu ordunun say ¢oklugu degil, askerlerinin kalitesi 6nem
arz etmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/170-174).

Kutadgu Bilig’de 6nemli meslekler arasinda zikredilen bir digeri ulu
hacibliktir. Giivenilir, diiriist ve dini biitiin birisi olmas1 gereken ulu hacibin,
ozellikle soyunun iyi olmasi vurgulanmaktadir. lyi tabiatli olmas1 halkin da
iyiligini istemesi icin sarttir. Zeki, bilgili olmali. Ozellikle gzii tok olmali, en
fazla riigvet almaya uygun vazifelerden biri haciplik oldugu igin, gozii tok
olmasi sarttir. Kendisinin sevilmesi ve saygi duyulmasi i¢in dis goriiniisii
onemlidir. Diiriistliik ve iisenmeden calismasi i¢in takva sahibi ve dindar
olmalidir. “Hizmetler arasinda en ince hizmetin” haciplik oldugunu sdyleyen
Yusuf Has Hacib diger mesleklerden farkli olarak hacipte bulunmasi gereken
on Ozelligi sOyle siralamaktadir: keskin goz, delik kulak, genis goniil, yiiz,
kiyafet, boy, dil, anlayis, akil, bilgi. Tavir ve hareketer de bunlara tam denk
olmalidir. Hacib hem de kanun, usul ve 6rfli de iyi bilmelidir. Zira kanun, usul
ve Orfii yerine getirmek ince bir istir, ulu hacib bunu tanzim ederek, yol ve
kapilar1 acar. Hacibin dindarlig1 da 6nemli bir 6zelliktir. Vazife basinda riigvet
almamasi ticlin goz toklugu hacipte dnemli bir 6zellik olarak gosterilmektedir.
Hacibin diger oOzellikleriyle birlikte, yiiz ve kiyafet giizelligi de Onem
arzetmektedir. Hacib yiizii ve sakal1 diizgiin, hagsmetli goriiniimti ile insanlarda
saygt uyandirmalidir. Hacibin baglica gorevleri arasinda hazinedar ve katip
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gibi memurlar ve elbiseci veya ayakkabici gibi sanatkarlar ile miinasebette
olmasi gelir (Yusuf Has Hacib, 11/181-187).

Kutadgu Bilig’de hiikiimdarin séhretini artiran iki 6nemli meslek sahibi,
ulu hacible birlikte kapici basidir. Kapici-basiya 6zgii 6zelliklerin basinda ¢ok
caligmak gelir. Zira calisma siiresi sabah erkenden aksam giines batincaya
kadar devam etmektedir. Kapici basinin baglica vazifelerinden bazilar,
hiikiimdarin severek ve goniilden hizmet edenlerin hizmetkarlarini takdir ede
bilmesi i¢in onlar hakkinda hiikiimdara rapor vermek, odiillendirmek ve terfi
ettirmek icin hiiklimdara bilgi vermek, hastalanmig veya isini aksatan
hizmetkarlar varsa, onlarla ilgili bilgi edinmek ve gerekeni yapmaktir. Kapici-
bas1 ayn1 zamanda ihtiyac1 olanlarin ihtiyacini karsilamali, hizmetkarlarla
yakindan ilgilenmeli. Kapicit baginin sorumlulugunda bazi hizmetkarlar da
bulunmaktadir. Kapici-basi sarapei, dosekei, as¢1 ve tugculart hep goz dniinde
tutmalidir, doganci, avct ve okgulari da her giin ve her an kapida hazir
bulundurmalidir. Diger pekcok goérevde oldugu gibi, kapici-basiin da giiler
yiizli, tath sozlii olmasi gereklidir. Sadakat, giiler ylizliilik, tatli sozliiliikk ve
comertlik diger pek¢ok gorevde oldugu gibi, kapici-basindan da beklenen
ozelliklerdir (Yusuf Has Hacib, 11/188-192).

Kutadgu Bilig’de en seckin meslek sahipleri elgiler olarak goriilmektedir.
Tanr1 kullar1 arasinda en seckinlerinin ve insanlarin en iyilerinin onun elgileri
oldugu diislincesinden hareketle, elgiler de en seckin insanlardan olmak
zorundadir. El¢inin en 6nemli 6zellikleri, ¢ok akilli, temkinli, bilgili, séziiniin
icini ve disin1 iyi bilmesi, gozii toklugu, samimiyet ve diiriistliik olarak
goriilmektedir. El¢inin haya ve bilgi sahibi olmasi, haya sahibi, ¢ok sakin ve
nazik bir insan olmali, hilm ile beraber her tiirli bilgiye de sahip
bulunmalidir. Elginin bilgi diizeyi ¢ok yiiksek olmali, zeki ve bilgili olmali,
ingsanin nevine vakif olmali, ¢ok kitap okumali, yazmali, bagkalarinin
soziinden de istifade etmeli, siirden anlamal1 ve siir yazmali, heyet ilmi, tip,
riiya yorumu, hesap, hendese, cezir ve mesaha gibi ilimleri bilmeli, tavla ve
satranci iyi bilmeli, cirit oyununda, okguluk, kusguluk ve avciligi 1yi bilmeli.
Yabanct dil bilgisi yiiksek olmalidir. El¢i uyanik olmali, her ¢esit insanin
soziinii dinlemeli, anlayip bilmeli, fakat bunu agiga vurmamalidir. Insanlar
arasinda kabul gormesi ve her iste muvaffak olmasi icin el¢i sdz ustasi
olmalidir. Elginin hafizasi kuvvetli olmalidir. Diger pekcok goérevlerde oldugu
gibi, elcilik meslegiyle ugrasanlarin da dis goriiniimii 6nem arzetmektedir.
Yine, diger gorevlerde oldugu gibi, el¢ide de yumusak ve tathh s6z onem
arzetmektedir (Yusuf Has Hacib, 11, 193-198). Elginin soylediklerinin dogru
oldugu siirece kendisine zeval olmadigi, kendisine ihsanda bulunulmasi
gerektigi kaydedilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/276-277).
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Bilgi, akil, diiriistliik ve giivenilirlik gibi ¢calisma ahlakinda 6nem arzeden
ozellikleri tasimasi agisindan 6nemli bir diger meslek katipliktir. Kutadgu
Bilig’de bahsi gecen dnemli mesleklerden birisi olarak katipte ¢alisma ahlaki
acisindan bulunmasi gereken en Onemli ozellik sir saklama Ozelligidir.
Kutadgi Bilig’de katibin yaziy1 iyi bilmesi 6zelligi dolayisiyla, yazili kiiltiiriin
onemi iizerinde durulmaktadir. Iyi séziin bulundugu yerler olan kitaplar,
hikmet ve bilgi kaynagidir. Yaz1 ve kalem beylerin memleket islerini tanzim
ettigi iki aractan biri olarak goriilmektedir. Kilig memleket almak i¢in kan
damlatir, kalem ise altin getirmek i¢in miirekkep damlatir. Katipte bulunmasi
gereken bir diger Ozellik, diger bazi mesleklerle ilgili olarak da kaydedilen
icki icmemesidir. Kendisini bilgiden uzaklastiracagi, yazacaklarinda yanlisa
yol acacagi i¢in katip icki kullanmamalidir (Yusuf Has Hacib, 11/198-202).

Kutadgu Bilig’de 6nemli mesleklerden bir digeri hazinedarliktir. Dogru-
luk, giivenirlik, diiriistliik gibi ahlaki meziyetlere sahip olmasi gereken hazi-
nedarin kalbinde Allah korkusu olmali, helali-harami ayirabilmeli, hayali
olmalidir. Akilli ve zeki olmasi gereken hazinedarin hesabi ve hendeseyi iyi
bilmesi gerektigi, hazinenin gelir ve giderlerini iyi tesbit etmesi beklenmekte-
dir. Baz1 devlet gorevlerinde oldugu gibi hazinedarin da icki igmemesi 6ngo-
riilmektedir. Ciinki, i¢ki igmesi durumunda hazinedarin beyin hazinesini per-
vasizca harcayacagi uyarilir. Bu sebeple diger pek¢ok meslekte meziyet ola-
rak goriilen comertlik, hazinedar i¢in olumsuz bir 6zellik olarak goriilmekte,
bunun yerine hasis olmasi 6zellikle birka¢ yerde vurgulanmaktadir. Hazine-
darin hitkiimdarin hazinesini comertce dagitmasi yasak, hasisligi 6viilmektey-
Se de, beyin askere ihsanda bulundugu zaman buna engel olmamasi gerektigi,
yiizlinli eksilterek askerin gonliinii kirmamasi ve beyin adini lekelememesi
ogiitlenmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/203-208).

Hiikkiimdara hizmet eden bir diger meslek sahibi asgibasidir. Akil, ruh
temizligi, giivenilirlik ve diiriistliik diger mesleklerde oldugu gibi, 6zellikle beyin
tehlikesizliyi s6z konusu oldugunda as¢i-basinda da bulunmasi gereken ahlaki
meziyetlerdir. Bu sebeple ascilarin giivenilir, eski ve emektar bir hizmetkar
olmas1 gerek, uzun zaman hizmet etmis, emegi ¢ok olan kimse olmasi gerekir.
Meslegi geregi asc1 basmin bi diger 6zelligi, tok gozliiliikk ve goniil zenginligidir.
Hiikiimdarmn hizmetinde ¢alisan diger meslek erbabi gibi, as¢1 basinin da dig
goriiniimii, yiizii ve kiyafeti de gilizel olmalidir. Yine bazi1 mesleklerle ilgili
tizerinde durulan bir diger husus olan dini, seriati tanimak, takva sahibi olmak,
asci-bast icin de Oonem arzetmektedir. Asct basinin gorevi geregi en Onemli
meziyetlerinden bir digeri temizliktir (Yusuf Has Hacib, 11/209-212).

Hiikiimdara hizmet eden meslek erbabi arasinda giivenilirlik ve temizlik
gibi Ozelliklere sahip olmasi gereken bir diger gorevli ickici-basidir.
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Yonetimle ilgili gorevlerin tamaminda giivenilirlik ¢ok ©6nemli olmakla
birlikte, Kutadgu Bilig’de as¢1 ve ickicibasi gibi iki 6nemli gérevde bunun
daha fazla 6nem arz ettigi vurgulanmaktadir. Bu sebeple diger mesleklerle
ilgili akrabalik veya yakinlik sarti aranmazken, Ozellikle beyin kendisine
inanmasi ve i¢ huzuru ile elinden icki ice bilmesi i¢in ickici-baginin ya beyin
0z kardeslerinden, veya uzun yillar iyice tecriibe edilmis, nefsine hakim ve
dogru yolda olan bir insandan secilmesi gerektigi bildirilmektedir. Giivenilir,
dogru, sadik, gozii ve goniilii tok, tabiati da atilan ok gibi dogru olmasi
beklenen igkici baginin kendi meslegini iyi bilmesi, her tiirlii ila¢ hazirlamasi,
kuru ve yas meyva, i¢ki ve sarap hazirlama hususunda usta olmasi gerektigi
bildirilir. Igkiyi hazirlamay: ve iyi muhafaza etmeyi bilen igkici-basi, ilag
hazirlama hususunda da becerikli olmalidir. Her tiirli otlart hazir bulundur-
mali, hazim, kuvvet veya miishil ilaglar1 hazirlayabilmelidir. Gerek ickici-
basinin, gereke sakilerin mesleki 6zellikleri arasinda dis goriiniimleri de 6nem
arzetmektedir. Sakilerin giizel yiizlli, fidan boylu, kara sacl, tasvir goriiniim-
I, ince belli, genis omuzlu, beyaz tenli ve al-kirmizi1 yanakli gencler arasin-
dan secilmeleri, yesil, mavi, sar1 ve pembe ipek elbiselerle dolagmalar1 ve ye-
mek tagimalar1 ongoriiliir. Sakilerin sakalsiz ve temiz insan olmalari, ickiden
tily ve kil gibi rahatsiz edici unsurlarin ¢ikmamasi i¢in énemli oldugu gibi,
ylizii-gozii gilizel, tavir ve hareketi zarif olan sakilerin sunduklarinin istaha ve
zevkle igilmesi de s6zkonusudur (Yusuf Has Hacib, 11/212-217).

Alimler, devlet gorevlileri arasinda bulunmamakla birlikte, faydali ve zarar-
liyr birbirinden ayirt eden, toplumun aydinlanmasini saglamalar1 hasebiyle
Kutadgu Bilig’de &nemli meslek erbabindan sayilmaktadir. Ogdiilmiis’iin
hiikiimdara tavsiyeleri arasinda kendilerine karsi iyi muamele yapilmasin
onerdigi ilk zliimre alimlerdir. Alimler devlet ve saadete kavusturan ziimre
olarak goriilmekte, kendilerine izzet ve ikramda bulunulmasi, hukuklarinin
muhafaza edilmesi, yiyecek-igeceklerinin temin edilmesi ve muhta¢ duruma
dusmelerinin Onlenerek bilgisizleri goniill huzuru ile O6gretmelerine imkan
yaratilmasi1 Onerilmektedir. Bunun disinda alimlerin sOylediklerinin yerine
getirilmesi, hiikiimlerine itiraz edilmemesi, onlerinde hiirmetle egilmesi de beye
tavsiye edilmektedir (Yusuf Has Hacib, 1I/397-398). Dinin diregi, dogru
seriatin temeli olan alimlerin bilgisinin miimkiin oldugu kadar 6grenilmesi
tavsiye edilmektedir. Alimlerin ilminin halkin mesalesi oldugu, bu sebeple
onlara kars1 iyi davranilmasi, onlara ihsanda bulunmali, ne yanlarinda, ne de
giyabinda onlara karst kotli s6z kullanmamalidir. Alimlere karst comert
olunmali, onlara kars1 sert ve kaba bir dil kullanilmamali, saygi goterilmeli,
bundan ilave, yalniz yanlarinda degil, giyabinda da kendilerine kars1 saygili
olunmali, tavir ve hareketleri hakkinda arkalarindan dedi-kodu yapilmamalidir.
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Koyun siiriistiniin kogu telakki edilen alimlerin basa gecerek siiriiyli dogru yola
gotiirmesi i¢in kendileriyle 1yi miinasebet kurulmasi, sonucta her iki diinya
saadetinin kazanilmasi tavsiye edilmekedir (Yusuf Has Hacib, 11/314-315).

Her birisinin kendine 6zgii bilgisiyle se¢ildigi meslek ziimreleri arasinda,
alimlerden sonra tabipler zikredilmektedir. Biitiin hastaliklarin ve agrilarin
tedavisini yapan bu ziimrenin insanlara gerekli oldugu, hayat isinin onlar
olmadan saglanamayacag: bildirilir. Tabiplerle iyi iliskiler kurulmasi, insanla-
rin onlart kendilerine yakin tutmasi, onlarla iyi gecinmesi ve haklarinin
gozetilmesi tavsiye olunur (Yusuf Has Hacib, 11/315).

Alim ve tabiplerden sonra bilgisine ve 6nemine gore li¢lincli ziimre olarak
efsuncular yer almaktadir. Tabipler biyolojik ve fiziksel yonden tedavi
yaparken, efsuncular psikolojik ve ruhsal yonden tedavi eder. Tabipler
hastaliklar1 ilagla tedavi ederken, efsuncularin baslica tedavi yollar1 arasinda
muska tasimak vs. gelmektedir. Kutadgu Bilig’den anlasildigi kadaryla,
Karahanlilar donemi toplumunda bu iki ziimre arasinda anlagsmazlik bulun-
makta, ¢alisma alan1 bakimindan bir-birilerine rakip durumda bulunmaktay-
dilar. Bununla birlikte, hiikiimdarin her iki ziimreyi faydal gorerek kendile-
rine ihsanda bulunmasi, iyi muamele etmesi Onerilir (Yusuf Has Hacib,
II/315). Kutadgu Bilig’in ¢esitli yerlerinde gecen bilgilere gore, toplumda her
hastaligin kamlar tarafindan tedavi edilebilecegine dair bazi inanglar da
bulunmakta,( Yusuf Has Hacib, 11/281) fakat aggozliilik gibi bazi koti
huylar ise tedavi edemedikleri de belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib, II/151).

Kendine 6zgii meslek bilgisi bulunan bir diger is kolu ise riiya tabircileri-
dir. Kutadgu Bilig’e gore riiya dogru yorulursa derhal ¢ikar, riiya yoran riiya
ilmini bilmelidir. Riiya tabircileri bilgileri ve goniilden bagliliklar ile insana
iyilik ederler. Bu sebeple kendilerine kars1 iyi davranilmali, kardes veya dost
muamelesi yapilmalidir (Yusuf Has Hacib, 11/316).

Kutadgu Bilig’de riiya tabircilerinden sonra kendine 06zgii bilgisi ile
secilen bir diger ziimre miineccimlerdir. Miineccimler, hesap gibi ¢ok dnemli
hususta bilgi sahibidirler, yil, ay ve gilinlerin hesabini tutarlar. Hesab1 bilmek
i¢in ise, hendese ilmine vakif olmali, darb ve taksimi, biitlin kesirleri, tazif ve
tansifi 1yl bilmeli, sonra aded cezrini, ardindan cemi, tefriki ve mesahayu,
sonra yedi kat felegi 6grenmeli, sonra gerekirse cebir ve mukabele okumali,
Oklidis’1 6grenmelidirler. Diinya ve ahiret isinin diizenlenmesi miineccimlerle
miimkiin oldugu i¢in herhangi bir ise baslarken dnce onun iyi veya koti olup-
olmadig tespit edilmeli. Bilgisi dolayisiyla miineccime bagvurulmali, kendile-
rine karsi iyi muamele edilmeli, onlarla ¢akismamalidir. Bununla birlikte,
eserde miineccimlere derhal inanmamasi tavsiye edilmekte, her seyi bilenin
Tanr1 oldugu da belirtilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/316-317).
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Bilgiden oOte, kendilerine 6zgii kabiliyetleriyle temayiiz eden meslek
grubu sairlerdir. Kutadgu Bilig’de sairler insanlar1 6gen veya yerenler olarak
isimlendirilir. Sairlerin dili kiligtan keskin, kalbinin yolu kildan ince olarak
degerlendirilir. Sozlerin derinlik ve manasinin sairlerden dinlenildikte anlasil-
dig1 kaydedilir. Sairlerin sozlerinin denizlerdeki giiher, inci ve yakuta
benzedigi kaydedilir. Sairlerin medhinin ve hicvinin insanin adinin iyi veya
kotii olarak kalmasi icin yeterli oldugu kaydedilir. Sairlerin diline diismekten-
se, onlara istediklerini vererek onlarin dilinden hiikiimdarin kendisini satin
almasi tavsiye edilir (Yusuf Has Hacib, 11/318).

Kutadgu Bilig’de bir diger is kolu gibi ciftcilerden “liizumlu insanlar”
olarak bahsedilmektedir. Ciftciler, kendileriyle temas ve iyi miinasebet
halinde insanin bogaz1 hususunda endisesiz yasayacagi ziimre olarak gosteril-
mektedir. Biitiin canlilar ciftgilerden istifade eder, yemek-igmek zevkini her
kes onlarla yasar. Canlilarin kendilerinden istifade ettigi, yemek-igmek zevKi-
ni yasamak, bogazin temiz, yiyecegin helal olmasi i¢in ciftciler topluma ge-
reklidir. Yalniz insanlar degil, hayvanlar ve kuslar da giftcilerin mesleginden
kendi nasibini almaktadir. Ciftciler, Tanrinin verdigi nasibi genis goniille
sarfeden “elleri genis” meslek olarak zikredilmektedirler. Diger meslek erba-
bina kars1 oldugu gibi, kendilerine kars1 da tath sozlii ve giiler yiizlii olmasi
tavsiye edilmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/318-319).

Bir diger 6nemli is kolu olarak saticilar ve tacirler Kutadgu Bilig’de “akil
ve goniilleri Tanr1 ile olan, hayatlarim1 kazanmak ig¢in diinyayr dolasan
insanlar” olarak isimlendirilmektedir. Meslekleri geregi tacirler kar ve zarar
hususunda hassas ziimre olarak gosterilmektedir. Saticilar “her tiirlii ipekliler,
kara samur kiirki, inci dizileri vs. gibi donemin uluslararasi ticaretine konu
olan en se¢me, 1yi ve glizel mallar1 bolgeden bolgeye dolastirirken, insanlarin
farkli diinya nimetlerinden yararlanmasini saglamaktadirlar. Kutadgu Bilig’de
tacirler, meslekleri geregi hem de dolastiklar1 bolgelerin haberlerini yayan
kiiltiir elcileri olarak da zikredilmekte, hiikiimdara iyi admin yayilmasini
istedigi takdirde tacirlere karsi iyi muamelede bulunmasi tavsiye edilmektedir
(Yusuf Has Hécib, 11/320-321).

Kutadgu Bilig’de hakkinda genis bilgi verilen mesleklerin siralamasinda
hayvan yetistiriciler sonuncu grubu olusturmaktadirlar. Hayvan yetistirenler
karakter olarak hi¢ bir gizli-kapakli taraflar1 olmayan, kimseye yiik olmayan
dogru-diiriist insanlar olarak isimlendirilmektedirler. Kendilerinden “cok
faydali insanlar” olarak bahsedilen bu meslek erbabinin en 6nemli yonii,
yiyecek, giyecek ve ordunun binek ati, aygiri ve yiik hayvani gibi ihtiyaglarini
temin etmesidir. Bunun disinda kimiz, siit, yiin, yag, yogurt ve peynir gibi
gida iiriinleri, yaygi ve kece gibi ev ihtiyaclar1 da hayvancilarin hazirladiklar
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iirlinler arasinda zikredilmektedir. Diiriistliikleri ve hile bilmemeleri 6zellikle
vurgulanan bu zanaat erbabmin karakteriyle ilgili diger meslek erbabinda
hakkinda bahsedilmeyen olumsuz o6zellikten de bahsedilmektedir. Eserde,
hayvan yetistiricilerin “gdrgiisiiz, usulsiiz, kaba, cahil ve hasin” insanlar ol-
malar: sebebiyle kendilerinde gorgii ve bilgi aranmamasi, ayrica, kendileriyle
miinasebette dikkatli olunmasi tavsiye edilmektedir. Kendilerine kars1 tath s6z
sOylense de, arkadaglik edilmemesine, kendisine yakin tutmamasina, aksi hal-
de miinasebetsiz bir hareketi ile karsilanacagina karsi uyarilir (Yusuf Has
Hacib, 11/321-322).

Her biri hakkinda miistakil sekilde genis bilgi verilen goérev ve meslekler
disinda Kutadgu Bilig’de demirci, ayakkabici, derici veya cilaci, boyaci, okcu
ve yayc1 gibi zanaat erbabinin isimleri zikredilir, “sayilar1 pek ¢ok olan, sayil-
di1g1 zaman s6z uzayacagi icin bu kadarla yetinilen” zanaat erbab1 “liizumlu
insanlar” olarak isimlendirilmektedir. Bu zanaat erbabinin faydasi dokundugi
icin onlarin yakin tutulmasi tavsiye edilmektedir. Zikri gecen zanaat erbabinin
hayret verici hiinerler gostererek “diinyanin siisii’nii viicuda getirdiklerinden
bahsedilir. Meslek erbabinin siparisle yaptiklar1 herhangi bir iiriiniin hakkinin
derhal 6denmesi, bol bol yedirilip igirilerek kendilerine iyi muamelede bulu-
nulmasi tavsiye edilir. Yusuf Has Hacip tacirlerle ilgili oldugu gibi, zanaat
erbab1 hususunda da hiikiimdarin isminin iyi anilmasi i¢in dikkatli olmasin
tavsiye etmektedir. Kendilerine kars1 beklenilen ilgiyi gormeyen zanaat erba-
binin, halk arasinda hiikiimdarin ismini kotii olarak ¢ikarmasindan endisesini
belirtmektedir (Yusuf Has Hacib, 11/322-323).

Kutadgu Bilig’e gore gorev ve meslek erbabinin kendi islerini yerine
getirebilmesi ise, hikkiimdar dogru yonetimi sayesinde miimkiindiir. Beyin iyi
yonetimi sayesinde alimler harekete gegerek ihlas ile halka bilgi verebilir,
cemaati dolasarak kotiilere mani olabilmesi i¢in muhtesibin de elinde salahi-
yeti olur, satici emanetleri gozetleyebilir, sanat ustalar1 baskalarini yetistir-
meye devam eder, ¢iftciler ve hayvan besleyenler de kendi islerinde gayret
ederler. Hiikkiimdarin hizmetinde bulunanlar ise, memnun edildikleri, ihsanlar-
da bululdugu, her birine yalniz bir gorev verildigi takdirde kendisini diismana
ve kurda kars1 koruyabilir (Yusuf Has Hacib, 11/400).

Siyasetname’de ¢calisma ahlaki ve meslekler

Cahisma ahlakinin bashca ilkeleri

Siyasetname’de de Kutadgu Bilig’de oldugu gibi, calisma hayati alemin
imar1 ve nizami agisindan bir biitiin olarak telakki edilmekte, hiikiimdardan
itibaren ¢esitli meslek erbabina kadar toplumun biitiin kesimleri bu faaliyet
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icerisinde yer almaktadirlar. Siyasetname’de de calisma hayatinda en 6nemli
gorevi istlenen hiikiimdardir ve bu gorev ona Tanr1 tarafindan bahsedilmistir.
Nizamiilmiilk’e gore Allah, nesli atadan biiyiik Afrasiyab’a dayanan Selguklu
hiikiimdarina daha 6nce hicbir hiikiimdara bahsedilmemis ylicelik ve keramet
bahsetmistir. Allahin ihsan ettigi, hiikiimdara yakisir bu 6zellikler arasinda i¢
ve dis gozellik, giizel bir ¢ehre, civanmertlik, yigitlik, binicilik, ilim, cesitli
sanatlara vakif olma gibi yiiksek meziyetler vermis, onu yaratilmislara karsi
sefkat, merhamet, ahde vefa, dinde istikamet, pak bir itikat, Allah’a kullugu
sevmek, teecciid ve nafil oruclara riayete kadar dinine baglilik gibi yliksek
ahlaki ve manevi ozelliklerle donatmistir. Allah’in hiikiimdara ihsan ettigi
meziyetler sayesinde o, zahit ve dervisleri muteber tutmakta, ilim ehlini hima-
ye etmekte, hikmet sahiplerine siirekli sadaka vermekte, yoksullara iyilik
etmekte, kii¢iik dereceli memurlara ve hizmetkarlara karsi miisfik davranmak-
ta ve tebaay1 zalimlerden kurtarmaktadir (Nizamiilmiilk 1990, 13).

Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetname’de de devlet gorevlerinin
kendilerine tevdi edilecegi sahislarin zahit ve dindar olmas1 6nemsenmektedir.
Halka bir kétiiliik ve haksizlik ulasmamasi, hakkin yerini bulmasi ve tebaanin
huzur i¢inde hayatin1 devam etmesi i¢in diinya malini 6nemsemeyen ve
kisisel ¢ikarlartyla mesgul olmayan kimselere vazife verilmeli (Nizdmiilmiilk
1990, 61-62), halk arasinda adalet ve huzurun temini i¢in kalbinde Allah kor-
kusu tasiyan, gonliinde ihanet beslemeyen sahislar se¢ilmelidir (Nizamiilmiilk
1990, 64-65).

Hiikiimdara verilmis ilahi ihsan sayesinde o, ayn1 zamanda ¢aligma haya-
tin1 olusturan unsurlar1 da diizenlemekte, diizenin ¢alismasina saglamaktadir.
O, eli altindakileri layikiyla istihdam eder, onlar1 basarili olabilecekleri ma-
kam ve mevkilere yerlestirir, halk arasindan hizmetkarlarin1 ve adamlarin tek
tek segerek her birine riitbeler ve mertebeler verir. Din ve diinya meselelerinin
yolunda olmasi i¢in hiikiimdar gérevine uymayanin goérevine derhal son verir,
onun yerine layik birisini tayin eder. Giivenini sarsarlar hak ettikleri dlctide
cezalandirilir, fakat bagislama kapisin1 daim agik tutar. Biitiin bunlar1 diizen-
lerken hiikiimdar baslica gorevi olan cihanin baymdir kilmasini saglar. Tasra-
dan yeralt1 ular i¢in kanallar acar, irmaklara yataklar yaptirir, biiyiik sularin
akis1 icin kopriiler insa eder, yerlesim birimleri diizenler, tarlalari ekime
elverisli hale getirir, surlar1 yiikseltir, yeni sehirler kurar, yiiksek yapilar ve
gorkemli meskenler tesis eder, yollarda konaklar bina eder, ilim talipleri igin
medreseler insa ettirir. Sonugta, sevabini diger diinyada, iyi bir nammi bu
diinyada olmakla her iki cihanda karsiligini bulur (Nizamiilmiilk 1990, 12).

Siyasetname’de toplum diizenini saglayan ve ¢alisma hayatinin baslica
unsurlarinda bulunmasi gereken en 6nemli hususun din/inang unsuru oldugu
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goriilmektedir. Bu baglamda eserin ¢esitli yerlerinde gayri-miislimlerin ve
cesitli batini gruplarin yonetime getirilmemesi hususu iizerinde durulmakta-
dir. Nizamiilmiilk’e gore, gayri-miislimlerin 6zellikle devlet gorevlerine
getirilmemesine dinin geregi olarak dikkat yetirmek gerekir. Ayni sekilde
gayri-siinni unsurun da devlet gorevlerine getirilmesi din ve devlet i¢in biiyiik
yikimlara yolagacagi i¢in onlart da devlet hizmetlerinin disinda tutmak
gerekmektedir.

Isci-isveren iliskileri baglaminda Siyasetndme’de iizerinde durulan bir
diger husus, iki gorevin ayni kisiye verilmesinin, liyakatsiz, kabiliyetsiz
insanlara iki ve daha fazla gorev vererek, becerikli, akilli ve layikli insanlarin
igsiz, atil birakilmasinin yaratacagi zararlarla ilgilidir. Tarih boyunca akill
padisah ve vezirlerin islerin istikrar1 ve uyumu igin iki resmi gorevi ayni
kisiye, aym isi ise iki farkli kisiye vermediklerini kaydeden Nizamiilmiilk,
kendine iki farkli vazife verilen sahsin bu isleri hakkiyla yerine getiremeyerek
su¢lu durumuna diisecegini, tevdi olunan isten ise hayir gelmeyecegini belirt-
mektedir. Calisma ahlakina uymayan bir diger durum da, bir isin iki sahsa
verilmesi durumunda yaganacaktir ki, sorumlulardan her birisi digerini suglu
bulacagi i¢in istenilen sonucun alinamayacaktir ki, bu ise, aslinda ayni vazife
icin iki ayr1 kisiyi gérevlendirenin kabahatidir. Diger yandan, baz1 yeteneksiz
kisilere birden fazla devlet hizmeti verilmesi, isinin ehli, liyakatli, takdire
sayan ve tecriibeli nice insanin atil birakilmasinin fesatlar1 {izerinde duran
Nizamiilmiilk, soyu-sopu belli olan ve takva sahibi isinin ehli olan sahislarin
tereddiid veya reddetmesi durumunda da cebren vazifeyi kendilerine yiikle-
diginden, bu sayede hem mala ziyan gelmesini 6nlediginden, hem de reayanin
huzurunun korundugundan, bdylece hiikiimdarin dirlik ve diizeninin temin
edilmis oldugundan bahsetmektedir. Boylece, bir kisiye on vazife verip geri
kalan dokuz kisiyi issiz birakmanin memlekette issizlik oranini artiracagi, atil
insanlarin sayisinin calisan ve varlikli insanlarin sayisindan fazla olacagi
seklinde ekonomik soruna yol acacagini belirtmektedir (Nizamiilmiilk 1990,
229-230, 236-237).

Nizamiilmiilk’iin ¢alisma ahlakinin temel ilkeleri iizerinde durdugu bir
diger husus, yukarida zikrolundugu gibi devlet hizmetlerinde ¢alisanlarin dini
inanglar1 hususudur. Kur’an ve slinneden bu hususla ilgili yeterli delil
oldugunu ifade eden miiellif, iyi yonetimiyle taninan meshur halifelerin de
hayatlarindan orneklerle, gayri-miislimlerin devlet kidemelerinde istihdam
edilmemesi hususunu vurgulamakta, fakat kendi déneminde Yahudi, Hiristi-
yan ve Mecusi gibi gayri-miislim, Rafizi ve Karmati gibi Siinni olmayan
unsurlara vazif verilmesini dinde vurdumduymazlik, malda ihmalkarlik ve
reaya karsi zalimlik olarak nitelendirmektedir (Nizamiilmiilk 1990, 229-233).
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Halife Omer b. Hattdb’m Ebli Musa el-Esari’nin goreve aldigi giizel hattiyla
insanlar1 hayran birakan Hiristiyan katibi (Nizamiillmiilk 1990, 237-238) vali
Sa’d b. Eb(i Vakkas’in vazge¢ilmez olarak gordiigli Yahudi vergi memurunun
(Nizamiilmiilk 1990, 245-246) isden cikarilmasina dair rivayetleri, islerinde
cok iyi olmalarina ragmen gayri-miislimlerin devlet kidemelerinde ¢aligtiril-
Mmamas1 gerektigi 6nemle vurgulanmakta, aksi halde islerinde ehliyetlerini
bahane ederek miisliimanlara eziyet ve onlar1 tahkir edeceklerini bildirmekte-
dir (Nizamiilmiilk 1990, 244).

Isci-isveren iliskileri baglaminda SiyasetnAme’de vurgulanan bir diger
mesele, Aristotel’in Iskender’e tavsiyesi olarak zikredilen, etkin gdrevdeki
birinin gorevden azledilmesinin ardindan, diigmanla gizlice elbirligi etme
ihtimali oldugu i¢in tekrar goreve atanmamasidir (Nizdmiilmiilk 1990, 39).
Diger yandan gorevliligin miiddetli olmas1 konusu da Nusirevan’dan 6rnek
hikaye ile tavsiye edilmekte, memurlarin yerlerine ¢akilip kalmamalari, ulagil-
maz yapilar ardina siginmamalar1 ve halka rahatsizlik vermeden akli basinda
iyi muamele etmeleri, genel olarak memleketin huzuru igin iki yilda bir degis-
tirilmesi Onerilmeketdir (Nizdmiilmiilk 1990, 51). Ayrica, herhangi bir géreve
tayin edilmis sahsin hal ve hareketleri bir gozcii tarafindan teftis edilmeli,
kanunsuzluk ve haddi asma durumunda cezalandirilarak digerlerine de goz-
dag1 olmalidir (Nizamiilmiilk 1990, 38).

Meslekler

Siyasetname’de ¢alisma hayatini olusturan gérev ve mesleklerlerin biiyiik,
kicik, kolay ve zor olmasi sebebiyle herkese fazilet, kifayet ve liyakatince
tevdi edilmesi gerektigi iizerinde durulur. Nizamiilmik’e gore tiim
mutasarriflarin bir vazifeyle mesgul olmasi, memleketin bayindir kalmasini
saglar, memleketin ayakta durmasi ise amiller ve komutanar sayesinde
miimkiin olur. Biitiin amil ve mutasarriflarin basi ise vezirdir. Vezirin hain,
gaddar ve yolsuzluklara bulasmasi durumunda ise, biitiin mutasarriflar onun
gibi, hatta ondan da kotii olurlar (Nizamiilmiilk 1990, 244).

Devlet gorevlileri igerisinde dnemli yer isgal eden tahsildarlar tebaaya
kars1 kibar davranmali, mahsul toplanmadig: siirece vergi talep etmekle halki
perisan etmemelidir. Ayrica raiyyetten fakirlige diisenlerinin durumlarini
diizeltmeleri i¢in onlara 0odiing vermeli ve islerini kolaylastirmalidir
(Nizamiilmiilk 1990, 27). Hazinenin dort bast mamur olmasi ve kendi dmrii-
niin uzun olmasi i¢in padisah tahsildar siirekli nezaretinde tutmali, yolsuzluk
edenlerini ibret olmasi i¢in derhal azletmelidir (Nizamiilmiilk 1990, 28).

Kutadgu Bilig’de oldugu gibi Siyasetndme’de de vezirlik 6nemli devlet
gorevleri arasinda tizerinde en fazla durulani olarak goriilmektedir. Memleke-
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tin esenligi veya kargasasinin kendilerine bagli oldugu vezirlerin goérevlerini
noksansiz yerine getirip getirmediklerini gérmek i¢in padisahin onlar1 siirekli
denetlemesi dngoriilmekte, bu hususta Biiyiik Iskender’in Dara’nin veziri ile
isbirliginden, Behram-1 Gur’un vezirlerinden ornekler verilmektedir (Niza-
miilmiilk 1990, 29-32). Hiikiimdarin giiciiniin en énemli etkenlerinden birinin
vezirlik oldugunu kaydeden Nizamiilmiilk, Hz. Davud, Hz. Musa, Hz. Mu-
hammed gibi biiyiik peygamberlerin de vezirleri oldugunu, Iskender,
Keyhusrev, Minugehr, Keyhusrev, Efrasiyab, Gustasb, Riistem, Behram-1
Gur, Sultan Mahmud, Fahriiddevle, Sultan Tugrul vs. gibi Islam &ncesi ve
misliiman devlet adamlarinin tinlii vezirleri oldugundan 6rnekler vermektedir.
Selguklu hiikiimdarlarinin Hanefi ve kendisinin Safii mezhebini dikkate
alarak Nizamiilmiilk, vezirlerin mezhebinin ya Hanefi, ya da Safil olmasi
gerektigini de vurgulamaktadir (Nizamiilmiilk 1990, 247). Diger gorevlerden
farkli olarak Nizamiilmiilk, vezirligin de soya bagli ve aile meslegi olarak
goriilmesini 6ngdrmekte, vezirin kendisinin de bir vezir cocugu olmasini daha
makbul saymakta ve Islam dncesinden oldugu gibi Islam tarihinden de buna
ornekler vermektedir (Nizamiilmiilk 1990, 247-254).

Siyasetname’de iizerinde durulan bir diger 6nemli gorev kadiliktir. Gerek
Arapca gibi dilbilgisi, gerekse seriat hiikiimlerine vukafiyeti ile kadilar
hiikiimdarlarin davalar idare etmesinde naipleri olarak goriilmekte ve hiikiim-
darin kendilerini himaye etmesinin zaruriligi bildirilmektedir. Kadilar diginda,
namaz gibi énem arz eden dini meselede, Cuma namazinin kilindig1 camiler-
deki imam ve hatipler de vazife geregi dini biitiin, Kuran-i Kerim bilgisi
yiiksek sahislar arasindan se¢ilmelidir (Nizamiilmiilk 1990, 56).

Siyasetndme’de miilkiin ve adaletin temelindeki diisturlarin basinda
hiikiimdarlarin ve memurlarin himaye etmesi beklenen bir diger gorevli
muhtesiblerdir. Tart1 ve fiyatlarin adaletle yerine getirilmesi, aligveris iligkile-
rinin adaletle diizenlenmesi, tasradan pazara getirilen mallarin eksiksiz deneti-
mi, Ol¢ii taglarinin agirligimin dogrulugu ve “emr-i bi’l-maruf ve nehy-i ‘ani’l-
miinker”i yerine getire bilmesi i¢in her bir sehirde muhtesib gérevlendirilme-
lidir. Aksi halde, fakir-fiikkara eziyet goriir, tacirler keyiflerince aligveris
yaparak halkin basina dert acar. Islerin adaletle yiiriimesi ve Islam kurallarinin
yiriitiilmesi i¢in muhtesiblik isi erbabina, bir hadime veya hi¢c kimseden
korkusu olmayan bir Tiirk’e emanet edilmelidir (Nizdmiilmiilk 1990, 56-58).

Alimler, Siyasetname’de zikredilen dnemli meslek erbabi arasindadir.
Ozellikle din alimlerinin hiikiimdarin sarayma davet edilmesi, alimlerle
meclis kurulmasmin faydalari, dinin hiikimdarin ve toplum hayatindaki
onemi dolayisiyla Nizdmiilmiilk’iin tizerinde genis sekilde durdugu konular-
dandir. Din islerinin 6grenilmesi, farz ve siinnetlerin korunmasi igin din
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alimlerine ihtiram ve ge¢imlerinin beytiilmaldan temin edilmesi, zahit ve der-
viglere ihtiram edilmesi hiikiimdarin gorevleri arasindadir. Haftada bir veya
iki defa din alimlerini huzura kabul etmek, dini emirleri onlardan 6grenmek,
din bilimlerini, peygamber kissalarin1 6grenmek, bildiklerini pekistirmek hii-
kiimdara tavsiye olunur (NizAmiilmiilk 1990, 77-78). Ozellikle devlet mesele-
lerinde hiikiimdarlarin alimlerle istisare edilmesi hususu vurgulanir, bu iste
Hz. Peygamber’in bile ashabiyla istisare ettiginin 6rnegi verilir (Nizdmiilmiilk
1990, 127-128).

Siyasetname’de yonetim agisindan Onemli bir diger meslek sahipleri
sahib-i haber, muhbir ve beridlerdir. Ordu ve raiyyetin durumunu zamaninda
ogrenmek icin gerekli olan bu gorev, hiikimdarin memlekette vuku bulanlar-
dan haberdar olmasi i¢in elzem oldugu kaydedilmekte, Islam &ncesi dénem-
den bunun Snemli bir gorev olarak siirdiigiinden bahsedilmektedir. Sahib-i
haber ve muhbirler, zalimlerin kanunsuz islerine engel olarak halkin asayisini
korumakta ve bdylece alemin nizamini saglamakta 6nemli gorevi iistlenmek-
tedirler. Bu gorevlilerin tayini hiikiimdarin adalet, teyakkuz ve muhakeme
giiclinlin gostergesi oldugu gibi, diger yandan iilkenin bayindir olmasi i¢in de
elzemdir (Nizamiilmiilk 1990, 85-86, 117).

Sonugc:

Gerek Kutadgu Bilig, gerekse Siyasetname’de ¢aligma hayati hiikiimdar-
dan tebaaya kadar toplumun tamamini kapsamaktadir. Ozellikle Kutadgu
Bilig’de hiikiimdarin bu gorevi yalniz basmna yapamayacagi, ordu basgisi,
vezir ve katip gibi onemli gorevliler basta olmak iizere devletin islerini
yiirtitebilmesi bir takim isi olarak goriilmektedir. Yonetim isinde hiikiimdarin
ne kadar akilli olursa olursun, istisare yapacagi bilgili insanlara ihtiyaci
oldugu vurgusu, her iki eserde de on plandadir. Bilir kisiler arasinda en
onemli vazifeyi vezirler ve alimler tutmaktadir. Her iki eserdeki veriler, Islam
diisiincesindeki “ilmii’l-kesb” ¢ercevesinde degerlendirildikte asagidaki 6zel-
likler tespit edilmistir.

Her iki eserde ¢alismanin alemin imari igin bir gérev olmasi; ¢alismanin
hiiklimdardan ¢iftgiye kadar toplumun biitiin katmanlarini ilgilendirmesi
hususu tizerinde durulmustur.

Calisma ahlakinda en 6nemli unsur adalet ve bilgi, bunun yani sira din —
takva, tatli soz, goz toklugu, icki i¢ilmemesi gibi hususlar vurgulanmistir.
Siyasetname’de Islam toplumunda calisma hayatinda, gorevler sz konusu
oldugunda din/inang unsuru daha fazla 6nem arz etmekte; Kutadgu Bilig’de
konunun miisliiman ve gayri-miislim seklinde bir ayrimina gidilmemektedir.
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Pekcok meslekte diiriistliigiin ve dogrulugun gostericisi olarak, dini ve
seriati bilme, takva sahibi olma biitiin olarak telakki edilmektedir.

Her iki eserde calisma hayatinda isci-igveren iliskisinde gozetilmesi
gereken kurallar vurgulanmaktadir. Ozellikle yoneticiler séz konusu oldugun-
da, hizmetkarlarin beyler {izerinde haklar1 oldugundan bahsedilmektedir.

Bir gorevi iki kisiye vermek, bir kisiye iki gérev vermek kinanmaktadir.
Buna gerekge olarak ¢alismasindan tam verim alinabilmesi i¢in bir kisinin bir
gorevden sorumlu tutulmasi, bir sahsa birkag gorev vererek, issizlik sorununa
yol agilmasi, adalet ilkesinin bozulmas1 gdsterilmektedir.

Isin ehline verilmemesi veya ehil kisilere is verilmemesi durumunda
adalet ilkesi ve diizenin bozulmus olacagi her iki eserde vurgulanmaktadir.

Meslekler sozkonusu oldugunda ise, her iki eserin yazilma amaci geregi
devlet ve yonetim iglerinde gorevlilerle ilgili daha fazla bilgi bulunurken,
Siyasetname’den farkli olarak Kutadgu Bilig’de toplumun serbest meslek
sahibi olarak isimlendirilebilecek c¢alisanlar1 hakkinda daha fazla bilgi
verilmektedir. Saray disindaki ¢alisma hayatinin baglica aktorleri olan sanat
ve zanaat erbabi, Kutadgu Bilig’de konuya 6zel bablarinda verilecek sekilde
vurgulanmastir.

Her iki eserde “bilgi”, calisma ahlaki i¢cin en Onemli ilkelerden birisi
olarak sunulmaktadir. Bu acidan, Islam iktisat tarihinde énemli bir tiir olarak
bilinen “Kesb” literatiiriindeki “ilmu’l-kesb” (kazang/calisma ilmi) terimi ile
karsilagtirildikta bir paralellik oldugu goriilebilir. Kesb literatiiriinden farkl
olarak ne Siyasetname’de, ne de Kutadgu Bilig’de meslekler s6z konusu
oldugunda, onlarin kokeninin vahye, dolayisiyla peygamberlere isnad
edilmesi gibi kokenlerin kutsalligi anlayisinin olmadigi goriilmektedir. Bu
acidan, Tiirk-Islam yéneticiler igin yazilmis ilk eserlerden olan Kutadgu Bilig
ve Siyasetname’de meslekler s6z konusu oldugunda Tevrat’tan Kur’an-i
Kerim’e kadar devam eden ve Hz. Peygamber’in hadislerinde de izlerine
tesadiif edilen “kokenlerin kutsallig1” gelenegi vurgulanmamaktadir. Calisma
hayatiyla ilgili Siyasetname’de Hz. Davud ve Hz. Muhammed’den 6rnek
verilerek, kendilerinin yer yliziinii imar etmeleri nedeniyle “halifelik” gibi
ilahi gorev verildigi hususu zikredilmektedir.

Calistiginin karsiligiin alinmasi baglaminda hiikiimdarin/beyin yonetimi
yapmasi gereken sekilde yerine getirdigi hususunun karsilig1 iki eserde diinya-
ahiret mutlulugu ortak olmak kaydiyla, Siyasetname’de uhrevi karsilik {ize-
rinde daha fazla durulmaktadir. Buna karsilik, Kutadgu Bilig’de sosyal 6liim-
stizliik olarak isimlendirebilecegimiz “iyi naAm” 6ne ¢ikmaktadir. Hiikiimdara
yonetim hususunda tavsiye veren Yusuf Has Hacib “iyi ad”in hiikiimdarin en
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degerli kazanci oldugunu vurgularken, Nizadmiilmiilk ahirette kazanacag:
sevabi1 On plana ¢ikarmaktadir.

Ozellikle Kutadgu Bilig’de yonetimle ilgili meslekler séz konusu oldu-
gunda, insanlararasi iliskilerde hiikiimdardan kapiciya kadar giiler yiizli ve
tatli s6zlii olmaya onem verilmektedir.Y Oneticilik, vezirlik, ordu kumandanli-
81, haciplik, kapicilik vs. gibi gorevler s6z konusu oldugunda comertlik dviile-
cek bir ozellik olarak gosterilmekte, fakat hazinedarlik s6z konusu oldugunda
Kutadgu Bilig’de comertlik degil, hasislik onerilmektedir.
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IS ETIKASI VO PESOLORO YANASMA: “QUTADQU-BILIK” VO
“SIYASOTNAMO” ARASINDA MUQAYIiSOLi TOHLIL

XULASO

Bu todgigatda XI osr tiirk modoniyyoti tarixinin iki 6nomli mirasi,
Qaraxani dovlot xadimi Yusif Xas Hacib Balasaqunlunun “Qutadqu-bilik” vo
Boyiik Solcuq Imperiyasinin moshur voziri Nizamiilmiilkiin “Siyasatnamo”
“(Siyeriil-miiluk)” esorinds is etikas1 vo pesoloro yanagma movzusu tadqiq
olunacaq. “Soadoto aparan bilik” kimi torciimo olunan “Qutadqu-bilik”,
sadaco hokmdar bagda olmaqla, dovlst xadimlorine iki cahanda xosboxtliyi
tovsiyo edon bir oxlaq kitab1 deyil, homginin ideal fordi vo ictimai hoyati,
miigtorok miinasibotlorin tonzimlonmosi ii¢lin vacib olan bilik vo fozilotlori
gOstormasi noqteyi-nozorindon do ohatoedici bir yanagsmadan ¢ixis edir.
“Siyasotnamo” do 6z ndvbesindo Boyiik Solcuq Imperiyasinin  dovlet
qurumlarinin togokkiilii vo funksiyasi, giiclii vo zoif cohotlori ilo yanasi, dovlot
vo din islorinin tadbirlo yerine yetirilmasi mogsadilo comiyyatin miixtolif
gruplarinin hoyata kecirdiyi omok funksiyasina vo is etikasina dair miihiim
molumatlar verir. Hor iki osordo rosmi dovlet momurlar1 bagda olmagla,
comiyyatin miixtalif is qruplart hagqinda genis molumat verilir.

Todgigatda miiqayisoli analiz metodu totbiq olunaraq, eyni osrdo tiirk
siyasi hakimiyyotindoki miixtolif cografiyalarda yazilmis bu iki osordo is
etikasina baxis todqiq olunacaq. Todgigatin mogsadi “Qutadqu-bilik” vo
“Siyasotnamo”do timumilikde omok funksiyasina, xiisusilo pesolora qarsi
yanasmani vo onu meydana gotiron inanclarin asasint miioyyonlosdirmokdir.
Beloliklo, aragdirmada bir torofdon isgiizar hoyat vo pesolor ndqteyi
nozorindon osorlorin  yazildigr tirk comiyyotlorindo dovriin - modoni
strukturuna aydinliq gotirilocok, digor torofdon bu strukturun iizorindo insa
olundugu yanasma Islam iqtisadiyyat1 tarixindoki “ilmiil-kesb” (qazanc elmi)
termini ndqteyi-nazorindan tohlil olunacaq.

Agar sozlar: Qutadqu-bilik, Yusif Xas Hacib Balasaqunlu, Siyasatnama,
Nizamiilmiilk, is etikasi, pesalar, ilmiil-kasb, qazanc elmi



126 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

0.¢p.m., ooy. dnvnypa A3uzoea

CPABHUTEJIBHBIN AHAJIN3 KYTAIT'Y BUJIUTA U
CUSICATHAMBI C TOUYKHU 3PEHUS TPYJIOBOM STUKHU U
NMPO®ECCUI

PE3IOME

B sTOoM HccnenoBaHum ABa mieeBpa TYPELKOro KyJIbTYPHOTO Haclleaus,
npunaiexanme X| Bexy, «Kyranry bunur» KOcyda banacarynu, rocynap-
ctBeHHoro aesrens Kapaxanuaos u «Cusicatnama» Huzam anp-Mynbka, 3Ha-
MEHUTOTO TOCY/IapCTBEHHOTO JesTelis U BhlIarolerocs Bu3ups l'ocyaapcraa
CenbKyKUIOB pPacCMaTPUBAIOTCS C TOYKH 3pPEHUS] TPYAOBOM ITHUKU H
npodeccuii. Kyranry bumur, uto mepeBoamtcs kak «Hayka mocTtmkeHmst
CYACThs», IOMUMO TOTO, KaK KHUIa 3TUKH, KOTOpasi pEKOMEH1yeT YMHOBHU-
KaM, OCOOCHHO MpaBHUTENSIM, CUYACThe ABYX MHUPOB, IpPEIaraeT LEeIO0CTHYIO
MEPCIEeKTHBY, YyKa3blBasi HAa 3HAHUS M JOCTOMHCTBA, HEOOXOTUMBIC s
OpraHu3alMy HJICATLHON JIMYHON M OOIIECTBEHHOW JKM3HEH, a TakkKe s
ypEeryIupoBaHUsl B3aMMOOTHOIICHUH MeXIy wieHamu obmectBa. C mpyroit
ctoponbl, CuscatHamMa TakKe MPEAOCTaBIseT LEHHYI0 HHGOpMaLHI0 PO
TPYIOBYIO JIEATEINBHOCT M TPYJOBYIO STUKY Pa3IMYHBIX CIIOEB OOIIECTBA, U O
HaJJIeXkKAallleM BBIIIOJHEHUN TOCYJAapCTBEHHBIX M PEIUTHO3HBIX 1€ B TOM
grciie GOpMUPOBAHUU B (DYHKIIMOHHPOBAHUH TOCYIAPCTBEHHBIX HHCTUTYTOB
CenbIKyKUA0OB, MPU 3TOM OOpallas BHHUMaHHE HA UX CHJIbHBIE U cllaOble
cTopoHbl. B o6enx pabortax conepxurcs oOmmMpHas WHPOpMAHS O pa3iIny-
HHOM TPYIOBOM JAEATEIbHOCTH B OOIIECTBE, a TAaKKE O TOCYAapCTBEHHBIX
YUHOBHUKAX.

Meto/ioM CpaBHUTENBHOTO aHAIM3a, B HCCIENOBAaHUU OyJEeT pacCMOTPEH
B3I, OOLIECTBA HAa TPYJIOBYIO 3THKY OTPAXKEHHYIO B 3THX JIBYX paboTax,
KOTOpble OBUIM HamMCaHbl B Pa3HBIX TeorpaMuecKuX PErHoHax TYPELKOro
MOJIMTUYECKOTO YIPaBJIEHHUS B OJTHOM U TOM k€ croieTuu. Llenb uccnenopanus
— BBISIBUTH OTHOILICHHE K TPYAOBOW NEATEIBHOCTH, OCOOCHHO K MpodeccHsM, U
ucTOYHUMKM Takux yOexaenuid B Kyraary-bumure un Cusicatname. Takum
00pa3oM, ¢ OJHOI CTOpPOHBI OyJeT MpOsiICHEHa KYJbTYPHBIA YCTOH Iepuoja B
000X Typeukux oOIIecTBax, Iie 3TH TPOU3BEICHUS ObUIM HANMCaHBI, a C
JpYroi CTOPOHBI, U3yYEHHBIH MaTephal OyAeT pacCMOTPEH C TOYKU 3pEHHUs
TEPMHUHA «WJIM aJTh-KacO» (HayKa 0 3apaboTKe) UCIaMCKON SKOHOMUKH.

Kniouesvie cnosa: Kymaoey bunue, Cuscamnama, FOcyg) banacacynu,
Huzam anv-Mynvk, mpyodoeas smuxa, npogheccuu, uim anv-Kaco, nayka o
3apabomxe
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MUTUAL ANALYSIS OF KUTADGU BILIG AND SIYASATNAMA
IN TERMS OF WORK ETHICS AND PROFESSIONS

ABSTRACT

This study examines two masterpieces of the Turkish cultural heritage
belonging to the 11th century, Kutadgu Bilig by Yusuf Balasaguni, the
Karahanian statesman and Siyasatnama the famous work by Nizam al-Muluk,
the eminent vizier of the Great Seljuk period, in terms of work ethics and
professions. Kutadgu Bilig which is translated as “Knowledge of Happiness”,
beyond being just a book of ethics recommending happiness of two worlds to
officials, especially the rulers, offers a holistic perspective by indicating the
knowledge and virtues required in organizing ideal personal and community
life as well as mutual relations. Beyond solely giving information about
formation and functions of the state institutions of the Great Seljuks and their
strengths and weaknesses, Siyasatnama provides valuable information about
the work activity and working ethics of various segments of the society to
fulfill the state and religious affairs with caution. In both works, there is
extensive information about various professions in society, as well as
government officials.

Applying the comparative analysis method, the view of society to work
ethics will be examined within the context of these two works written in
different geographies of Turkish political administration in the same century.
The research aims to identify the attitudes towards work activity and
professions, as well as the source of these attitudes in Kutadgu Bilig and
Siyasatnama. On the one hand, the cultural structure of the period will be
clarified in both Turkish societies where the works were written, on the other
hand, it will be evaluated in terms of the “ilm al-kasb” (knowledge of earning)
in the history of Islamic economics.

Keywords: Kutadgu Bilig, Siyasatnama, Yusuf Balasaguni, Nizam al-
Mulk, work ethic, professions, ilm al-kasb, knowledge of earning

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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XULASO

Mogalodo Qacarlar dévrii Iranmin dini, siyasi, maarifcilik durumu Mirzo
Miilkiim xanin yaradicilig1 asasinda tadqiq, toqdim va tahlil olunub. XIX-XX
osrlordo yasamis Qacarlar dovlotinin ictimai-siyasi xadimi Mirzo Miilkiim
xanin maarif¢ilik foaliyyati mévcud manbo vo adobiyyatlar sayssinds miiasir
Azorbaycan tarixsiinashiginda ilk dofo olaraq kompleks sokildo arasdirilir.

Qacarlar dovriiniin on moshur ziyalilarindan biri Mirzs Miilkiim xan olub.
Miisolman xalglarinin maariflonmasi yolunda foaliyyot gostoron Mirzo Miil-
kiim xanin yaradiciligt M.F.Axundzado, C.Mommodquluzads, C.Ofgani,
S.H.Tagizads kimi azorbaycanli ziyalilar torofindon toqdir edilmisdir. Mirzo
Miilkiim xanin fikirlori moasruto dovriiniin Conubi Azarbaycandan olan ziyali-
larina boyiik tosir gdstormisdir. iranda mosrute ingilabmin golobs calmasinda
Mirzs Miilkiim xanin ideyalar1 dayaq rolu oynamisdir.

“Molla Nosroddin” jurnalinda Mirzo Miilkiim xanin demokratik ideyalar1
toblig edilirdi. Sahliq rejimino vo xurafatci ruhanilore garst demokratik ideya-
lar1 midafio edon Mirzo Miilkiim xan arab olifbasinin islahatini, din xadimlo-
rinin niifuzunun azaldilmasini, feodallarin ziilmiina son qoyulmasini, parla-
mentarizm vo demokratik qurulusun barpasini istoyirdi. O, miisolmanlarin
elmi, ictimai-siyasi inkisafi ii¢iin demokratik Avropa qanunlarmm Iranda
totbiqini zoruri sayirdi. Mirzo Miilkiim xanin Londonda ¢ap etdirdiyi “Qanun”
qozeti Irandaki feodalizm rejimini ciddi tonqid edirdi vo bu sobobden, rana
gotirilmoasi qadagan idi. Xurafat¢1 ruhanilors va sahliq rejimino qarst miibarizo
aparan Mirzo Miilkiim xanin asarlorinin todqiqi XIX vo XX osrin avvallori
fran vo Yaxin Sorq tarixinin dyronilmasi baximindan vo miitofokkirin Azor-
baycanla olagoesini tadqiq etmak iigiin xeyli ohomiyyato malikdir. Maqalada
bu masalalor togdim edilib.

Acar sozlar: Iran, Mirzo Miilkiim xan, din, siyasat, maarif¢ilik.
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Giris

Maqalads ilk dofa olaraq iranli Mirzs Miilkiim xanin yaradiciligi elmi vo
kompleks sokildo arasdirilmisdir. Miitafokkir XIX osrin II yarisinda iranda
sah rejimino, xurafata gars1 miibarizo aparmis, demokratik ideyalar1 miidafio
etmis, osarlori ilo fikirlorini ortaya qoymusdur. Bu fikirlorin tadqiqi XIX osr
Azarbaycan ictimai fikrinin toadqiqi ticlin do shomiyyatlidir. Mirza Miilkiim
xan M.F.Axundov kimi ziyalilarla yaxin slagolor qurmus, C.Mammadqulu-
zads torofindon toblig edilmisdir.

XIX oasrin II yarisi, asason, Qacar siilalosinin IV hokmdari olan Nasraddin
sahin hakimiyyat illoridir. Nosroddin sah ziddiyyatli bir soxsiyyet olub, onun
otrafinda hom miistobid dovlat xadimlori, xurafat¢i ruhanilor, hom do Coma-
laddin ©fgani, Mirzs Miilkiim xan (va ya Mirzo Melkum xan) kimi xalq haki-
miyyatini vo konstitusiya qurulusunu miidafis edon ziyalilar foaliyyat gosto-
rirdilor (Hasonzado 2007, 178). Lakin sah, osason, xurafatgi ruhanilora vo
miistabid dovlet xadimlorina Ustiinliik verib, miitoraqqi ziyalilarin fikirlaring
qars1 biganolik yolunu se¢misdi.

Qeyd edak ki, Nosraddin sah dovriiniin on gorkomli ziyalilarindan biri
olan Mirzo Miilkim xan (1833-1908) monsoco Qarabag xristian1 olub
(Devebakan 2008, 50-51), babalart I Sah Abbasin hakimiyyati dovriindos
(1587-1629) Qarabagdan Isfahana kogiib yerlosmisdi (Algar 2005, 164). Gor-
komli Iran todgiqatgist ©.Kosrovi yazir ki, “Mirzo Miilkiim xan Isfahani
Nosraddin sah dovriinds 6lkoys vo kiitloys {irok yandirmaq vo xalqin oyanisi
istiqgamatindo ¢alisird1” (Kasrovi 2003, 26).

Mirzs Miilkiim xan: din, siyasat vo maarifcilik goriislori

Mirzo Miilkiim xan Isfahanin Culfa mohallesinden idi, ailoliklo Islam
dinini gobul etmisdir (Kosrovi 2003, 26). Parisdo miihondislik tohsili alan
(Uyar 2008, 104) miitofokkir, oslinds, fransiz filosofu O.Kontun “insanliq
dini’na, elmi biliyin qaynagi sayilan pozitivizmo inanib (Algar 2005, 164),
Islam doyerlorinden xalqin maariflonmesi yolunda istifado etmoya calisirdi.
Oz inancim1 “Adomiyyat” va ya “Dini-insaniyyat” adlandiran (Algar 1980,
188; Uyar 2008, 108) miitofokkir M.F.Axundzadadon forqli olaraq, dins agig-
askar hiicum etmonin aleyhino olub, dindon avropalilasma yolunda istifado
etmoayi ¢alisirdi (Algar 1989, 186-190). Dini basariyyatin inkisafinda manes
sayan vo elma iistiinliik veron Mirzo Miilkiim xan dini etigad1 elm kimi gabul
etmonin sleyhins idi (Axundzads 2005, 189-191).

Mirzo Miilkiim xan Iranda “Foramusxano” adli mason toskilat1 yaratmisdi
(Kosravi 1343, 10). Toskilatin osas niimayondolori arasinda Rusiya-Iran
miiharibolorinds istirak edon vo Qacarlarin Fransadaki sofiri olmus urmiyalt
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Osgor xan Ofsar kimi azorbaycanlilar da var idi (Hasanzads 2007, 302). Lakin
comiyyatin sahliq rejimi sleyhino miibarizosi onun baglanmasina sabab oldu.
Mirzo Miilkiim xanin himayoadar1 sadrozom Mirzo Hiiseyn aga iso ruhanilor
torofndon kiifrdo itttham edilorok, vozifodon c¢ixarildi (Koasrovi 2003, 24;
Kasroavi 1343, 9-10), daha sonra isa zoharlonarak oldiiriildii (Hasanzads 2007,
195). Bununla da islahat¢1 foaliyystino gora gotl edilon kegmis sadrozom
Mirzo Tagi xandan sonra 6lkoni reformla inkisaf etdirmok istoyon daha bir
sadrazomin islahatlar1 yarimgiq qaldi (Uyar 2005, 47-48).

Mirzo Miilkiim xan Iranin avropalasmasi ii¢iin xristian missionerlorini do
dostokloyirdi. “Fars modoniyyoti” adli moruzosindo Qorb madoniyyatinin
Islam diinyasinda yayilmas: iiciin “Ortaya qoydugunuz gériislorin Islamin
0ziindo movcud oldugunu ifado etsoniz, bu daha asan gobul edilocokdir”
[Algar 1980, 190; Uyar 2008, 108], deyirdi. O, Osmanlinin din va vicdan
azadligin1 toblig edon tonzimat ganunlarmnin bonzorini Iranda reallasdirmaq
istayir, demokratik dovlat qurulusunu toklif edirdi (Alam 2004, 66-67).

Bir miiddot Nosroddin sahin soxsi torctimogisi (Algar 2005, 165), sonra
iso sah hokumotinin Ingiltors sofiri olan Mirzo Miilkiim xanin 1890-1898-ci
illordo Londonda gizli nasr etdirdiyi “Ruznameyi-Qanun” (“Qanun” qgozeti)
miistobid sah hokumaotini daim tonqid edirdi (Devebakan 2008, 50) vo bu
sobobdon Irana gotirilmosi gadagan idi. Qacarlarin Ingiltorodoki sofirliyinin
doftorxana miidiri Mirzo Mohommadoli xan Qaragozlii Homadani (v.1915)
Mirzs Miilkiim xanla dost olub, gozetdo miixalifot¢i mogalslor yazdigina goro,
1889-cu ildo 22 ay iranda hobsdo yatmisdir (Hesanzads 2007, 243).

“Iran zoiflik vo ¢iiriima igindadir. Xozina bos, tobii qaynaglar kosf edilmo-
yib. iki giiclii dovlot (Rusiya vo Ingiltora) framin miistaqilliyini tohdid edir”
(Imamoglu 2019, 23-24), — deyon Mirzo Miilkiim xan avropalilasmagi va
Qorbin dovlet idaro sistemini iranda totbiq etmayo calisirdi. Onun on bdyiik
tonqidgilari iso xurafat¢i ruhanilor idi. Onlar Qoarb texnologiyasinin gabul edil-
masini miimkiin sayir, lakin konstitusiyali idars sistemini radd edirdilor. Mirza
Miilkiim xan iso bu ciir idara sisteminin uzun tocriibalorin naticosi oldugunu,
insanliga daha faydal olacagim bildirirdi (Imamoglu 2019, 63). Mirzo Miilkiim
xan geyri-mohdud hakimiyysto malik olan sahin salahiyyatinin parlament
torafindon mohdudlagdirilmasi ideyasini irali siiriirdii (Uyar 2008, 115-116).

“Maclisi-Tonzimat”, “Daftori-Tonzimat” va s. asorlor yazaraq (Uyar 2008,
55), Osmanlinin din vo vicdan azadligini toblig edon tonzimat qanunlarinin
bonzorini Iranda reallasdirmaq istoyon Mirzo Miilkiim xan bu asarlorini
Nosroddin saha da toqdim etmisdir (imamoglu 2019, 20). Mirze Miilkiim xan
sah1 6lkods konstitusiyaya ossaslanan, qanunverici va icraedici orqanlar1 olan
demokratik idara sistemi qurmaga tosviq edirdi (Alam 2004, 66-67).
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Olkodoki idareetmoni tokmillosdirmok iiciin 1859-cu ildo Nosroddin sahin
yaratdigr Dovlot Surasi Maclisi Mirzo Miilkiim xan torofindon tonqid edilmis
vo 0, belo demisdir: “Macliso bu suali vermok istoyirom: Iranin hansi
problemini hall etdiniz? Dévlotimizi bu zillotdon qurtarmaliyiq” (Imamoglu
2019, 35). Olkonin osas probleminin elmsizlik, qohumbazliq va layiq olma-
yanlarin vozifoyo gotirilmosi oldugunu bildiron Mirzo Miilkiim xan “Kim ki,
qanundan bohs edir, onu xain vo kafir elan edirlor” (Imamoglu 2019, 47), —
deyarak sikayst edirdi.

Qorbin dovlot idars sistemini iranda totbiq etmoys calisan Mirzo Miilkiim
xan “Avropa millotlori bir ¢ox miicadilodon sonra odalat, azadliq, se¢ib-secil-
mo haqqina sahib oldular. ©gor miisolmanlar hoqigston do bu haglara sahib
olmagq istoyirlorsa, niya Avropani toglid etmirlor?” (imamoglu 2019, 62) —
deyirdi. Volter, Russo kimi Qarb filosoflarinin xalqi ziilmo qars1 miibarizoys
cagirdigini deyan Mirzo Miilkiim xan “Mozlum ziilmo dézmomolidir” (Imam-
oglu 2019, 72) deyarak, xalq1 sahliq rejimino qarst miibarizoys sosloyirdi.

Olkodo giinahkarlara verilon cozalarin da qeyri-miioyyon vo adama goro
miixtolif oldugunu yazan miitofokkir “Cazalar hor bir giinahkar {i¢iin aydin vo
borabor olmalidir” (Imamoglu 2019, 75-76), — deyirdi. “Qanun biitiin iran
momlokatindo, biitiin Iran toboolori {iciin borabar olmalidir; heg¢ kima
qanunsuz coza verilmomolidir; etiqad azadlig1 olmalidr” (Imamoglu 2019, 78-
79), — deyoan Mirza Miilkiim xanin an boyiik aleyhdarlari sahparastlor vo xura-
fat¢1 ruhanilor idilor. Onlar Qarb texnologiyasinin gobul edilmasini miimkiin
sayir, lakin konstitusiyal1 idara sistemini radd edirdilor. Mirzo Miilkiim xan
159 bu ciir idaras sisteminin uzun tacriibalorin naticasi oldugunu, insanliga daha
faydali olacagim bildirirdi (Imamoglu 2019, 63). Mirzo Miilkiim xan qeyri-
mohdud hakimiyyato malik olan sahin solahiyyatinin parlament torafindon
mohdudlasdirilmasi ideyasini irali siiriirdii (Uyar 2008, 115-116).

“Iranda her seyi bir nofor (sah - ©.F.) zobt edib” (imamoglu 2019, 44), —
deyon Mirzo Miilkiim xan “Goftar dor rofi-ziilm” (“Ziilmiin logvi haqqinda
sozlor”) asarinds belo yazirdi: “Ya zalimlar ziilmii tork etmoli, ya da mozlum-
lar ziilmo dézmomoalidirlor” (Devebakan 2008, 61). Mirzo Miilkiim xani
“Ruhiil-qiids” (“Miigoddas ruh”) adlandiran M.F.Axundzads onun belo dedi-
yini naql edirdi: “Mazluma demok lazimdir ki, ey nadan! Saon ki, qlidrat, say
vo bacariq cohotdon zalimdan qat-qgat artigsan, bas na iigiin ziilmo qatlasir-
san?” (Axundzads 2005, 268).

Miitofakkir “Iran modoniyyati” adli risalosindo Islam dininin modoniyyato
mane oldugunu iddia edenleri do tongid edir, “Islam dini modeniyyato miixalif
deyil”, — deyirdi (imamoglu 2019, 62). Lakin o, folsofa va s. diinyavi elmlorin
do moktoblords todrisini tolob edirdi (Imamoglu 2019, 82). Mirzo Miilkiim
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xan Iranmn va Islam diinyasinin Qarb qarsisindaki moglubiyyatini nadan din va
dovlat xadimlorinds goriir vo onlar tonqid edirdi. “Bu ruhanilarin na istiin-
liiklori var ki, belo genis imtiyazlara malikdirlor?” — deyon miitofokkir onlarin
0z rozilliklorini vozifa ilo pordelodiklorini deyir (Imamoglu 2019, 47),
“Nidayi-odalot” risalosindo Avropanin inkisafini1 kesislorin yaratdigi xurafat
vo mévhumatlarin qanli miicadilalor naticasinds yox edilmasi ils slagalondirir
vo miisolmanlar1 bundan niimuno gotiirmoya ¢agirirdr (Imamoglu 2019, 30).
Miitofokkir dini qanunlarin hakim oldugu Iranda diinyovi idaroetmo sistemi-
nin gobuluna g¢alisirdi (P3aes 1989, 116).

[k dofo Mirzo Miilkiim xan torafindon Iranda ortaya qoyulan mosrutiyyat
ideyalar1 (Imamoglu 2019, 13) Hac1 Aga Ruhullah Nocofi Isfahani kimi miito-
roqqi din xadimlori torofindon do dostoklonirdi. Avropa ganunlarini Qurana
uygun sayan bu din xadimi yazird: ki, “Mosrutiyyat islam demokdir. Mosru-
tiyyot istomok islami istomakdir” (Uyar 2008, 82). Lakin Mirzo Miilkiim xan1
kiifrlo ittiham edib, “Biz dinimizdon imtina etmok istomirik. Allah bizo agil
verib, Avropa ganunlarina mohtac deyilik”, — deyon xurafat¢i ruhanilor do var
idi (Karadeniz 2011, 105-106).

Maarif¢i bir soxsiyyat olan Mirzo Miilkiim xan ziddiyyatli ictimai-Siyasi
xadim idi, ad1 dofalorlo riigvot qalmaqgallarinda hallanmigdir. Nosroddin sahin
Avropaya soyahatlorindo Iranin tobii qaynaglarinin Ingiltoroyo pay verilmosi
ticiin ingilislordan riigvat aldigi ortaya ¢ixmisdi (Karadeniz 2011, 105). Mirza
Miilkiim xanm tosviqi ilo sah Iranda istehsal edilon tiitiin vo tonbakinin alqi-
satq1 vo istehsalini 50 il miiddotino Gerald Talbotun Londondak: sirkstinin
inhisarina vermisdi. Xalq buna siddstls etiraz etdi. Comaloddin ©fqani, tabriz-
li miictohid Mirzo Cavad, Mirzo Hoson Sirazi kimi ruhanilor saha, ingilislors
qars1 cihad fotvalar1 verdilor. Nosroddin sahi bu miigaviloni pozmaga macbur
oldu (Kurtulus 2012, 4-5).

Mirzs Miilkiim xan vd azarbaycanh miitafokkirlor

Mirzs Miilkiim xanimn yaradicihigl vo faaliyyati azarbaycanh ziyalilar torafin-
don yiiksok doyarlondirilmisdir. “Molla Nosraddin” jurnalimn 1907-ci il 30-cu
sayindaki “Go6z yaslar1” mogalosindo C.Mommadquluzado “Qanun” gozetini vo
onun nagiri Mirzo Miilkiim xanin miisolmanlari vohdsto dovat edon yazilarindan
niimunalar verir v bels yazirdi: “Mirze Miilkiim xan “Qanun” gozetinin onuncu
nomrasinds liziinli miisolmanlara tutub deyir: “Ogoar sizds siiur olsaydi vo on azi,
ittifaqin monasini bilsoydiniz, o vaxt hanst zalim ciirot eds bilordi ki, sizin
insanliq hiiququnuza al uzatsin?” (Mommadquluzads 2004 (1), 201).

XIX osrin gorkomli ictimai-siyasi xadimi M.Tarbiyot “Danigsmondani-
Azorbaycan” asorindo Mirzo Miilkiim xanin M.F.Axundzads kimi slifba isla-
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hat1 ilo mosgul oldugunu, “Mabdeyi-toraqqi” (“Inkisafin baslangic1”), “Seyx
vo vozir” adl kitablar yazdigini gqeyd edir (Torbiyat 1314, 5; Torbiyat 2012,
31). Mirzo Miilkiim xan olifba islahatt mévzusunda olan “Seyx va vozir” adli
osarini M.F.Axundzadoyo do gondormis vo bu osor onun torafindon boyonil-
migdir (Devebakan 2008, 112). Qeyd edoak ki, “Seyx vo vozir” asaori osmanlt
tiirkcasinda golomo alinmisdir (Devebakan 2008, 49).

Ik dofo 1863-cii ildo Istanbulda vo 1872-ci ildo Tiflisde Mirzo Miilkiim
xanla goriison (Axundzads 2005, 313) M.F.Axundzads onun yaradiciligini taqdir
edir vo ortaq foaliyyat gostarirdilor. M.F.Axundzado Mirzs Miilkiim xana yazirdi
ki, “Hoqiqi alim vo hoérmoatolayiq Mirza Kazimboy do olifba islahatini
dostokloyir” (P3aeB 1989, 68). “Molla Nosroddin” jurnalinin 1907-ci il, 3-cii
sayindaki “Homsori” moagalosindo C.Mommadquluzads do Mirzo Miilkiim xanin
maarifcilik foaliyyatini toqdir edir vo belo yazirdi: “Alimi-yegano (Mirzo
Miilkiim xan — ©.F.) mozlumlar barodo bir kitab yazib; tapin homin kitab1 vo
oxuyun” (Mammadquluzads 2004 (1), 129). Gorkemli Azorbaycan ziyalisi
O.Hiiseynzado iso “Siyasoti-fiirusot” osorindo Mirzo Miilkiim xam “Usuli-
insaniyyati tolqin edon xadim” (Hiiseynzado 2008, 339) adlandirmisdir.

Sahliq rejimino garst demokratik ideyalart miidafio edon Mirzo Miilkiim
xan orob olifbasinin ¢otinliyini miisolmanlarin elmi, ictimai-siyasi inkisafina
manes sayirdi (Devebakan 2008, 113). “Yeni yol” gozetinin 1922-ci il 1-ci
sayinda Mirzo Miilkiim xanin olifba islahati yolundaki faaliyystini toqdir edon
C.Mommodquluzado onun belo dediyini nogl edirdi: “Ogor gotiirok ii¢ yiiz
milyondan ibarot ermoni vo yunan motbuatini, gororik ki, ermoni vo yunan
motbuati biitlin miisolman motbuatindan yiiksokdir. Buna da sobob orob
hiirufatinin (horflor-O.F.) ¢atinliyidir” (Mommoadquluzads (2) 2004, 224).
Lakin Iran vo Osmanli hakimiyysti vo xurafat¢i ruhanilor orob olifbasini
miiqoddos sayib, hor hansi bir islahata qarsi ¢ixirdilar. Mirzo Miilkiim xan
M.F.Axundzadoys yazdigr moktubda buna isaro edorok yazirdi ki, ruhanilor
arab olifbasini “dinin bir pargas1” (Algar 1973, 91) sayirlar.

Mirzo Miilkiim xan Istanbulda demokratik fikirli Iran azorbaycanlilari
torafindon nosr olunan “Oxtor” gozetindo maqalslor yazir, qozetin dost-xoattini
midafio edirdi (Kurtulug 2016, 56-57). “Oxtor” gozeti haqqinda molumat
veran “Okingi” qozetinin 1876-c1 il 5-ci sayindaki “Daxiliyys” moqgalosindo
yazirdi ki, “Ogorci Istanbul sohorindo miisolmanlar ii¢iin cox qozet ¢ap
olunur, amma onlar osmanli dilinds oldugundan bizim iigiin elo lozzat elomoaz,
lakin "Oxtor" qozeti fars dilinds ¢ap olunduguna v fars dili bizim vilayatlordo
cox iglondiyino timidvariq ki, onu bizim toraflora gotirdon ¢ox ola” (9kingi
2005, 121-122). “Oxtor” qozeti sahliq rejimini tonqgid edib, demokratik
doyarlori miidafio edirdi. Bu sobobdon Irana gotirilmasi qadagan idi (Alam
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2004, 93). Mirzo Miilkiim xanin mosrutiyyat fikirlori gérkomli azarbaycanl
miitofokkir Comaladdin Ofganiys (Karadeniz 2011, 108) vo masruts dovriiniin
Conubi Azorbaycandan olan deputati, gorkomli ictimai-sSiyasi xadim Seyid
Hoson Tagizadoya boyiik tosir gostormis (Sofiyeva 2009, 183), “Qanun”
qozeti XX asrin avvalindos Iranda yenidon nasr olunmusdur.

Natico

Deys bilarik ki, iranda miisolman kimi 6ziinii taqdim edon Mirzo Miilkiim
xanin Avropada xristian qiz ilo kilsado evlonmasi, missionerlorlo yazigmala-
rinda Oziliniin xristian oldugunu bildirmasi vo 6lorkon yandirilmasini vosiyyat
etmasi dini baximdan onun somimiliyins siibhslor yaratmisdir. Ziddiyystli bir
soxsiyyat olmasina baxmayaraq, Mirzo Miilkiim xan XIX osr Iraninda demok-
ratik doyorlorin, maarifciliyin yayilmasinda, sahliq rejiminos vo xurafata, mov-
humata qarst miibarizodo bdyiik rol oynamisdir. Iran mosruto ingilabmmn
tomollorinin qoyulmasinda da onun demokratik ideyalar1 tosiredici olmusdur.
Miitofokkirin maarifcilik foaliyyati M.F.Axundzads, C.Mommoadquluzado,
C.Ofqani, S.H.Tagizado kimi azorbaycanli ziyalilar torafindon toqdir edilmis-
dir. C.Mammodquluzado “Homgori”, “G06z yaslar1”, “Bizim islorimiz”, “Ke¢i”
va s. felyetonlarinda Mirzo Miilkiim xana, onun “Qanun” qozetino miiraciot
etmisdir. Mirzo Miilkiim xanin asorlorinin todqiqi XIX osr — XX osrin avvallo-
rindo Iran vo Yaxin Sorq tarixinin dyronilmosi baximindan vo miitafokkirin
Azorbaycan ziyalilar ilo olagesini todqiq etmok cohotdon xeyli ohomiyyoto
malikdir.
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0.¢p.no ucmopuu Anu @apxaoos

PEJINT'UA, IOJIUTUKA U ITPOCBEIEHUE B I'AJI’KAPCKOM
HUPAHE: IPUMEP MUP3bl MYJIBKYM-XAHA

PE3IOME

B cratbe paccMaTpuBaeTcs U aHaTU3UPYETCS PEIUTHO3HO-TIOTUTHYECKAS
U TIPOCBETUTENhCKAsA cUTyanus B MpaHe B rajpkapckuii meprojJ Ha OCHOBE
npousBeneHuid Mup3bsl MynbkyM-xaHa. IIpocBerurenbHas nesTEIbHOCTD
Mup3sl MynbkyM-xaHa, 00111€CTBEHHO-TIOJIUTUYECKOTO JIEATENS TaJKapCKOro
rocynapcrBa, kuiero B XIX — Hauae XX Beka, BIEPBBIE H3Yy4aeTCs
nmoApoOHO Ojarojapss UMEIIMUMCS HCTOYHHMKAM W juTeparype. OH ObLT
OJIHMM M3 CaMbIX M3BECTHBIX MHTEIUIEKTYaJIOB raJKapckoro nepuona. TBop-
yecTBO Mup3bl MynbKyM-XaHa, pabOTaBLIEr0 BO UMsI IPOCBEIICHUS MYCYIlb-
MaHCKHUX HapOJIOB, BBICOKO OIICHMJIM TaKuWe a3epOaliKaHCKUE HHTEIUICK-
TyaJbHbIC AESATENU U npocBeTutTenu, kak M.@.Axynnzane, Jx.Mamenryny-
3ane, [k Adranm, C.X.Taruzage. Meicmu Mup3sl MynbkyM-XaHa OKazalld
0oJbllIOe BIMSHME HA HMHTEIUIEKTYaJlOB KOHCTUTYLIMOHHOTO MepHoja H3
HOxnoro AzepOaitmkana. Mnen Mupssl MynbKyM-xaHa ChITpalid CBOIO POJIb
B mo0ejie KOHCTUTYIIMOHHOM peBomtonnu B Upane. Xypuan «Mosna Hacpen-
JIUH» MpoINaraHAupoBall JeMOKpaTHdyeckue wujaed Mup3sl MysnbKyM-XaHa.
OtcrauBasi J1€MOKpAaTUYECKHE WJIEH, HANPABICHHbIE IPOTUB MOHAPXUH M
CyeBEpHOT0 JyXOBeHCTBa, Mwup3a MynbkyM-XaH XOTel pedopMUpPOBAThH
apaOckuii andaBuT, CHU3UTh IPECTUK AYXOBEHCTBA, MOJIOKUTh KOHEI[ TPUTe-
CHEHHIO TIPOCTHIX JIFOJIeH )eojaiaMu, yCTaHOBUTH MapJIaMeHTAPU3M U JEMOK-
patuyeckuid mopanok. OH cyuTan NPUMEHEHUE JIEMOKPAaTUYECKHUX €BpO-
MEHCKUX 3aKOHOB B MpaHe HEOOXOAMMBIM IS HAYYHOTO, COIHAIBLHO-TIONH-
TUYECKOro pa3BuTus MycyiabMad. ['azera «Kanyn» Mup3el Mynbkym-xaHa,
nyonukoBaBimasics B JIOHAOHE, mMoaBeprana pe3kold KpUTHKE (eomarbHbIN
pexuMm B Mpane u mosromy Oblna 3amperieHa K BBo3y B Mpaun. M3ydenue
TBOpYecTBa Mup3sl MynbKkymM-XaHa, OOpOBIIErocsi C MOHApXUEH U peaKIMOH-
HBIM CYEBEPHBIM TyXOBEHCTBOM, UMEET OOJbIIOE 3HAYCHHE C TOYKU 3PEHUs
n3ydenus: ucropuu Mpana n bamxnero Bocroka B XIX - Havasie XX BEKOB U
B3aMMOOTHOUICHHUI MBICIUTENS ¢ AzepOaiimxkaHoM. B ctatbe paccMoTpeHbl
3TH BOIPOCHI.

Knwuesvie cnosa. Hpan, Mupsza Mynvkym-xamn, penueus, noaumuxa,
npoceeujerue
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RELIGION, POLITICS AND ENLIGHTENMENT IN QAJAR IRAN:
AN EXAMPLE OF MIRZA MALKUM KHAN

ABSTRACT

The article discusses, presents and analyzes the religious, political and
educational situation of Iran in the Qajar period based on the works of Mirza
Malkum Khan. The educational activities of Mirza Malkum Khan, a socio-
political figure in the Qajar state, who lived in the 19th and early 20th
centuries, are first studied in a complex way thanks to available sources and
literature. One of the most famous intellectuals of the Qajar period was Mirza
Malkum Khan. Enlightening Muslim peoples, Mirza Malkum Khan’s oeuvre
was highly appreciated by Azerbaijani intellectuals such as M.F.Akhundzade,
J.Mammadguluzade, J.Afgani, and S.Kh. Taghizade. Mirza Malkum Khan’s
thoughts had a great influence on the intellectuals from the constitutional
period of South Azerbaijan. The ideas of Mirza Malkum Khan played a
supporting role in the victory of the constitutional revolution in Iran. The
journal of Molla Nasraddin promoted the democratic ideas of Mirza Malkum
Khan. Defending democratic ideas against the monarchy and superstitious
clergy, Mirza Malkum Khan wanted to reform the Arabic alphabet, reduce the
prestige of the clergy, put an end to the oppression of the feudal lords, restore
parliamentarism and democratic order. He considered the application of
democratic European laws in Iran necessary for the scientific, socio-political
development of Muslims. The Kanun newspaper published in London by
Mirza Malkum Khan, sharply criticized the feudal regime in Iran and was
therefore banned from dissemination in Iran. Studying Mirza Malkum Khan’s
works is of great importance from the aspect of studying the history of Iran
and the Middle East in the 19th - early 20th centuries and the relationship of
the thinker with Azerbaijan. The article discusses these questions.

Keywords: Iran, Mirza Malkum Khan, the religion, politics, enlightenment
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XULASO

Olisir Novai soriot vo tosovviif elminin dorin bilicisi, nozariyyagisi, hotta
nozaratcisi kimi ad ¢ixarmisdir. O, Islam ehkamlarmi ilk dofs tiirk dilindo tiirk
xalglart iglin yazib ortaya qoyan ulu soxsiyyst olmusdur. Din vo oxlaqi
doyarlori 6ziindo ehtiva edon “Minacat”, “Nozmiil-covahir” (“Nozmo diiziil-
miis covahiratlar”), “Qirx hodis” (“Hoadisi-Orboin”), “Qus dili” (“Lisantit-
teyr”), “Mohbubul-qiilub” (“Konillorin sevgilisi”), “Siracul-miisliman”
(“Miisolmanlarin ¢iragi”) vo “Risaleyi-tiyr andoxtan” (“Oxatma haqqinda
risalo) asarlori hom dovriinds, ham do bu giin aktual xarakterdadir. “Minacat”
(“Allaha dua” vo ya “Allaha yalvarislar”) osori Allaha Xxitabon yazilan
ifadolordon ibarat olub, mozmun vo ifado torzi baximindan gozol duygu
toronniimiidiir. “Minacat”in dili — ruhaniyyst alominin dorinliklorina varan
sairin insanlara tovsiyasi, nofs toxlugu, insani hisslorin daim iist gatda yer
almasit vo S. Kimi monavi duygularin insanlara asilanmasidir. Dahi filosof
Obdiirrohman Caminin “Hadisi-Orbain” adli osor {izorindo ¢alisdigini bilon
Olisir Novai ustadinin bu addimimni yiiksok doyorlondirmis vo ondan izn alaraq
homin osori Cigatay tiirkcosino ¢evirmok istadiyini xahis tmidir. Belosliklo,
Oligir Novai imzasi ilo tlirk odobi dilindo yazilan “HadisSi-orbain™ osarini
Obdiirrohman Caminin asorinin mdévzusundan gotiirse do, eyni ilda, eyni sokil-
do yazsa da, amma basqa bir ifads ilo doérdmisraliq qitolor halinda yazmisdir.
Peygombors hasr olunmus hadislorin ovval orobco, daha sonra onlarin —
hadislorin mona vo mahiyyatini tiirk dilinds yazilmasi sabab olmusdur. “Noz-
mul-covahir’in qodim dini — tarixi mozmun dastyan, axlaqi doyarlori 6ziinds
ehtiva edon stijeti vardir. Osari islam dininin ilk xalifslorindon biri Hazrat Oliye
mohabbat — ehtiram nisanasi kimi doyarlondirmok olar.
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Tadqiqatimizin bu boéliimiinds Olisir Novainin dini-elmi yaradiciligini
ohato edan asarlarindan ti¢ii hagqinda (“Minacat”, “Hadisi-arbain” vo “Nozmul-
Covahir”’asarlorinin mazmun va sarhindon) bohs edilir.

Acar sézlar: Olisir Novai, Hozrat Oli, Islam madaniyyati, Olisir Navainin
dini asarlori, klassik adabiyyat, Islam axlaqu.

Hayat va yaradicihgl haqqinda. Boyiik miitafokkir, filosof, sair vo dovlat
xadimi Omir Oligir Novai (esl adi Nizamoddin Mir Olisir) 1441-ci il fevral
aymm 9-da Heratda dogulmusdur. Onun atasi Teymurilor sarayma yaxin
zadogan ailasindon idi. Olisir Navainin atas1 Qiyasaddin Kiggino Bahadur bir
miiddst Sobzovar soharinin hakimi olmusdur. Bu sobobdon, usaqligdan bir
yerdo boyliyon ©Olisir Novai ilo Hiiseyn Bayqaranin yoldashgi dostluga
cevrilmigdir. Xorasan vilaystinin markszi Heratda hakimiyysto golon Hiiseyn
Bayqara sarayinda Oligir Novaini ovvalco mohiirdar, az sonra — 1472-ci ilds isa
bas vazir toyin etmisdir. ©.Novainin yiiksok oxlaqi, elmi, qabiliyyati, zokasi,
fitroton fazilliyi dostunu bu addimi atmaga sévq etmisdir. O, halo usaqliq
illorindon - 10-12 yaslarindan tiirk vo fars dillarinds seirlor yazardi. Atasi onun
elms, odobiyyata olan havasini, istedadimi goriib tohsilino xiisusi digqqot
ayirmigdi.  Dovriin - tanmnmis  sair vo odiblori, xiisuson tiirk odabiyyati
qarsisindaki boyiik xidmatlori ilo segilon Seyid Hason Ordoasir vo 0 illarin
sOhratli sairi Liitfi ona ustadliq — misllimlik etmisdir. Olisir Novai ganclik
illorindon Sarqin dahi miitofokkirlori Nizami Gancavi, Faridoddin Ottar, Qasim
Onvar vo digar klassik sair vo filosoflarin asarlarini dorindon manimsamisdir.
Biitlin bunlar onun poetik yaradiciliginin inkisafina bdyiik tosir gostormisdir.

Olisir Novai dostu, sair-filosof Obdiirrohman Caminin moaslohati ilo dahi
Nizami Gancavinin “Xomso’sino tiirk dilindo “cavab” yazaraq, tiirk odobi
dilinin banisi kimi timumtiirk adobiyyati tarixindo yer tutmusdur. Nohong
odobiyyat meydanina comi ¢ ildo boxs etdiyi (1483-85) 64 000 misraliq
“Xomsa”si “Heyrat iil-obrar”, “Forhad vo Sirin”, “Leyli vo Macnun”, “Yeddi
soyyara” vo “Soddi-isgondari” adli moshur osarlordan ibarotdir. “Heyrat iil-
obrar” (1483, “Momiinlorin heyrati") poemasi oxlag vo tosovviifo aid
miikalimoalordan ibaratdir. “Xomso”ys daxil olan poemalar igarisinds “Forhad
Vo Sirin” (1484) oasari xiisusi shamiyyato malikdir. Muoallif Nizami Gancavinin
Forhadindan forgli olarag, burada amokgi naslin niimayandasi Farhad1 asarinin
bas gohromanina ¢evirmisdir. “Yeddi soyyaro” (1484, bu aSari “Bohram Gur”
da adlandirirlar) masnavisinds Bohram Gurun Dilaram ilo  mohobbot
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macarasindan danisilir. Nizami Goncovinin poemasindan forqli olaraq, Slisir
Novainin osarindo hekayolori yeddi gozol deyil, yeddi soyyah danisir. Bu
hekayslorin mozmunu xalqin hayatindan, maisotindon, dovriin ictimai-Siyasi
miihitindon almmisdir. “Leyli vo Macnun” (1484) biitiin Sarqds yayilmis mii-
goddas moévzuya — sevginin, esqin yenilmoazliyino, basoriliyina hosr olunmus-
dur. “Soddi-Isgondori” (1485) mosnavisi sairin falsofi fikrinin, diisiincasinin
mohsuludur. Qadim yunan filosoflart — Oflatun, ©rastun vo Sokratin falsofi
baxislari, alim-hékmdar Isgandorin humanizmi, ideal obrazi asarin osas Xattini
toskil edir. Olisir Novai Iskondar obrazim1 ddvriin zalim hokmdarlarma qars:
goymusdur. Comi ti¢ il arzinds Sorg adsbiyyatinda yeni “Xomsa” yaratmaq
Olisir Novainin yiiksok sairlik istedadinin naticasi idi. Onun “Xomsa”sindo bo-
yiik tlirk ruhu diggetdon yayinmur.

Olisir Novai 0ziinlin hazirladig, cigatay tlirkcosindo yazdig lirik seirlorindon
ibarot dord “Divan™, oslindo, lirik-folsofi duygularinin, hoyata gergok
baxiglarinin  mocmusudur vo 1498-ci ildo “Xozain {il-moani" (“Monalar
xozinasi”’) adli iimumi basliq altinda dord divanini: (“Cahar divan) — “Qoratiib
iis-sigar" (“Usagligin goribaliklori”), “Novadir iil-sorab” (“Gonclik nadirliklori”),
“Bodaye {il-viisot” (“Orta yasin gozolliklori”), “Fovaid iil-kibar” (“Boytikliiyiin
faydalar”) toplamigdir. O zaman Olisir Novai Moshad sohorinds yasayirdi.

Olisir Novainin fars dilindo yazdigi seirlorindon — qozallordon, gosidolordon,
tuyuglardan, miixommoslordon, miisaddoslordon... ibarot hazirladigi “Divani-
Fani” adl1 asori mévcuddur. “Divani-Fani” adli divanina topladigi gqozallorin ¢oxu
yiiksak sonatkarliq quidrati ilo Hafiz Sirazi, ©mir Xosrov Dshlovi, ©bdiirrohman
Cami, Kamal Xocandi vo basqa gorkomli s6z sonstkarlarina yazilmis naziralardir.
Tiirk dilinde yazdigr seirlorine “Novai”, fars dilinde yazdigr seirlorino “Fani”
toxolliislorini segon Olisir Novaiyo Xorasan sahi Obiilqasim Babur “iki dil agas1”
(“Zul-lisaneyn”) adinm1 vermisdir. “Novai” sozii “musiqili”, "toravetli”, “fani”
s0zii iso “etibarsiz”, “Gtorgi”, “bos” monasini verir.

Olisir Novainin asarlori holo saglhiginda boyiik sohrot qgazanmigdir. Onun
osarlori dlinyanin on miixtalif kitabxanalarina yayilmis vo qorunmus, miiasir
dovriimiiza gador golib ¢ixmigdir. Novai yaradicilifinda — lirikasinda, poema-
larinda yiiksok moanaviyyat masalalorindan, tasavviifdon sohbat agilir.

Dahi sair tiirk dilindo xeyli elmi-filoloji va dini-tasavviifi asarlor yazmisdir:
Dil-adobiyyat masalalorindon bohs edon “Miihakimatul-liigateyn”, “Mizanul-
ovzan” Vo “Sobat obhur” adli osorleri, “Miihakimot iil-liigoteyn” (“iki dilin
miiqayisasi”, 1499) oasori o dovr tigiin (elo indi do) ¢cox oshamiyyatli idi. O, bu
elmi osorindo tiirk dilinin incaliklorindan, tiirk folklor vo etnoqrafiyasinin
zonginliyindon s6z agmus, tiirk dilinin gozalliyini va zonginliyini niimayis etdi-
rarak, foxaratdolu xos hisslarini goloma almisdir. “Mizaniil-ovzan” (“Vaznlarin
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mizani1”, 1492) osorindo iimumtiirk oruzunun nozori asaslarindan bohs edilir.
“Sobat obhur” isa orob dilgiliyinin izahli ligatindon bohs edir.

“Miingoat” (“Maktublar”, 1494) sairin tiirk dilindo rasmi maktublar toplan-
musdir. “Vagfiyya” asarinds isa (1482) 6ziiniin xeyriyyagilik islarindan bahs edilir.

Oligir Novainin “Nosaimul-mshabbat” (“Sevgi mehlori”, 1496) vo “Maca-
lisun-nofais” (“Nafis maclislor”, 1491) adli tozkirslori tiirk xalglarinin oadabiyyat
tarixino armogandir.

Oligir Novai tarixi movzuda traktatlar muallifi kimi do moshurdur: “Tarixi
miiliikul-ocom” (“Ocam sahlarmin tarixi”, 1488) vo “Tarixi-onbiya vo hiikoma"
(“Peygomborlor vo miidriklorin tarixi”, 1485-1488) osorlori dediklorimizo oyani
stibutdur.

Sairin memuar janrinda yazdigi asorloro Obdiirrohman Camiys hosr etdiyi
“Haloti-Seyid Hoson Ordosir” (“Seyid Hoson Ordosirin torciimeyi-hali vo
soxsiyyati”, 1491) “Xomsat iil-miitohayyirin” (“Bes heyrat”, 1492-1494) vo
“Halosti-Pohlovan Mohommoad” (“Mohommad Pohlovanin torciimeyi-hali vo sox-
siyyati”, 1493) asarlorini geyd eds bilarik.

Oligir Novainin dini asarlori sirasinda yeddi oserin adini ¢okmok olar:
“Hadisi-orbain” (“Qirx hadis” vo ya “Qirx riibai” do adlandirirlar, 1481), “Noz-
miil-covahir” (“Nozma diizlilmiis covahirat”, 1485), “Siractil-miislimin” (“Mii-
solmanlar cirag1”, 1488), “Mohbubul-qiillub” (“Uraklorin sevgilisi”, 1500),
“Risaleyi-tiyr ondoxtan” (“Oxatma haqqinda risalo”), “Minacat” (“Allaha
yalvarislar” vo ya “Allaha dua”, 1500). “Lisanut-teyr” (“Qus dili”, 1499)
poemas falsofo vo tosovviif masaloloring hasr edilmigdir. Sair bu asori Sultan
Hiiseyno ithaf etmis, usaqliq illorindon sevorok oxuyub-ozborlodiyi, dyrondiyi
filosof Foridoddin Ottarin “Mantiqut-teyr” (“Quslarin moantiqi”) asarino cavab
olaraq yazmsdir.

Adlarmi geyd etdiyimiz bu vo digar asarlor ham odabi-badii xarakterina,
dilina, mazmununa, mévzusuna, ham da elmiliyino, falsofi mahiyyatina gora
imumtiirk adabiyyatinin mohtasom odobi abidalorindandir. Burada dovriin
ictimai-siyasi masalalorine dair miisllifin baxislart 6z oksini tapmisdir. Oligir
Novainin asarlori axlagi-falsafi doyari ilo bes osrdon artiq zaman kegmasing
baxmayaraq, bu giin da sevilir, diinya dillarine tarciima olunur, nasr olunur vo
biitlin zamanlarda tadqiqatgilarin - adobiyyatgilarin, dilgilorin, tarixg¢ilarin,
filosoflarin, ilahiyyatgilarin, cografiyagilarin... tadgigat obyektidir.

Qeyd edok ki, Olisir Novai Herat, Moshad vo Samargand soharlorinds
dovriin moshur ziyalilarindan dors almisdir.

Oligir Novai 1501-ci il yanvar ayinin 3-ds diinyaya vida etmisdir. O, dogul-
dugu Herat gohorinds, Govharsad bayim tiirbasinin yaninda dofn edilmisdir
(Ulvi 2016, 7-16).
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Giris

Olisir Novaiyo hom “Omir”, hom do “Mir” deys miiraciot olunub. “Omir”
— onun dovlet taxtinda tutdugu vozifasing, “Mir” iso dahi miitofokkirin dini-
elmi foaliyyotino goro deyilib. Boylik soxsiyyoto Dovlotsah Somorqondi saira
“Mir Nizamoddin”, yoni dinin nizami-qanunu” adin1 vermisdir. “Hazrot Novai
bir ¢cox qiymotli asaorlorinds, xiisuson “Xomso” dastanlarinin miiqgoddimo-
lorinds yazdigi Allaha homd, minacat, Peygombora not vo Sultan Hiiseyn
Bayaraya moadhiyyslori bu fikrimizi tosdigloyir”. Biitiin bu asorlors istinadon
deya bilorik ki, Olisir Novai soriot vo tosovviif elminin dorin bilicisi, nazariy-
yogisi, hotta nozarotgisi kimi ad ¢ixarmusdir. O, Islam ehkamlarini tiirk
xalglart iiclin ilk dofo tiirk dilindo yazib ortaya qoyan dahi soxsiyyot
olmusdur. Din va axlaqi doyorlori 6ziinds ehtiva edon “Minacat”, “Nazmul-
cavahir”, “Hadisi-arbain”, “Lisanut-teyr”, “Mahbubul-qulub”, “Siracul-miisli-
min” vo “Risaleyi-tiyr ondoxtan” osorlori hom dovriinde, hom do bu giin
aktualdir.

Bunlardan basqa, Olisir Novai tiirk dilinds yazdig1 20 adda elmi-filoloji
vo nasr osorlorinin miisllifidir (farsca yazdiglarindan basqa). Bu osorlorin
icorisindon yeddisi sirf dini-elmi mozmun xarakteri dasiyir. Ilk olaraq, toqdim
etdiyimiz motndo dahi miitofokkirin dini-elmi osarlorinin qisa moazmun-
xiilasosini vo yazilma tarixlorini asagidaki kimi siralaya bilorik. Osorlorin
admi orijinalda oldugu kimi, eyni zamanda, Azarbaycan dilinds do vermayi
mogsadouygun bildik (hazirki todqiqatda homin asorlordon iigiiniin mozmun
Vo gayesini, elmi sorhini toqdim edirik).

“Minacat” (“Allaha dua” vo ya “Allaha yalvariglar”) yazilma tarixXi
molum olmadigindan, adina — mozmununa uygun olaraq todqiqatimizin Giris
xiilasasine “Bismillah” — deys “Minacat™ ilk olaraq toqdim edirik. Amma
sairin yaradiciligina, eloco do osorlorinin ruhuna uygunlugu baximdan
“Minacat”1 sairin Omriiniin son vaxtlarinda yazdigini geyd eds bilorik.

Belaliklo, “Minacat” — “Allaha dua” va ya “Allaha yalvarislar”. Osor
Allaha xitabon yazilan ifadslordon ibarot olub, mozmun vo ifads torzi
baximindan g6zal duygu yasantisidir. “Minacat”in dili - ruhaniyyat alominin
dorinliklarine varan sairin insanlara tovsiyasi, nofs toxlugu, insani hisslorin
daim har seydon ovval yer almast vo s. kKimi moanavi duygularin insanlara
asilanmasidir.

“Hodisi-Orbain” (“Qurx hadis "va ya “40 riibai”). 1481-Ci ilda yazilib.
Dahi filosof Obdiirrohman Caminin “Hadisi-Orboain” adli asor {izorindo
caligdigini bilon Olisir Novai ustadinin bu addimini yiiksok doyarlondirmis vo
ondan izn alaraq homin asori Cigatay tiirkcosino ¢evirmayi xahis etmisdir.
Beloalikla, Olisir Novai imzas: ilo tiirk adobi dilinds yazilan “Hadisi-Orboain”
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osorini Obdiirrohman Caminin asarinin mévzusundan gotiiriib, eyni ilds, eyni
sokilds yazsa da, bagqa bir ifads ilo — dordmisraliq qitslor halinda yazmigdir.
Peygomboro (s) hosr olunmus hodislori avval arobco, daha sonra onlarin —
hadislorin mona vo mahiyyatini tiirk dilinds, hom do seir dili ilo yazmisdir.

“Nazmul-covahir” (“Nazmoa diiziilmiis cavahirat”) 1485-Ci ildo yazilib.
Bu osor godim dini-tarixi mozmun dasiyaraq, oxlaqi doyorlori 6ziindo ehtiva
edir. Daha dogrusu, Islam dininin ilk xolifalorindon biri Hozrot Bliya (o)
ehtiram olamoti kimi doyarlondirmak olar. “Nozmul-covahir” (“Nozma
diizilmiis covahirat™) osori Hozrat Olinin (9) “Sopslonmis incilor” (“Nosriil-
1ali”) toplusundaki monzum hikmotlorin torclimosi osasinda yaradilmis
rlibailor mocmusudir (268 hukmatos yazilmis 290 riibai).

“Lisanut-teyr” (“Qus dili”)1498-1499-cu illordo yazilib. Osar basirot
gozl (agil-idrak gozii, tofokkiir gozii, gqolb gozii, ibrot gdzil) ilo golomo
almmigdir. Bu osor, séziin tam monasinda, diinyan1 dork hadisosidir, nofslo
bagli tosovviifi dastandir. Monovi esqin s6vq va zovqlindon tosirlonarok
tosovviifiin incoliklorini agiglayan “Lisanut-teyr” morifot vo irfan yolunun
osaslarina sOykonir, Oyrodir. Biitlin hadiso vo tofsilatlar mocazi mona
dasidigindan, alleqorik xiisusiyyoto malikdir, asas qohromanlar1 quslardir. Bag
gohromanlari iso Simurq (anqa) vo Hiid-hiiddiir (sanapipik). Bunlardan slavo,
14 qus da istirak¢idir, homin quslar osordoki hadisolorin daim morkozindo
goriinon obrazlardir.

“Siractil-miislimin” (“Musalmanlarm cirag1”) 1499-cu ildo yazilib.
“Siraciil-miislimin” Islamin Tiirkiistan elindo genis yayilmaga baslandig1
dovrlords golomo alinmigdir. O zamanlar Oligir Novai yasadigi dovrde biitiin
odobiyyat orab, az qismi iso fars dilindo idi. Dlisir Novainin mogsedi Islam
ehkamlarin1 — ganun-qaydalarmi xalqa 6z dilindo catdirmaq idi. Yoni xalq
Islam oxlaqini anlamadig1 orob dilinds basa diismayarak itast etmokdansa, 6z
dilindo do bunlar1 anlamasinin shomiyyetini ¢atdirmaq idi. “Miiselmanlarin
¢irag1”n1 mohz bu ndqteyi-nozordon araya-orsoyo gotirmoyi 0ziino borc bil-
misdir. Osarin on boyiik 6zalliyi, yeniliyi, falsofi-estetik qayssi mohz bundan
ibarotdir. Omriiniin sonunda, 6ziiniin do yazdig1 kimi zoif, halsiz viicudu ilo,
amma ruhunu Allaha, Islam Peygomborino (s) toslim etmis sair xalqmna,
milloting, Islam ohli olan sada tiirk insanlarina bu borcunu da 6doya bilmisdi.

“Mohbubiil-qiilub” (“Kéniillorin sevgilisi”) 1500-cii ildo yazilib. “Mbah-
bubiil-qiilub” asari madaniyyat tariximizdoa, imumtiirk adabiyyat tarixinds ali
oxlaq dersliyidir, nosihotlorlo dolu miidrik kelamlardir. Slisir Novai bu
osarindo ddvloat idaragiliyi vo ailo maisot masalalorine dair hoyat tocriibasini
hekayatlor soklinds oxucuya catdirmisdir. Mozmunu dahi miitefokkirin zongin
hoyati miisahidolori, badii diisiincalori, diinya dorkinin folsofi yekunundan
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ibarotdir. Eyni zamanda, bir sira mosololori — 6z dovriiniin ictimai-Siyasi
hadisalarini, hakim mafkurs (iqtidar ideologiyasi) ilo arasinda alagosinin yeni
sorhini verir.

“Risaleyi-tiyr andoxtan” (“Oxatma haqqinda risals”). Osorin yazilma
tarixi malum deyil. “Risaleyi-tiyr andoxtan” (“Oxatma haqqinda risala”) ¢ox
kicik hocmdo (comi 675 s6zdon ibarot) maraqli bir osordir. Oxatma sonatinin
tarixi, fozilstlori vo mahiyyati haqqinda hadis va dini rovayatlorlo ohatolonmis
g06zal, oxunusu su kimi axan, mazmunu ruhu aydinladan bir dastandir. ©sords
bu diinyanin yaraniginin fazilotlorini — amayin, zohmatin, bu yolda ¢okilon
gqaygimin, halalligin gozolliklori toqdim edilir. Hor no varsa, kim no edir, no is
goriirss, hamist Allahin hokmiindodir, Allahin xobari var, har kaso, hor iso yol
acan, yol gostoron Uca Robbimizdir. Osar sirf dini mozmun dasisa da, oxlaqi
doyarlor insan oglunun yer iiziindo ¢okdiyi zohmotin halalligina isaradir.
Oxatmanin fazilatlori hadislor vasitasilo anladilir.

“Minacat” (“Allaha dua” v ya “Allaha yalvarislar”)

Olisir Novainin bu asari 1499-1500-cii illords yazdigi noazords tutulur.
Bozi tadgiqatgilar iso aSarin yazilma tarixinin malum olmadigini qeyd edirloar.
“Minacat” qisa ciimlolorlo Allaha dua etmok, Allaha xitabon — yalvaris,
Ondan imdad, dilok istomok tarzinds yazilib. Bu aSar “mansur “yalvaris”larin
on gozollorindondir (Levend, 1968, 7-13). Novainin mansur asarlori arasinda
da dil vo iislub cohotdon on miikommali sayilir. Topgap1 vo Fateh kitabxana-
larindaki olyazma niisxalorinin basinda olan niisxalordon biridir” (Levend,
1968, 7-13). Sarq oadabiyyatinda “odabi tosnifata” gora asorlor Allaha homd vo
Peygombarin nati ilo baglayir. Olisir Novai do biitiin asarlorini klassik anonoya
uygun olaraqtovhidlo (homdlo, minacatla) baslayib. Haqqinda bsahs edacayi-
Miz asari iSa har hansi bir asarine yazilmis 6n s6z kimi nozords tutmayib.
Osor Allaha yalvaris kimi ifadalordan ibarst olub, mazmun vs ifads torzi baxi-
mindan gozal bir duygu yasantisidir. “Minacat”m dili, ruhaniyyst alominin
dorinliklarine varan sairin insanlara tovsiyasi, nofs toxlugu, insani hisslorin
daim st qatda yer almasi vo S. Kimi monavi duygularin asilanmasidir. Osor
“Bagislayan vo Mehriban Allahin adi ilo” (“Bismillahir-Rohmanir-Rohim™)
baslayir vo bu hissoni osorin girisi olaraq nozords tutsaq, comi doqquz (9)
climladir.

“Minacat” nosr asari li¢ bolmoadon — Tovhid (Homd), Miinacat vo Notdon
ibarotdir:

Tovhid (Homd) Siikiir, togokkiir, minnotdarlig monasini dasiyir.
Dilimizds, dinimizds “Allaha hamd olsun” — deyirik. O halda Homd, ancaq
Allaha iz tutularaq ona siikiir edilon vo ondan yardim, imdad umulan ifads
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torzidir. Olisir Novai Homddo Allahin vahidliyi, ozsli vo obadiliyini
vurgulayib, iki alomin sahibi, yerin-gdyiin yaradani kimi Ona bas ayir.

Osorin tovhid (homd) béliimiinii “Ilahi ozomot vo qiidrot Sonin seninodir
vo miilkii hokmranliq Sendadir — Sonin hokmii-farmaninin, azsliyystinin vo
obadiyyetinin hodd vo sonu yoxdur”, “Allaha oxsayan bir kimso (bir sey)
yoxdur”, “O, dogmayan vo dogulmayandir” vo s. kimi ifadoslorlo baslayir.

Osoarin tovhid (homd) bélmosinds yazilan bu ciir “yalvariglar” 11 climlo-
don 1baratdir.

Not — “Adom Ata su ilo topragin birlosmasinde olan ddvrden men
(Hozrati Mohommad (s) nozards tututlur — A.U.) var idim” ifadosi ilo baslayir.
“Mondo Allah ilo birgs olmagq tigiin vaxt var” kimi ifadolorlo Peygomborin (s)
qidratindon vo miigoddasliyindon bohs edilir. Onun yaxs1 sifotlori modh
edilir. Muollif Allahin salamlart vo rohmatlori o zata, pak ailo {izvlorino va
yeni sahiblorino olsun”, — deyarok noti tamamlayir. “Not” bolmosi comi 4-5
ctimlodon ibarotdir.

Minacat — Allah toriflonir vo sair Ondan kémok diloyir. “ilahi, son
ulularin ulususan, mon isa giinahkaram. “ilahi, son rohimlilorin rohimlisison,
mon iso boxti garayam”, — deys yalvarish ifadslorlo Minacat bélmosi baglayir.

Osarin bu béliimiinds “Ilahi” xitab bashig: ilo Allaha iiz tutularaq altmus
alt1 (66) miiraciot (minacat, dilok, yalvaris) var.

Allaha miiraciot dorgahinda insan aciz, glinahkar, Ondan basqa iiz
tutacagi bir mokan olmadigini dilo gotirir.

“llahi!” — deys Allaha yalvariglar1 onun émrii boyu bir insanin etdiyi
xotalari, giinahlarini bagislanmasini;

“Ilahi, Sonden 6zga kimsom yoxdur”;

“Ilahi, dordimi kimsoya desom, o da rodd eloso, Sons iiz tutaram, Son do
radd etson, na edorom, kimo, hara {iz tutaram”;

“Ilahi, qoflot yuxusundayam, Son oyat mani”;

“Ilahi, konliimiin agrisin1 sévqi-mohabbatin ilo ovut, gdziima isiq gotir” —
bu kimi Allaha panah gotiran sézlori golomino, dilino gatirir.

Bu imdad diloklari o gadar iirakdon yazilib ki, sanki iki-li¢ banddon sonra
0ziin do bu diloklorin tosirindo Allaha yalvarig ruhunda ekstaz voziyyatdo
olursan vo birnofass axiracan biitlin Minacatlarin tasirino diislirson. Axirinct
Minacat beladir: “Ilahi, son islam padsahinin (Sultan Hiiseyn Bayqara nozorda
tutulur — A.U.) basim daim uca elo, yani bondolorinin iistiinde daim saxla, ta
saha dualar etmis olaq, vassalam”.

“Minacat” osorinin mahiyyotindo Haqq veslino tosns, ariflik mogamina
yetison asiqin xiisusiyyatlori dziindo oks olunub. Omriiniin ahil — miidriklik
caginda yazildigini nazars alsaq, onun Allah-Tealadan giinahlarinin bagislan-
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mas1 iiciin ofv diloyidir. Islam ensiklopediyasinda (TDV Islam Ansiklopedi-
si'nin 2. cildi, 449-453 numarali sayfalar), “Topqap1 Saray Miizeyindo vo
Fateh kitabxanalarindaki “Kiilliyyat niisxslorinin basinda yer alan “Mina-
cat”in hansi tarixdo yazildigi malum deyil. Bu osarin alyazmasini katiblor “On
s0z” kimi geyd edirlor”. “Minacat” Darvis Mohommad Takinin (1495/96 (97)
0zli torofindon sairin olyazma niisxosini yaradarkon ovvalindo vermisdir.
Bolko do 6n s6z — giris olmasi buradan gaynaglanib. Ozbok novaisiinaslarinin,
xtisuson biitiin omriinii Olisir Naovai irsinin todqiqina hasr etmis professor
Siyuma Goniyevanin (maokani connot olsun) qonastine gora, osor sairin dmrii-
niin son giinlorindo Allaha {iz tutaraq axirat gomini, tovba moagamina ehtiyac
duydugu zamaninda yaranib.

Agah Sirri Lovond “Minacat” asorini elo Olisir Novai dilindo, sadaco,
transfoneliterasiya edorak, latin qrafikasinda (saitlori do yerino diizorok)
“Olisir Novai” osorinin IV cildindos togdim edib. Azorbaycanda iso ilk dofodir
ki, asar tadqiqata calb olunaraq, haqqinda yazilir.

“Hadisi-arbain” (“Qirx hadis™)

Olisir Novainin dini movzudaki osorlorinin “Kiilliyyati”nda yer almis
risalolordan biri do “Hadisi-arbain "dir (“Qurx hadis ”)*.

Niyo 40 (qirx) hadis? Manasi nadir? Bu mogsadlo tarixo iiz tutaraq bozi
molumatlara nozor yetirdik. Hozrot Mohommad peygomboar (s) buyurub: “Hor
kim monim immatim t{iglin onlara fayda veron qirx hadisi hifz edib qorusa,
giyamot glinlinds Allah onu alim vo foqih kimi dirildib mohgore gotirar”
(Kuleyni, 2014, 49). Imam Cafor Sadiq (2) ise belo buyurub: “Hor kim bizim
hadislorimizdon qirx hadis ozborless, giyamst giliniinds Allah onu alim veo
foqih kimi dirildib mohsora gotiror”. Bozi alimlor qirx hadisi azbarlomoyin vo
sorh etmoyin fozilotine o qader shomiyyat vermislor ki, bu mévzuda kitablar
tortib etmislor, hotta arob odobiyyatinda“arboain” (va ya “orboun”) adl1 bels bir
odobi janr moshur olub. Alimlorin bir qismi 40 hadisi rovayat etmoklo
kifaystlonmis, bozilori iso onlara genis sorh yazmiglar. Bozon bir osordo eyni
movzulu 40 hadisi toplamis, bazon do miixtolif mévzularda hadislors miiraciot
etmislor. Imam Novavi 6ziiniin “Qirx hodis” kitabinda yazir ki, “ilk dofa qurx
hadisi toplamig goxs VIII asrdo yasamis moshur sufi vo hadis alimi Abdullah
ibn Miibarak (736-797) olmusdur (Quliyev, 2013, 82). Bu mévzu dahi sair,
filosof, miitofokkir ©bdiirrohman Cami yaradiciligindan da malumdur, onun
da “Hadisi-orboin” adli asori vardir. ©Obdirrohman Cami “Baharistan” (“Yaz

'Anumep Hasouii. ApGabun. Tyna acapnap Tyrumamu. 10 sxmwnmmuk, 10-x— Tomkent, 2011,
6.586-595.
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baggas1”) osorindo on sado, asan hekayotlor se¢diyi kimi, bu osorindo do
ozborlonmaosi asan olan 40 hadis se¢misdir.

Obdiirrohman Cami do bu onenoys uygun olaraq 6z asorini — “Hadisi-
orboin”ini fars dilinds yazmisdir. Belo bir asar iizorinds ¢alisdigini bilon Oligir
Novai ustadinin bu addimini yiiksok doyorlondirmis vo ondan homin asari
tirkcoya cevirmasine izn istoyir. Beloalikls, “Hadisi-orbain” (“Qirx hadis™)
osori Oligir Novai imzast ilo tiirk adobi dilinde yazilir. ©bdiirrohman Cami 6z
osarini 1481-ci ildo yazmigdir. Olisir Novai do elo homin il 6z asorini tamam-
lamisdir.

Olisir Novai “Hadisi-orboain” asorini Obdiirrohman Caminin asarinin mov-
zusundan gotiirsa va eyni ilda, eyni sokilds yazsa da, amma bagqa bir ifads ilo —
dordmisraliq qitolor halinda torciimo etmisdir. Bu onono — hadislorin poetik
16vholordo toqdim edilmosi klassik odobiyyatda sonralar da davam etmisdir.
Azorbaycanin flizulisiinas alimi, klassik odobiyyatin taninmis todqiqatgisi
Ataomi Mirzoyev “Cami, Novai vo Fiizuli yaradiciliginda 40 hoadis” adli todqi-
qgat asorinds islam diinyasinda moshur olan 40 hodis mévzusunun yaranisi, tos-
nif xiisusiyyatlori, arob, fars vo tiirk adebiyyatindaki yerini, estetik monasini
aciqlayir, Obdiirrohman Caminin “Cehel hadis” (“Hadisi-orboin’) asari vo onun
torciimosindon ibarot olan Olisir Novai vo Mohommad Fiizulinin “Hadisi-
arbain” asarlorini ideya-badii, miiqayisali tekstoloji, dil, islub va sonotkarliq
xiisusiyyatlori baximindan tohlil etmigdir (Mirzoyev 1997, 2).

Beloliklo, Olisir Novai osorinin mozmunu haqqinda “Bismillahir Rohma-
nir Rohim”lo (“Rohimli vo morhomaotli Allahin adi i19”) baslayaraq Allaha
homd edir.

Homd anga kim, kalami xeyr-maal,

Kildi elo Rasulidin irsal.

Ol rasuli ki, hom kalami fasih,

Elb tequrdi, ham Hadisi sahih (Haouii 2011, 586).

Sonra “Monzumonin yazilma sobabi” (“Sababi talifi manzuma”) adli 36
misraliq nozmlo bu asori yazma sobabini agiglayir: Obdiirrohman Caminin
yazdig1 “Hadisi - Orbain”’nin mozmununu, qayasini, sonatkarliq xiisusiyyatini
torif edir:

Orbaini ¢ixard: kim canlar,
Boalka qirx Orbain ¢ixaranlar,
Tapdilar anda nasa-i magsud,
“Orbaindin necuk ki, ahli stihiid,
Farsidanlar eylaban idrak,
Ari irdi bu nafdin Ootrak.
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Istadim ki, bu xalq ham bari

Bulmagaylar bu nafdin ori.

Men demakni ¢u muddaa eylab,

Ol icazat verib dua eylob (Hasouii 2011, 586).

“Qirx arboain”ini ¢ixaranlar (yazanlar) onda orz edilon gsohadat ohlinin hadisdan
tamidigl bir nogo tapdilar. Farsca bilonlor onu dork etmis, tiirklor iso bu faydadan
konar idi. Istodim ki, bar1 bu tayfa da bu faydadan konarda qalmasmn. Mon bunu
demoyi iddia etdikdo o (©bdiirrohman Cami), icazo verib dua etdi”(Hasowuit 2011,
586). Oligir Novainin bu asari 6z ana dilina ¢evirmasinds magsadi 6ziiniin do yazdig
kimi, Peygombara (s) hasr olunmus hadislori avval orabcs, daha sonra onlarmn —
hadislorin moana vo mahiyyatini tiirk dilinds yazilmasi sabab olmusdur. Bu haqda sair
Obdiirrahman Camiys hasr etdiyi “Xomsatiil-miitahayyirin” osarinds do yazir ki, o
vaxt Ki, (yoni 1481-ci ildo - A.U.), ©bdiirrohman Cami “Hodisi-orbein”i fars dilindo
nozm ila yazib bitirdi, ondan hamin asari 6z xalqinin dilina ¢evirmoyimi xahis etdim.
Bir-iki giin i¢indo isi tamamladigini da osorin “Monzumoni yazma sobobi” adli
miigaddimesinds geyd edir:

Bir-iki kunki ehtimam ettim,
Koz tutardin burun tamam ettim.

Daha sonra roqomlorle siralayaraq 40 hadisi yazir vo her hadisi uygun
mozmunda dordmisraliq qitodo nozmo diiziir. Osordo bu movzudaki
hadislordon bohs edilir; kamil insan oxlaqina dair goriislori, insanlara yaxsiliq
etmok yolunu, comiyyotin dogru-diizgiin, haqq-odalot yolunda olmasina isarot
edon kolamlarini, on yaxsi insanin insanlara faydasi olmasini, pisliklorden
uzaq olmagi, insan monaviyyatinin zonginlogsmoasini, ana haqqini, dostlugun
moziyyatlorini va s. bu kimi mosalalor asas xotdo dayanmisdir. Yuxarida qeyd
etmisdik ki, Ataomi Mirzoyev bu osorin tonqidi motnini yiikksok soviyyado
hazirlayib. Todqiqat zamani o, biitiin hadislorin (erebcaden) torciimasini da
verib. Homin monbadon 40 hadisin torciimosini toqdim edirik, sobabi secilon
haodislorin folsofi-estetik monasini tam aydinligr ilo dork etmokdir. Qeyd et-
mok istoyirik ki, bu todqgiqat isini Olisir Novainin 10 cildlik “Sec¢ilmis asor-
lor”i kitab1 oasinda hazirladiq, amma Atasami Mirzoyevin kitabindaki diiziiliis
ilo bu kitabdaki diiziiliis forglidir. Ona gors torciimolor Ataomi Mirzoyove aid
olsa da, siralamani 10 cildlikds verildiyi sokilds etdik.

Hoadislor:
1. Sizlordon biriniz 6ziino rova gordiiyiinii (din) gardasina rova gormiirso,
momin deyil.
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2. Allah iiclin bagiglayan, Allah yolunda qadagan edon, Allahdan otrii
sevan Vo Allahdan 6trii nifrat edon kos imanin1 daha da kamillogdirmis
olur.

3. Osl miisalman odur ki, miisalmanlara onun dilindan vo slindan xator
toxunmasin.

4. ki xislot mémina yaramaz: xasislik) vo pis oxlag.

5. Adom o6vladi yasa dolduqca onda iki xislat (sey) cavanlasar: horislik
(acgozliik) va tuli-omal.

6. Xalga togokkiir etmoyan Allaha da siikr etmoz.

7. Insanlara rohm etmayan kimsoys Allah da rohm etmoz.

8. Diinya molundur: Allah-Taalanin zikrindon basqa qalan seylor do
lonatlidir.

9. Dirhama do qul olanalanat, dinara da!

10. Tomizliys daim amal et: ruzin bol olar.

11.Momin bir dalikdan (ilan yuvasindan) iki dofo ¢alinmaz.

12.Vad — borcdur.

13.Maclislordo omanat olar (Maclislordo gizli sohbatlor olar, onu fas
etmok olmaz).

14. Maslohat aldigin kas 0 mévzuda miitoxassis giivonilon olmalidir.
15.Bagislamaq (giizosto getmok) qazancdir.

16.Borc almag dinda gobahatdir.

17.Qonast tilkonmoaz xazinadir.

18. Siibh yuxusu ruziys mane olar.

19. Comordliyin balas1 minnatdir (verilon bir seyi basa qaxmagqdir).
20.Basqasindan ibrat alan xosbaxtdir.

21.Esitdiyi har bir seyi s0ylomoyin 6zii insan iigiin giinahdir.

22.0liimdo &yiid (ibrat) var.

23.Insanlarin on xeyirlisi insanlara an faydali olanidir.

24. Allah xosxasiyyaetli, giiloriizlii insan1 sevar.

25. Bir-biriniza hadiyys verin ki, bir-birinizi sevasiniz.

26. Xeyir isi (yaxsiligi) xostizlilordan istoyin!

27.Dostlara hardon get, (onda) daha ¢ox sevilarsan.

28. Xosboxt o adamdir ki, 6zgolorinin eyiblori ilo deyil, 6z eybi ilo mosgul
olur.

29. Zonginlik insanlarin slindokine g6z dikmomokdir.

30.Oziino aid olmayan islordon uzaq olmag miisslmanhgm gozalliklorin-
dondir.

31.Giiclii adam giilosdo galib golon kimsa deyil, qozob vaxti hisslorini
boga bilan (6ziinii als ala bilon) kimsadir.
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32.Zonginlik mal-dovlat ¢oxlugu deyil, koniil zonginliyidir (monavi
zonginlikdir).

33. Ehtiyatliliq inanmamaqdandir (stibhadandir).

34.Elmin asirgonmasi halal olmaz.

35. Xos s6z sadagadir.

36.Cox giilis tirayi oldiroar.

37.Connat analarin ayaqlar altindadir.

38.Cox danigsmaq boladir.

39.Namohrom gadina baxmagq iblisin zohorli oxlarindandir.

40.Momin qonsusu tox olmadan yasaya bilmoz (qonsusu ac ola-ola 6zii
tox yasayan kimso momin deyil).

Bu hadislarin bir negasinin mona va folsafi mozmununa (Ataomi Mirzoye-
vin sorhino istinadon) nozor salaq: 21-ci hadisdo deyilir:

Bu yaziq bas kisiga kim, eldin,

Hor na soz kim esitqi fas etti,

Dag esitqanni der, gunahidin,

Qoya Tanri onu das etti (Hasoutii 2011, 590).

Nasrla izahi: “Insana bu giinah bosdir ki, xalgdan no esitdiso, fas etdi.
Dag da (hoar) esitdiyini deyir (Sesin dagda oks-sada vermasi nazarda tututlur),
sanki bu giinaha gora Tanr1 onu das etmisdir” (Mirzoyev 1997, 76).

25-Ci hadisds deyilir:

Dostlara hadiyyalor verisib,

Bohra tapkan hirad atiyasindan,

Xud cahanda atiyaye varmu,

Yaxsirok dostlug hadiyasindan (Hasomii 2011, 591).

Nasrla izahi: “Agil hadiyyasindan bahro taparaq biri-biriniza hadiyyalor
verib dostlasin. Diinyada dostluq hadiyyasindon do daha yaxsi bir tohfa
varmi?” (Mirzayev 1997, 79).

28-c1 hadisds deyilir:

Ey xosa ol ki, eyb gérmamok ila,

Yiiz hiinarvar mortobin targay,

Yoni, 6z eyb pardasi goziina,

Ozga 2l eybi ¢ohrasin yopkay (Hasouii 2011, 591).
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Nasrla izahi: “Xos o adamin halina ki, eyib gérmamaokls yiiz hiinarli
mortobasina catar. Yoni onun eybinin pardasi (6z) goziindo 6zgoalarinin
eybinin ¢ohrasini gizladar (Mirzoyev 1997, 62).

35-cii hadisdo deyilir:

Yaxsi soz birla hojat ahlin sor,

Bermasan yaxsi tomadin nafaka,

No idiciinkim rasul kavli ilan,

Yaxsi soz bardwr oylakim sadaQa (Hasowmii 2011, 593).

Nasrla izahi: “Yaxs1 yemokdon pay vers bilmasan, ehtiyaci olanlardan
yaxs1 sozlo (hal-shval) sorus. Ciinki peygombar (s) demisdir ki, yaxs1 s6z
sadago kimidir” (Mirzayev 1997, 76).

37-cti hadisda deyilir:

Analarin ayag astidadur

Ravzai jannatu jinan bag.

Ravza bag viisalin istar isan,

Bul ananmin ayagr tufrogi (Hasowmii 2011, 593).

Nasrls izahi: “Connot bag analarin ayaginin altindadir. Connat bagmnin
viisalini istayirsanss, ananin ayaginin torpagi ol (Mirzayev, 1997, 60).

Osoarin imumi hacmi hagqinda: 40 hadis arabcs qisa ciimlos va ya misra ilo
verilib. Sonra homin mozmun dérdmisraliq qita ilo nazma diiziiliib, belsliklo,
40 hadis (160 misra). ©sarin son hissasinda 5 beyt verilir (10 misra).Comi
hacmi: 5 beyt Allaha homd va not, 18 beyt asarin yazilma soboabi, 80 beyt
hadislar va 5 beyt sonlug (108 beyt va 216 misra).

Osarin sonlugu — Xatima hissasi bes beyt vo qisa bir dua ils bitir:

Yetsa magsud miiddaa ila,

Moni yad etsalar dua ila.

Ki Navaiya ol dua yetsin,

Biilbiil-ii ruhuna nava yetsin (HaBownii 2011, 594).

“Istoyarok mogqsads yetsan, moni do dua ilo yad edeson. (Ciinki) o dua
Novaiya, nova (is9) onun ruhunun biilbiiliins yetor” (Mirzoyev 1997, 87).

“Hodisi-Orboin” ugurla tamamlandigi ii¢clin Allaha stikiirlor olsun,
Mohommad vo onun asabslorine Allahin morhomat vo rohmot salami olsun —
deys osor tamamlanir.
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Ozbok navaisiinaslari ilo yanasu, tiirk alimlori do asor haqqinda todgiqatla-
rinda qisa da olsa geydlor verirlor. Boyiik novaisiinas alim Siyuma Goniyeva
189 9sori nosra hazirlayarkon izah vo torclimolor (orabco olan hadislorin torcii-
masini) do yazmugdir.

Akademik Nizami Coforov 40 hodis mdvzusuna miinasibatini “Ana
dilimizds ilk “Qirx hadis” adl1 moagalssinds yazir ki, “farsdilli adobiyyatin no-
hang simalarindan olan ©bdiirrohman Caminin, elaco da biitiin Tiirk diinyasi-
nin on bdyiik soxsiyyatlorindon sayilan ©lisir Novai vo Mohommad Fiizulinin
qirx hodis mdvzusunda asar yazmalari orta ¢aglarda bu mossloys na daracads
boyiik 6nom verildiyins ayani siibut ola bilor”

(http://www.anl.az/ down/meqale/edebiyyat/edebiyyat_aprel2009/76497. htm).

40 hadis movzulu todqigatlarda Olisir Novainin h.886/m.1481-ci ildo
golomo aldigr "Hodisi-Orboin" osori bu ylizilliyin on doyorli "Qirx hodis"
toplusu kimi taninmis vo genis yayilmisdir. AMEA Mohommoad Fiizuli adina
Olyazmalar Institutunun nadir alyazmalar fondunda Olisir Novainin “Hodisi-
arbain” asarinin qadim olyazma niisxasi qorunur. ©lyazmanin tasviri beladir —

Tarixi: XVIII asra aid oldugu ehtimal olunur.

Xotti: nastaliq.

Olyazmasi medalyonlu gahvayi mesin cilds tutulmusdur.

Baslanir: - varaq 1 b.

Bitir: - varag 8 b.

Mozmunu: Mashur “Hoadisi-arbain’in arab dilindon ozbak dilina manzum

tabdili.

Olgiisii: 13x19 sm.

Hocmi: - § varag.

Sifr: M-45 / 2794 —I (Dlyazmalar kataloqu 1963, 273).

“Nozmiil-covahir” (“Nozma diiziilmiis covahirat”)

1485-ci ildo goloma aldig1 “Nozmiil-covahir” (“Nozma diiziilmiis covahi-
rat”) osorinin qodim dini-tarixi mozmun dasiyan, Islam oxlaq: doyerlorini
oziindo ehtiva edon ideyasivardir. Daha dogrusu, Islam dininin ilk xolifalorin-
don biri Hozrat Oliya (9) mahabbat — ehtiram nisanasi kimi doyarlondirmak
olar.

Hozrat Olinin (9) 268 falsofi hikmati vo onlarin mdvzu va qayesini 6ziin-
do oks etdiron Olisir Novai badii tofokkiiriiniin mohsulu olan 268 riibai (iisto-
gal “Miigoddima”daki 30 riibai).“Nozmul-covahir’doki riibailor mévzuca da
rongarangdir. Bu riibailorde yasamin mahiyyatini, dostluq va sevginin abadili-
yini, insani miinasibatlorin doyarini 6zlindo oks etdiron fozilot duygulari oks
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olunur. Dostluq, sodagat, elm, morifat, bilik, hiinor, coasarat, safliq, duruluq,
diinyan: dork, nafsdon qorunma, axirati haqq etmak, bir s6zlo, kamil bir insan-
liga dogru gedon yolun cizgilori Hozrat Oli (o) hikmatlori fonunda yazilmis
riibailords ¢ox gozal oks olunub.

“Nozmiil-covahir” (“Nozmo diiziilmiis covahirat”) osori Hozrat Olinin
“Nosriil-lali” (“Sopolonmis incilor”) adli mashur hikmatlorinin torciimasi asa-
sinda Oligir Novainin yazdig: riibailor macmusudir. Dahi miitofokkir “Tarixi-
miiluki-acom” (“Ocom padsahlarinin tarixi” adli esorinin sonunda Sultan
Hiiseyn Bayqaraya hosr etdiyi 100 misraliq masnavisinin 45-ci misrasinda bu
osarin adini ¢akir:

Ki, xar lafzini akli javxarsunos,

Korub, javxari fard aylar kiyes.

Cu “Nazm ul-javoxir” bitib otingqa,

Okusg vasf darc ayladim zotingqa.

Ki, anjum durin qar tokar ¢arxi kuz,

Emas bir quxarning bahosi xanuz (Hasowuit 2011, 647).

“Nozm iil-covahir’doki “Insanin bdyiikliiyii onun soxavatindon bollidir”
adl1 237-ci riibaisino digqot edok:

Hor kimsaki igbal amin yavaridir,

Hor yonki iiz orsa, hiimmat rahbaridir,

Hiimmoat diirii foxr tacinin goévharidir,

Ctin hiimmoati Adam oglunun sarvaridir (HaBowmii 2011, 581).

—“Nozmiil-covahir” osorindo miisllif 6ziinlin diinya vo hoyat haqqindaki
folsofosini, diinyagdriisiinli, hoyata baxisin1 aydin sokildo vo yiliksok badii
moharatlo gdstarir. Bu asardoki fikir va diisiincolorinin qayssi ilo Olisir Novai
eyni zamanda, miidrik din filosofu kimi goriiniir.

Boyiik alim og-Sorif or Razi Mohommod ibn ©hmad (tovallidi h.359-
h.405) hicri qamari tarixi ilo 400-cii ildo (m. 1000-ci il) Hozrat Slinin (9)
sOyladiyi xiitba, kolam vo moktublarini toplayib adin1 “Nohciil-balago™ qoy-
musdur (“Nohciil-balags”, 2009, v). Os-Sorif or-Razi asoro qoydugu adin
monasini belo agiglayir: “Biitiin bu calismamin naticosi kimi meydana ¢ixan
bu kitaba “Nohciil-balago” adin1 vermayi uygun gordiim. Bu, kitab oxuyanlara,
istoyonloro bolagot qapilarimi agan, fosahot qaydalarimi catdiran bir osor-
dir”.“Nohciil-bolago” soziiniin liigot monasi “balagst yolu”, yaxud “agiq vo
g6zol danigsmaq yolu” demakdir. “Nohciil-balago™ hikmatli sozlor kitabi biitlin
Sorqds genis yayilmigdir. 472 hikmotdon ibarat bu kitab nofis tortibatda Azor-
baycanda da nosr olunmusdur: Orta asrin an qiidratli sairi vo seir nazariyyagisi
Rosidoddin Vatvat (1080, Bolx — 1178) “Tohfotus-siddiq”, “Faslul-xitab”,
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“Unsul-lohfan” adinda ii¢ Rasidi xolifosinin (8bu Bokr, Omor ibn ol-Xottab,
Osman ibn Affan) kolamlarinitopladigi kimi, “Matlubu-kiilli talib” ad1 ilo do
Hozrat Olinin (9) yiiz s6ziinii toplamis, hor birinin mozmununu agan bir qito
ilo farscaya torcuma etmisdir. Rosidoddin Vatvatin hazirladig1 “Matlubu-kiilli
talib” osori Hozrot Olinin (o) hikmaotlorindon - dyiidlorindon ibarst “Nosrul-
lali” (“Sopalonmis incilor”) vo “Mio kolmo” (“Sad kolimo” (farsca); “Yiiz
kolima™(tiirkco) kitab1 osasindadir. “Nosrul-Iali” osasinda sonraki osrlords,
illorda ¢oxlu asorlor yaradildi.

Onlardan biri — Olisir Novainin “Nozmiil-covahir” (“Nozmo diiziilmiis
covahirat”) adli kitab1 da “Nosriil-Iali” (“Sopolonmis incilor”) asori osasinda
yazilmisdir. Belsliklo, “Nozmiil-covahir” Hozrot Olinin (o) nasrlo yazilmis
hikmotlorinin torclimosi osasinda yaradilmis riibailor mocmusudur. Eyni za-
manda, Hiiseyn Bayqaranin mashur “Risalo”sins cavabdir.

“Nozmo diizlilmiis covahirat” osorinin girisi — “Miigoddimo”si nasr
soklinda yazilib, mozmuna uygun galon yerds iso sair 31 riibai ilo rong qatib.
Miigoddimo Qurani-Korimin Moadinada nazil olmus “Insan” surasinin birinci
ayosi ilo — “Insanin zaman axisinda elo bir dévrii olubmu ki, onda xatirlanasi
bir sey olmasin?” (Qurani-Korim 2012, 457) - kolamu ilo baglayir. Sonra osorin
ruhunu anlada bilocok bir riibai verir vo ardinca Mohommad peygombarin (s)
bir hadisini yada salir: “Mon elmin gohoriyom, ©li do onun qapisidir. Hor kim
daxil olmagq istaso, gorok bu gapidan kegsin”. Belolikls, aydin olur ki, Hozrat
Oli (9) esqino, Hozrot Oli (o) hikmaotlori osasinda yazilmis riibailor elmin,
esqin tontonasini oks etdirir. Tovhid (Homd) va natlorls baslayan “Miiqaddi-
mo”do s6z vo onun qiidrati, insanin yaradilis1 ilo bagli dini-tosovviifii goris-
lordon bahs edilir. “Qurani-Korim”dan ayri-ayr1 surs vo ayslorindon misallar
gotirilorok, hadislorlo homin misallarin mozmun sorhi asarin gayeasini tamligla
acir. Masalon, yuxarida qeyd etdiyimiz “Insan” surasinin birinci ayasini genis
sorhindon bohs edorkon “Bali, onun ilk maddssinin formalasmaga basladig:
zamandan insan soklino diisdiiyii vo ruhun ona iifiiriildiiyli zamanadok miixto-
lif dovrlor olmugdur. Bu dovrdos o, insan adlandirilacaq sokildo olmamigdir”
(Qurani-Karim, 2012, 457). Yena do ©Omir ol-mominin Hozrat Olinin (o) fozi-
latlori hagqinda deyilmis bir hadisi — “Miigoddimo”ds yazdig1 hodisdon —
“Son mondonson, mon do sandenom” (“Inni minka, onto minni”) setirlorini
igtibas edir:

Ol sam ki, “Vaz-Zuxo” giinagin tiziidiir

“Mo zog” ila stirma ¢cakilmis goziidiir

Aning sari kim, ozii ulu ul oziidiir,

Bor¢a “Inni minka anta minni” séziidiir (Hasowmit 2011, 31).
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Miiollif Xoca Abdulla Onsarinin hadisini xatirlamaqla bir daha Hozrat
Olinin (o) miidrikliyini yada salir: “Hazrat ©li (9) Xeyboari foth etdikdon son-
ra, Hozrat Peygomborin (s) yanina goldi vo Peygomboar (s) ona belos buyurdu:
“Ogar monim iimmotimdan bir dosto adamin sonin barando Moryom oglu isa
Masihin haqqinda dediklorini demasaydilor, sonin barands elo s6z deyardim
ki, camaat sonin ayaginin altinin torpagindan va sonin dastomazinin suyundan
sofa liglin gotiirordilor. Lakin sonin iiclin elo bu qodor (demok) kifaystdir ki,
son mandonson, man do sondonam. Son mandon irs aparirsan, mon do sondon
irs apariram”). (HaBouii 2011, 632; google.co.uz. e-book: Olirza Sabiri Yozdi.
Omiral-mominin Oli (2)-in fozilotlori barads Minhadis // Torcima edan:
Mohammad Xalilov.).

“Miigoddimo”do peygomborlorin adlarini, onlarin fozilotlorindon bohs
etmosini insanlar1 elma, idrak yoluna dovat anlaminda sorh edo bilorik. Bu
hissado Hozrat Olinin (o) “Nosrul-lali” (“Sopalonmis incilor”) adli nozmlos ya-
zilmig hikmatlar toplusundan bohs edorak yazir ki, bu hikmatlor Hozrat Olinin
(o) incilor doryasindan bir damladir. Vo ¢ox istodim ki, fars dilindo togdim
olunmug bu hikmatlor tiirk dilinde do, tiirk dilindo danmisan sads xalqin da
istifadasing verilsin. Bali, bu diisiinco Olisir Novainin yaradiciliq ruhunun tiirk
ruhuna s6z abidosidir. Motndo rastlasdigimiz “Cilizv”, “doftor”, “ciing”,
“bohr” sozlori ilo Sultan Hiiseyn Baygaranin Olisir Novaiya ithafon yazdigi
“Risalo”sini nazards tutur. Cox gozal lirik 1ovhalarlo dostunun “Risale”sini
torif edir: “Ciizv desom, hansi cilizviin hor horfi mozxori kiill bola olgay, ogor
cling desom, hansi ciingdo yliz dorya tapilibdir vo ogor dorya desom, hansi
doryanin hor diirrii Glines govharins ¢ox parlaqdir” (Hasowmii 2011, 35). Novai
dostunun bu liitfiine neco minnatdarliq edacayini bilmir. Sakit qarsilasa,
olmaz, dinmoso do garosi yoxdur. No edocoyini diisiinlinco imdadina sair
Hatifin sozlori yetigir:

Igbal ianat ibtida qild; mands,

Iflak govhorlarin fida qildr mondb,

Hotif ki, basarati nida qildi manda,

Moazmunu bir nov ada qildi manda (HaBowutii 2011, 40).

Yoni sair deyir ki, “Ogor Sahin bagina layiq incilor sagmaq istoyarsonsa,
koramot timmanindan dilo vo vilayst donizindon ists. Bir basqa riibaisinds
Hazrat Olinin (9) sair kimi toxolliisiinii nozma ¢okmisdir:

Doaryayi karom kima ki, agahdir,

Bildik ki, valayat ahlina sahdir,

Gumrahlarla barandan paxdurur,

Bu besada yani, Osadullah durur (HaBowmii 2011, 40).
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Voalayat ohli no Sah, no do 9sadullahdir.

Yeno do bir hodisdon — “Birsaatliq elm altmisillik ibadotdon yaxsidir” —
bohs edorak bu hikmaotin fozilstlorini sorh edir. O, Sultan Hiiseynin soxavatini,
adalatini ehtiramla torif edir. Bu hissads yazdigi riibailorin biitliin misralarinin
- dord misranin gafiyslonmosinin romzi monasi da var: sah taxtinin doérd
siitunu, Koba evinin dord divari, foloyin dordiincii qatinda (wox maxmunune
mypm noscu ynu xymapub mypaou, Kavbamynnoxuu o6uz mypm oOegopu
OVIeaHaUSU YUYH MACAB8YD 3MdA ONAMU3, (DANAKHUHZ MYPMUHYU KaBamu
KYEWHUHE MACKAHUOUD 64 OOWKANAD)

Hor biri dord diirrii uca (sahana) deyil,

Dordiincii falokda mehr zargor deyil,

Riibai maskaninda Kaba asar deyil,

Beytiil miiqgaddas dord divar deyil (HaBowmii 2011, 41).

Belo qafiys riibaiys bir musiqi ahangi gotirmisdir. Bu riibaids geyd olu-
nan “Asadullax” (““Osodullah”) s6zii “Allahin siri” monasindadir, eyni zaman-
da, Hozrat Olinin (9) toxalliisiidiir. Hozrat Omirin “Nasrul-lali”nin tarclimasini
etdim (Hasowii 2011, 40).

“Miigaddima”da, eyni zamanda, asari yazma sabobini, kimlordan tasirlon-
diyini, kimlori yad etdiyini nasrlo yazmagqla yanasi, mévzu vo mozmuna uy-
gun 30 riibai yazmigdir ki, onlardan da bir neg¢osini yuxarida niimuns kimi
vermigik. Olisir Novai “Miiqoddimo”do Zahiri vo Onvori adli Azorbaycan
sairlorinin adlarin1 ehtiramla qeyd edir (HaBowmii 2011, 37). Nohayat, asorin
osas hissasi haqqinda: “Bu hissenin do dziinemoxsus diiziimii vardir. Ik ola-
raq Hozrot Olinin () folsofi hikmaotlori orab dilinds togdim edilir. Sonra he-
min hikmotin gorhi (vo ya mozmununu agan) riibai soklindo tiirkco verilir.
Olisir Novai 6zii torciimo deyo yazsa da, aslindo, Erqas Agilovun tobirinco
desok, “Biz bu riibailora torclimo yox, miikommaol sorh deys bilorik™ (Ounmnos
2013, 32). Ciinki Olisir Novai sonatkarliq qiidrati ilo bu asari yiiksak badii so-
not niimunasi kimi yaratmigdir.

“Nozm coavabhirlori” asorinin yazilmasinin ii¢ sabobini gostormak olar:

1. Hoazrat Olinin () inci hikmatlorinin seir formasinda anonavi sorhi —
Olisir Novai “Miiqoddimo”do yazdigr kimi, “Nosril-loli” (“Sopslonmis
incilor’”) nozmoa diiziildii, adin1 “Nozmiil-cavahir” qoyduq (Hasowuii 2011, 41).

2. Hiiseyn Bayqaranin “Risala”sino cavab olarag yazmaq istoyini —
Moanavi borcunu basa ¢atdirmasi.

3. Bolx yaxmliginda Hozrot ©li (9) gobrinin tapilmasi (1481-82) vo onun
yerini milayyanlosdirmayi Hozrot ©Oli (o) soxsiyyatina ehtirami kimi riibailo-
rinds nazma diizmasi.
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Novai seiriyyetinin giicii Hozrot Oli (9) hikmatinin qiidratini daha da artir-
mis, onun mona yiikiinii dorinlogdirmisdir. Bu badii vo nozori-estetik calar
istor “Miiqaddima”daki, istorsa do asorin asas hissasinda toqdim edilon riibai-
lordo goriiniir. Bu todqgigati ©Olisir Novainin Daskonddo nosr olunmus 10 cild-
liyin 10-cu cildinds - 31-86-c1 sohifalorinds ¢ap olunmus “Nozmul-covahir”
asari lizarinds incaladik.

Amma tiirkiysli moshur novaisiinas Agah Sirri Lovondin yazdigina goro,
osar “Ol-xatima” basligli son bdliimls bitir (Levent 1968, 42). Homin boliimii
todqiqatgt qisa tosvirden sonra iki riibai ilo tamamlayir:

Kim safha-i hiisniga hevayi kilgay,

Miiskin hati harfin ibtidayi kilgay,

Hor lafzida ¢iin kasb-i sofayi kilgay,

Umimid ki, rakimga duay1 kilgay (Levent, 1968, 42).

Tobii ki, Hozrot Oli () hikmatlarinin asasinda Islam dininin insanparvor-
lik gayolorinin inikas1 va tosovviif toliminin monovi kamillik masalolori daya-
nir. Eyni zamanda, sairin ictimai-folsofi, monavi-oxlaqi goriislorino uygun
niimunalar kontekstindo bu hikmatlor estetik goriiniisii vo monast ilo yiiksok
saviyyados nozmlo sorh olunub. Beloliklo, deys bilarik ki, bu hikmotlor Novai
qudrati ilo yeni poetik hoyat gazanmisdir. Bu riibailori Hozrot Oli (o) hik-
matlori tosirinde yazilmis Novai imzali parlaq cavahirlor adlandira bilorik.
Olisir Novainin Hozrat Oliyo (o) olan mohobbatinin izlori Mozari-Sarif adli
gozal bir sohorin varlhigr ilo tosdiqini tapmisdir. Balx soheri yaxinliginda
Hozrat Oli (o) gobrinin tapilmasi masalosi iso bu giin ofsana-hekayot kimi
tarix sohifolorindo, insanlarin yaddasinda yasayir. Bu ofsano-hekayoti ofqanis-
tanlt 93 yash bir nurani alimin — moghur novaisiinas ofqan alimi Mohommad
Yakub Vahidin sohbatindon golomo aldim. Hozrat Olinin (9) gobrinin Nocofdo
oldugunu bilsok do, bir ofsano-hekayati tokrar golomo almaqdan ¢okinmadik:
“Giinlorin bir giinii Sultan Hiiseyn Baygara yuxusunda bomboz va bos diizon-
likds olan bu mokanda Hozrat Olinin (8) gobrini goriir. Yuxusunu yaxin dostu,
silahdag1 ©Omir Oligir Novaiys danisir. Novai do homin yuxunun yozumu ii¢iin
ustadi, dovriiniin boylik alimi, sair ©bdirrohman Camidon moslohoat alir.
Belaliklo, Movlana Colaloddin Ruminin diinyaya goldiyi Balx soharinin comi
5-10 kilometrliyinds yerlogon bu diizongahliqda insaat islorino baglanir. Olisir
Novainin birbasa Oziiniin rohborliyi ilo insanlar1 6z sehrindo heyrotlondiron
goycinili Mozari-Sorif Camisi vo iginds Hazrot Oli (o) tlirbasi (qabri) tikilir”
osrarangiz tikiliya vo sohoro Hozrot Olinin mazarinin burada oldugu inancin-
dan “Mazari-Sorif” ad1 verilir.
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P.S. Sohorin adiin monasi mohz burada Hozrot Oli (o) adina tikilmis bir
qabir ila baglidir. Hozrat Olinin (o) mazar1 gdy cinilorlo bazadilmis “Moazari-
Sorif Camisi”nin igarisindo yerlosir. Tarixi abidenin gozalliyi osrlordir ki, hor
kasi heyran edir. Tabriz tarixi memarliq niimunasi — insan zokasi, tofokkiiri,
fitroti noya qadirmis, ilahi! Bu caminin gozolliyi bir hagigati yeniden tosdiq
edir ki, Allah 6z bondasini bu godar sevdiyindon, ona belo qurub-yaratmaq
esqi, qudrati verib. Bu nohong memarliq abidssinin igarisini 4-5 saata gozib
qurtarmaq olmazdi. Bu romantik realliq i¢indo rongborong daslarin iistiindo
Novainin olinin izlori, bozokli ornamentlor {izorindos Olisir Novai sigali sezilir,
— desok, miibaligo etmorik. Orada Mazari-Sarif camisi haqqinda esitdiyimiz
hekayotin gergokliyi barads indi bu yazi lizerinds islorkon ensiklopediyalar
arasinda basqa bir sey axtarmadiq. O hekayotdo ©bdilirrohman Cami tofokkii-
riindon siiziiliib-golon, Olisir Novai qiidrati ilo hasilo golon milli diisiinco
ruhumu toslim etmisdi, yerli ohalinin tiirklordon — 6zboklordon, tiirkmonlor-
don, marvlordon, qarabaglilardan (bizim Qarabag camaati) ibarat bir mokanin
— Moévlana Ruminin doguldugu yerin bir addimliginda olmasi fakti bir ayri
tadqigat mévzusudur (Ulvi 2016, 272-273).

Todqgigatimizin sonunda Hozrat Olinin (9) arabco verilmis 268 hikmaotinin
azorbaycanca torciimoesi do verilir. Homin torciimoelor Siyuma Goniyevanin
qeyd etdiyino goro, Daskond Sarsiinasliq Institutunun omokdas1 Obiilfaiz Seid
Iskondarova moxsusdur. Beloliklo, Hozrot 8l (o) hikmatlori arobcodon 6zbok-
coya (homin torciimolor Siyuma Geniyevanin qeyd etdiyino gore, Daskond
Serqsiinasliq Institutunun omokdasi Obiilfaiz Saidiskandorova moxsusdur), bu
todgiqatda iso 6zbokcodon bu sotirlorin miisllifi olaraq Azorbaycan dilino
cevirdik.

“Nazmiil-Covahir” aSarindaki Hazrat Oli hikmatlari (arabca olanlar)
Azarbaycan dilinda

Insanin iman1 ohdine vofasindan bilinar.

Folakato ugrayanda yardimina galon ilk adam gardasindir.
Sorvatin izhan stikiirdiir.

Ovladlarina torbiys verson, onlara fayda vermis olarsan.
Insani adabi onun sarvatindan yaxsidir.

Vazifo borcunu ddomok dindandir.

Yamanlhiga yaxsiliq etmoaklo onu gaytara bilorsan.

Bu zamanin adamlari eyib axtaranlardir.

Ruhun z6vqii mayuslugdadir.

Miiriivvat ¢atinliklora parda gokir.

Ata-anaya ehtiram mirasdir.

RRO©oOo~No O~ WNE
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12.  Oziino sobirdon sonra zofor caldigini bil.

13.  Omriin barokati gozal amallardadir.

14. Diinya malinn barokoti zokat vermakdadir.

15. Bu diinyan axirat tigiin sat, faydasini gorarsan.

16. Insanin Allahdan qorxmasi goziino isiq gatiror.

17. Insanin qarni (tamahi) diismanidir.

18. Sanba va ¢arsanba saharlari barakatdir.

19. Insana bola dilindon golor.

20. Yaxsiliq et, amma onu minnat qoymagla silmo.

21. Insanin miilayimliyi (ehsandan sonra) ikinci hadiyyasidir.
22.  Allaha tovokkiil etson, onun 6zii kifayotdir.

23. Bolanin gecikmasi igbaldir (baxtdondir).

24.  Omriiniin avvalinds etdiyin Xatalar1 dmriiniin axirinda dogrula.
25. Insanin namazda tonbolliyi imanimin zoifliyindandir.

26. Yaxsiligi keramot eylo, onu hadiyys etmis kimi olacaqsan.
27. Mohruh igini radd etmokls goflatds olsan, o ¢oxalir.

28. Ol ilo yemok barokat gatirar.

29. Giinahlarindan qurtarmagq iigiin soy et.

30. insann tovazokarligi ona hérmeot gatirar.

31. Ug sey folakoto aparar: paxilliq, xudbinlik vo tokebbiirliik.
32. Ug sey imandandir: hoya, vafa vo soxavatlilik.

33.  Alimin 6liimii dinin (elmin) ziyaninadir.

34. Ehtirasin gotirdiyi zorari torpaq ortar.

35. Hokmranliq adalst ilo méhkom olar.

36. Axiratin savabi bu diinyanin rahatligindan yaxsidir.

37. Ehsan versan, onu torpag mahsulu kimi yens tokrar et.

38. Bodon yemok ila, ruh iso musiqi ils diridir.

39. Adamin minnatdarlig1 onun nematlorine barokat gatirar.
40. No gazansan, sadago vermayi unutma.

41. Kasib tiglin az folakat do ¢coxdur.

42. Insanm gozolliyi onun miilayimliyindadir.

43. Yaman dost seytandir.

44. Batilin dmrii bir saat, hagigetin 6mrii isa giyamata godoardir.
45, Insanin homsdhboti do 6ziino banzoyar.

46. Sozilin yaxsisi qisa olandir.

47. Yaxs1 homsohbot qonimotdir.

48. Verands ¢ox ver, alanda aza qonaatlon.

49. Kasiblar ilo sohbatds olmaq siikrii goxaldar.

50. Olmoyen sey abodidir.



Olisir Navainin dini-elmi asorlori

161

51.
52.
53.
54.
55.
56.
57,
58.
59.
60.
61.
62.
63.
64.
65.
66.
67.
68.
69.
70.
71.
72.
73.
74,
75.
76.
77,
78.
79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.
86.
87.
88.
89.

Insanin yumsaq davranisi ona kémokdir.

Insanin bozoayi adobdir.

Insanin hayasi onun iiz pardasidir.

Aci1 sozdon ac1 yemok yaxsidir.

Insanin qozobi onu falakato aparar.

Yamana vofali olmaq haramdir.

Davranigin gozalliyi odob oxlaqudir.

Hiinar insanin sarvatidir (aliconabligindan irali galir).
Allahdan qorxsan, ondan bagqasinda aman taparsan.
Dostlarini yaxsiliga cagirmasavabdandir!

Nafsino qarst dur rahat olarsan.

Insanin dostu onun dinins siibutdur.

Qolbin sakit olmasi cibin dolu olmasindan daha yaxsidir!
Dostun vofasini onun séziinde durmasindan bil!

Arvadin yaxsisi sevimli va diinyaya ¢ox dvlad gatirondir.

Mal-miilkiinti Allah yolunda xarclosan, yaxsiliq alamatidir.

Qolbin sofas1 qozaya, taleys razi olmagq.
Insana alom nafsindon golor.

Insanin falakati hirsinin incikliyindan bilinor.
Kim sono cofa etso do, ondan utanaraq baris.
Insanin s6zii aglina dolalatdir.

Insanin osil oldugunu xisloti askar edar.
Dostlar1 gormok sevincin sonunu gatirmaz.
Nakoslorin dovlati insanlarin falakatidir.
Insanin borcu mahzun olmagqdar.

Sahlarin dovlati odalotli olmasidir.

Paxilin qizil1 faydasiz dagdan 6zgo bir sey deyil.
Cohls yol vermo, sonu yoxdur.

Usyan edoni 6z {isyan1 mohv edor.

Gtlinahin biri do ¢oxdur, ibadatin mini do azdir.
Ovliyalar1 xatirlamagq ilahi rohmat yagdirar.
Insanin dogru yoldan azmas1 tamahindandir.
Padsahlarin yemoyi agz1 yandirar.

Kasiblarin an kasib1 Allah hiizurunda azizdir.
Gancliyini xatirlamagq hasrotdir.

Dilinin rovanligi sarvatinin agasidir.

Oliimii xatirlamaq qalbin cilasidr.

Oziz insanla goriis insanin goziina isiq gatirar.
Atana qullug els ki, balan gaytaracag.
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90.
91.
92.
93.
94,
95.
96.
97.
98.
99

100.
101.
102.
103.
104.
105.
106.
107.
108.
109.
110.
111.
112.
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114.
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116.
117.
118.
119.
120.
121.
122.
123.
124.
125.
126.
127.
128.

Yasamin gozalliyi asayisin movcudlugundadir.
Elminin doracasi tiziindadir.

Xatircom ol, ruzun 6zii sani tapacaqg.

Oliimiin xobarini dogulus verdi.

Nofso bozok vermo, onu yorarsan.

Nafsina galabs galsan, haqq yolunu tut.

Insanin mehribanlig: aglina dolalotdir.

Insanlarin vozni torozilaridir.

Bir kimsani ziyarat etmok onun soxavatine isaradir.
Diinyanin hor kdsoasi matomlo doludur.

Dostlarin ziyarati mahobbati artirar.

Zoiflorin halindan xabar tutmaq aliconabligdandir.
Batini gozallik zahiri gozallikdon yaxsidir.

Sado insanin zahidliyi giimrahliqdir.
Badgiimanliq tokabbiirdandir.

Diinya (mal-miilk) ilo foxr etmok tokobbiirdandir.
Pis vardisdon qurtulmagq gatindir.

Insani ruh hali onun daxilinin ifadesidir.

Insan dilino ehtiyatla sahib ¢ixsa, salamat olar.
Islam hiiquq alimlori xalqin sarvetidir.

Qolbi oyaq insanin sarxos olmasi xasiyyatlorin an pisidir.
Zoiflorin miibarizasi sikayatlo olur.

Tovazokar insan boyiik insandir.

Dil stikutu insan salamatligidir.

Elmin zavali lovgaliqdir.

Yamanliga yaxin islo 6yiinmok yens yaman isdir.
Connat talabinds belini méhkom bagla.

Varlinin paxilligi onun ozabidir.

Cox ibadotdon az morifat yaxsidir.

Qocaliq 6liim xabarini gotirar.

Connatin yolunu istasan,“Quran”dan oxu.

Xasis varli oliagiq kasibdan daha kasibdir.
Oyloncanin sorti folakat yiikiidiir.

Insanlarin daha pisi xalqdan iiz ¢eviranlordir.
Insanin dogru sdziiniin foziloti onun nicatidir.
Badanin sohhati orucdandir.

Sobir galoba gatiror.

Gecs oxunan namaz giindiize gozallik bagislar.
Bodon sagligisiikutdandir (sakitlikdandir).
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129. Insanin salamath@ dilins ehtiyat etmasindadir.

130. Yaxsi insanlarla homsohbot olmaq yamanligdan qoruyar.
131. Nadanin siikutu eyiblarina pardadir.

132. Mehriban ol ki, hérmatli olasan.

133. Dinin salamatligi Allah qorxusunda; fosad1 iso tamahgirlikdadir.
134. Allahdan basqasina iimid baglayan insan cahildir.

135. Allah har bir seyin varligina zamindir.

136. Dost zorbasi azablidir.

137. Qalb is1g1 halal yemokdon dogar.

138. Dil agris1 dis agrisindan agirdir.

139. Yamanliga 6yragon insan zslalotdadir.

140. Kim dini diinyaya doyisibso, yolunu azib.

141. Oliaciq olmayanin goalbi dar olur.

142. Diinya {iroyi dar olanlara dardir.

143. Allaha inanan homisa sevinar.

144, Saglig ilo miikafatlandirilan insanin xos halina!

145. Omrii boyu ibadot etmok nobilarin siiaridir.

146. Qom ozabi azalanin 6mrii uzun olur.

147. ©dab tolobinds olmaq diinya (mal-miilk) tolob etmakdoan iralidir.
148. Goyorgin gdyarein ilo ugar, qaz qaz ilo.

149. Qonaastli insanin émrii uzun olar.

150. Diismono itast 6limdiir.

151. Ailasi olmayan adam baxtlidir.

152. Allaha itast gonimatdir.

153. Sahlarin ziilmii raiyyatin lageydliyindan svvaldir.

154. Insan ziilm eloSs, dziino etmis olur.

155. Mazlumun azabi bosa getmoz.

156. Zalimin ziilmii onu mohvs aparar.

157. Mal-diinya sevgisi suya tosnalikdon giicliidiir.

158. Zalimin émri qisa olar.

159. Oliaciqligin kolgasi bdyiik olar.

160. Qozbel adamin kolgasi do ayridir.

161. Qonaat ilo yasasan, sah kimi yasarsan.

162. Ali hiimmot imandandir.

163. Uzun danisiq nogsanli danisiqdir.

164. Zalimin axir1 yaxsi olmaz.

165. Agilli digmon axmaq dostdan yaxsidir.

166. Isin cotini — asania qapr1 olar.

167. Kitablar1 yigmaqdansa, onlar1 yaddasda saxlamaq daha yaxsidir.
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168.
169.
170.
171.
172.

Zalimin aqibati 6limiiniin tezlosmasidir.

Hoar gecadoan sonra, albatts, bir giindiiz galir.
Sagliqganimatdir.

Toqvalidon ¢ox Allaha tovakkiil edanlorin doyari daha goxdur.
Oliim qami galbini sevmayan insan ilo hamsohbat olmagdan

yiingtldiir.

173.
174.
175.
176.
177.
178.
179.
180.
yaxsidir.
181.
182.
183.
184.
185.
186.
187.
188.
189.
190.
191.
192.
193.
194.
195.
196.
197.
198.
199.
200.
201.
202.
203.
204.

Aqil korpa agilsiz qocadan daha yaxsidir.

Yolunu itiron 6ziinii do itiror.

Soni yamanliga aparan insan diismanindir.

Kim sani batil isa buyurursa, soni aldadib.

Dogru seydan hirslonmok algaqliqdir.

Hikmati dagiq bilmok mémin tigiin hadiyyadir.

Din ugrunda qazanilan galabs haqiqgi galabadir.

Insanin fazilati ilo foxr etmasi asil olmast ilo foxr etmasindon

Diismonin tizorinds goalobs qazanmaq asan seydir.
Kim ki, agilli olsa, o osl insandir.

Kim Ki, nofs yamanligina aman versa, galobs gazanar.
Osyanin ki¢ik parcasi da onun asil olmasini isbat edor.
Insanin ruh azadlig1 diiz s6zlii olmasindandir.

Hor bir galbin 6z togvisi var.

Kim nemato kiifr gatirsa,mozhab Kkafirliyindan pisdi.
Insanin danisig1 gelbindakilori fas (agib-tokar) edor.
Cin (dogru) so6zii gobul etmok dindandir.

Qalbin qilivveati iman salamatligidir.

Osobiadamin qatili onun hirsidir.

Omal, ibadst etmaya giymat ver, sadliq, sevinc tapacagsan.
Insanin dostu onun dinina siibutdur.

Pislorin yaxininda olmaq da ziyandir.

Urayi das olmaq da “toxlugun” aqibatidir.

Insanin doyori, kimso ona dayar verands bilinar.
Allahin kolami galblorin sofasidir.

Diirtist kafir paxil miisalmandan connato daha timidvardir.
Nemaoto kiifr etmok onu xarab edar.

Qocaligin 6zii sana bas edan Xxastalikdir.

Paxila onun paxilligi (mohv olmasi tigiin) kifayatdir.
Elminin kamali miilayimlikdodir.

Yaxsiliq lizrlii olmasi ilo kamil olar.

Diinyanin eyiblori onda qalmamagq {igiin sana bas edor.
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205.
206.
207.
208.
2009.
210.
211.
212.
213.
214,
215.
216.
217.
218.
219.
220.
221.
222.
223.
224,
225.
226.
2217.
228.
229.
230.
231.
232.
233.
234,
235.
236.
237.
238.
239.
240.
241.
diistinar.
242.

Oliimii xatirlamaq dordi sene bas edor.

Yumsaq soz goalbi sevindirar.

Soziinli yumsagq et ki, sevimli olub galasan.

Qariliq (qocaliq) illarini 6miir illarim deyib hesablama.
Elmli saha zaval yoxdur.

Kibr ilo s6hrat tapilmaz.

Paxilliq diismangiliyindon bagqa biitiin diismoanliklarin slaci var.

Kim ¢ox danisirsa, 6zlino sayqisizligi artirar.

Tomiz bulaq atrafina homiso insanlar toplanar.

Uca koniiliin (aciqiirakliliyin) qaygist da ¢ox olar.
Yaman ilo homsohbot olmaq doniz sofari kimi xatalidir.
Sossiz qalan adam sonra pesman olmaz.

Elm maclisi connat bagina oxsayir.

Comaordlik maclisi s6z qalasidir.

Insanm hiinari dilindon ballidir.

Geconi yuxusuz kegirmok momin adama is1q boxs edor.
Oliimiinii unudan qolbinin paslandigina dolalotdir

Geco namazlari ila gobrini miinovvar et.

Sagina diigon boyazliq 6liimdan xabar verar.

Iman ils yat, yuxun yaxs1 olar.

Magsadas gatinliklos gatilar.

Ayriliq atasi cohonnom atosindon daha giicliidiir.
Pisxasiyyatlilik ilo gqocaliq nurunu séndiirms.

Uz saflig1 diiriistliikdondir.

Yerinds edilmayan yaxsiliq ziilma barabardir.

Minnat ilo verilon sadagenin giinahi savabindan ¢oxdur.
Axmagq dovlati idars etso, zavalin galmasi tezlosir.
Xasiyyati pis va xalqina hiiron insanin vay halina!

Yaman insanla homsohbat olmaqdansa, yalqizliq yaxsidir.

Sona garsi gafillik ediblarss, bu sans boyiik komokdir!
Sona yuxaridan baxan komok edar.

Yaxsilari tork edon insanin hali yaman olar!

Hosad aparanlarin vay halina!

Allah usag1 ruzusu ils verar.

Insann isinin naticosi onun ¢alismagimin giizgiisiidiir.
Diismon yuxudadir, heyhat, agah ol!

Boxtli adam axirat goamini, boxtsiz adam bu diinya qgomini

Insanin xudbinliyi onu mahv edor.
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243.
244,
245.
246.
247.
248.
249.
250.
251.
252.
253.
254,
255.
256.
257.
258.
259.
260.
261.
262.
263.
264.
265.
266.
267.
268.

Kimsanin nafsindon qagmasi sordon qagmasindan daha faydalidir.
Insanin bdyiiklilyii onun hiimmotindan bilinar.

Hirs sahibi folakato dogru getdiyini bilmaz.

Insanin hiimmati onun dayarini balli edar.

Getdiyin yeri gostar, kKimliyini deyim.

Yemoya ¢orok dogramaq — homkarliq isarasi deyil.
Imanin yiikii dini yiikdiir.

Miirvatsiz kimsada din-iman olmaz.

Agill insan yoxsul olmaz.

Yalan¢inin hérmati olmaz.

Paxila rahatliq yoxdur.

Qonast edon gom tapmaz.

Dinsiz insanin hérmati olmaz.

Fahiso insana tonbeh fayda etmoz.

Sons ancaq gismat edilon verilir.

Sodoago 6mrii uzadar.

Nodan gorxursansa, ona rast galorsan.

Savadli insan, albatto, muradina catar.

Sobir sahibi, albatto, muradina yetor.

Insan dogrulugu ilo ucalar.

Kim qdvmiins yaxsiliq etso, onlarin alimi (ustad1) olacaq.
Qalb mayuslugu ruh (can) zévqiidiir.

Boxtli insan ilo hamsohbat olan insan onu da boxtiyar edor.
Fazil olmayan insan sarvatini hesablaya bilmoz.
Cugulgunun birsaatliq isi birayliq fitna gatirar.

Ruzu onu talsb edsnindir.

Olisir Novainin “Nozmul-covahir” (“Nozmo diiziilmiis covahirat™) asori-
nin alyazma niisxolorindon biri AMEA M.Fiizuli adina Dlyazmalar Institutu-
nun nadir slyazmalar fondunda qorunur. ©lyazmanin tosviri belodir —

Tarixi: XVIII asra aid oldugu ehtimal edilir

Xotti: nasta’'lig

Baslanir: - varag 8 b,

Bitir: - varag52a.

Mozmunu: Maktub saklindadir.

Olgiisii: 13x19 sm

Hocmi: - 44 varaq

Sifr: M-45 / 2794 —I1 (Olyazmalar kataloqu 1963, 274).



Olisir Navainin dini-elmi asarlari 167

Natico

Bu osorlorin mozmun sorhi ilo tanis olandan sonra qeyd edok ki, burada
yazilan, deyilon fikirlor elmo, Islam ohlino, sads xalqa, biitiin miisalman hiim-
motino ¢oxdan molumdur. Unutmayaq ki, Olisir Novai dovriindo, zamaninda
bu asorlar tiirk qdvmi, tlirk dilindo danisan sads xalq {igiin ilk addim, etibarl
manba va Islam elmi haqqinda tiirkco yazilmis osorlor, kitablardir. Ona goro
da bu asarlorin mahiyyati, moqsadi hor zaman aktualligin1 saxlayacaqdir. Eyni
zamanda, Olisir Novai kimi bogor odobiyyatinda uca magam tutmus 6lmoz bir
sonatkarin golomindon ¢ixmis asarlor qiymatli vo adobiyyatimizin qizil fondu-
na daxil olmus adobi incilordir. Oligir Novainin yaradiciliginin 6zalliklorindon
biri do fars vo arob dilinds yazilmis mashur asarlorin — dini-oxlaqi vo tesavviif
mozmunlu asarlorin hom do tiirk dilindo yayilmasi {i¢iin gostordiyi fodakarli-
gidir. Sohhati ilo bagli Hacc ziyaratine gedo bilmoyan klassik senotkar bu
osarlori yazmagla, biitlin var-dévloatini (o, ¢ox zongin bir soxs olub) voqf yara-
daraq xalqin xidmatinds xarclomokls, bu borcu — Hace ziyaratine gedo bilmo-
mosinin ovozi bilmisdir (6zliniin do yazdig1 kimi, Hocc borcu heg no ovoz
oluna bilmaz). Bir ¢ox asarlorinin drnayini klassik adobiyyatdan, eyni zaman-
da, yaxin dostu, ustadi Obdiirrohman Camidon aldig1 moslohatlordon mohab-
botlo faydalandigr molumdur (6ziiniin etiraflarinda da geyd etdiyi kimi). Oligir
Novai bu movzulara 6z dahiyans baxis bucagi ilo dorin elmi nozori kontekstdo
yanagmig, naticods orijinal, hom do Nizami moktobinin davamgisi olaraq osr-
lordir aktualligimi itirmoyon osorlor yaratmisdir. AMEA Mohommod Fiizuli
adina Olyazmalar Institutunun nadir oalyazmalar fondunda saxlanan olyazma-
lar hagqinda malumatin oxucular iigiin maraq doguracagina ominik.
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PEJIMT'MO3HO-HAYYHBIE ITPOU3BEJIEHUA AJIMIIIEPA HABOU
«MuHaxar», «Hazm anb-xaBoxup» U «ApoanH»

PE3IOME

Amumep HaBom w3BecTeH Kak TJTyOOKHMH 3HATOK, TEOPETHK W OJHA W3
KIIFOYEBBIX (UTYp B TOJKOBAaHMM IIapuata M Teocoduu. BriepBbie OCHOBBI
uciIaMa sl TIOPKCKHX HAapOIOB Ha TYPEIKOM sI3bIKE OBLIM HAIMCAHBI STHM
BEJIUKMM Y4eHbIM. Penuruo3sslie 1 MopaibHbIe LIEHHOCTH, OTPayKEeHHBIE B IIPOU3-
BeAeHUAX «MuHaxar» («Monb0bl Kk Ammaxy» umn «IIpocsObl kK AJutaxyy),
«Ha3m amp-xkaBoxup» («KemuyxkmHa B moa3um»), «Apbann» («Copok
YeTBEPOCTHINNIY), «Jlucan ar-taiip» («SI3bIk mTHIY), «MaxOyd amb-Kymyo»
(«Bosimobnennbiit  cepaei»), «Cupox anb-myciuMun» («CBeT wuciama») u
«Pucanae Tuiip-aHa0XTaH», ObUIM aKTyaJlbHbI KaK B €TO AMOXY, TaK U CEroJHs.
«MuHaXaT» COCTOMT M3 OOpallleHHWH, COAEpKAaHUE U CIOCO0 W3JIOKEHUS
KOTOPBIX BBI3BIBAET CaMble IIPEKpacHble UyBCTBa. B mpousseaennu «MunHaxar»
MOAT, TIOTPY3UBIIHMICS B TIYOWHBI JYXOBHOTO MHpA, JAeT PEKOMEHIALMU H
CTpeMHUTCS JOHECTH [0 JIIOJEeW TaKue BBICOKME YYBCTBA, KaK MOPAIbHOE
YIIOBOJILCTBHE, TYMAaHU3M U JPYTHe. Y3HAaB O TOM, YTO TeHUANbHBIN (hustocod
Abnypaxman Jl)xamu paboTtaet Haj nmpousBeneHrueM «Apoaun», Amumep HaBon
OYEHb BHICOKO OLICHWI 3Ty PabOTy yUYHTENS U, C €r0 pa3peuieHus, mepeBes 3To
MIPOM3BEICHE HAa OJIMH M3 TIOPKCKUX SI3bIKOB - yaraTtaiickuil. Takum oOpaszom,
xots1 Aymmiep HaBou u B3sT Xaquc U3 MPOM3BECHUS «ApOanH», HATMCAHHOTO
Jlxamu Ha JUTEpaTYpPHOM TYPELKOM SI3bIKE, OH B TOM K€ TOJly co3Jall pabory,
M3JI0KHB X3/IUC TAKUM K€ 00pa3oM, HO B BHJIE YETBEPOCTHILIHA.

[ToBomoM juis mepeBoja Ha TYPELHKUH SI3bIK XaJHMCOB, MOCBSIIEHHBIX
[Tpopoky 1 M3HAYATFHO HATUCAHHBIX HA apaOCKOM SI3bIKE, CTAJIO0 CTPEMIICHUE
JOHECTH N0 yuTarenss ux cyTth u cMbici. Croxker «Hasm anb-xaBoXup»
MOCBAIICH IPEBHUM PEIUTHO3HBIM U MOPAJIBHBIM YCTOSM. DTO MPOU3BEICHHE
MOKHO paCIeHHTh KaK 3HAaK JIOOBH M YBOXEHHS K OJHOMY M3 IEpPBbIX
xanudoB ucnama — Xaspaty Anu. B 3Tol "acTu uccienoBaHusl TOBOPUTCS O
PENUTHO3HO-HAYYHOM aclieKkTe TBopuecTBa Anuiiepa HaBou, B yacTHOCTH, Ha
IpUMEpEe COACPKAaHUS TaKUX MPOU3BENEHHH, Kak «MuHaxaTy», «ApbdanH» U
«Ha3m anp —kxaBoXup».

Knwuesvie cnosa: Anuwep Haeou, Xazpam Anu, ucramckas xynemypa,
penucuosnvie npoussedenuss Haeou, kiaccuueckas numepamypa, UCIAMCKAsL
smuxa
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Prof. Almaz Ulvi Binnatova
ALISHIR NAVAI’S RELIGIOUS AND SCHOLARLY WORKS

ABSTRACT

Alishir Navai achieved recognition as a profound scholar, theoretician and
even a facilitator of the Shariah science and Sufism. He was the first person to
familiarize Turkic world with Islamic teachings and to teach Turkish to
Islamic people. His works such as Munojot, Hadith-arbain, Nazm ul-Javohir,
Siroj ul-Muslimin, Mahbub ul-Qulub, Lison ut-Tayr, Risolai tiyr-Andohtan
were relevant both in their own time and today. Munojot (Praying to God) is
composed of expressions that appeal to God, a manifestation of feelings in
beautiful content and expression. The language of Munojot goes deep into the
spiritual senses instilling in people the satiety of passion and humanistic
feelings. Knowing that philosopher Abdurrahman Jamy was writing his
Hadith-arbain, Alishir Navai overestimated his master’s decision and got his
permission to translate this work to Chagatai Turkic language.

Thus, working on “Hadith-arbain” Alishir Navai rewrote the work in the
same year, in the same form, but in different style which consisted of couplets
of 4 lines. The hadiths dedicated to the Prophet led to the writing of the
meaning and essence of the hadiths, first in Arabic and then Turkish. Nazm al-
Javohir has an ancient religious and historical plot with moral values. The
work can be evaluated as a sign of love and respect for one of the first caliphs
of Islam hz. Ali.

In this part of our research, we discuss the religious and scholarly works
of Alishir Navai (especially the content and interpretation of Munojot, Hadith-
Arbain and Nazm ul-Javonhir).

Keywords: Alishir Navai, Hazrat Ali, Islamic culture, Navai's religious
works, classical literature, Islamic ethics

Capa tovsiya etdi: f.f.d. V.H.Samadov
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OXLAQIN PSiXOLOJI VO EPISTEMOLOJi MONBOYI PROBLEMI:
MOHOMMOD OMIN SODRODDIN SIRVANININ
FOLSOFOSi NUMUNOSINDO

f.f.d., dos. Anar Qafarov,
Azorbaycan llahiyyat Instututu,
AMEA Falsafa Institutu
anargafarov@ait.edu.az

XULASO

Hor bir millstin va xalqin mévcudlugunu gorumasi onun 6ziini milli, mo-
doni va tarixi aspektlordon tanimasi ilo diiz miitonasibdir. Bu monada, darin
tarixi-modoni koklora malik olan xalqumizin har bir fordinin vo aliminin
tizarina Azarbaycan madani irsinin asas niimayoandalari olan miitofokkirlarin
osarlorini giin tiziino ¢ixararaq onlar1 todqiq etmok, xalga vo hotta diinyaya
catdirmagq, qisasi, Azarbaycan modani irsina sahib ¢ixmaq kimi mihiim bir
vazifa diisiir. “Oxlaqin psixoloji vo epistemoloji manbayi problemi: Moham-
mad Omin Sadraddin Sirvaninin (v.1036/1627) falsofasi niimunasinds” adli
hazirlamis oldugumuz moagalo do moahz bels bir vazifs stiurunun asoridir.

Tadqiqatin asas maqgsadi 6lkamizdas, demak olar ki, ¢ox da aragdirilmayan
Mohammod ©Omin Sirvaninin oxlaqin psixoloji vo epistemoloji moanbayins
dair fikir vo yanagmalarin1 giin {iziino ¢ixarmaq, onun oxlaq diisiincasini
etikanin asas problemlori miistavisindo miizakirs obyektino ¢evirmokdir.

Mogals ii¢ osas tezisi ehtiva edir: 1. Mohommad ©min Sirvani, sadaCa,
Qafqaz bolgasinds deyil, eyni zamanda, Osmanli hiidudlarinda da 6z elmi
yanagma va Xidmatlari ilo taninan bir miitofokkirdir. 2. Sirvaniys goérs, hom
xarakter va gabiliyyat, hom do davranis olarag oxlaqin monbayi insan ruhu,
etik mithakimalorin miiayyanlosdirilmasi etibarilo epistemoloji manbayi iso
agildir. 3. Onun oxlaq diistincasi Antik dovr yunan oxlaq falsofasi, Orta asr
Islam oxlaq falsofosi, xiisusilo do bu istigamotdoki folsofoni Islam diisiin-
casinds daha da sistematik hala gatiron Nosiraddin Tusinin axlaq falsafasinin
izlorini dagiyur.

Acar sézlar: Mohammad Omin Sirvani, Islam falsafasi, axlag, nofs, agil.
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Giris

Sarq falsafasinin osasinda meydana goalon Azorbaycan falsofi fikri bu
falsafonin davami kimi qiymotlondirilmolidir. Burada Azorbaycan deyincs,
moshur filosof Seyid Hiiseyn Nasrin da geyd etdiyi kimi, tokca vaxtilo Rusiya
Imperiyasi torafinden sorhadlari gokilon, XIX asrds ruslarin moglubiyyatinden
sonra Iran tarafindon bdyiik bir hissasinin {izorinds hokmranliq edilon orazilori
deyil, eyni zamanda, bu bdlgonin simalindan conubuna, oradan da Iraq vo
Tiirkiya sorhadlarina godar uzanan arazini (Nasr 2010, 122-123) vo Azorbay-
can moadaniyyat cografiyasini nozords tuturam. Bu orazido vo modoniyyat
cografiyasinda Orta asrlordon etibaran yiiksok sivilizasiyalarin mévcud olmasi
moadaniyyatin asast olan falsofi diinyagoriisiin togokkiil vo inkisafi ticiin do
olverisgli sorait yaratmisdir. Bu monada, Bohmonyar, Eynolqiizat Homadani,
Sihaboddin Siihraverdi Moaqtul, Nasiraddin Tusi, Siracoeddin Urmavi, ©kmo-
laddin Nax¢ivani va s. kimi dahi filosoflarin bu torpaqlarda yasayib-yaratmasi
tosadiifi deyildir. Bu dahi azarbaycanli miitofokkirlor falsafi, ictimai, siyasi vo
tobiot elmlori sahasinda goloma aldiglar1 qiymotli asarlori ilo islam sivilizasi-
yasina bdyiik tohfolor vermislor. Onlar Sarq, xiisusilo do Islam falsofasinin
togokkiilii vo falsafi fikrin Orta asrlordon etibaron Azorbaycanda formalagma
Vo inkisaf prosesi baximindan todqiq edilmasi zoruri olan miihiim filosoflar-
dir. Belo miitafokkirlordan biri do Azorbaycan madani va folsafi irsinin asas
niimayandalarindan olan Mshammad ©min Sadraddin Sirvanidir. O, moantiq,
folsofa, axlaq vo s. kimi asorlori ilo yanasi, Islam diisiincesinds yazdigi sorh vo
hasiyalorlo, sadaco, Azorbaycan falsofosi tarixino deyil, Osmanli falsofasi
tarixino do miihiim tohfalor vermisdir. Bu monada, bu giin Tirkiyads
M.O.Sirvaninin hayati ilo yanasi, onun diinyagoriisiiniin miixtalif istiqamatlori
ilo bagl tadgiqatlarin aparilmasi he¢ do tosadiifi deyildir. Hotta arasdirmalari-
miz sayasSinds Azorbaycandaki todgiqatlarla miiqayisdo Sirvaninin hayat vo
yaradiciligi ilo bagh Tiirkiyads daha ¢ox todqiqat islori aparilmis oldugunu
miioyyanlogdirdik. Bunu dahi azarbaycanli miitofokkirin yaradiciliginin boyiik
hissasini dovriin miioyyan sartlorinin talablorina gors, Osmanlida kegirmis
olmasi ilo izah etmok miimkiindiir.

Sirvaninin hayat vo diisiinco faaliyyatina dair Tiirkiyads arsays gatirilon
todgiqatlar arasmmda Omer Celikin “Muhammed Emin b. Sadruddin es-
Sirvani’nin hayati ve Feth Suresi tefsirinin tahkiki” adli bir magistratura
dissertasiyas1 (Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Hadis
Bolimii Tefsir Anabilim Dali, 1991, 52 sohifo) vo “Muhammed Emin b.
Sadruddin es-Sirvani’nin Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri” (Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1995-1997, sayr: 13-14-15, s. 211-
224) adli bir moqalasi ilo yanasi, Ahmet Kamil Cihanin “Muhammed Emin



Oxlaqin psixoloji va epistemoloji manbayi problemi... 173

Sirvani” (Dogu 'dan Bati’ya Diisiincenin Seriiveni: Osmanli’da Felsefe ve Akli
Diisiince, 2015, cilt: V111, s. 715-734), “Sirvani’nin Ilimlerin Tanim1 ve Mese-
leleri Tlgili Eseri: El-Fevaidu’l Hakaniyye” (The Journal of Academic Social
Science Studies, Aprel, 2013, cilt: VI, say1: 4, s. 229-243), “Mehmed Emin es-
Sirvani’nin Mead ile ilgili Risale fi tahkiki’l-mebde ve’l-mead Adli Risalesi:
Tahlil, Ceviri ve Tahkik” (Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastir-
malart Dergisi, 2016, cilt: 11, say1: 4, s. 57-102), Ramazan Altintagin “Sirvani
Sadreddinzade” (Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 39, Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010, soh. 208-209.), Hiilya Alperin “XVIL. Yiizy1l Osmanl
Diisiince Diinyasinda Bir Gazali Sarihi Olarak Sadreddinzade es-Sirvani ve
Serhu’r-Risaleti’l-Kudsiyye Orneginde Serh Gelenegi” (istanbul Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, sayr: 21, 59-80), “XVII. Asirda Bir Osmanl
Diisliniiriiniin Gazzali Yorumu: Sadreddinzade es-Sirvani’nin Kavidii’l-Akaid
Serhi Ornegi” (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari
No: 271, 07-09 Ekim, 2011, soh. 869-878.), Siikrii Madenin “Sadreddinzade
Sirvani'ye Gére Bir Ilim Olarak Tefsir ve Degeri” (Osmanli’da Ilm-i Tefsir,
Editorler M. Taha Boyalik ve Harun Abaci, Istanbul: ISAR Yayinlari, 2019, soh.
357-390.), Salih Yalmin “Sirvani'de Ahlak ve Siyaset” (Bilimname: Diistince
Platformu, 2013/1, sayi: 24, s. 9-30) kimi moqgalalori geyd etmok olar. Bu
moqalalor arasinda, sadaca, Salih Yalinin yazdigi mogalo mévzumuz ilo birbasa
olagali todgigat olsa da, geyd etmoliyik ki, homin mogalods miiallif etik
mosalolors daha ¢ox deskriptiv metodla yer verarok, oxlaqr psixoloji vo
epistemoloji manbayi etibarilo miizakira obyektine ¢evirmamakdadir.
Mohammod ©min Sirvani vo onun diinyagoriisii haqqinda Azarbaycanda-
ki1 todgigatlara galinca, har seydon avval, bu tadqgigatlarin komiyyst baximin-
dan gonastboxs olmadigini deys bilorik. Belo ki, 6lkomizds Sirvaniys hasr
edilmis todqiqatlar arasinda Zakir Mommadovun “Azarbaycan folsofasi tarixi”
adli osorinin 283-284 sohifalori arasinda® yer verdiyi molumati, Kamandar
Sorifovun “Muhammed Emin Sirvani Uskiidar?” (Uluslararas1 Uskiidar Sem-
pozyumu IX, 11-13 Kasim, 2016, Bildiriler, c. II, sah. 217-221, Editér: Dr.
Coskun Yilmaz, Istanbul: Bilnet Matbaacilik, 2017) va bu satirlorin miollifi
Anar Qafarovun “Islam falsafasinin tosokkiiliinde azerbaycanl filosoflarin
rolu” adli yazdigr fasil ilo hammiiallifi oldugu “Azarbaycanda oanonavi din”
adli kitabin 187-192 sohifolori arasinda yer verdiyi “Mshammad ©Omin Sirva-
ni” adli mogalesi® xaricinds Sirvaninin sirf falsofo va etikaya dair diisiincalori-

2 Bax. Zakir Mommodov, Azorbaycan Folsofosi tarixi, Baki: Sorq-Qorb nosriyyati, 2006.
% A.Qafarov, “Islam falsofasinin inkisafinda rol oynamis Azarbaycanli filosoflar”, Azarbay-
canda ananavi din, redaktorlar: Aqil Sirinov vo Nahid Mommodov, Baki: 2014, s. 132-196.
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ni darindon miizakira obyektina ¢eviron va tohlil edon hor hansi bir tadgigat
isino vo ya magaloyo rast galmirik.

Natico etibarilo geyd edilmalidir ki, Sirvaninin falsofi diinyagoriisiine dair
genis voa spesifik tosovviir formalasdirmayan moveud tadqigat islarinds axlaq
falsofasinin on mithiim mdvzularindan olan oxlaqin moanbayi problemi, timu-
miyyatlo, miizakiro obyektino g¢evrilmomokdadir. Biitiin bunlar “Oxlaqin
psixoloji vo epistemoloji manbayi problemi: Mohommod ©min Sadraddin
Sirvaninin (v. 1036/1627) falsofasi niimunasinds” adli tadqigatimizin shamiy-
yatini ortaya qoymus olmalidir.

Digar torafdon, har bir millatin vo xalqin 6z mévcudlugunu qoruyaraq
davam etdirmasi {igiin 6ziinii milli, madani va tarixi aspektlordon tanimasi ol-
duqca vacibdir. Bu monada, dorin tarixi-madoni kokloro malik olan Azarbay-
can xalqmin hor bir alim vo miitoxassisinin {izorina Azorbaycan modani
irsinin asas niimayandalori olan miitafokKirlorin osarlorini giin {iziino ¢ixara-
raq, onlar1 tadqiq etmok, xalga va hatta diinyaya catdirmaq, qisasi, Azarbay-
can madani irsinas sahib ¢ixmaq kimi mithiim vozifs diisiir. “Oxlaqin psixoloji
va epistemoloji moanbayi problemi: Mohammad ©min Sadraddin Sirvaninin
(v. 1036/1627) falsafasi niimunasinds” adli hazirlamis oldugumuz bu moagalo
do mahz bels bir vazifa stiurunun asaridir.

Tadgigatin asas magsadi Mohommad Omin Sirvaninin axlaqmn psixoloji
Vo epistemoloji monbayins dair fikir vo yanasmalarini giin lizine ¢ixarmagq,
onun oxlaq diisiincasini etikanin osas problemlori miistavisindo miizakira
obyektina ¢evirmakdir.

Aragdirmamizin osas miiddoalar1 iso bunlardir: 1) Moahammad Omin
Sirvani, sadaca, Qafqaz bolgasinda deyil, eyni zamanda, Osmanli hiidudlarin-
da da 6z elmi yanasma vo Xidmatlori ilo taninan miitofokkirdir. 2) Sirvaniya
gora, hom xarakter vo gabiliyyat, hom do davranis olaraq axlaqin monbayi
insan ruhu, etik miihakimalorin miiayyanlosdirilmasi etibarilo epistemoloji
moanbayi ise agildir. 3) Onun oxlaq falsofosi Antik dovr yunan, Orta asr Islam
Vo xtisusila do Nasiraddin Tusinin axlaq falsafasinin izlorini dasiyir.

Mahammad Omin Sirvaninin hayat va yaradicihigi

Simali Azarbaycanin Sirvan boélgasinds diinyaya golon Mahammad
omin Sodroddin  Sirvani ilk tohsilini toesovviif¢ii olan atasi Molla
Sadraddindan, agaid, mantiq va diger elm sahalarindaki tahsilini iso ©llama
Hiiseyin Xalxalidon almigdir. Sirvan bolgasi Sofovilarin hakimiyyati altinda
kegmasi ilo avvalca Hoalaba, sonra da Tirkiyonin Diyarbakir sohorino kdgon
gorkomli miitafokkirimiz, burada vozir Nasux Pasanin miisllimi olmusdur.
Owvallar safei mozhobinds ikan sonradan honafi mozhobinas kegon Sirvani
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homin dovrlords Xosrov pasa madrasssindo misllimlik faaliyyati ilo mosgul
olmus, lakin sonradan tolobasi Nasux pasa sadrazam olduqgda, onunla birlikda
Istanbula getmisdir. Cox derin diisiinca torzi vo elmi faaliyyati ilo Istanbulda I
Ohmadin vo alimlorin miisbat roylorini qazanan Sirvani 1621-1627-ci illor
arasinda miixtolif modrasolordo miisllim vo qaz1 vazifolorinds islomisdir. Elo
bu illar arzinda, taxminan, 1624-cii ildo elmda Halab vo Mokka daracalaring
layiq goriilorok miikafatlandirilan filosofumuz 15 avqust 1627-ci ildo vofat
etmis vo Istanbul sohorinin Uskiidar bdlgesindo dofn edilmisdir (Altintas
2010, c. 39, 208).

Filosofun tofsir, hadis, figh va kalam elmlorinds oldugu kimi, falsofs sa-
hasinda do bir ne¢a asari mévcuddur. Masalon, onun Sarh ala cihatil-vahda
lil-Fonari®, Hagiya alo Hasiyatil-Xalxali alat-Tahzib,*Hasiva alo sorhi Isaguci
li-Husamaddin®, Hagsiya alal-Hagsayatis-sugra lis-Seyyid’, Talikat alo Hasgi-
yatis-Seyyid alas-samsiyya® adli osorlori folsafi mahiyyotli osorlor kateqo-
riyasina aid edilo bilar.

Son olaraq onu da qgeyd edok ki, nazari falsafodon praktiki falsafaya kimi
davam edoan bir silsilo igindo, xiisusilo montiq vo oxlaq falsafosino dair
gortislori ilo nazari calb edon Sirvani falsafoys dair yazmis oldugu asarlari ilo
Islam falsofasinin tosokkiiliindo Vo bu ononanin sonraki nosillore catdiriima-
sinda miihiim rol oynayan filosoflardan biridir.

Psixoloji va epistemoloji manbayi etibarils axlaq

a. Sirvaninin axlaq falsafasinin asas problemlari va terminlari

Hor bir miitofokkirin diinyagoriisii, sozsiiz ki, miioyyan problem vo ya
problemlor ¢argivasinds formalasir vo miizakira obyektina gevrilir. O ciimlo-
don, Sirvaninin axlaq diistincasi da etikanin miiayyan problemlari ¢argivasinds
formalagmisdir. Sirvaninin oxlaq falsafasine dair apardigimiz todgigatlar noti-
casinds belo malum olur ki, onu, asasan, bu suallar maraglandirmisdir: ©xlaq
nadir? Oxlaq doyise bilormi? Oxlaqin manbayi nadir? Osas axlagi maziyyatlor

* Osor Molla Fonarinin mafhum va nasnalorin ortaq cohotlorini miizakiro edon risalosinin
sorhindon ibaratdir.

°> Osor Taftazaninin “Tahzibul-mantik val-kalam” adli oSorinin hasiyasindon ibarotdir. Osarin
olyazma niisxosi Istanbul Siileymaniyya Kitabxanasinda (Seraz no: 2264/6) movcuddur.

6 Osoarin olyazma niisxasi Istanbul Siileymaniyya kitabxanasinda (Sohid Ali Pasa no: 1770/1)
movcuddur.

" Osar Seyyid Sorif Ciircaninin montigo dair hasiyasino hosr olunmusdur. 9sorin slyazmasi
Istanbul Siileymaniyys kitabxanasinda (Kasidecizade Siileyman Sirr1 no: 706/7) méveuddur.

8 Osor Somsaddin Oli b. Omor ol-Katibinin montige dair risalosine Seyid Sorif Ciircaninin
yazdig1 hasiyaya hosr olunmus geydlordon ibaratdir. ©sarin slyazma niisxasi Istanbul Siiley-
maniyys kitabxanasinda (Esad Efendi no: 1940) mévcuddur.
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nolordir? Oxlaqi maziyyatlora vo fozilotlora neco sahib olmaq miimkiindiir?
Aila nadir? Ailads riayat edilmasi zaruri olan axlaqg prinsiplari nalordir? Aila
fordlarinin asas 6hdoliklari va vozifalori nolordir? Siyasat nodir? Dovlat nadir?
Dovlatin méveudlugunu tomin edan amillar nalordir? Siyasstlo oxlaq arasinda
na Kimi alages var? Dovlatin idars olunmasinda hansi asas axlagi maziyyatlora
ehtiyac var? Ustiin moziyyatli dévlet nodir? Idaroetmodo osas meyar kimi
oxlaqg prinsiplar, yoxsa idaroetma formasi nazara alinmalidir? Dovlst mamuru
olmaq tigiin hans1 maziyyatlor zoruridir? Siyasotin asas prinsiplori nalordir?

Yuxaridaki suallar, demak olar ki, oaxlaq falsafasi tarixinds bir ¢ox filosof
Vo miitofokkiri diigiindiiron masaloalor olmusdur va bu giin do beladir.

Sirvaninin oxlaq folsofasi ilo slagadar agla golon on miihiim suallardan
biri do onun oxlaq diisiincasinin asasini hansi terminlorin togkil etdiyino
dairdir. Belo bir sual onun oxlaq diisiincasi haqqinda ilkin tosavviir formalas-
dirmaq baximimdan boyiik ohomiyyst kosb edir. Terminloro dair oldo
edocayimiz bilik vo molumatlar miitafokkirin diinyagoriisiiniin mezmun va
mahiyyatinin rahat dork edilmasini tomin edacokdir. Buna gérs do Sirvaniya
gora, axlaqg psixoloji va epistemoloji monbayi problemini miizakira obyektina
cevirmoazdon avval, bu falsafonin tomoalini toskil edon bozi terminloro burada
qsa sokilds yer vermonin uygun olacagini diisiiniiriik.

Hor seydoan avval onu geyd edok ki, Sirvaninin oxlaq falsafasinin asasini
toskil edan terminlor islam oxlaq folsafasinin ilkin dovriinde miizakirs obyek-
tino gevrilon moafhumlardir. Miisahidslorimiz onu gostarir Ki, oxlaq falsofo-
sinin terminoloji bazasi etibarilo Sirvani xalaflorinin tasiri altinda qalmisdir.
Belo ki, Islam filosoflarinda oldugu kimi, onun da oxlaq falsafosinin osasini
“oxlaq”, “moloka” (potensiya), “fitri oxlagq vo Qazanilmis oxlaq”, “insan”,
“nofs” (agil, qozab, sohvot qiivvasi), “nafsi ommars / nofsul-bshimiyys”,
“noafsi lovvama / nafsus-sobiyys”, “nafsi-miitmainna”, “teorik agil” (al-aklun-
nazariyys), “praktiki agil” (ol-aklul amaliyys), “fazilot”, “rozilot” (fozilstsiz-
lik), “hikmat”, “iffat”, “cosarat”, “adalot”, “elm”, “sobir”, “Allah”, “soriot”,
“ilmu todbiril-manzil” (evin /ailanin idars olunmasi elmi), “as-siyasatiil-mado-
niyys” (siyasot vo axlaq), “madina”, “tomaddun” (sosiallagsma), “uluvvi-him-
moat”, “adaloat” va. s. kimi terminlor togkil edir.

Bu terminlordon goriiniir ki, Sirvani Platon vo Aristoteldon etibaron
davam edan nofs konsepsiyasini gobul etmoklo yanasi, Quran morkazli nofs
anlayisini vo ona dair tosnifati da monimsomisdir. Sirvaninin agil ils slagadar
istifado etdiyi terminloro nozeor saldiqda iso onun Islam filosoflar1 vasitosilo
Aristotelin agil nozoariyyasi vo ona dair tosnifatin tosiri altinda qaldigi aydin
goriiniir. “Ilmu todbiril-monzil” (evin /ailonin idars olunmasi elmi) vo “os-
siyasatiil-madaniyys” Kimi terminlor iso praktiki falsafonin ibn Sinada aldig
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son soklinin Tusi vo digor Islam oxlaq filosoflarinda oldugu kimi Sirvani
torafindon do gobul edildiyins dair isaralor verir.

b. Oxlaqin elmlar tasnifatindaki yeri

Elmlori dini, adabi vo aqli (nozari) elmlar soklinds ii¢ qrupda tosnif edon
filosof montiq, fizika, metafizika, riyaziyyat vo oxlaq kimi falsofonin sahosino
daxil olan elmloari ogli elmlor kateqoriyasinda doyarlondirmisdir.® Onun elmlor
tosnifatini bir sxem vasitasilo tofsilatli sokilds asagidaki kimi oks etdirmok olar:

[ ELML2R ]

“ s | | om
I

4 N 4 ™
) . oxlaqg ) Figh
Mantig Fizika ) Sdabiyyat )
o . Aila axlaq ) Hadis
Riyaziyyat Metafizika ) Seir )
Siyasat Tafsir

A J L. A

Filosofun montigo dair yazdigi aSarlorin, timumiyyatlo, sorh vo hasiys
xarakterli asarlor oldugunu deys bilarik. Bu monada asarlarina sorh vo hasiya
yazdig1 miiolliflor arasinda Molla Fonari, Toftozani, Somsaddin ©li b. Omor
ol-Katibi vo Seyid Sorif Ciircaninin adlarmi qeyd etmok olar. Islam
falsofasinin tosokkiiliine dair xidmatlori montiq sahasinds yazmis oldugu sorh
Vo hasiyalarlo mohdudlasmayan Sirvani praktik falsofoys dair asarlori ilo do
on plana ¢ixmaqdadir. Bu moanada, onun “sl-Favaidul-haqganiyya " adl1 asari
bdyiik shomiyyot kosb edir. ibn Miskoveyh vo Nosiraddin Tusi kimi Sirvani
do geyd edilon asarindon noazari falsafonin mévzularina yer verdikdan sonra,
praktiki falsafonin tadgigat movzulart olan axlaq vo siyasat folsofasi tizorinda
durur. Bu moanada avvalca axlag elminin mahiyyati, oxlaqin definisiyasi, fozi-
Iat va fozilatsizliklor, ailo oxlaqi, siyasat axlaq1 vo falsafasi va s. kimi movzu-
lar Sirvani torofindon genis miizakira obyektino ¢evrilmisdir. Saloflori kimi
onun falsafasindo do siyasat mosalasi oxlaq falsofasinin asas moévzularindan
biri kimi vo oxlaq ilo alageli sokilds todqig. Belo bir yanasmaya gors, axlaq
folsofonin oldugu kimi, siyasetin da osas mogsadini toskil edir. Islam falsa-

® Bax. Mohommod Omin Sirvani, al-Favaidul-hakkaniyys, Siileymaniyyo Kitabxanasi,
Amcazade Hiiseyin Pasa 321/1,4a; Rasid Efendi Kitabxanas1 600, 5b; Kopriilii Kitabxanasi,
Mehmet Asim Bey 469/1, 4a-4b.
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fosindo Farabi torofindon qobul edilon bu tendensiya sonraki dovrlordo
Nosiraddin Tusi vo hotta Osmanli oxlaq diisiincasinds Kinalizado Oli ©fondi
Vo Tagkoprizado torofindon do ononavi olaraq gobul edilmisdir (Qafarov
2011). Bu tezisi magalonin bundansonraki boliimiinii togkil edon “Sirvaninin
oxlaq falsafasi” basliqli faslinde miiqayisali sokilds asaslandiracagimiz {iglin
burada bu godoarini s6ylamakls kifayatlonirik.

c. Terminoloji aspektdan axlag va onun manbayi

oxlaq elmini fazilot vo fozilatsizliklor aspektindon izah edon Sirvaniyo
gora, bu elm yaxs1 vo pisin, fozilot va fazilatsizliyin mahiyyatinin nadan ibarat
oldugunu, insanin axlagi gabiliyyatlarini vo onun masuliyyat dasidigi vozifo-
lori, fozilatlori alds etma vo fazilatsizliklordon xilas olma yollarini 6yradan bir
elm sahasidir. Bu monada oxlaq elminin moévzusu oasas etibarilo xarakter,
moloka va oxlagi keyfiyyatlora biirtinon insani nafs/ruhdur. (Sirvani, Favai-
dul-hakkaniyya, Amcazado 88a; Rasid Efendi 170 b; Mehmet Asim Bey
105hb.) Belaliklo, axlagqin manbayi insan nafsidir.

Sirvaniya gora, axlag insan nofsindon davranislarin rahatligla ortaya
¢ixmasini tomin edan psixoloji gabiliyyst va potensiyadir. Soziigedan bu psi-
xoloji gabiliyyato saloflori kimi, Sirvani do buna “maloksa” deyir. Bu, insan
nofsinds yerloson vo siiratli sokildo yox olmayan, ortadan galxmayan bir
moziyyatdir. Adina “oxlaq” deyilon bu maziyystin tabii vo qazanilms ol-
magla iki novii vardir. Tobii oxlaq adst halina golmis oxlaqdir. Digari isa
adindan da molum oldugu kimi, miiayyan bir miiddat arzinds sonradan gaza-
nilan slxaqdir. Sirvaniya gors, tobii oxlaq soxsin mizacinin (fiziki torkib) asl
fitratinds gizli vo xiisusi bir moaziyyats alverisli olan seydir. Masalon, isti vo
quru olan insan mizac1 qazabs, isti Vo yas olan mizac sohvats (arzuya), soyuq
Vo yas olan mizac unutmaga, soyuq va quru olan mizac iss diistincasizlik vo
avamliga olverislidir. Qazanilmis oxlaq iso baslangicda insanin 6z ixtiyari ilo
bir davranigi davamli sokilds niimayis etdirmasi va onu tokrarlayaraq instinkt
halina gatirmasi ilo vo ya bir davranisi davamli sokilds icra etmoklo togokkiil
edib formalasan oxlaqdir. Qeyd edok ki, qazanilmis oxlaq da eyni ilo fitri
oxlag kimi, har hansi bir diisiinco foaliyyati olmadan miioyyan oxlaqi davra-
nig1 insan nafsindan (ruhundan) rahatligla ortaya g¢ixaracaq bir potensiya, bir
moloka ola bilor (Sirvani, Amcazade 88a; Rasid Efendi 170 b; Asim Bey
105b; krs. Tasi, 1369, s. 26.) Natica etibarilo axlaq insanda ham fitroton var
olan xarakter potensiyasini, hom do sonradan qazanilan vo insan ruhunun
darinliklorina kok salan qabiliyysti ifado edir.

Oxlaqin mahiyyatina dair definisiyaya oasason deys bilorik ki, oxlaqin
doayison va doyismayan cahatlori vardir. Onun doayismayan cohati insanin diin-
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yaya golisi ilo birlikdo gotirdiyi fitri xarakteri, doyison torofi iso sonradan
insanin yasadigi hoyat vo tocriibalorlo monimsadiyi xarakterdir ki, Sirvani
buna “qazanilmig oxlaq” deyir. Bu monada, siibho yoxdur ki, oxlag elminin
insanin oxlaqmi doyisdirmads hom nozari, ham do praktiki faydasi vardir.
Sirvaninin do geyd etdiyi kimi, oxlag elminin noazori faydasi ondan ibaratdir
ki, bu elm insan nafsindo vo ya ruhunda gizli olan xiisusiyyatlori ortaya
cixarir. Praktiki faydasina galinco, oxlaq elmi insanin yiiksok oxlagi maziyyat-
lari alda etmasine imkan yaradir (Sirvani, Amcazade 88b; Rasid Efendi 171a-
171b; Asim Bey 106a.)

Oxlaqmn fitri oldugu kimi, sonradan gqazanila bilon bir xarakter olmasi
diistincasi Saloflori kimi, Sirvaninin falsofesindo do oxlaqin doyismasinin
miimkiin oldugu fikrinin gobul edildiyini demays imkan verir. Onun bu
monadak1 goriislarindon belo naticaya galmok olar ki, Sirvani insan oxlaqinin
doyismasinin miimkiin oldugunu diistiniir. 9xlaqin doyismasinin miimkiinliiyii
iso axlaq elminin darindoan 6yranilmasi va tatbiq edilmasi ils diiz miitanasibdir
(Sirvani, Amcazade 88a; Rasid Efendi 170b-171a; Asim Bey 105b.)

Praktik falsafonin tosnifat etibarils ibn Sinada aldig1 son formasim (axlaq,
ailo vo siyasot folsafasi) monimsadiyi goriinon Sirvaninin oxlag elminin va
oxlaqin definisiyasi, onun movzusu vo oxlaqin psixoloji osaslart kimi
movzularda da Islam oxlaq folsofosinin miihiim simalarindan olan Nasiraddin
Tusinin goriislorinin tosiri altinda qaldig1 bariz sokilds goriliir. Ehtimal edilo
bilor ki, Sirvani 6ziindon avval bu sahodo miihiim oxlaqg osarlari ortaya goyan
Colaladdin  Davvaninin (v. 908/1502) “Oxlaqi-Caolali”, Kinalizado Oli
Ofandinin (v.979/1572) “Oxlaqi-Alai” vo Muhyii Giilsaninin (v. 1014/1606)
“Oxlaqi-kiram” adli oxlaq osarlori vasitasilo Tusinin goriislorini miioyyan
gadar monimsamisdir.

Salaflarinin izi ilo gedon Sirvani insanin oxlaqi davranislarinin psixoloji
monbayinin nafs va ya agil oldugunu diistiniir. Aglin nazari va praktiki olmag-
la iki qiivvadan ibarat oldugunu deyon Sirvani insandaki qozob va sahvat qiiv-
Valorini praktik aglin qiivvalori hesab edir. Ona goro nazari aglin kamilliyi
onun asyanin haqigatini bilmasi ilo diiz miitonasibdir. Praktiki agil etibarilo
insani nofsin kamilliyi iso praktiki aglin nafsi ifrat vo tofritdon qorumasi ilo
miimkiindiir ki, oxlaq elminds buna “orta yol” deyilir. Orta yolun toqib edil-
mosinda asas meyar1 mohz nazori agil toskil edir. Nozari agil haqgigatlori idrak
edorok naticalori analiz etma vo yaxsi ilo pisi ayird etmoado osas amildir. Bu
cohati etibarilo noazori aglin Sirvaninin falsafasindo “nafsi-mutmainns” vo
“molokiyys” kimi teoloji ifadslorlo adlandirilmasini da tosadiifi hesab etmok
olmaz. Nofsin digar qiivvasi olan sohvat qiivvasi iso insani faydali oldugunu
diistindiiyti seylora sdvq edoan vo gidalardan hazz almagi tomin edon asas
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amildir. Nozori aglin bildiyi hagigotlorin meyar olmadigi bosori arzularda
sohvat qiivvasi insani, ancaq faydali deya zonn etdiyimiz zararlora sévq edar.
Bu manada, Sirvaninin sohvat qlivvasini ham da dini moatnlordon igtibas etdiyi
“bohimi-qiivva” (heyvani giic) vo ya “ommara nofs” (pis islora sdvq edon
nofs) kimi terminlorlo adlandirmasi oldugca mantiglidir. Bu mantiglo Sirvani
nafsin tigiincii qiivvasi olan gazob qiivvasini (an-nafsus-sabiyys) do Qurandan
oxz etdiyi “lovvama nafs” (qmnayan nofs) adlandirir. Biitiin bunlar nazars al-
saq, Sirvaninin ibn Miskoveyh, Nosiroddin Tusi, Kinalizads Ali vo digor
Islam miitofokkirlarinin axlaq diisiincasindon kifayat qodar bahralondiyini de-
ya bilarik (Sirvani, Amcazads 88b; Rasid Efendi 171 b; Asim Bey 106a. mii-
gayiso et. Ibn Miskoveyh, 1924, s. 23-24; Tusi, 1369, s. 35-37, 49-59;
Kinalizade, 1248, s. 34-35, 54).

Salaflarinin diisiincalorine miivafiq olaraq fozilstlorin meydana galmasini
insan nafsindo moévcud olan diisiinma, gazob vo arzu qiivvalorinin odalot
prinsipina uygun olan funksionallig1 ilo alagalondiran Sirvaninin oxlaq falso-
fasinds do adalot hom psixoloji qiivvalor arasindaki miinasibatlarin tonzimlon-
masinda asas meyar, ham ds biitiin fazilstlorin bir insanda comlondiyini ifads
edon son fozilotdir. Belo demok miimkiindiir ki, ibn Sina, Ibn Miskoveyh vo
Nasiraddin Tusinin nafsin qiivvalori ilo fozilstlor arasindaki miinasibatlors
dair agigqlamalar1 Sirvani torafindon bilavasits moanimsonilmisdir. Bels ki, Sir-
vaniya gors, diisiinmoa qiivvasinin motadil faaliyyatindan hikmat, sohvat qiiv-
vasinin moétadil faaliyystindan iffat, gozob qiivvasinin métadil faaliyystindon
ISo slicaat (casarat) foziloti meydana galir. Odalat bu fazilstlori meydana goti-
ran nafsin qiivvalarinin faaliyystinds asas meyar olmagla yanasi, eyni zaman-
da, onlarin macmu halda bir insanda olmasini ifado edon timumi bir fazilot-
Umumi istiin moziyyst statusundadir. Buna oasasan biz bir insana odalstlidir
deyands onun eyni zamanda hikmatli vo ya bilikli, iffotli vo casaratli oldugu-
nu ifads etmis oluruq (Sirvani, Amcazade 88b; Rasid Efendi 171b-172a; Asim
Bey 106a.)

Bu fazilstlordon har birinin definisiyasi iso beladir: “Hikmaot giic miqda-
rinca hagigati oldugu kimi bilmokdir”. “Casarat qorxulu islora hayscanlanma-
dan tosabbiis etmonin diisiincoys miivafiq olmasi tigiin faaliyyatlords agla tabe
olmagqdir”. “Iffat hans1 névdon olmasina baxmayaraq, hova vo hovasin kolali-
yindon vo hozzloro xidmot etmokdon xilas olmaq {igiin nafsin heyvani
qiivvasinin insanin diisiinen qiivvasine boyun aymasidir. Sahvat qiivvasinin
ifrat haddi arsizliq vo oxlagsizliqdir. Tafrit noqtasi ise istoksizlikdir. Yoni agil
Vo soriotin icazo verdiyi Olglido insanin hozzverici seylori tolob etmads
yaradilis nogsanligina gora deyil, mohz insanin 6z se¢imi ilo bu monada
nodgsanli olmasidir.
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Burada oxlagi fozilotlorin monbayi etibarilo bir mogama da toxunmaq
yerinds olar. Belo ki, Sirvani saloflorindon fargli olarag elm vo sabir kimi iki
fozilotin dord osas fozilotin varliq sobobi oldugu fikrini irali siiriir (Sirvani,
Amcazads 89a; Rasid Efendi 172 b; Asim Bey 106b).

Odalatin dini masalalordaki shomiyyatina do toxunan Sirvani bu faziloto
sahib olan kimsanin Allaha iman masalasinds tagbeh ils tatil arasinda orta bir
yolda olacagini qeyd edir'® ki, bu da insanlarin saglam tovhid inancina malik
olmalar1 baximindan boyiik shamiyyat kasb edir.

Natico

Saloflori kimi Sirvani do oxlaqr hom insanda fitraton mdvcud olan
xarakter, hom do sonradan qazanilan vo insan ruhunun darinliklorina kok
salan gabiliyyat olaraq torif edir. Bu monada, oxlaq elminin mdvzusu xarakter,
gabiliyyat va oxlaqi keyfiyyatlori ehtiva edan insani nafs/ruhdur. Elo iss ham
xarakter vo gabiliyyat, hom do davranis olaraq axlaqin monbayi mahz insan
ruhdur. Bu fikir Sirvaninin oxlaqin psixologiyasina dair goriislorinds 6ziint
bariz sokildo biiruzo verir. Belo ki, Sirvani oxlaqn psixoloji monbayinin
basari nafs/ruh va onun qiivvalarinin (agil, qozab va sohvat) oldugunu, etik
mithakimalorin miayyanlosdirilmasi etibarilo epistemoloji moanbayinin iss
agil oldugunu diisiiniir. Aglin nazari vo praktiki olmagqla iki qiivvadan ibarat
oldugunu séyloyan Sirvani insandaki qozob vo sohvot qilivvalorini praktik
aglin qiivvolori hesab edir. Oxlaq etibarilo orta yolu miioyyanlosdirmo
gabiliyyatino malik olan nazori agil hagigotlori idrak edarak, noticalori analiz
etmo Vo yaxsi ilo pisi ayird edon osas potensiyadir. Sirvaninin nozari aglin bu
kimi funksiyasindan c¢ixis edorok, onu Quran osasli terminlorlo (“nafsi-
mutmainna” vo “molokiyys”) vosf etmis olmasi folsofo-din miinasibatlori
etibarilo diqgoatalayiqdir. Nofsin digor qiivvasi olan sohvat qiivvasi iss insani
faydali oldugunu disiindiiyli seyloro sovq edon vo gidalardan hozz almagi
tomin edon osas amildir. Nozari aglin bildiyi hoqigstlor meyar olaraq nazors
alinmadig1 togdirds, sohvat qiivvasi insami faydali deys zonn etdiyi zararlora
so6vq edor. Buna gora do Sirvani gohvat qiivvasini dini matnlordon oxz etdiyi
“bohimi-qiivva” (heyvani giic) vo ya “ommars nofs” (pis islora sdévq edon
nafs) kimi terminlorlo ifads edir. Bu moantigle Sirvani nafsin ti¢lincii qiivvasi
olan gozob qiivvasini (an-nafsus-sobiyys) do yeno Qurandan oxz etdiyi
“lovvamo nofs” (qinayan nofs) termini ils ifads edir.

Oxlaqi (yaxst vo pis) davraniglarin meydana gelmasini insan nafsinds
movcud olan diisiinma, gozab vo arzu qiivvalorinin adalst prinsipine uygun

1 Yoni adalotli bir insan Allah basqa varhglara banzotmoz vo Allahin sifatlerinin oldugu
gOriisiinii monimsayar.
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olan funksionallig1 ilo alagslondiron Sirvani adalsti hom psixoloji qiivvalor
arasindaki miinasibatlorin tonzimlonmasinds osas meyar, hom do biitiin
fazilatlorin bir insanda comlondiyini ifads edon imumi fozilot olaraq goriir.
Notico etibarilo demok olar ki, pratiki folsofonin Ibn Sinaya moxsus
tosnifat formasini (oxlag, ailo vo siyasot falsofosi) monimsoyon Sirvani
oxlaqin psixoloji vo epistemoloji monboyi kimi movzularda, xiisusilo
Nasiraddin Tusinin gorislarinin tasiri altinda qalmigdir. Bu tasirin Colaloddin
Dovvaninin Oxlagi-Calali, Kinalizado Alinin Oxlagi-Alai vo Muhyii-
Giilganinin oxlagi-kiram asarlori vasitasilo ola bilacayini entimal edirik.
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0.¢p.¢., oou. Anap I'agpapoe
«IMPOBJIEMA IICUXOJIO'NYECKUX U
SIMUCTEMOJOI'MYECKUX UHCTOYHUKOB MOPAJIU HA
MNPUMEPE ®UJIOCOPUN MYXAMMEJIA AMUHA CAJIPAJJIUHA
IHINUPBAHU »

PE3IOME

CoxpaHeHue CyIIECTBOBAHUS KaXJAOW HallMU U HApoJa MpsIMO MPOIOp-
[IUOHAIBHO €Tr0 MPU3HAHHIO ce0s ¢ TOYKH 3PEHUS HAIIMOHAIBHBIX, KYJIbTYp-
HBIX U UCTOPUYECKHX aCIEeKTOB. B 3TOM cMbicie, B 00S3aHHOCTh KaXKIOTO
WHIWBHJIa M YICHOT'O HAIIETO Hapo/a, UMEIOIIEro TIIyOOKHE UCTOPUIECKUE U
KYJIbTYpHbIE KOPHH, BXOAUT BBISIBJICHUE M H3YyUYECHHE MPOU3BEIECHUN OCHOB-
HBIX MBICIIUTENIEH KYJIbTYPHOTO Haciemusi AsepOaiipkaHa, a Takke JI0BeJe-
HUE€ UX HApOJy M JaKe BCEMY MHUPY, TO €CTh 3alllMTa KyJIbTYpPHOE Hacleaue
AzepOarimxana. [logroroBneHHnas HaMu CTaThs 1oja Ha3BaHueM «lIpoGnema
MICUXOJIOTHYECKUX U SMUCTEMOJIOTHYECKUX UCTOYHUKOB MOPAJIU: Ha IPUMEPE
¢dunocopun Myxammena AmmnHa Caapannuna [llupsanu (1.1036 / 1627)»
SIBJISIETCS PE3YJIbTaTOM TAaKOT'O CO3HAHMUSI.

OcHOBHas 11€7Tb UCCJICIOBAHMS - BBISBUTh MHEHUS M B3TJIsABI MyXxaMme-
na Amuna lllupBanu oTHOCUTENBHO TPOOIEMbI UCTOUHUKA MOPAJIH, KOTOPHIE
MOYTH HHUKOTJA HE M3y4YaJMCh B HAIllel CTpaHe, MPEBPAaTUTh UX B MPEIMET
00CYXKJICHHUS B KOHTEKCTE OCHOBHBIX dTHYECKHX MPOOJIEM CO3HAHUS MOPAJIH.

Crarbs cOnEPKUT TPU OCHOBHBIX Te3uca: 1. Myxammenn AMUH - MBICTTUTEb,
KOTOpPOTO C €ro Hay4HbIM MOAXOJIOM M 3aciiyraMH HM3BECT€H HE TOJbKO Ha
Kagkaze, Ho u B Ocmanckoil umnepuu; 2. CornacHo IlupBaHu, HCTOYHUKOM
MOpai KaK XapakTepa, COCOOHOCTEH W TIOBENEHUSI SIBIISICTCS YEIOBEUCCKHIA
IyX, a AMUCTEMOJIOTMYECKUM HCTOYHUKOM MOPAITU C TOUKU 3PEHUS OMpe IeIICHHS
ATHUYECKUX CYXKJIECHHUH SBISETCA TOIBKO pazyM. 3. Ero MopanbHasi MbICTL HOCHUT
cllefibl  IpeBHErpeveckor (Guiocohuu MOpaiH, CPETHEBEKOBOW HCIaMCKOMN
¢duocodun Mopanu, ocodeHHo crenbl prtocodru Mopamu Hacupymmuna Tycw,
KOTOPBIN CHCTEMATH3UPOBAT (PUIOCO(HIO B HCITAMCKOM MBIIILICHHH.

Kniouesvie cnosa: Myxammeo Amun [llupsanu, HUcramckas gunocoghus,
mopanv, Hage, Pazym.
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THE PROBLEM OF PSYCHOLOGICAL AND
EPISTEMOLOGICAL SOURCE OF MORALITY: ON THE
EXAMPLE OF THE PHILOSOPHY OF MOHAMMAD AMIN
SADRADDIN SHIRVANI

ABSTRACT

The preservation of the existence of each nation and people is directly
proportional to its recognition of itself in terms of national, cultural and
historical aspects. In this sense, it is duty on every person and scientist of the
Azerbaijani people, having profound historical and cultural roots, to explore
and to study the works of the main thinkers of the cultural heritage of
Azerbaijan and to discover truthes related to them and declare them to the
public and even to the world, and shortly, to protect the cultural heritage of
Azerbaijan. The article “The problem of psychological and epistemological
source of morality: on the example of the philosophy of Mohammad Amin
Sadraddin Shirvani (v.1036 / 1627)” is a result of the duty consciousness.

The main purpose of the research is to explore the facts about the
Muhammad Amin Shirvani's thought and approach related to the problem of
source of morality which is almost never studied in our country, to make his
ethical thought a subject of discussion in the context of the main ethical
problems.

The article contains three main thesis: 1. Mohammed Amin is a thinker
who is known not only in the Caucasus, but also in the Ottoman borders with
his scientific approach and services; 2. According to Shirvani, the source of
morality as both character and ability, and behavior is the human spirit, but
the epistemological source of morality in terms of defining ethical judgments
IS just the mind.

His moral thought has traces of Ancient Greek moral philosophy, the
medieval Islamic moral philosophy, especially traces of the moral philosophy
of Nasiruddin Tusi who makes the philosophy even more systematic in
Islamic thought; 3. With the tradition comes from Aristotle and Farabi,
Mohammad Amin Shirvani's philosophy make politics a subject of discussion
as a problem of ethics.
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XULASO

Mogalodo Umummilli Lider Heydor Oliyevin Azorbaycan xalqinin
coxasrlik adat-anonslarinin, milli-manavi dayarlarinin qorunub saxlanilmasin-
da vo tolerantliq ononslorinin méhkomlondirilmasinds rolundan bohs edilir.
Onun yenidon hakimiyyats qayitdigdan sonra biitiin saholorde oldugu kimi
Olkomizds dini etigad azadli§inin tomin olunmasi, dovlat-din miinasibatlorinin
tonzimlonmasi, dini doziimliilik ononslorinin  méhkomlondirilmasi, milli-
monavi doyarlorimizin qorunmasi vo dini abidslorimizin barpasi istigamotindo
sistemli, ardicil vo magsadydnlii tadbirlor hoyata kecirildiyi vurgulanir.

Miistaqilliyin ilk illarinds shalinin dini biliklorinin zaif olmasindan istifa-
do edon radikal dini terigstlorin 6z maqgsadlorini hayata kecirmok iiclin foal
tobligata kegdiklori, torofdarlar toplamaq vo tosir dairalorini genislondirmok
maogsadilo miixtalif tisullardan istifads etdiklori vo naticado 6lkods dini du-
rumda ciddi doyisikliklorin miisahido olunmaga basladig1 geyd olunur.

Umummilli Lider Heydor Oliyevin yeniden hakimiyyato qayitdigdan son-
ra din sahosindo gorginliyin azaldilmasi, dini durumun yaxsilagdirilmasi,
dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi vo radikal qruplagmalarin foaliy-
yatinin qarsisinin alinmasi moagsadilo miihiim qorarlar qobul etdiyi bildirilir.

Umummilli Lider Heydor Oliyev miitomadi olaraq dini bayramlarda vo
olamotdar giinlords ibadat ocaglarini ziyarat etdiyi, din xadimlori ilo goriisdii-
yii, ¢ixislar etdiyi, dini bayramlar vo morasimlor miinasibatilo onlara tobriklor
iinvanladigi geyd olunur.

Onun baglatdig1 bu nocib missiyani hazirda Azorbaycan Respublikasinin
Prezidenti conab Ilham Oliyev vo Birinci vitse-prezident Mehriban Oliyeva-
nin boyilik uzaqgoranlikls vo ugurla davam etdirdiyi, 6lkomizds yeni mascid,
kilsa vo sinaqoqlarun insa olundugu, dini tshsil miiossisolorinin yaradildigi,
hoyata kegirilon miidrik siyasot sayasindo Azorbaycanin bu giin diinyanin
multikulturalizm moarkazlsrindon birins ¢evrildiyi bildirilir.
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Bu giin Azarbaycanin biitiin diinyada tolerantliq ononslorinin qorunub
saxlanildig: sivil bir 6lks kimi tanindigi, tolerantligin xalqumizin tarixi nailiy-
yati oldugu va bu amilin ictimai-siyasi hayatimizin aparici normasina gevrildi-
yi, 6lkamizda hamiss biitiin dinlara vo onlarin mansublarina hérmatls yanasil-
d1g1 vurgulanir.

Moaqalanin sonunda Azarbaycanin bir miisalman 6lkasi olaraq islam do-
yarlorine vo madaeniyyatina sadigliyini qorumaqla yanasi, hom do Qarbin
miiasir nailiyyatlorindon bohralondiyi, bu giin Azarbaycanin bir ¢ox istigamat-
lords oldugu kimi bu sahods do niimunavi miisolman 6lkasi sayildigi, qarsida
duran asas mogsadlordon birinin bu onononi yasatmaq vo golocok nasillors
catdirmaq oldugu geyd olunur.

Acar sozlar: doviat, siyasat, din, tolerantliq, dayarlor, anana.

Giris

Zaman Otdiikco, illor kegdikco bir ¢ox meyarlar, prinsiplor doyisir, ancaq
obyektiv tarixi hogigotlor iso doyismoz olaraq qalir. Bu hoqiqot kegdiyimiz
tarixi yolun monzarasinde Oziinli biiruzo verir, bir millotin vo ddvletin var
olmasinda, liderlik faktorunun énom dasidigini tosdiq edir. Azorbaycan xalqi
da soxsiyyot boyliklilyiiniin qlidratini vo miistoqil bir dévlotin votondast olmaq
xosbaxtliyini yasadi, xalqin golocayi iigiin ¢alismagin aliliyini, vatoni canin-
dan artiq sevmoyi mohz ondan dyrondi.

Tarixin xalqumiza boxs etdiyi dahi soxsiyyotin, miiasir Azorbaycanin
xilaskart vo memari imummilli liderimiz Heydar ©liyevin biitiin faaliyyatinin
osas vo ali moqsadi Azorbaycami giiclii, demokratik dovloto ¢evirmok vo
xalqina firavan hoyat boxs etmok idi. Azarbaycanin on yeni tarixinin biitdv bir
dovrii onun sorofli adi vo mohtogsom faaliyyoti ilo baglidi. Ulu 6ndorin on
baslica keyfiyyatlorindon biri do 6z xalqina lirokden baglhiligi, milli ideya vo
doyorlori, dilimizi, dinimizi yasadib daha da inkisaf etdirmok idi. Heydor
Oliyev 0z siyasi diihasi ilo Azorbaycanin miiasir simasini miioyyonlogdirmis
vo xalqimizin taleyinds silinmaz izlor qoymusdur.

1. Miistaqilliyin ilk illorinds Azarbaycanda dini durum

Azorbaycan xalqinin goxasrlik adat-anonalorinin, milli-monavi doyarlari-
nin qorunub saxlanilmasinda vo tolerantliq ananslorinin méhkomlondirilma-
sindo Azorbaycan xalqmin imummilli lideri Heydor Oliyevin miistosna xid-
matlari olmugdur. Ulu 6ndor Heydor ©liyev yenidon hakimiyyato qayitdiqgdan
sonra biitiin saholords oldugu kimi 6lkemizds dini etigad azadliginin tomin
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olunmasi, dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi, dini déziimliiliik anano-
lorinin méhkomlandirilmasi, milli-manavi doyarlorimizin qorunmasi va dini
abidalorimizin barpasi istigamotindo sistemli, ardicil vo mogsadyonlii tadbirlor
hoyata kecirildi (Orucov 2012, 194).

Azorbaycan 6z dovloet miistoqilliyini qazandiqdan sonra din sahasindo
yeni bir morhalo basladi. Dinlorin 6lkods sorbast yayilmasi, dini icmalarin
foaliyyeting, dini ayinlorin icrasina, dini adobiyyatin nogrina vo yayilmasina
goyulmus gadagalar aradan gotiiriildii. Uzun illor baglh qalan ibadot ocaqlar
faaliyyetini barpa etdi, yeni moscid, kilsa va sinaqoqlar insa olundu.

Homin dovrdo missioner toskilatlar Azorbaycan xalqinin humanistliyin-
don, ohalinin dini biliklorinin zsif olmasindan, 6lkads yaranmis qeyri-sabit
sosial-igtisadi voziyystdon vo Qarabagda agir doyiislorin getmoasindon moha-
rotlo istifade edorok Bakini diger miisalman o6lkalorinds torigoatgilik tobligat
aparacaq morkozo ¢evirmoya calisirdilar (Quluzads 2002, 265).

Bu toskilatlarin bir qismi gonclor arasinda dini tobligati giiclondirmok
moqsadilo xarici dil kurslar1 togkil edorok coxlu sayda - osason rus dilinds toh-
sil almis gonclari bu kurslara calb etmayo nail olmusdular. Onlar asason ye-
tim, kimsasiz vo olil insanlarin moaskunlasdigi yerlordo genis tobligat aparma-
ga Ustiinliik verirdilor.

Bakida osas morkozlorini yaradan, missioner togkilatlar Azorbaycanin bo-
yiik soharlorinden baslayaraq regionlarda da dini tobligat aparmagi vo tolim-
lorini yaymagi garsilarina moagsod qoymusdular. Homin dovrdo ohato dairalo-
rini genislondirmok mogsadilo homin qurumlar bdyiik sohorlordon Gonca vo
Sumgayitda, respublikanin simal rayonlarindan Ismayilli, Zaqatala, Qax, Ba-
lakon, Quba, Qusar vo Xa¢mazda genis dini tobligat aparirdilar. Azarbaycan-
da foaliyyot gostoron bir sira dlkolorin sofirliklori do miixtalif yollarla misso-
ner togkilatlara dostok gostorir, dovlet qurumlarinin dévlet-din miinasibatlo-
rinin tonzimlonmoasi, radikalliq meyllorinin qarsisinin alinmasi istiqgamatindo
hoyata kecirdiyi tadbirlori Azarbaycanda insan hiiquq ve azadliglarinin pozul-
masi kimi goloma vermoya ¢alisirdilar (Qurbanov 2000, 164).

2. Dovlot-din miinasibatlorinin tonzimlonmasindo Heydor Oliyevin
rolu

Ulu 6ndor Heydor Oliyev yenidon hakimiyysto gayitdigdan sonra din
sahasinda gorginliyin azaldilmasi, dini durumun yaxsilagdirilmasi, dovlat-din
miinasibatlorinin tonzimlonmasi vo radikal qruplagsmalarin foaliyystinin qarsi-
sinin alinmas1 moagsadilo miithiim gorarlar qobul etdi.

Mohz ulu 6ndor Heydor Oliyevin uzaqgdron siyasati naticasinds Azor-
baycan Respublikasinin Konstitusiyasina dini etiqad azadligi ilo bagl bir sira
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mithiim miiddealar salindi. Azerbaycanin ohalisinin bdyiik oksariyyatinin
miisolman olmasina baxmayaraq, konstitusiyada biitiin dinlorin barabarhiiqug-
lu, hor bir vaotondasin etiqad azadlifi oldugu xiisusi vurgulandi. Bu miidrik
yanagma 6ziini 1996 vo 1997-ci illords “Dini etigad azadlig1 haqqinda” Azor-
baycan Respublikasi Qanununa homin dévrds edilon doyisikliklords do agiq
gostordi.

Belolikls, dovlot-din miinasibatlorinds yeni bir morhalonin asast qoyuldu,
dovlotin din sahosino vo dindarlara gaygis1 artdi. Heydor Oliyev davamhi
olaraq dovlstin din sahosindo siyasaotinin osas istiqgamatlori barads ardicil
boyanatlar verarak dovlatin milli-menavi dayarlarin qorunmasina bdyiik 6nom
veracayini bildirdi: “Xalqimizin ¢oxminillik tarixi var vo ¢ox osrlordir ki,
islam dinino itaot edirik. Islam dini bizim dogma dinimizdir. Xalqimizin milli-
manavi dayarlari, dinimizin adat-onanalari vo doyarlori - hamisi birlikds bizim
milli sarvatimizdir. Biz foxr eds bilorik ki, xalqimiz ¢ox doyanatli xalqdir vo
Zzaman-zaman, asrlor boyu ciirbaciir mohrumiyystloro moruz qalaraq biitiin bu
adot-ononolori unutmayibdir. No vaxt ki, rosmi dairslor bunu qadagan edib,
yaxud da buna monfi miinasibat gostorib, insanlar bunu galbinda, 6z ailasinds,
evindo yasadiblar. Hotta bizim bozi fodakar insanlar bu adot-ononoslorimizi
yasatdiglarina gora ¢ox oziyyastlor ¢okiblor, bozon do mohrumiyyatlors,
cozalara mahkum olublar”.

Umummilli Lider Heydor Bliyev 6z ¢ixislarinda Islamin biitiin dinlora
hormaotlo yanasdigini, digor dinloro diismon miinasiboti baslomadiyini, basqa
dinlors etigad edonlorin Azarbaycanin barabarhiiquqlu votondaslart oldugunu
boyan etdi: “Islam dini basqa dinloro qarsi he¢ vaxt diismon olmamisdir.
Ciinki bu dinlorin hamis1 Allahdan galir. Azerbaycanda miisalmanlarla yanasi
basga dinloro etiqad edon adamlar da yasayir. Onlar da Azorbaycanin
boraborhiiquqlu votondaslaridir. Caligsmaliyiq ki, dini, milli monsubiyystindon
asili olmayaraq Azorbaycanin biitiin votondaglari eyni hiiquglu olsunlar vo
onlarin hamisinin birliyini, vohdatini toskil edok. Bu da Allah-Toaalanin buyur-
dugu bizim yolumuzdur”.

Ulu Ondoar hamginin, Azarbaycanda dini doziimliiliiyiin yiiksok saviyyado
olmasini, dini zominds miinaqisalorin bas vermomasini yiiksok giymatlondira-
rok, Azarbaycan xalqini bu onononi qorumaga c¢agirdi: “Azorbaycanda qodim
dovrlordeon miixtslif xalglarin niimayandslori yasamais, bir cox xalglarin dinlori
mdveud olmugdur. Azarbaycan vo onun xalqr homiso dini doziimliliyd ilo
forqlonmisdir. Azorbaycanda he¢ vaxt dini zominds heg bir miinaqisa, heg bir
toqqusma olmamigdir. Hotta 6ton asrin 80-ci illorinin axirt - 90-c1 illarinin
ovvollorindoki agir dévrds belo he¢ bir manfi fakt qeyds alinmamisdir. Bu
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giin do miistaqil Azarbaycanda biz hor bir insanin azadlig1 ii¢iin, o climlodon
dini monsubiyyat azadli§1, vicdan azadlig1 li¢iin hor clir gorait yaratmisiq”.

Eyni zamanda, Ulu Ondor milli-monovi doyarlorimizin qorunmasina,
gonc naslin saglam monovi ruhda torbiyasine qaygi gostorilmasinin zaruriliyi-
ni vurguladi: “Biz 6z milli-menavi doyerlorimizi, adot-ononslorimizi, axlaqi
doyarlorimizi biitiin istigamstlords qorumaliylq, saxlamaliyiq vo gonc nasli
osrlor boyu boyiik sinaglardan kegmis bu monovi, oxlaqi doyorlor ruhunda
torbiyalondirmaliyik... Hor xalqin 6ziino, 6z tarixi koklorine, acdadlar torofin-
don yaradilmig milli-manavi dayarlorine baglhiligr bdyiik amildir. Biz do indi
diinyanin miitoraqqi monavi doyarlorindon istifado edorak, xalqimizin modoni
soviyyasini daha da inkisaf etdirorok, gonc nosli daha da saglam ohvali-
ruhiyyado, saf oxlaqi ohvali-ruhiyyado torbiyalondirmoliyik™.

Umummilli lider Heydor Sliyev homginin, gonclorin dini doziimliiliik ru-
hunda torbiyasini zoruri sayaraq, islam pardasi altinda Azarbaycan gonclorinin
torbiyasinin vo monaviyyatinin zadelonmasinin yolverilmoz oldugunu boyan
etdi: “Bizim gonclorimiz dinimizi oldugu kimi dyronmoli, gobul etmoli vo
ondan istifado etmolidirlor. Biz he¢ vaxt yol vers bilmoarik ki, ayri-ayri
soxslor, ayri-ayr1 qiivvolor 6z soxsi monafelorini giidorok, islam dini pardosi
altinda Azarbaycan gonclarinin torbiyasinin vo monaviyyatinin zadslonmasine
gotirib ¢ixartsinlar”.

Ulu 6ndor Heydor Oliyev mohz bu prinsiplordon ¢ixis edorok 6lkomizdo
moscidlorin ingasina, tomir vo barpasina da xiisusi diqqet yetirdi. Onun homin
dovrds din sahasindo verdiyi ilk 6nomli gorarlardan biri Bibiheybot mosci-
dinin tomir vo barpasi ilo bagli oldu. Malum oldugu kimi, bu ibadst ocagi
sovet hakimiyyaeti illorindo repressiyaya moruz qalaraq dagidilmisdr. Umum-
milli Lider Heydor Oliyevin diqget vo gaygisi ilo soziligedon ibadat ocagi qisa
miiddotdo tomir olunaraq dindarlarin istifadesino verildi. Mascidin agilisinda
Heydoar Oliyev 6zii istirak edoarak genis nitq séyladi (Oliyev 1998, 102-103).

Umummilli lider Heydor Oliyev miitomadi olaraq dini bayramlarda vo
olamotdar giinlordo ibadot ocaqglarini ziyarst edor, din xadimlori ilo goriiser,
cixislar edor, dini bayramlar vo morasimlor miinasibotilo onlara tobriklor
iinvanlayardi.

Heydor Oliyevin Azorbaycana rohborliyi dovriindo atdigi ilk miihiim
addimlardan biri do miigeddes mokanlarin ziyarati oldu. Onun Mokko va
Madins soharlorini ziyarat etmosi islam doyerloring bagliiginin vo sadigliyi-
nin bariz gostoricisidir. Ziyarot zamam Islam dayorlori haqqinda soylodiyi
yiiksok fikirlor bunu bir daha tesdiq etdi.

Umummilli lider Heydor Oliyevin Soudiyys Orobistanina sofari Azarbay-
canin miiselman dlkoalori ilo qarsiliqht slagalorinin inkisafina vo Islam diin-



192 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

yasina siirotli inteqrasiyasina da ciddi tosir gostordi. Azorbaycan qisa vaxtda
Islam ©mokdasliq Taskilatinin faal va aparici iizvlerindan birina gevrildi.

Heydor Oliyevin Soudiyys Orabistanina sofori, Mokko vo Madino sohor-
lorini ziyarot etmosi Islam ©mokdasliq Toskilatmin rohbarliyi ilo goriismosi
misolman diinyasinda Azorbaycana diqqet vo maragt artirdi. Mah bu
uzaqgoran siyasot noticosindo bu qurum dofslorlo Ermonistanin Azorbaycan
torpaqlarin1 iggal etmaosini qgotiyyotlo pisloyon boyanat verdi, miiselman
olkolorini Ermonistanla olaqe qurmamaga cagirdi. islam ©mokdasliq Toski-
latt Ermonistan1 tocaviizkar dovlet, Xocali faciesini soyqirimi kimi tanidi.

Ulu 6ndor Heydor ©Oliyev Azorbaycan miisolmanlarinin dini moarkozi olan
Qafqaz Miisolmanlar1 idarasinin faaliyyatino do xiisusi &nom vo dostok verdi.
Onun diqgoat vo qaygisi ilo bu qurumun foaliyyati daha da genislondi, niifuzu
artd1 vo Qafqazda on bdyiik dini markezo ¢evrildi. Bu Idarenin siyasi rolunu
vo ohomiyyatini dork edon ulu 6ndor davamli olaraq Qafqaz Miisolmanlari
Idarosinin sodri Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazads ilo goriisor vo dini
mosalolorlo bagli onunla moaslohatlogmolor aparardi.

Heydor Oliyev Islamin Qafgazda yayilmasmin tarixinin éyronilmasina,
bu sahodo todqgigatlarin aparilmasina da xiisusi 6nom verirdi. Onun digqot vo
gaygist ilo Bakida bir ne¢o beynolxalq konfrans kegirildi vo homin todbirlor
Islam diinyasinda boyiik oks-sada dogurdu (Hiiseynov 2012, 38).

Belo miihiim todbirlordon biri 1998-ci ildo Islam diinyasmin tanmmus
alim vo ictimai xadimlorinin istiraki ilo “Islam sivilizasiyas1 Qafqazda” mov-
zusunda kecirildi. Bu tadbirde iimummilli lider Heydor Oliyev islamin Qaf-
gazda yayilmasinin todqiqi ilo bagli miihiim tezislor irali siirdii, bir sira tosob-
biislor soslondirdi “...Hesab edirom ki, Azerbaycan bu sahado Qafgazda
arasdirma markozi ola bilor. Ogor siz haminiz belo bir gorara golo bilsaniz,
Azorbaycanda bir morkoz yaratmaq olar. Azorbaycan dovlati do buna himayo-
cilik eda, komok gostora bilor. Man hor halda Azarbaycanin timsalinda demok
istoyirom, - bu sahado ¢ox boyiik iglor goriilmalidir. Elmi-tadqiqat tigiin bura-
da genis imkanlar vardir” (Sliyev 1999, 45).

Heyder Sliyevin digor bir mithiim xidmati miisalman 6lkslari ilo alagoele-
rin inkisafi ilo baglidir. Hakimiyyato goldiyi ilk giinlordon miisolman 6lkolori
ilo alagolorin inkisafina xiisusi 6nom verdi, bu istiqgamotdo ciddi addimlar atdu.
Azorbaycan qisa miiddotds Islam ©mokdasliq toskilatinda tomsil olundu, bu
qurumun aktiv tizvlorindon birins ¢evrildi. Heydor Oliyev siyasi qabiliyyat vo
bacarigma goro miisalman Slkoalori torafinden Islam diinyasinin boyiik soxsiy-
yotlorindon biri kimi qobul edilir vo hérmot olunurdu. Ulu Ondor Moskvada
caligdigr illorde do hoalo bir ¢ox miisalman 6lkslorinin rohborlori ilo yiliksok
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olagolor qura bilmisdi (Heydoar ©Oliyev vo Azorbaycanda din siyasati: gergok-
liklor va perspektivlar, 2007, 98).

3. Qeyri-miisalman icmalarina dévlat qaygisi

Molum oldugu kimi, dini etiqad azadliginin tomin olunmasinda va dini
doziimliiliik onenslorinin moéhkomlondirilmasinds madaniyyatloraras1 dialoq
v dinlorarast omakdasliq xiisusi rol oynayir. Bu reallig1 nazors alan iimum-
milli lider Heydar Oliyev biitiin dinlorin doyarlorina hormatlo yanasir, tole-
rantliq ononolorini méhkomlondirir, dini odavat vo diismongilik ¢agirislarinin
qarsisin alir, xalglar, dinlor vo sivilizasiyalararast dialoqun vo omakdashigin
giiclondirilmasi istigamatinda ciddi tadbirlor hayata kegirirdi. Onun digqgoat vo
qaygisi tokco miisolmanlar1 deyil, Azorbaycanda yasayan digor biitiin dinlorin
mansublarini ohato etdi, 6lkomizds mascidlorls barabaor sinaqoq va kilsalorin
do barpa vo insasina 6nom verildi.

Umummilli lider Heydor Bliyev 1999-cu il noyabrin 16-da 6lkomizda
faaliyyot gostoran dini konfessiyalarin rahbarlari ilo goriisds bir sira vacib mo-
gamlara toxundu: “©lbatts, Azorbaycanda movcud olan millotlorarasi, dinlor-
arasi etnik voziyyot yiiksok giymoto layiqdir. Bu, haminin - hom Azarbaycan-
lilarin, hom ruslarin, hom ukraynalilarin, hom yohudilorin, digor millstlordon
olan insanlarin, o ciimlodon bizim dini konfessiyalarin - Azorbaycanda baslica
dinimiz olan islam dinini, xristian-pravoslav, yohudi dinlorinin soylari ilo aldo
edilmisdir”.

Heydor Oliyev digor dini konfessiyalarin rohbarlorini gobul edor, miixtalif
todbirlords onlarla goriisor, fikir miibadilosi, maslohatlogmolor aparar, alamat-
dar giinlor vo bayramlar miinasibatilo onlar tobrik edordi.

Onun diqgat vo qaygisi sayasindo 1920-ci ildo baglanmis Cen Mironosets
kilsasinin binas1 1991-ci ildo Rus Pravoslav kilsasina verildi. 2001-ci ilin may
ayinda biitiin Rusiyanin Patriarx1 II Aleksi Azorbaycana sofara goldi. Olko-
mizdaki tolerantliq miihitinoe heyranligini ifads etdi: “Burada pravoslavlar heg
bir sixigdirmaya moruz qalmadan 6z dinlorine vo oqidolorine etiqad edirlor.
Hotta bu ciir sorait toassiif ki, bozi pravoslav 6lkolorinds belo yoxdur™.

Kilsonin agilis morasimindo timummilli lider Heydor Oliyev do istirak
edorak bu ibadst ocaginin tomir olunaraq dindarlarin istifadosine verilmosini
yiiksok doyarlondirdi.

1999-2001-ci ilde Bakida diger pravoslav mobad - Miigaddos Maryoamin
Miladi Bas kilsasi barpa olundu. 1998-ci ildo Azarbaycanda Baki vo Xozorya-
n1 6lkolorin bolga yepiskoplugu yaradildi, torkibino Azorbaycan orazisindoki
Pravoslav kilsolori ilo yanasi, Dagistan vo Cecenistan Respublikalarindaki
Pravoslav kilsalori do daxil edildi.
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2003-cii ilin aprel ayinda imummilli liderimiz Heydor Oliyevin dovati ilo
Rum patriarx1 II Varfolomey dini durumla tanis olmaq, dinloraras1 dialoqu
inkisaf etdirmok mogsadilo Azarbaycana rosmi sofors goldi, dovlst rosmilori,
din xadimlori, miisolman, xristian, yshudi icmalarinin rohbarlori ilo goriislor
kecirdi vo 6lkado foaliyyst gdstoran onenovi vo geyri-ononavi konfessiyalar
arasindaki movcud miinasibatlori yiiksok qiymatlondirdi.

Mbohz ulu 6ndor Heydor Oliyevin diqqet vo gaygist ilo 1999-cu ildo
katolik icmast dovlst geydiyyatina alindi. Sonraki illorde Azarbaycan hoku-
moti ilo Vatikan arasindaki raziliga asason, Bakida Nobel prospektindo Roma
Katolik Kilsasi insa olundu.

Eyni zamanda Roma Katolik Kilsasinin bascist II Iohann Pavel Heydor
Oliyevin dovati ilo 2002-ci1 ilin may ayinda Bakiya soforo goldi, 6lkodoki dini
durumla tanis oldu, ictimaiyyastin niimayandslari vo din xadimlori ilo goriislor
kegirdi. Olkodoki dini durumu vo tolerantliq miihitini yiiksok giymotlondire-
rok katolik icmasina yaradilan seraitdon momnunlugunu ifads etdi (Momma-
dov 2018, 71).

2003-cii ildo Azorbaycan hokumatinin diqqget vo qaygisi ilo Alban-udi
dini icmas1 dovlot geydiyyatina alindi. 1836-c1 ildo Rusiya ¢armin formani ilo
Alban kilsasi vo katolikoslugu logv edilmis, Alban mobadlari ermani apostol
kilsasina verilmisdi. Azarbaycan hokumatinin dini faaliyyat sahasindos yeritdi-
yi ugurlu siyasat naticasinds udi etnosu itirilmis hiiquglarini barpa etdi. Onla-
ra moxsus tarixi abidolorin bir gismi yenidon barpa olundu. Bunlardan biri
Qafqazda, eloco do diinyada an godim xristianliq mobadlarindon biri sayilan,
vaxtilo Sokinin Kis kondindo insa edilon Alban kilso-muzeyidir. Bu kilso
2003-cii ildo asash gokilds barpa olunaragq istifadoys verildi.

2001-ci ildo Azorbaycan hokumatinin niimayondslorinin vo diinyanin bir
cox Olkolorindon golon qonaqlarin istiraki ilo yshudilorin yigcam yasadigi
Qubanin Qirmiz1 gosoba adlanan orazisindo barpa olunan sinaqoqun agilis
morasimi kegirildi.

2003-cii ilin mart ayinda Bakida Avropada on bdyiik yoshudi sinagqoqu
istifadoya verildi. Ac¢ilis morasiminds dovlot rosmilari, Azarbaycanda faaliy-
yot gostoron dini icmalarin rohbarlori vo xarici 6lkslordon qonaqlar istirak et-
dilor. Sinaqgoqun tikintisindo xaricdo foaliyyot géstoron yohudi togkilatlart ilo
yanasi, Qafqaz Miisolmanlar1 Idaresi, Rus Pravoslav Kilsesinin Qafqaz vo
Xozaoryan1 Yeparxiyast yaxindan istirak etdi. Miisolmanlarla xristianlarin
yohudi sinaqoqunun ingasinda istiraki vo yardim gostormosi diinyada analoqu
olmayan hadisslordondir.

Mshz o dovrds hayata kegirilon ugurlu siyasotin naticasidir ki, agor Azor-
baycanda dovlet miistaqilliyindon avval 18 mascid moévcud idiss, hazirda
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Olkomizds 2166 mascid, 14 kilso, va 7 sinaqoq foaliyyat gostorir. Kilsalorden
5-1 pravoslav (Bakida 3, Ganco vo Xagmazda 1), 4-ii giircii pravoslav (Qax ra-
yonu), 1-i liiteran, 1-i katolik, vo 2-si alban-udi dini icmasina moxsusdur.
Yohudi sinaqoqlarindan 2-si Bakida, 2-si Oguzda, 3-ii Quba rayonunun Qir-
miz1 qosabasinds yerlosir. Hazirda O6lkodo 941 dini icma qeydiyyatdan
ke¢misdir, onlardan 35-i geyri-islam icmalaridir. Sonunculardan 24-ii xristian,
8-1 yohudi, 2-si bohai, vo 1-i krigna siiuru dini icmasidir

(http://www.dqdk.gov.az/az/view/pages/306?menu_id=83).

Biitiin bunlara imummilli lider Heydor ©liyevin hakimiyyati dovriinden
baslayaraq 6lkamizds dovlst-din miinasibatlorinin yiiksok saviyyada tonzim-
lonmasi, biitiin dinlorin faaliyyetine sarbast sorait yaradilmasi naticosinde nail
olunmusdur.

4. Dovlot-din miinasibatlorinds yeni marhals

Heydor Sliyevin dini faaliyyot sahasinde on bdyiik xidmatlorindon vo
uzaqgdron addimlaridan biri do 2001-ci ildo Dini Qurumlarla Is iizro Dévlot
Komitasinin yaradilmasi olmusdur. Komito foaliyyoto baglayan dovrds Azor-
baycanda dini durumda narahatliq dogura bilocok magamlar miisahids olunur-
du. Dovlatin dini etigad vo vicdan azadliginin tomin olunmasi istigamatindo
hoyata kecirdiyi todbirlordon 6z moqgsadlori {iciin istifado etmoyo cohd edon
radikal dini quruplar dini durumu gorginlosdirmoys ¢aligirdilar. Onlar biitiin
imkanlarini soforbar edarak bir sira hallarda geyri-onanovi radikal dini tolim-
lori toblig edir, dini durumun gorginlosdirilmasinag, radikal dini torigatlorin
Azorbaycanda yayilmasia g¢alisirdilar. Belo bir agir soraitdo Azorbaycan
hokumatinin iizorino ciddi vozifalor diisiirdli. Dovlot dini foaliyyot sahasindo
coroyan edon hadisolori ciddi tohlil etmali, dini durumu nozarstds saxlamal,
nasillordon-nasillors kegon dini doyarlor sistemini kompleks sokildo dyronmo-
11, oldugu kimi xalqa ¢atdirmali vo doziimliiliik ononalorini qorumali idi. An-
caq homin dovrds coroyan edon hadisalar, iqtisadi vo siyasi durum bu vozifo-
lorin ugurla hoyata keg¢irilmasinds ¢atinliklor yaradirdi.

Dovlot Komitasi yaradildigdan sonra dlkads dovlst-din miinasibatlorindo
yeni bir marhals basladi. Dini etigad azadligi ilo bagli qanunvericilik aktlari-
nin talabloring riayat olunmasinin tomin edilmasi, dini icmalarin geydiyyata
alinmasi, geydiyyatinin lagvi, dini qurumlarin vo tohsil miiassisolorinin faaliy-
yatinin tonzimlonmasi salahiyyati Dovlot Komitasina hovals olundu.

Homin dévrdon baglayaraq dini etiqad azadliginin tomin olunmasina, dini
icmalarin ayin vo morasimlari sorbast yerino yetirmosinog, milli-manavi doyaer-
lorin tabligino vo tolerantliq snonslorinin giiclondirilmosine diqqst daha da
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artirildi. Azorbaycan hokumati biitiin dinlorin niimayondslorino dini ayin vo
morasimlori sorbast yerino yetirmok ii¢ilin borabor imkanlar yaratdi, onlarin
foaliyyatino osassiz miidaxilslorin qarsisini aldi. Eyni zamanda radikal dini
gruplagsmalarin foaliyyotino nozarst daha da giiclondirildi.

Naticd

Bu giin tam ominliklo deyos bilorik ki, bu giin dovlat dini icmalara daima
xiisusi qaygi ilo yanasir, dovlot biidcosindon onlara maliyys yardimi ayirir,
dini bayram vo morasimlor dovlst soviyyesindo qeyd edilir. Biitiin bunlar
Azorbaycan hokumatinin dini icmalara yiiksok digqget gostordiyini sdylomoyo
osas verir.

Ulu Onderin baslatdig1 bu nocib missiyan1 bu giin Azorbaycan Respub-
likasinin Prezidenti conab Ilham Oliyev vo Birinci Vitse-prezident Mehriban
Oliyeva boyiik uzaqgoronliklo vo ugurla davam etdirir, 6lkomizdo yeni mos-
cid, kilss vo sinaqoqlar insa olunur, dini tohsil miisssisalori yaradilir. Hoyata
kecirilon miidrik siyasot sayosindo Azorbaycan bu giin diinyanin multikultu-
ralizm morkazlorindon birinog ¢evrilmisgdir.

Biitiin diinyada osrlor boyu formalasmis tolerantliq ononslorinin qorunub
saxlanildig: sivil bir 6lko kimi taninir. Tolerantligin hokm siirdityii Azorbay-
can comiyyoti xalqumizin tarixi nailiyyatidir vo bu amil ictimai-Siyasi hoyati-
mizin aparict normasina ¢evrilmisdir. Olkomizdo homiso biitiin dinlora vo
onlarin monsublarina hérmotlo yanasilir, dindarlarin ibadastlorini sorbast yeri-
na yetirmolori ticlin hor ciir sorait yaradilir. Azarbaycan bu giin diinya ii¢iin
milli-dini tolerantliq niimunosidir. Heydor Oliyev Fondu “Tolerantligin
iinvan1 — Azorbaycan” layihasi ¢or¢ivasindo 6lkodoki moascidlords, kilsalorda,
sinaqoqlarda tomir — barpa islori aparilir. Bakida yshudi usaqglari ti¢iin tohsil
kompleksinin istifadoya verilmosi, Fransa regionlarinda kilsalorin, miiqoddos
Roma katakombalariin borpasina da fondun yaxindan istiraki, Hostorxanda
Miigoddas Knyaz Vladimire abide ucaldilmasi da mohz ayri-ayr1 xalqlarin vo
konfessi yalarin qarsiligli hormat vo dostluq miinasibatlorinin genislondiril-
masing xidmot edir.

Azorbaycan bir miisolman 6lkosi olaraq islam doyorlorine vo modoniy-
yating sadigliyini qorumagqla yanasi, hom do Qorbin miiasir nailiyyatlorindon
bohrolonir. Bu giin Azaorbaycan bir ¢ox istigamatlorde oldugu kimi bu sahads
do nlimunovi miisolman 6lkasi sayilir. Qarsida duran asas hadof vo moagsad-
lordon biri bu snonani yasatmaq vo galacok nasillors ¢atdirmaqdir.
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0.¢p.no meonozuu /Irnceitxyn Mameoos

POJIb TEMJAPA AJIUEBA B COXPAHEHHUHN HAITMOHAJIBHO-
AYXOBHBIX HEHHOCTEU

PE3IOME

B craTtbe pacckasbiBaeTcst 0 poiH OOIECHAMOHATIBLHOTO uaepa [ eiinapa
AnmneBa B COXPAaHCHUHU MHOI'OBCKOBBIX TpaHHHHﬁ, HallMOHAJIbHO-AYXOBHBIX
[IEHHOCTEH a3epOaliPKaHCKOTO HapoJa M YKPEIUICHHH TpPaJuIMi TOJICpaHT-
Hoctu. IloguepkuBaercsi, 4YTO MOCIE €ro BO3BPAIICHUS K BJIACTH B HAaIIeH
CTpaHe, Kak M B JIpyrux cepax, OCYyIIECTBISUIUCh CHCTEMHBIE, MOCIE0Ba-
TeJbHBIE U LIEJICHANPABICHHBIE MEPBI 110 00€CIeYeHHI0 CBOOOAbI BEPOUCIIO-
BEJaHUs, PEryJMpOBAHUIO TIOCYIAapCTBEHHO-PEIUTUO3HBIX  OTHOIICHHH,
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YKPEIUICHUIO TPAJULIMI PEJUTHO3ZHON TEPIIUMOCTH, 3alUTE HALMOHAJIBHO-1y-
XOBHBIX [IEHHOCTEW M BOCCTAHOBJICHHUIO HAIIMX PEIUTHO3HBIX TAMSTHUKOB.

OtMeuaeTcsi, UTO B MEPBbIE TOAbl HE3ABUCUMOCTH PaTUKAIIbHBIE PETUTHU-
O3HBIE CEKThI, MOJIB3YACh CTA00CTHIO 3HAHHMI HACEIICHHsI B BOTIPOCAX PEITUTHH,
Mepenuii K aKTUBHOM IMpomaraHje [Uisl pealu3alnuud cBoux ueneid. OHu
WCTOJIb30BAJIM PA3JIMYHBIE METOJbI U1 MPUBJICYEHUS CTOPOHHUKOB U pac-
mupeHus: chep BIUSHUSA, B pe3ylbTaTe Yero B CTpaHe CTalIM HaONIOAaThCs
CEpbhE3HBIE UBMEHEHUS B PEITUTHO3HOW CUTYAIINH.

YnoMuHaeTcs, 4TO MOCIE BO3BpAIIeHHs] OOIICHAIMOHAIBHOTO JHIepa
['eitmapa AnueBa K BJIacTH OBLIM MPUHSTHI BAXXHBIC PEIICHUS B IEJSIX CHUKE-
HUS HaMpsDKEHHOCTH B PEIMTHO3HON cdepe, yaydIlleHHs peTuruo3Hoi oocra-
HOBKH, PEryJUPOBAaHUS T'OCYAAPCTBEHHO-PEIMTUO3HBIX OTHOLIEHUN W INpen-
OTBpALEHUS IEITEIbHOCTH PAUKAIbHBIX TPYIIIUPOBOK.

B cratee oTmeuaetcs, yTo oOmieHanMoHaNbHBIA Juaep ['eimap Anuves
PETYJISIPHO TMOCELIA]l MECTA MOKJIOHEHUS BO BPEMS PEJMTHO3HBIX MPAa3JHUKOB
Y B 3HAMEHATEJIbHBIE JHU, BCTPEUYAJICS C PEJIMTUO3HBIMU JIEATENIIMH, BBICTY-
aJl ¢ pe4yaMHM, HAIIPaBJIUI UM ITO3/IPABIICHUS 10 CIy4ar0 PEJIUTUO3HBIX Mpa3 /-
HHUKOB U LIEPEMOHUH.

Taxke oTMmeuaeTcs, YTO HayaTass MM OJaropojaHas MHUCCHsS ceidac
ycnemHo Tmiponoipkaercs Ilpesunmentom  AsepOaiimkanckoit PecrmyOnmku
Nnbxamom AnueBbIM U MEpBbIM BULle-TIpe3uaeHToM Mexpuban AnueBoil. B
HaIlle cTrpaHe ObLUIM MOCTPOEHBI HOBbIE MEUETH, LIEPKBH M CHHArorv, co3-
JaHbl PEIUTHO3HBIE y4eOHbIC 3aBefcHMs. biaromaps mpoBOIUMON B KU3HB
MyZipoi monuTuke, A3zepOalipkaH CErofHs cTaj OJHUM M3 LIEHTPOB MYJIbTHU-
KyJIbTypajau3ma B MUpE.

[TomuepkuBaeTcs, uTo ceroans AsepOaiiykaH HM3BECTEH BO BCEM MHpE
KaKk [MBHJIM30BAHHAsI CTPaHA, II€ COXPAHAKTCS TPAAULUA TOJIEPAHTHOCTH.
TonepaHTHOCTH SABIISIETCSI UCTOPUYECKUM JIOCTHKEHUEM HAILIEr0 Hapoja, U
JaHHBIA (PaKTOp CTAHOBHUTCS BEAYIIECH HOPMOW 0OIIECTBEHHO-TTOIUTHYECKON
XKU3HHU. B Hamiell crpaHe BcerJa yBaKUTEIbHO OTHOCHUJIMCH KO BCEM pEM-
TUSM U UX [10CJIEIOBATEIISIM.

B 3aBepienue cratbu oT™MedaeTcs, 4to AzepOaiiikaH, Kak MyCyJIbMaHCKas
CTpaHa, HE TOJIbKO COXPAHSET MPUBEPKEHHOCTh HCIAMCKAM ILIEHHOCTSIM H
KYJIbTYypE, HO U MOJIb3YETCs] COBPEMEHHBIMU JTOCTMXKEHUsAMU 3anana. CeronaHs
AszepbalipkaH, Kak 1 BO MHOTUX JPYIMX HaIlpaBJICHUSX, SIBISIETCS 00pas3loBOn
MYCYJIbMaHCKOM CTPaHOM, OJHOM M3 OCHOBHBIX LEJIEH KOTOPOH SIBIISIETCS
COXpaHEHHE ITOM TPaIUIIUH U IOBEICHHUE €€ 10 OyIyIIUX TOKOJICHUH.

Kniouesvie cnosa: I'ocyoapcmeo, nonumuka, penueus, mepnumocmo,
YeHHoCmuU, mpaouyuu.
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Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

THE ROLE OF HEYDAR ALIYEV IN PROTECTION OF OUR
NATIONAL AND MORAL VALUES

ABSTRACT

The article describes the role of National Leader Heydar Aliyev in
preserving the centuries-old customs and traditions, national and moral values
of the Azerbaijani people and strengthening the traditions of tolerance. It
underlines systematic, consistent and purposeful measures taken in our
country to ensure freedom of religion, regulate relations of state and religion,
strengthen the traditions of religious tolerance, protect our national and moral
values and restore our religious monuments like in all spheres after his return
to power.

It is noted that in the first years of independence, radical religious sects,
taking advantage of poor religious knowledge of the population, actively
made propaganda to carry out an action regarding their goals, used various
methods to gather supporters and expand their sphere of influence, and as a
result, serious changes were observed in the religious situation of the country.

It also describes the important decisions made by National Leader Heydar
Aliyev after his return to power to reduce tensions in the sphere of religion,
improve the religious situation, regulate relations of state and religion and
prevent the activities of radical groups.

It is stated that National Leader Heydar Aliyev regularly visited places of
worship on religious holidays and remarkable days, met with religious
figures, made speeches, and congratulated them on the occasion of religious
holidays and ceremonies.

The article underlines that Azerbaijan has become one of
multiculturalism centers of the world thanks to the wise policy pursued by the
President of the Republic of Azerbaijan Ilham Aliyev and First Vice President
Mehriban Aliyeva, who are continuing this honorable mission initiated by
National Leader with great insight and success, as such, new mosques,
churches and synagogues have been built, religious educational institutions
have been established in our country.

It emphasizes that today Azerbaijan is recognized throughout the world
as a civilized country where the traditions of tolerance are preserved, as such,
tolerance is a historical achievement of our people and this factor has become
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the key norm of our socio-political life, our government always respects all
religions and their members.

The article ends with a statement that Azerbaijan benefits from the
modern achievements of the West, along with maintaining its commitment to
Islamic values and culture as a Muslim country, today Azerbaijan is
considered as an exemplary country also in this sphere as in most other fields,
one of the main goals set is to keep this tradition alive and pass it on to future
generations.

Keywords: state, policy, religion, tolerance, values, traditions

Capa tovsiya etdi: f.f.d. 9.S.Niyazov
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UOT 1(091)

MOHOMMOD HADiNn}g F{?LsaFi VO iCTIMAI-SIYASI
GORUSLORI

_ Jfd., dos. Faiq Olokborli,
AMEA Falsafa Institutunun aparict elmi isgisi
faikalekperov@mail.ru

XULASO

Mogalods Azorbaycan tiirk sair-miitofokkiri Mohommod Hadinin diinyago-
riistindo millat, din va yenilogmo masalaleri, eyni zamanda, falsofi problemlordan
bohs olunur. Miiallifo gérs, Hadinin ictimai-siyasi goriislorindo on ¢ox diqqot
cokon Azorbaycan xalqnin yenidonoyanisi, maariflonmosi vo milli dirgolisi
olmugdur. Moagalodo Hadinin Sorq madoniyyati ilo Qarb modoniyyatini miigayiso
etmosi do genis sokildo todgiqata calb edilmisdir. Miisllifo géra, Hadi haqli idi ki,
miiasiri oldugu dovrdo Qorbdo insanlar elm, sonot Oyronib sonayedo, horbdo
qiivvotlondiklori halda, Serqds holo do millotlor elm vo sonayeni Islama zidd
sayir, seytan omoli adlandirirdilar. Ancaq tmumilikds, Hadinin tiirkliiys,
islamliga vo yenilosmayo miinasiboti obyektiv saciyys dagimigdir.

Moaqalodo Hadinin yaradiciliginda xeyli dorocods folsofi masalolor do 6z
oksini tapmisdir. Miiollifo gdro, sair diinyanin vo insanin yaranigi, insanin
diinyaya golmosindo hor hansi mogsadin olub-olmamasi ilo bagl siiurunda
yaranan suallara cavab axtararkon bir sira folsofi imumilosdirmolor aparmis-
dir. Demoli, Hadinin varliq vo idrak problemi ilo baglh birbasa olmasa da,
dolayisi ilo maraglanmis, bazi falsafi masalalari idrak etmaya ¢alismigdir. Ha-
dinin ontoloji goriislorinds panteizma, o ciimlodon sufizmo meyillilik do hiss
olunur. Miiollifo goro, Hadi ovvolco comiyyotdo, tobiotdo bas veron dorin
doyisilmo vo basqalagsma hadisosinin saboblorini ilahi qlivve kimi Yaradanda
gordiiyli halda, sonralar daha ¢ox tokamiil prosesino iistiinliik vermis, sosial
darvinizmo meyil gostormis vo bir ¢ox hallarda toraddiidlii voziyystds galmis-
dir. Magalodo Hadinin falsofi diinyagoriisiindoki insan vo comiyyat problemi
do tohlil olunmusdur. Burada o da gostorilir ki, Hadinin diinyagériisii ziddiy-
yotlorlo miisahida olunur. O, bir torafdon Islam dinino bagli olub ontoloji vo
qnoseoloji masalolords daha ¢ox idealist movgedan ¢ixis etso do, bazi hallarda
buna daban-dabana zidd olan materialist miilahizalor doa irali siirmiisdiir.

Acar sozlor: Sorq madoniyyati, Qarb madaniyyati, Islam falsafasi, insan
problemi, Yaradan va “man”, sosial falsafa.
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Giris

Mohammod Hadi (1879-1920) Samaxida anadan olmus, ibtidai tahsilini
mahallo moktobinds almis, sonralar Abbas Sohhotin atasi ©liabbas afondinin
tosis etdiyi moktobds oxumus, kigik yaslarindan dogma tiirk dili ilo yanasi,
orob vo fars dillorini mitkommol monimsomisdir. Hadi gonclik illarinda
ilahiyyat elmlori ilo yanasi, diinyavi elmlari, xiisusilo dil, adabiyyat, falsofs,
montiq, tarixi do dorindon 6yranmisdir. 1902-ci ilin yanvarinda Samaxida bas
veran zoalzaladan sonra Kiirdomira kdgon Hadi maarifparvarlarin, o ciimladon
Aga ofondinin yardimi ilo bir moktob agib todriso baslamisdir (1902-1905).
1904-cii ildo Tiflisdo kegirilon Zaqafqaziya Misllimlor Qurultayinda istirak
edon Hadi 1905-ci ildo yaxin dostu Mustafa Liitfinin dovati ilo Hostorxana
gedorak, “Biirhani-Toroqqi” qozetindo ¢alismisdir. 1906-c1 ildo Oli boy
Hiiseynzadonin dovati ilo Bakiya qayidan Hadi avvelce “Fiiyuzat” jurnalinda,
daha sonra “Tazo hayat” vo “Ittifaq” qozetlorinda islomisdir,

1910-cu ilds Hadi Istanbula getmis, burada “Tenin” gozetinds torciimagi
kimi foaliyyat gostormaya baglamisdir. O, 1911-1912-ci illords “Tonin” gozeti
ilo yanagi, “Riibab”, “Sahbal”, “Mohtab”, “Sahrahi-sobah” kimi miixtolif
motbuat orqanlarinda da seirlor, mogqalolor, torciimolor ¢ap olunmusdur. Bir
sira inqilabgilarla yanagi, 1913-cii ildos Osmanli dovlati Hadini do hobs edib,
Solanika siirgiine gondarmisdir. 1914-cii ildo Bakiya qayitmaga nail olan Hadi
“Tatar diviziyas1”nin torkibindo miiharibaya gedeno qodor osarlorini “Igbal”,
“Sodayi-hoqq” vo “Bosirat” gozetlordo dorc etdirmisdir. 1915-ci ildo Qafqaz
ordusunda feldser sifoti ilo g¢alisdigi zaman Karpata getmis, miisolman
osgorlori arasinda alay mollasi vozifasini icra etmisdir.

1918-ci ildo Votono dondiikdon sonra, Hadi bir miiddst Goncodo qalib,
daha sonra Bakiya golib. Hadi 1918-1919-cu illords yazdig: biitiin asarlori bir
yera toplayaraq dord kitab halinda gap etdirmisdir. 1920-ci ilin iyunun
avvallarinda Gancados vofat etmisdir.

Onun osas osarlori asagidakilaridr: “Firdovsi-ilhamat™ (1908), “Alomi-
miisavatdan moktublar” (1908), “Esqi-mohtosom” (1914), “Siikufeyi-hikmat”
(1914), “Olvahi-intibah” (1918) va b.

Ictimai-siyasi goriislori

Hadinin sosial-siyasi goriislori maraqli oldugu qodor do ziddiyyatlidir. O,
ilk dovrlords islamg¢iliga daha ¢ox meyil gostorib miisalman xalqlarin, o
ciimladan Qafgaz-Azarbaycan tiirklarinin maariflonmasi, cohalst vo dini xura-
fatdan qurtulmasi ugrunda miibarizo aparmisdir. Hadi “Moktab”, “Maktob
sorqisi”, “Lovheyi-tosviri-maarif”, “Maarifo dair” vo digar seirlorinds yazirdi
ki, miisolman xalglarin nicati, seadati, azadligi moktob vo tohsildan, bir
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s0zla, diinyavi elmlori 6yronmokdon baslayir. Ona gora, Qarb millatlori diin-
yavi elmlara yiyalanib taraqqi etdiyi bir dévrde miisalman xalglarinin biitiin
bunlardan uzag qoyan iso islam dini deyil, onun adindan danisan ruhanilordir.
O yazirdt:

Ocanib qildi har bir karin itamam,
Biz isak aski tacdir, aski hammam.
Nolar icad edir arbabi-sanat,
Sanayela qilir tahsili-sarvat.

Tutub sanatla diinyani acanib,

Fagat biz qalmisig mahrum, xaib.
Ofondim soylayir-minbarda hor an:
«Biza lazim deyildir elmi-abdany.
Deyir: - «Ugba garak diinya fonadir,
Cahan islama zindani-baladiry.

Siz etdiz bizlara diinyani zindan,
Yixilsin xananiz, ey Kamstiuran!
Sonaye rahini kasdiz hamisa,

Dediz lazim deyil islama piga.
Sanaye noldugundan bixaboarsiz,
Hagigat meyvasiz, barsiz sacarsiz (Hadi 2005 (1), 24-25).

Bu baximdan, “Hoyat” gozetinds nosr olunan magalalarinds dini elmloarlo
yanasi, dinyavi elmlarin do Gyranilmasinin zaruriliyndon bshs edon Hadi
yazirdi Ki, ruhanilorin uydurduglarina inanib diinyavi elmlars yuxaridan asagi
baxmaq tamamilo yanlisdir: “Demoak ki, elmi-obdan osasi-madaniyyat va
binayi-alom-bosoriyyatdir. Ulumi-obdaniyys olmazsa, Adom 6vladi toraqqi,
toali tomoaddiin istehsalina bir diirlii miiveffoq olmaz. Kiireyyi-arzin odvari-
avvalinds oldugu kimi bir vohsgati-abad va bir xorabazari-dohgat halinda galar.
Elmi-abdan sayssinds bir 6mrani-abad feyz olur, sen olur, momur olur... Bali,
elmi-obdan miihondisi-cahani-madaniyyatdir” (Hadi 1906 (4), Ne182).

Hadinin fikrincs, bu diinyada tobii sarvatlordon laziminca faydalanma-
gin, xosboxt yasamagin yegano yolu diinyavi biliklars yiyslonmokdir. Diin-
yaVvi elmlor sayasinds insanlar hom dini daha dorindon anlamis olur, ham
do Yer tizorindoki otlar, agaclar, moadonlor, maddalar, zarraciklor barada
molumat alds edirlor. Hadi yazirdi: “Halbuki yuxarida zikr olunan iilumi-
obdaniyys sayasindo har bir madds bir manfoat, bir faido oldugu kosf
olunmus vo alomds he¢ bir obas va batil sey olmadigr moalum vo agkar
olmusdur demoklo, falsofeyi-Quraniyyayos parlag bir surotdo kosf edib



204 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

alomo gostoron elmi-odyan deyil, elmi-obdandir; elmi-obdan olmayacaq
olsaydi, folsofeyi-islamiyyo odmi-abadi-nisyanda qalib kimsaya bolli
olmayacaqdi. Elmi-obdan giindon-giino tdvsiyeyi-daireyi-hiidud etdikco
islamiyyat giinasi, afaqi-insaniyyayi tonvir vo biitiin cahano paril-paril
nogri-ziya eyloyir” (Hadi 1906 (4), Ne182).

Bununla da Hadi demok istayirdi ki, Quran folsofosindo do diinyavi
elmlors zidd olacag heg bir miilahizo yoxdur. Ustalik, Quran folsafosi hor
zaman misalmanlar1 diinyavi elmlori 6yronib zamanla ayaqlasmaga dovat
etmisdir. Hadi “Lovheyi-tosviri-maarif” seirindo do gdostorirdi ki, Qurani-
Karimla yanasi, Mohommad peygomborin (S) hadislorinds do elm dyranmok
hor seydon tistiin sayilmisdir. O yazirdu:

Besikdon gabradak tohsil edok adabu irfani,

Ogar Cin olkasinda olsa cuyanda olag elmi,

Qulib kasbi-fazail, edalim tovsii-ruhani.

Uluma talib olmaq farzdir mardanii nisvana,

Edib mamur elma bizlari mahbubi-yazdani...

Buyurmus foxri-alom: «Elm bir nuri-ilahidiry,

Cohalat isa bir ziilmat edor giimrah insani.

Demig ol foxri-kovneyn: «Alomi seyri-siilukimda —

Cohalat ahlini gordiim dii¢ari-Qohri-rabbaniy. .. (Hadi 2005 (1), 25-26).

Umumiyyatlo, Hadiys gors, peygombar boyiik bir islahatc1 olub, diinyada
yeni sohifa agmisdir. Peygomborin mévludu ils yalniz

Orabistanda deyil, Yaxin Sarq bolgasinds miisbot anlamda ciddi ingilabi
doyisikliklor bas vermisdir. O, yazirdi:

Conabi-ohmad asri: xalqg biiirfan halinda,

Cohalat cisimlonmisdi abucahlan halinda.

Homiso Qotlii garat, adaton bir san halinda.

oVat, gordiim o dovrii dovri-xunxaran halinda.

Isiqh yol da galdi hazrati-Quran halinda (Hadi 2005 (1), 354).

Hadi peygombarin mévlud giintine hasr etdiyi seirinds yazirdi ki, bu giin
kainat onun diinyaya golisi ilo zinstlonmis, ziilmotin yerini nur tutmusdur
(Hadi 1907 (6), Nel5). Sadace, ancaq miisalmanlar son osrlordo Qurana vo
peygoamborin hodislorine omol etmokdan uzaglasdiglar iiciin Islam alomi
gerilomis va cohalots dii¢ar olmusdur. O, yazirdu:
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Etmoarik ganuni-sari-Ohmadidan inhiraf,

Vurmariq biz yavagular tok abas lafii kozaf,

Ctinki var congi-garazdan goalbimiz mirati-saf,

Ayri bir magsadimiz yoxdur, ey ahli-etisaf,

Ziilma var ikrahimiz, dad istarik, dad istorik (Hadi 2005 (1), 153).

Hadi aciq sokildos yazird: ki, hazirda madrasalor dovriin toloblorina cavab
vermir. Oksina, dini moktablords camiyyato manavi cohstdon sikast usaqlar
hazirlanir, ¢iinki burada usaqlara ya esq dastanlar1 dyradilir, ya da tohsil soriot
kitablarina, dini ofsanslors asaslanir. Bu baximdan, Hadi usaqlarin zehinlo-
rindo xurafat fikirlor yaradan kitablar tonqid edarak, yeni tipli kitabxanalarin
acilmasmi toklif edirdi. Bunu ssaslandirmaq tigiin yeno do Quranin 6ziino
miiraciat edon Hadi onun fikirlorina qarst ¢ixan miihafizokar islamgilari
kaskin sokilds tongid atesine tutmusdur: “Osr tazs, icabat, vaqt tazs..., biz iso
kohno homam, kohna tas, kohno qafa, aski fikirmizdan niys ol gokmoayiriz,
cahani-madaniyyat niys baxmayiriz... Zoman vo oadvarin diicari-toaddiil
oldugu aglan-naglan, tacriibaton miisallom va miihaqqgaq bir keyfiyyatdir...
Insaf ofondim, miirvet ofondim, illorco gdz nuru sorf olunarag oxunan, oxudu-
lan sorf-nohv, bayan-moyan, montiq, fighdon todris baggasindan bir qongo
darilmadi, bir meyva qoparilmadi, boylo degilmi ya..! Hala meydani-foaliy-
yatda va ciddiyyatds bulunan tisuli-gadimiyi, talim va todris gadidasini yeni
bir galbs soxmag, zomans tabiq etmok dinsizlik mogibimi” (Hadi 1906 (4),
Ne182).

M.Hadi Sorglo-Qarbi miiqayisa edorok yazirdi ki, Qoarbdo maarif, elm,
hiirriyyat, seadst, isiq, basirat, ganun oldugu halda, Sorqds cohalat, osarat,
zilmot, otalot, sofalot, mé6vhumat, fanatizm hokm siiriir. Onun fikrinca, Qarb-
do insanlar elm, sanat 6yranib sanayeds, harbds qiivvatlondiklori halda, Sorg-
do halo do millatlar elm vo sonayeni islama zidd sayir, seytan amoli adlandirir-
lar. Eyni zamanda, Qoarbds elmli, bilikli insanlara ehtiram gostarildiyi halda,
Sarqdo cahillor vo nadanlar hormat-izzot sahibidirlor:

Magribda var maarif, Masrigda var cohalat,
Magribda hiirrdiir xalq, Masrigda var asarat,
Sarq ahli ¢ox donuqdur, Magribda var hararat,
Magrib isigh yerdir, Magsriq zomini-ziilmat,
Bizlor dafini-ziilmat

Magrib cahani-cusan Magrib cahani-himmat,
Magribda var ¢alismaq, Masrigda var atalat.
Mosrigda ¢ox soniikdiir idrakii aqlii fikrat,
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Moagribda ahli-fikra giymat gqoyar comaot.

Qorbin gozii agciqdir, Magribda var basirat,

Kordur desam shali Masrigda, etma heyrat!

Bax, camea labalab xabidagani-gaflat,

Vaiz xiirafalardan etmakdadir hekayat.

Moascidda Xalg yatmus, vaiz nasihat eylor,

Ofsiirda bir tarafda, afsana bir tarafda (Hadi 2005 (1), 267).

Bununla da Hiiseyn Baykaranin yazdigi kimi, Hadi irticagi-miihafizokar
qiivvalora garsi ¢ixaraq yenilosmoyi, milasirlosmayi toblig etmisdir (Baykara
1992, 165). Hadi yazirdi ki, Qarb xalqlar1 yeni-yeni ixtiralar edib irali getdiyi,
hotta fozaya hakim oldugu halda, miisolman xalglar1 holo do diinyanin
Okiiziin, yoxsa baligin iistindo dayandigini miibahisos edirlor. Eyni zamanda,
miisalmanlarin asas miibahisalari cinlor vo seytanlarla baglidir. Holo do Yusif
Vo Ziileyxa dastanindan danisir, bunu moktablords belo usaqlara oyradirlor.
Halbuki Qarbdo moktablilora bu ciir esq dastanlar1 deyil, diinyavi elmlari, 0
ciimlodon texnika, sonaye ilo baglt elmlori todris edirlor. O, yazirdi: “Elmi-
sanaye olhaqq ki, cahan madoaniyyatinin birinci xadimlorindandir deyilso, yeri
vardir. Yiiz min va balka milyonlarla sanadon bari kiirreyi-arzds madfun vo
moknun galmis moadanlar, manbalar, maxzanlarin xazaini-laystonahi-tabiatin
birar-birar kosf olunmasi vo ziihura ¢ixmasina sobab elmi-sanaye degil do,
hanki elmdir; ocaba, radium vo ziyayi-bargiyys, elektrik kimi mofvadi
ziyadarin meydani-istifadoys qoyulmasina, on miizlim qaranliq mahiyyatlorin
osyaiq osrari agilib nuri-Sohor Kibi afaga nosr olunmasina sabob yens do o
miigaddas elmi-sonaye, elmi-obdan degilmidir?.. Kiirreyi-orzdo bulunan
nobatat, comadat, heyvanati insanin dasti-igtidarinda tosxir edan elmi-cimali-
sonaye degilmidir...” (Hadi 1906 (5), Ne183).

Hadi yazirdi ki, miisolman xalqlar1 arasinda birlik avazinas, nifaqin daha
¢ox olmasina sabob tarixds bas veran bir ¢ox olaylardan, o ctimladon Karbala
faciasindon notico ¢ixarmamagimizdir. Hadi yazirdi ki, artig miisalmanlar
goflot yuxusundan oyanmali, cahilliyin dasin1 atmali, imam Hiiseyn (o) Kimi
aqidali olmal1 va aqids tarafinds birlogsmolidirlor (Hadi 2005 (1), 112). Hadi
bu ruhlu seirlorinds yalmz Vatonin vo millatin hiirriyyeti, Islamin miiteraqqi
ruhlu mahiyysti ugrunda miibarizo aparanlara deyil, biitiin bunlara gars1
olanlara da Karbola miisibatindon niimuna gotirir vo onlar1 sohv yoldan
dasindirmaga ¢alisirdi (Hadi 2005 (1), 148).

Umumilikde, Hadinin islamliga vo yenilosmoys miinasiboti obyektiv
saciyyo dagimisdir. Dévriiniin problemlorini Islamda deyil, dini xurafat vo
movhumatda géron Hadi siibut etmoya ¢alisirdi ki, Islam heg vaxt diinyavi
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elmlorin 6yranilmasine zidd olmamis, bu kimi asassiz fikirlori yayanlar iss 6z
soxsi magsadlarini, manfoaatlorini giidon ruhanilor olmuslar. Ona goros do Hadi
dini asl elm va din alimlarindon Syronmayin vacibliyini vurgulamigdir. O,
insanlarin xoshoxt yasamas: ii¢iin 9sas vo baslica yolun Islam dini oldugunu
gostormisdir (Agamirov, 1987, 101).

Sadaco, avvallor Islama ¢ox {imid baglayan Hadi sonralar bir godor fikrini
dayismisdir. O, yazirdt:

Intibah etsin deya islam faryad eylariz,
Min nava, min névheyi-dilsuz insaf eyloriz,
Zonn edardik timmati-islami irsad eyloriz,
Qoati-timmid eyladik biz dogrusu islamdon.

Ctinki elmii dinii dahra iltifatin yox sanin,

Yox demoakdir, yox demakdir, yox hayatin, yox sanin!
Eyyiihal-islam, timmidi-nicatin yox sanin,

Qoti-timmid eyladik biz dogrusu islamdan. (Hadi 2005 (1), 77).

Hadi yazird1 ki, bu giin Avropanin inkisaf etmasi vo galacayin do onlarla
bagli olmasi bir hagigot oldugu halda, miisolmanlarin biitiin bunlar1 gérmoz-
dan galmasi monasizdir.

Bizco, Hadinin sosial-siyasi goriislorinds islamgiligla yanasi, imumi ma-
hiyyatli tiirk¢iiliik, ya da onun etnik-milli tocassiimii olan Qafqaz-Azarbaycan
tirk¢iiliiyti do mithiim yer tutmusdur. O, halo 1900-cii illords “Amali-taraqqi”,
“Amali-istigbal”, “Toraneyi-milli” vo basqa seirlorinds yazirdi ki, comiyyat
daxilinds dini agids ilo yanasi, milli aqide do vacibdir. O, “Amali-toraqqi”
seirindo yazirdi:

Haqiqi arizumuz intizami-hali-millatdir,
Moasaimiz biitiin masrufi-istikmali-millatdir,
osasi-fikrimiz tamini-istigbali-millatdir,
Urakda baslanan amalimiz igbali-millatdir,
Yegana nogteyi-matlub istiglali-millatdir ...

Voatanpiryadwr bir géngeyi-novxizi-ruhani,

Soluq bagi-hayata tabboxs olmagqda iirfani,

Fiiyuzatils ehya etmok istor bagi-vicdani,

Nasimi etmada tohziz hissiyati-insani,

Ravayihbaxsii bahcatzayi-giilsanzari-millatdir (Hadi 2005 (1), 29).
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Hadi bir torofdon, millotlorin inkisafini géz Oniino gotirarok, “yox
millatimin xatti bu imzalar i¢inds” (Hadi 2005 (1), 130) yazsa da, digor toraf-
don, goalocokds Qafgaz-Azarbaycan tiirklarinin Xattinin bu imzalar arasinda
olacagina {imid edirdi. Ona goro do Azorbaycan tiirklori Islam dini ilo yanasi,
milli-manavi dayarlorina sahib ¢ixmali, ham dini, hom do milli birlik amalo
gotirmalidirlor. O yazird:

Cahani titradar tovhidi-millat,

Qoparmazmi dagi oldugda himmat?

Yasa, ey ittifaqi-millatofruz!

Yeroa bat, ey nifagi-xanimansuz!

No stinni-gia var Quranmimizda,

Uxiivvat lofzi var fiirgammizda (Hadi 2005 (1), 142).

Hadi 1906-c1 ilin dekabrinda “Fiiyuzat”da Qahiradoki “Ol-macallatiil-
Osmaniyys” jurnalinda getmis “Vatonin 6vladina nidas1” moagalosini milli vo
miitoraqqi ruhuna gors torciima etmisdir. Homin mogalads Vatonin xarabaligi-
na vo yadlar torofindon ozilmasino sobab Kkimi, millotin 6z yurduna sahib
cixmamasi gostorilorok yazilirdi ki, “basqa vatonparvarlar goriir ki, mon sizin
moaskan Vva vatoninizom, sababi-soadat Vo hayatinizam: Mamafih, moni dylo
bir halo — hali-piirmslalo ifrag eyladiniz ki, manim do sizin Kkibi ogyar
nozarinds hérmatim, abriyuizzatim biitiin-biitiino zail oldu. Agibat ciimlomiz
acnobilar olinda asir vo dastgir olduq. Ocaba, navsiniz, vicdaniniz adldan
sonra ziilmo raz1 oldumu? Insaf ovozine cdvr vo sitoma Kosbi-gonast etdimi?
Allaha gosom olsun ki, siz zalimlardan madudsunuz. Noazari-ibrat va diggatila
baxiniz. Manboi-feyz vo barakt olan on gbzsl bag vo baggalarim, an mohsul-
dar mazras va otlaglarim qurbani-cohalstiniz olaraq, bazisi acnabilora mal vo
bozi do Xozanzads vo pamal oldu» (Hadi 1906 (7), Ne5). Homin moqaloni
torciimo etmokls yanasi, Hadi bu yazinin tasiri altinda “Nidatil-Vaton” seirini
yazmisdir:

Diinyada amalimiz fagat emari-vatondir,
Vicdanimizin sevdiyi dildari-vatondir... (Hadi 1906 (7), Ne5).

Hadi “Do6vri-madaniyyat” adli moaqalesinds yazird: ki, hazirda bagor co-
miyyatini togkil edon millatlorin an boyiik, an azomatlisi miikommal vo miin-
tozom vasitalora malik olanlardir. Demali, hans1 millot miikoammal vasitolora
sahib olursa, homin millst diinyada sorafli do yer tutur. O, yazirdi: “Ciinki
mitkommal vasitalora, asbabs malik olanlar alat vo ashab sayssinds tilumi-
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madiyys, yoni «elmi-abdan» vachla tohsilo miivoffoq olurlar” (Hadi 1907
(8), Ne13).

Hadi “Fiiyuzat” jurnalinda ¢ap olunan “Fozaili-insaniyys” osorinds do
sosial utopiyasini ifads etmisdir. Hadinin ideal comiyyatinds insanlar arasinda
odavoto yer qalmamali, comiyyatin biitiin izvleri qardas olmali, Yer iiziindo
insanlar bir-birina an samimi mohabbat baslomali, bu comiyyat behisti
xatirlatmalidir. O yazirdi:

Insan o zatdr ki, vazaifsiinas ola,
Noaxli-amal misali somarbaxsi-nas ola.

Fayyaz ola giinas kimi giilzari-fitrato,
Partovfasani-feyz ola bigi-sohadato.

Bir abi-saf tok comani xandazar edo,
Amalimiz siikufalarin tobdar edo.

Meydan gahramani, hiiquqasina garak,
Nuri-hagigat ilo dili révsana garak.

Ifa edoar vazifagiinasin xidmatin,
Mosudii baxtiyar qilar miilki-millatin (Hadi 2005 (1), 49).

“Foazaili-insaniyys” ilo yanasi, sairin sosial utopiyasinin mozmun Vo
monasini basa diismok ii¢iin Hadinin “Alomi-miisavatdan” asorina diqqot et-
mok lazimdir. Burada da goriirik ki, Hadinin ideal comiyyatindo siniflor
mohv edilmis, hakim vo mohkum, azan va azilon, zalim vo moazlum galmamais-
dir. O yazirdi:

Har lanada giilmaklor ucar, gor neca sonlik!

Bu cannatin arayisi-andami gozallik.

Bir gahqoha, bir ziilmiima, alhanixiirusan,

omvaci-masarrat oluyor ruhda cusan.

Kiismiigdii bu yerdan acaba dideyi-namnak?

Uzlorda saadat giiliiyor, galb farahnak.

Abad olasan, ay belo giilzari-miisavat,

Hagqdir denilarsa sana connati-hiizuzat! (Hadi 2005 (1), 322).

Belo bir comiyystdo hokumat do, dovlet do logv edilmolidir. Bu ideal
comiyystdo qoyulan gaydalar odaloto vo borabarliys osaslanir. Insanlar
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arasinda qardasliq miinasibatlori hokm siirlir, burada yasayanlarin oqidasi
“insana moahobbat” siiarina asaslanir. O yazirdi:

Biz bilmiyoruz hakimii mahkumii hékumat,

Ilga edilibdir bu mamalikda imarat.

Hiirriyyati-saxsiyyavii azadiyi-vicdan —

Coxdan qilvibdir bu gézal saharda elan.

Hiirriyyati-comiyyatii sarbastiyi-ofkar —

Asigloring eyladi riixsarint izhar.

Icra edilir qaideyi-adlii miisavat,

Olmus dilimiz daftari-ayati-miisavat.

“Insana mahabbat” sozii var mazhabimizda,

Hopsurey-insan oxunur maktabimizda (Hadi 2005 (1), 324-325).

Tiirkgliliilys, Azorbaycan tiirkgiiliiyiino bagliligin naticasi idi ki, Hadi
cimhuriyyatin istiglalin1 sonsuz sevgi vo horaratlo qarsilamis, istiglalimiza
ugurlar yagdirmisdir. “Tiirkiin nogmasi” seirindo yazirdr ki, tiirkiin tokiilon
qanlari, mafkurs yolunda gordiiyii islor hadar geds bilmaz vo onlar getdiklori
istiglal yolundan geri donmoayacoklor:

Tiirkiin tokiilon ganlart bihuds gedarmi?

Diqoatla diisiin, yoxsa bu gan hapsi hadarmi?

Dord ilda verilmis bu godar can hadar olmaz,

Moafkura yolunda tékiilon gan hadar olmaz (Bayramoglu 2003, 105).

Hadi “Mofkureyi-aliyyomiz” seirinda birmanali sokildo Azarbaycan Ciim-
huriyyatini tiirk dovloti adlandirmusdir: “Ey tiirk dovleti vo ya baxti-ndovcavan”
(Osmanlt 2010, 164). Eyni zamanda, o, gonc tiirk dovlstinin varligini diinya
millatlorino isbat etmayi zaruri hesab etmisdir:

Moafkuramiz yolunda na lazimsa etmoali,

Magsada dogru azmii-xiirusanla getmoli.

Cixsin dilorsa qarsimiza hap Mazarimiz,

Qorxmaz mozardan bu dili-azmkarimiz.

Gus eylasin bu fikrimi aqvami-kainat,

Amali-zaval calalimiz ista: gézal hayat!

Vicdani-millata yazilibdir bu ayamiz:

On sanli, an sarafli hayat — isto qayamiz! (Bayramoglu 2003, 118).

Tiirkgiiliiytin mahiyyatini darindon anlayan Hadi istor genis anlamda,
istarsa do dar anlamda onu izah etmoys ¢alismisdir.
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Falsofi goriislori

Hadinin yaradiciliginda xeyli doracads falsofi masalalor 6z oksini tapmis-
dir. Maraqhdir ki, sair diinyanin vo insanin yaranisi, insanin diinyaya galma-
sinda har hansi magsadin olub-olmamasi ilo bagl siiurunda yaranan suallara
cavab axtararkon bir sira falsofi imumilogdirmalor aparmigdir. Demoli, Hadi
varliq va idrak problemi ilo bagl birbasa olmasa da, dolayisiyla maraqlanmus,
bozi falsafi mosalalori idrak etmays galismisdir. O yazirdi:

Cahana galmakda magsad nadir insana, bilmam ki,

Haiqgatmi bu xilgat, yoxsa bir afsana, bilmam ki,

Mon idrak etmadim diinyay galmakda nadir hikmat,

Yaratmaqda nadir maqsad bizi siibhana, bilmam ki (Hadi 1978 (2), 18).

Hadi bir torofdon, insanin bu diinyaya no moagsadlo goldiyini, insanin
varliginin bir hagigotmi, yoxsa ofsanomi oldugunu diisiiniir, digar torafdon
insanin yasadig1 hoyatin, kainatin 6ziinii do sorgulayir. Dogrudur, o inanir ki,
kainatin da, diinyanin da, hoyatin da ancaq bir Yaradani var. Yaradanin
Oziiniin hans1 magsadlo kainati vo insan1 yaratmasi iso Hadi ti¢ilin sirli bir
mosaladir:

Ey iiqdasi agilmayan asrari-kainat,

Ey anlagilmayan 2zoli validi hoyat!

Qayan nadir, anlamdim kainatdon

Qasdin nadir bu gozlori olmiis hayatdan? (Hadi 1978 (2),230).

O, “Zaman toraddid edir” vo digor oasarlorinde Qurana osaslanaraq
gostarirdi ki, kainat, tabiot azali deyil, sonradan yaradilmisdir.

Onun ontoloji goriislarinds panteizma, o ciimlodan sufizma meyillilik do
hiss olunur. O, hesab edirdi ki, agar Yaradan varsa, o, tobiostdon konarda,
insandan konarda deyil, aksins, tobistin vo insanin mahiyysti ilo baglhdir.
Demali, Yaradan1 tobistdon vo insandan konarda tasovviir etmok, Onu basqa
yerlordo, o ciimladon olgatmaz hesab etmok sairin diisiincasincs, 0 godar do
dogru deyildir. Yaradan bir oldugu kimi, hagigat do bir ola bilar, ikincisini
axtarmaq cahillikdir. O yazirdi:

Cahan biillurasa rangi-gunagiini cazb eylor,
Haqigat bir, tacalla katonahi, goér no imadir!
Noalaor parlar, haqigat, samsi-alantabi-Aiisniindan
Ki, har bir zarrasi heyratrasi-idraki-danadir.
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Noalor eylar tazahiir l6vhi-mahfuzi-tabiatdan-
Ki, har bir négtasi gancineyi-sirri-xXafayadur.
Nolor peyda olur seyli xiirusani-haqigatdan -
Ki, har bir gatrasi immani-bipayani-manadir (Hadi 1978 (2),233).

O inanird1 ki, osl ilahi hogigatlori, ancaq ilahi nurdan meydana ¢ixmis
miiqaddas kolamlar, seirlor vasitesilo ¢atdirmaq miimkiindiir. Ilahi nurdan
torayan seirlorin, kalamlarin qiidrati bambasqadir va onu har kas, o ciimladan
hikmat, folsofa belo anlamaqda ¢otinlik ¢okir. Hadi yazirdi:

Ey sairi-xilgat, bu na agari-badaye,

Bir harfini insad edamaz ahli-sanaye.

oblom qaliyor serina baxdigca adiban,

Valeh oluyor sirrina afkari-hakiman.

Osarin ontinda qizarw ruyi-fasahat,

Osrarn oniinda qaralir nuri-zokavat.

Bilmam ki, nasan, har nasan, ey sairi-fitrat

Na falsafa bildi sani, na fann, na hikmat (Hadi 1978 (2),235).

Demoali, Yaradanin yaratdigmin sirlorini dork etmak ¢ox c¢atin olsa da,
ancaq peygombor, sair dili ilo bazi mogamlar1 idrak edo bilorik. Onlar
Yaradanin yaratdiglarint vosf edirlor, ya da yaradilanla Yaradan arasindaki
sirlordon danigirlar. Siibhosiz, Yaradanin yaratdiglar1 arasinda on ¢ox
asrarongiz olan1 kainat vo insandir. Hadini do daha ¢ox diisiindiiron kainat vo
kainatda, ya da tobistds on ali varliq hesab olunan insandir. O yazirdi:

Zorrati-kainat badayeniimundiir,

Hor zarrasi dolaili-rabbiil-stiundiir,

Asari-haqga biz kimi yox sizda istibah,

Talifdir cahan, miidlifinin namidwr ilah,

Afaga hap baxilsa ki, dariilfiinundur,

Zibi-tiyiin edor o ki, hikmatniimundur (Hadi 1978 (2),56).

Hadinin falsafi yonds ilk todqgigatgilarindan falsofo tizra elmlor doktoru
Afaq Mommodova haqli olaraq hesab edir ki, sair-filosofun panteizminds
Yaradan, tobiot vo insan vahid harmoniya toskil edir: “Istor nobatat, istor
heyvanat, istorso do insan, iizvi vo qQeyri-iizvi alom, yaradilisin Dbiitiin
saviyyalari universiumun vahidloridir, biitov sistemin, vahid tamin hissalari,
elementloridir.
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Yaradan vo movcudat, miitloq ali hogigot vo gercoklik, aksidensiya vo
substansiya miinasibatlorina dair Hadi panteist mithakimalor irali siirsa do, bu
mithakimlarinds israrli deyil. Onda panteizm ardicil vo sistemli xarakter dasi-
mir. Romantik filosofun fikrinca, ger¢okliyin hadiss vo proseslorinds tozahiir
edon ilkin mona, asl mahiyyat aksar oldugu qodor do gizlidir vo aldadicidir.
Bizi ohato edon diinyada no godor tozahiir edirso-etsin, Ilahi substansiya
“madari-alom”, “validi-hayat” vahid vo ilkin baslangic kimi yaradilmislarin
fovqiinds dayanir” (Mammodova 2003, 72).

Bizco, Hadi Yaradanin yaratdiqlarina, xiisusilo do kainat (tobiat) va insana
miinasibatdo miioyyan eynilogdirmoalor aparmaqla yanasi, miitloq hogigatin
oziiniin dorki do miihiim yer tutur. O, miitloq haqigati dork etmok {igiin somavi
dini kitablarla yanasi, bir ¢ox falsafi talimlars, o ciimlodon buddizmo, konfus-
ciliyo, israqilyo, sufizmin miixtalif tarigatlorins va basqalarina miiraciot etmis-
dir. Burada osas magsad tobistdo vo comiyyatdo, biitdvlikds kainatda bas
veran doyisikliklorin 6z-6ziiniin sobab olmasi, yaxud da konar bir ilahi qiivve-
nin tosiri ilo bas vermosidir. Umumiyyatlo, kainat kimin mohsuludur, &zii-
Oziiniin, yoxsa Yaradanin? O yazirdi:

Nadir bu cavvi-valohza ki, yoxdur ibadi?

Na tizra rakz qulunmis bu dahr biinyadi?

Deram tasavviira aldigda bu gamabadi:

Bu kainatii hayatin kim olmus ustadi?

Biitiin sarairi-hasti sazayi-heyratdir,

Bu sayazari-miisaso dafini-ziilmatdir (Hadi 2005 (1), 88).

Burada inco mogam odur ki, kainatin ustadinin Yaradan, yoxsa 6z-6ziiniin
olmas1 masalasi bir ¢ox hallarda inam va aqli qarsi-qarsiya qoyur. Xiisusilo do
tobiot vo comiyyatdo bas veran hadisalorin, proseslorin miisahidosi, onlarda
bas veran dayisikliklorin darki birmonali deyildir. Basqa s6zla, agar kainat 6z-
Oziiniin sababidirss, o zaman onda bas veran biitiin doyisikliklor do onun 6z
daxili mahiyyati ilo baglidir vo konar qiivvanin tasirinden séhbot geda bilmaz.
Bunun oksi iso 0 demokdir ki, kainat konar bir ilahi qiivve, yani Yaradan
torafindon yaradilmisdir, o zaman kainatda, comiyyatdo bas veran proses vo
hadisalorin sobobkar1 da Tanridir. Ancaq biz tobistds, comiyyatds elo hadisa
Vo proseslors, yaxud da dayisikliklors rast galirik ki, bazon bunun Yaradan, ya
da tobiatin 6ziindon qaynaqlanmasi masalasi miibahisalor yaradir, ziddiyyatlor
dorinlosir.

Bizco, Hadinin ontoloji, o ciimlodon gnoseoloji baxislarinda bu ziddiy-
yatli masalalor asas yer tutur. Sair-filosof bu masalalords, osasan, idealist
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movqe tutsa da (ancaq bu idealizmin 6zii do birmonali deyil), bazon materia-
lizma do meyil gostarir, tobiat vo comiyyatdoki hadisalori konarda deyil, onun
0z daxili qanunauygunluqlart ils izah etmoys ¢aligir. Masalon, kainatda pla-
netlor, ulduzlar sistemlori aramsiz olaraq horokot vo doyismadadir, ancaq
onlardan har hansi biri 6z oxu otrafindan ¢ixarsa, foza bosluguna diisor (Hadi
1957 (3), 275). Eyni zamanda, Yer kiirasinds do durgunluq deyil, fasilasiz bir
horakatlilik, doyisilma proseslori getmisdir vo getmokds do davam edir.

Biitiin hadisalori dogru géran sair-filosof bunlarin asl sababinin daxildan,
ya da konardan qaynaqlanmasi barado goti fikro golmokds cotinlik ¢okir.
Xiisusilo do Islam dinino va bu dinin ortaya qoydugu abadi vo ozoli Yaradana
olan inam1 ona ¢ox da konara ¢ixmaga imkan verir. Dogrudur, o, bazan tobiot-
do, comiyyatds gordiiklorini inamindan ¢ox aglinin kasdiyi masalalor kimi da
ifado etmays ¢alisir vo bu zaman, sanki materializma do meyil gostorir. Maso-
lon, Hadi yazir ki, cansiz alom canli alomlo miiqayisodo daha uzunmiiddatli,
bolka do oliimsiizdiir (Hadi 1957 (3), 244). O, daha sonra cansiz alomi do
0ziinds ehtiva edon Yer kiirasinin foza boslugundaki ulduzlar sistemina nisbs-
ton ¢cox da uzunmiiddotli hesab etmir. Buradan belos anlasilir ki, Hadiya goro,
Yer kiirasindoki cansizlar canlilara nisbaton, uldulzar sisteminds iso digar
ulduzlar Yer kiirasino nisbaton daha uzunomiirlii, balke do 6lmazdir. Digor
ulduzlarin 6ziinds do, hatta sivilizasiyalarin olmasint miimkiin hesab edon
Hadinin miilahizasincs, Senayenin, texnologiyanin inkisafi naticasinds elo bir
zaman golocak, Yer kiirasi 0z sivilizasiyasi olan digor qonsu “ulduzlar’la
miinasibatlor do quracag (Mammadova 2003, 72).

Bizca, Yer kiirasi ilo ulduzlar sistemindaki digor planetlor arasinda qonsu-
lug slagalarinin qurulmasi yalniz maddi-fiziki deyil, manovi-ruhi anlamda da
miimkiindiir. Bunun ger¢oklomosi hazirda ilk dofo bas vermir, avvallor belo
niimunalar, ¢ox giiman ki, dofolorlo olmusdur. Goriiniir, Hadi do kegmisdoki
qonsuluq slagalorini siiuraltinda dork etdiyi ti¢iin bir daha bunun gerg¢oklogsmo-
sing isars etmigdir. Hor halda, Hadi Yer kiirasindo gedon doayisilmalari ibtidai-
don aliys dogru hesab etso do, ancaq bu ibtidainin 6ziiniin nisbi oldugunu
yaxst anlamigdir. Oslinda, Yer kiirasi ilo bagl ibtidaidon aliys dogru haroka-
tin, doyisilmonin 6zii zaman-zaman forqli olmusdur. Buradaki tokamiil, ya da
sigrayis proseslori, boyiik ehtimalla, yalniz daxilden qaynagqlanmamis, qonsu-
larin da burada miioyyan rolu olmusdur.

Maraqglhidir ki, Yer kiirasindoaki doyisikliklor, xiisusilos ibtidaidan aliys dog-
ru gedon yolda bas veranlorin tokamiildon ¢ox, sigrayisla izahlarinda somavi
dinlor 6na ¢ixir vo Yaradan ideyasi aktualliq kasb edir. Sigrayis prosesindo
Yaradan ideyasinin aktualligi iso qonsularin (Yer kiirasinin do yer aldigi
ulduzlar sistemindoki digor ulduzlar nazords tutulur) da, burada omayini
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giindomo gotirir. Hor halda, somavi dinlordo do Yaradan Yer kiirasindoaki
basariyyate gqayda-qanunlarin1 géydan, kainatdan moloklari vasitasilo gatdirir.
Bu zaman istisna etmok olmaz ki, diger qonsu ulduzlarda sivilizasiyalar mov-
cuddur, malaklar, ya da digar stiurlu varliglar onlarin birinds, ya da bir nego-
sinds moskunlasmuslar.

Yer kiirasindo gedon hadisalori, proseslori tokamiillo izah etsok, 0
zaman Yaradan ideyasi arxa plana kegir vo burada ibtidaidon aliys yiiksal-
mo dovri olaraq tobiatin, comiyyatin 6z daxili ganunauygunlugqlari ilo izah
olunur. Burada cismani vo manavi na varsa, Yer kiirasinin daxili ganuna-
uygunlugu kimi tokamiil vasitasils taraqqidan tonazziile, tanazziildan tarag-
qiyo, ibtidaidan aliys, alidon ibtidaiys dogru durmadan bas vermokdadir.
Hadi yazird:

Dirilmak arzusila 6liir, 6ldiikda millatlar,

Inanmigdir buna diinyadaki ahli-hagigatlor.

Olanlor, oldiiranlar hap bu magsadlo miibarizdir,

Bu ganuni-tabiatdir, biitiin alamda barizdir (Hadi 1957 (3), 244).

Dogrudur, Hadi digor torafdon do iddia edir ki, inkisaf, ancaq iraliyadir,
geridonmozdir, yani har sey ibtidaidon aliys, sadodon miirokkobs dogru get-
mokdadir. Yer kiirasinin ibtidaidon aliya dogru horakatinin 6zii comiyyatlora
gora doyisir. Hor halda, ayri-ayr1 comiyyatlor eyni dévrds ibtidaidon aliys
dogru getmomisdir vo indi do asagi-yuxari getmir. Burada iki masaloni forg-
londirmak lazim golir. Birincisi, imumilikds Yer kiirasinin ibtidaidon aliys,
ikincisi, ayri-ayri comiyyatlorin, sivilizasiyalarin ibtidaidon aliys dogru inki-
safidir. Bu, heg do eyni masalo deyildir vo ola da bilmaz. Hor halda, Hadi 6zii
do ibtidaidan aliys dogru harokati bir torafdon, diinyavi olaraq, digar torafdan,
Islam dini ¢arcivesinda izah etmayo calismisdir. O, bu masaloni diinyovi so-
kilds giymatlondirmays calisarkon dini diinyagoriisdon, o climlodon idealizm-
don Konara ¢ixir, miisalman olaraq zaman iso Islam falsofosi osasinda idealist
movqge tuturdu. Bu ikisinin arasinda toraddiid edon Hadi harokat vo inkisaf
konsepsiyasini, asason, Qurani-Korim folsafasi ilo izah etmoys c¢aligsa da
(Mammodova 2003, 72), bununla yanasi, qeyri-ixtiyari “diinyavi” misallar go-
tirir. Bu zaman moalum olur ki, insan Adomdon deyil, heyvandan insana gev-
rilmis, ancaq he¢ zaman “heyvani xislati”ndon tam uzaqlasmamais, bunun noti-
cosindo do insanliq tarixi miiharibolor, cinayatlor tarixidir. Insan no godor
“heyvan xisloti”’ndon uzaqlasib saflasmaq, morifotlosmok istoso do, asasan,
bunlar faydasiz olmusdur. O yazirdt:



216 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

Ucalmissan goya, amma hala siiflitabiatsan,

Gozal yollar gaywrmissan va lakin bitarigatsan,

Isigh saharlor yapdin, oziin maglubi-ziilmatsan,

Deyirsan morifat lazim, éziin timsali vahgatsan,

Sadagatdan vurusan dom, yalang¢t bisadagatsan,

Dilindan diismayirkan haqq, parastiskari-giivvatsan,

Bu xassiyyat ki var sanda, inan ki, nasaadatsan (Hadi 1957 (3), 279).

Hadinin burada nazords tutdugu insan Yaradana maxsus insan deyil, bu
insan Yer kiirasinin, tabistin mohsuludur. Demali, sairin falsafi diinyagdrii-
siindo insana miinasibatds ikilik var; bir torofdo heyvandan insana ¢evriloan
tobiotin yaratdigi insan, digar torafdo somavi dinlords ortaya qoyulan Yarada-
nin yaratdigi Adomdon téromis insan. Bizca, Hadinin daha ¢ox tonqid etdiyi
tobioto moxsus insandir, ¢iinki Yaradanin yaratdigi insanda o, Allahin zarro-
sini gortir. Maraqhidir ki, o, bir torofdon, insanin Allah torsfindon yaradildigi-
na inanmagla yanasi, digar torafdon darvinistlorin diisincasindan ¢ixis edarak,
40 milyon il bundan avval tokamiil yolu ilo sudan quruda yasayan heyvana,
daha sonra heyvandan insana g¢evrildiyini yazirdu.

Umumiyyatlo, dialektika masalolorinin qoyulusu barado Hadi yazird1 ki,
tobiotdo daimi, abadi bir doyisilms, yenilosma hadisasi bas verir. Foza sonsuz
Va nohayatsizdir, bu sonsuz fozada istor biitiin kainat, istorsa an kigik cisimlor
daim doyisilir, basqalasir, tokmillogir. Soma cisimlori kimi, tizorinds yasa-
digimiz kiirreyi-orzds do “har vaxt, hor asrdo ndvbondv tohavviilat” bas ver-
misdir. Bu masalalari sorh edon Midhat Agamirova gors, tabist vo comiyyatdo
bas veran doyisilmalar haqqinda Hadinin irali siirdiiyii miiddealar miioyyan
doracodo mohdud (materialist yanasmaya goro) xarakter dasimisdir: “O,
ingilablardan bahs etso do, bu dayisilma, basqalasma va tazalonmonin baglica
olaraq todrici yolla, tokamiil vasitasilo bas vermasi miiddoasini irali siiriir. De-
moali, yaradiciligimin lap avvallorinds Mohommod Hadi comiyyatdo, tobistdos
bas veran dorin doyisilms Vo basqalasma hadisasinin saboblarini ilahi qlivvads
goriirdli. Bas bu sonsuz, nahayatsiz, daimi doayisilma, 6zgalosma necs bas ve-
rir? Bu hadisanin sababi nadir? Onun harakstverici amillori harada axtariima-
lidir? No tigtin gergoklikda, varligda bu proses gedir? Homin suallara cavab
vermokdos miisllif ¢otinlik ¢okir, bu hadisalorin sobabini askara ¢ixarmaqda
aciz qalir, bunlar “sorairi-hasti”, “varligin sirlori” adlandirir, bu sirlora heyrot
edildiyini, bu “dabdabali kolgaliyin” “ziilmat igarisinds qaldigini” bildirir”
(Agamirov 1987, 41).

Biz iso hesab edirik ki, Hadi avvalco comiyyoatdos, tobiotdo bas veron
dorin doyisilmo Vo basqalasma hadisasinin saboblorini ilahi qiivve Kimi
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Yaradanda gordiiyii halda, sonralar daha cox tokamiil prosesine {istiinliik
verorok, sosial darvinizmo meyil gdstormis, bir ¢ox hallarda toroddidli
vaziyyatdo qalmigdir.

Hadinin falsafi diinyagériisiinds insan va comiyyat problemi miithiim yer
tutmusdur. O, yazirdi ki, timid insan {igiin ¢ox bdyiikk vo ¢ox miigaddas olan
bir istinadgahi-motndir, insaniyyat bir teyri-iilviparvaz toqdir olunsa, timid
onun fozayi-iilviyyatidir. O yazirdi: “Insaniyyat o foada teyran ediyor. Comiy-
yati-basariyya bir seyli-xiirusan hesab olunsa amal, iimid onun mocrasidir.
Seyrabi-bagoriyyat onda caroyan ediyor. ©hli-alom bir kiireyi-zatol-ocza farz
olunsa, iimid onun xatti-harakatidir. insaniyyst kiireyi-moafruzasi onda dévran
ediyor! Fozayi-layatonahayi-alomdo icrayi-dovr vo harokat edon kiiralordan,
acramdan hansi olursa-olsun dairasindan ¢ixacaq olursa mohv olacagi na Qo-
doar haqigi, ha gadar tobii isa basariyyat do markazi-amal, mahvari-timiddon
xaric olur iss mahv vo barbad olacagi o qador tobii bir hagigatdir. Demok Ki,
imid hayati-novi-bagordir movcudiyyat fagot {imid ilo tomin olunuyor” (Hadi
1906 (9), No2).

O, daha sonra bu fikrini asaslandirmaq ii¢iin fransiz miitofokkiri V.Hiiqo-
nun asagidaki fikirlarindan igtibas gatirir: “Mdvcud olmaq anlamaqdir, mov-
cudiyyat zamani-hals tobassiim etmoak, galasiys timid va intizarda bulunmag-
dir. M6vcud olmaq pis vo ya yaxsiy1r miivazino etmok, ¢cokmoak tiiglin bir miza-
ni-miistagimo malik olmaqdir. Mdvcud olmagq: adalat, hagigot, agil vo hikmat,
amniyyat, dogruluq, istigamat, gozal hissiyyat, hiiqugparvari vo zaifsiinasi
kibi xosaisi-insaniyyayi bir morkozs, yoni golbs com edorok mixlamaqdir.
Moveud olmaq insan 6z qiymatini, doagarini bilmok, iqtidarini tanimagq,
vazifasindo qiisur etmomokdir. Movcudiyyat vicdandir, vicdan iso timidls,
amoallo qaimdir” (Hadi 1906 (9), Ne2). Hiiqo ilo tamamils razilasdigini deyan
Hadi yazirdi: “Isto odibi-miisarileyhin séziinden anlasilan budur ki, movcu-
diyyat timidls bagapazir oluyor, na miigaddas kalam, ns ali fikir:

Ummid ilodir binayi-alom,

Ummid miihandisi-cahandir.

Zovgavari-fikir, qalbi-candur.

Ummid iladir bagayi-adam (Hadi 1906 (9), Ne2).

Hadi yazird: ki, hoyat miibarizosi meydaninda insanlarin birinin digarine
rogabat etmasi son doraca ¢aligmaya macbur edan toroqqi amilidir. O yazirdi:
“Bir fordi, bir millati, biitiin alomi-basariyyati iilviyyatin an viisatli fozasina
fiishatgahi-coborutun namii tonahi néqtalorine isad edon omoldon, timiddon
basga bir seymidir? Umid bir vasiteyi-toali, bir rohbori tokamiildiir ki, ndvi-
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bosor ondan he¢ bir zaman miistogni olmayub vo hala olamiyor vo bundan
sonra olamaz... Madoniyyat alominds zibi-onzari-heyrot olan bunca maarif,
bodaye, sonaye, biitiin asari-limran porvarana barigeyi-timidin sosoalori,
socarayi-amalin  miveyi-holavotboxsast deyilmildir. Sineyi-orzdo modfun
sorvati-tobiiyyoyi meydana ¢ixaran tobiotin on dogiq Vo miizlim osrari-
Xofayasini acan onvari-iimidden basqa nadir. Uzarinde yasadigimiz diinyanin
araziyi-machulasini kasfo miivoffoq olan nuri-omal, sévqi-arzu, sayigeyi-iimid
deyilmidir?” (Hadi 1906 (9), Ne2). “Badaye” seirinda bu fikirlarinin davami
olaraq o yazird:

Sacarlardan, varaglardan galir gulbangi-rabbani
Lisani-vahdati dar gus eda rol kas ki, sinavadir.
Tacollibaxsi-zorrati-cahandir nuri-atagrang,
Sacarlor, gongalar, giillor tcalligahi-moviadrr.
Cahan mirati-Azsni-dilfiribi-dilbari-vahdat,

Gohi ziilmat olur, goh galbi-ariftok miicalladr.
Biiluri-kainata inikas etdikca «vachullahy,
Tocaddiidparvarana ranglarla ¢ohrariadir.

Cahan biillurasa l6vni-gunaguni cazb eylor,
Haqigat bir, tacalla-latanahi, gor na imadir!
Noalar parlar, ilahi, samsi-alamtabi-kiisniinda

Ki, har bir zarrasi heyratrasi-idraki-danadir.
Noalar eylor tozahiir [6vhi-mahfuzi-tabiatdon-

Ki, har bir négtasi gancineyi-sirri-Xafayadur.
Noalar peyda olur seyli-xiirusani-hagigatdan

Ki, har bir qatrasi timmani-bipayani-manadir.

No miidhis movclar taskil edir bu bahri-dahsatnak
Ki, har bir movcii hévlangiz, yasamiz, Qamzadir.
Haqiqi abid olsa, bir idadatxanadir alom-

Ki, har bir kévkabi Hadiyi-arsi-rabbi-aladir (Hadi 1906 (10), Ne3).

Qnoseologiya masalasinds do Hadi diinyanin darkedilmazliyi naticasine
galorak, insan idrakinin qiidratini inkar etmis va tobiatin holo agilmayan sirlori
garsisinda insan aglinin, insan zokasinin acizliyindon bohs etmisdir. O yazirdu:

Na maqgsad ila yaranmus cidalgahi-hayat?
Nadir hayat ilodava edan ciinudi-mamat?
Nadir imarati togib edon bu taxribat?
Golir xayala bu sirri edanda tadgiqat...
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Nadir ravabitii esqii mahabbat agyada?

Nadir bu nazmi-miikammoal hazizii balads?

Nadir 0 manbayi-partov somayi-xazrada?

Nadir bu nuri-haqigat ziilami-manada? (Hadi 2005 (1),88).

Hadinin bu mosalalordo idealist moévqgeds durmasini tongid edan
Agamirov yazirdi ki, o, sonralar elmin inkisafi naticasindo materializma do
meyil gdstormis, no idealizm, na do materializm mdvqeyinds ardicil olmusdur.
O, yazirdi: “Qnoseologiya masalosinda bir sira hallarda materializm zominina
iz tutduguna baxmayaraq, M.Hadi he¢ do homiso ardicil fikir yeritmir,
toraddiidlor edir, ziddiyyatlara yol verir, bu baxislarina idealist motivlar gatir.
Aglin, idrakin manbayi, neca amola galmasi masalasini din mévqgeyindan hall
edir, bunlarin insana yuxaridan, Allah tarafindon omanat verildiyi fikrini irali
stirir, bu miiddeasini tasdiq etmok {igiin Quran ayalorina asaslanir, belo bir
gonasta golir ki, peygambor insan aglin1 “omanat” adlandirmigdir vo insanlar
bu sarvati hifz edib saxlamalidirlar” (Agamirov 1987, 41).

Demoli, Hadi insan aglini, ya da insanin fardi ruhunu ilahi vohyls bagla-
yib, Yaradana qodar gedib ¢ixirdi. Bu zaman o, daha ¢ox sufiyans mdvqe tu-
tur, sufilor kimi mistik diisiincalora dalir, ilahi manls insani moani eynilasdirir.
O yazirdi:

Hallac “analhaq” dedi, haq, haq dedi, alhaq,
Haqgiyyatina eyladi mahiyyatini isar.

Aya bu deyilmidir hayati abadiyya-
Ehyayi-kamalat iiciin insan ola bardar?

Ziilmatdan agor olsa idi nur girizan,
Olmazd: cahan borgi-haigaqtls ziyadar (Mommadova, 2003, 94).

Ogor dogrudan da ilahi monls insani man eynidirsa, daha dogrusu, insani
mon elo ilahi manin, ilahi ruhun bir zarrasidirss, o zaman insan bu diinyada
tobiot, comiyyatdo gedonlari dork etmokds ¢otinlik ¢okmomoali, tistalik, axirot
diinyasin1 da basa diisiib 6liimdon qorxmamalidir. Tlahi manin bir zorrosi, ela
Ozu olan insani moan, aslinda, nainki rasional olanlari, irrasional olanlar1 da
dork etmok giiciindo olmalidir. Ancaq bu, real hoyatda miimkiindiirmii?
Hadiys gora, ruhun ekstazi halinda insan mani buna gadirdir. O yazirdu:
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Fikrim sarindi rafrafi lajutmanzara,
Parvaz qildi mohsari-asrarparvara.

Gozdi, dolasdi rafraofi-ruhim cahanlart.
Moashud olan sarair ilo nasadar idi.

omagi-ruhdan galiyordu hazin sada,
Ilhami geyba qars: dilim gusdar idi. (Memmodova, 2003, 95).

Natica

Maraqlidir ki, insan moni, insan ruhu ilahi ruhun, ilahi monin bir zarrasi
oldugu halda, tokrar onun 6ziino donorkon, ya da miitlaq ruha qovusmaq
istorkon bu, ya miimkiinsiizdiir, ya da ¢ox ¢atinliklo miimkiindiir. Bu zaman
da malum olur ki, naqislik, giisurluluq ilahi ruhun bir zarrasi olub, sadaca, bir
goadar forgli, 6zgalosmis sokilda yenidon ona qovusmagq istayan insani manlo,
insani ruhla baghdir. Bu zaman sual yarana bilor: miikommaol, ilahi bir
qiivvadan, yoni Yaradandan toroyon bir zarrs, ya da saysiz-hesabsiz zarralor
olan insani monlards niys nagqislik, qiisurluluq ortaya ¢ixir vo bununla da
miitloq ruha qovusmagq boyiik ozab-aziyyats ¢evrilir? Basqa s6zls, miikommal,
naqissiz ilahi moandan térayan insani monin onu téradon Yaradanina dénarkon
idrak mohdudluguna, idrak korluguna dii¢ar olub, yarimgiq, naqisli qalmasi
¢ox distindiricidir. Hadi bu insani monin idrak mohdudlugunu, idrak
korlugunu izah etmokda ¢atinlik ¢okir, timidini daha ¢ox elm va texnologiya-
nin inkisafina baglayirdi. O timid edirdi ki, elmi-texniki toraqqgi naticasinds
insan idraki bir ¢ox suala cavab tapacaqdir.

Umumiyyatls, Hadinin diinyagériisii ziddiyyatlorlo miisahido olunur. O,
bir torofdon, Islam dinino bagli olub ontoloji va qnoseoloji masalolorde daha
¢ox idealist movgedoan ¢ixis etso do, bozi hallarda buna daban-dabana zidd
olan materialist miilahizolor do iroli siirmiisdiir. Hadinin “materializmi”
Yaradani inkar etmok, ya da Islam dinindon iiz dondermokls qotiyyon bagh
olmamigdir. O, he¢ bunu aglinin ucundan belo kecirmoyib. Sadaco, kainat,
tobiot vo comiyyat hadisolorini, proseslorini izah edorkon, bolks do “xobeori
olmadan” materialist diistincolori do ifado etmisdir. Onun bu “materializmi”,
oslindo, idealizmi inkar etmokdon ¢ox, bir mosalonin basga clir izah oluna
bilmasini ortaya qoymasi ils bagli olmusdur.
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®UTOCOPCKUE U COLIUATBHO-TIOJIMTUYECKHUE
B3IJISIABI MYXAMMEJIA XAJIN

PE3IOME

B crarbe paccmarpuBaroTCs BONPOCHI HAIMOHAJIBHOCTH, DPEJIUTHH U
MOJIEpHHU3alMY, a Takke (uiaocopckue mpodieMbl B MUPOBO33PEHUH TYpeEll-
Koro mosta-meicnurens Myxammena Xamu. [lo mHeHuio aBTOpa, Hamboinee
MIpUMEYaTEeIbHBIMU B O0IIECTBEHHO-TIOIUTHUECKUX B3UIA1aX Xaau ObuIn cTa-
HOBJICHHE, IPOCBEIICHHE U HALIMOHAJIBHOE BO3POXKACHUE a3epOailmKaHCKOTo
Hapoja. B craTee Takke noapoOHO UccieayeTcs CpaBHEHNE BOCTOYHOM KYJIb-
Typbl Xaau ¢ 3anaaHoi KyiapTypoil. CornacHo aBTopy, Xaau ObUI paB, 4To B
COBPEMEHHYIO 1IIOXY, KOTJa JIIOAM Ha 3amaje W3ydalld HayKy, UCKYCCTBO U
npuobpeTany MOIb B NMPOMBIIUIEHHOCTH M Ha BOWHE, Ha BOCTOK Hapomabl
CUMTAJIM HAYKy M IPOMBILUIEHHOCTh NpoTHBOpedauMu Mciamy dakropamu,
Ha3bIBAIM UX JESHUAMM WaiitaHa. OIHAaKo B LIEJIOM, OTHOIIeHMEe Xaau K
TIOPKU3MY, HCIIaMy ¥ MOJAEPHHU3ALUN ObUIO OOBEKTHBHBIM.

B crates Tarke OTpakeHbl MHOTOYMCIICHHBIE HIOCO(PCKHE BOMPOCHI B
TBOpuecTBe Xamu. [lo cioBam aBTOpa, MOAT caenan psan Gpuinocopckux 0000-
LIEHUI TIPU IIOUCKE OTBETOB HA BOIIPOCHI, BO3HUKAIOIINE B €70 CO3HAHUU OTHO-
CUTEJIbHO HAIMYMS KaKUX-TMO0O0 eyl B MPOMCXOXKICHUM MUPA M YEIOBeKa, B
IOSIBJIEHUM 4YesioBeka Ha cBeT. CienoBarenbHO, Xaau, XOTb U KOCBEHHO, HO
MHTEPECOBANICS MPOOJEMaMH CYLIECTBOBAHUS U MO3HAHUS, CTAPAJICS OCO3HATH
HEKOoTOpbIe puocodckue Bonpockl. B oHTOMOrHUECKHX B3IIsiaX Xaau TaKkKe
IPOCJIEKHUBAETCS. CKJIOHHOCTh K IaHTEeU3My, B ToM uucie K cypusmy. Ilo
CJIOBaM aBTOpPA, XOTs Xai W3HAYAILHO BUIEN MMPUYMHBI TITyOOKHUX W3MEHEHUH
U npeoOpa3zoBaHuil B 00IIECTBE M B NPUpPOJE Kak O0KECTBEHHYIO cuily Bce-
BBIIIHETO, BIOCJIEJACTBUM OH IPEANOYTEHUE OTAaBall IPOLECCY HBOJIOLUH,
CKJIOHSJICA K COLIMAIbHOMY JJapBUHM3MY, a TaKXkKe KoJIeOacsi BO MHOTUX ClTyda-
ax. B crartee Taxke mMpoaHaIM3HPOBAHBI MPOOJIEMbI YeIOBEKa M OOIIEeCTBa B
¢dunocodpckoM MUPOBO33peHUH XaaH. 3/1€Ch TAKKE YKa3blBA€TCsl, YTO B MUPO-
BO33peHHE XaaMu HaOJIOJAINCh NPOTHBOpeuus. XOTS C OJHOM CTOPOHBI, OH
BBICTYNAJ C UACATUCTUYECKON TOUKHU 3pEHHSI B OHTOJIOTHYECKUX U THOCOJIOTH-
YECKMX BOIPOCAX, OCTaBasCh IIPUBEPKEHHBIM UCIAMCKON PEIUTny, Xaau TaK-
K€ BbICKa3aJl MaTepUAIUCTUYECKHE COOOpaKEHNUs, IPOTUBOPEYAIIINE ITOMY.

Knroueswie cnosa: Bocmounas kymwmypa, 3anaounas kynemypa, Mciamckas
gunocoghus, Ilpooremvr yenosexa, Cozoamens u A, Coyuanvhas gunocogus.
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Assoc. Prof. Faig Alakbarli

PHILOSOPHICAL AND SOCIO-POLITICAL VIEWS OF
MUHAMMED HADI

ABSTRACT

The article discusses the issues of nationality, religion and modernization,
as well as philosophical problems in Turkish poet-thinker Muhammad Hadi’s
worldview. According to the author, the most remarkable issues in Hadi's
socio-political worldview were the revival and enlightenment of the
Azerbaijani people. The article also extensively investigates Hadi's
comparison of Oriental culture with Western culture. According to the author,
Hadi was right to defend the idea that in the modern era, the people in the
West were learning science and art strengthening their industry and armed
forces, while people in the East still considered science as opposed to Islam
calling it a deceptive act. However, Hadi’s attitude towards pan Pan Islamism,
Turkism and modernization was objective.

The article also sheds light on several philosophical issues in Hadi’s
works. According to the author, the poet has made a number of philosophical
generalizations as he seeks answers to questions arising in his consciousness
about the origin of the world as well as human and whether there was any
purpose in the birth of man. Consequently, Hadi was not directly concerned
with the problem of existence and cognition but was indirectly interested in
some philosophical issues. Hadi’s ontological views also show a tendency
toward pantheism, including sufism. According to the author, while Hadi first
saw the causes of profound change and transformation in society as a divine
force, he later favored the evolutionary process, manifested himself in social
Darwinism, and hesitated in many cases. The article also analyzes the
problems of man and society in the Hadi’s philosophical outlook. It also
reveals that Hadi’s worldview was paradoxical. Although he is more or less
an idealist in terms of Islam and ontological as well as gnoseological issues,
he has also made contradictory materialistic considerations.

Keywords: Oriental culture, Western culture, Islamic philosophy, human
problems, Creator and I, social philosophy

Capa tovsiya etdi: f.f.d, dos. .M. Mblikov
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BIRGOYASAYIS MODONIYYOTi ONONOLORININ
TODQIQINDO GONCO SOBZIKAR ABIDOSININ OHOMIYYOTI

t.f.d. Elnur Hasanov,

AMEA Ganca Bolmasinin bas miitoxassisi,
elm tizra Prezident miikafat¢ist
hasan.elnur.11@gmail.com

XULASO

Elmi asardo Ganca soharinin miihiim orta asr abidasi hesab edilon Sabzi-
kar mozarhig: tarixi-etnoqrafik baximdan todqiq edilmisdir. Sohorin godim
Sabzavad mohallasi srazisinds salinmis bu gabiristanliq yerli oshomiyyatli tari-
xi-memarliq kompleksidir. Mozarligin orazisindo miiasir dévriimiizo qodar
gorunub saxlanilmis ¢oxsaylt maddi moadoniyyst niimunslori, tarixi monbalor -
gobir abidalori, epitafiya nlimunalori, mozariistii das kitabalor - epiqrafik mon-
balor mdvcuddur. Tarixi moxazlora vo elmi monbolors istinad edorok bu
mithiim abidonin bes osrdon artiq tarixi oldugu iizo ¢ixarilmisdir. Sobzikar
gobiristanliginda iimumi say1 yiizdon ¢ox olan tiirbs vo sordabs abidoslorinag
rast golmak miimkiindiir. Bu abidslorin sirasinda gérkomli gacaralorin niima-
yondoalorino monsub olan nasil sordabalori vo qobiriistii tiirbalor xiisusi oho-
miyyat kasb edir. Bu sababdon, tadqiqat isindo ilk dofo olaraq qadim vo zon-
gin tarixi kegmiso malik olan Ganco sohorindo multikultural doyorlorin Gyra-
nilmasinda, homginin birgoyasayis madaniyyati ananalarinin togakkiilii va qo-
runub saxlanilmasinda Sobzikar abidosinin monbasiinasliq doyari 6yranilmis-
dir. Bu tokrarsiz tarixi-memarliq kompleksindo miiasir giiniimiizo qodor qoru-
nub saxlanilmis godim gobir abidsloari ilo yanasi, todricon siradan ¢ixmis mo-
zarlarin sociyyavi xilisusiyyatlori miixtalif yazilt manbaolor, elmi asorlar, arxiv
sonadlori vo ayri-ayr1 tarixi moxozlor asasinda aragdirilmisdir. Mogalodo Sob-
zikar abidesinin iimum-Islam maddi vo monavi modoniyyatinin doyarli niimu-
nasi, agiq sama altinda muzey vo onun Gancads tolerantliq ananslarinin tadqi-
gindo maddi monbo kimi oshomiyyati, homginin sohar madoniyyatinin vacib
gostaricilori olan memarliq vo yerli sonatkarliq onanslorinin inkisafindaki ds-
yari elmi osaslarla todqiq edilmisdir.

Acar sozlor: Azarbaycan, Gonca, multikulturalizm, Sabzikar mazarligi,
memarliq, tolerantlgq.
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“Torpagq viicuduna vurma min bazok,
Insana qum kimi sadolik gorak”.
Seyx Nizami Goncavi

Giris

Olduqgca godim vo sorofli tarixi kegmiso, zongin va tokrarsiz sonotkarliq,
eyni zamanda, 6ziinomoxsus memarliq ananslorine malik olan Ganca soharin-
do milli doyarlors, monavi, oxlaqi adot vo ononoloro daim yiiksok ehtiram
baslonilmisdir. Bu baximdan, soharin bir ¢ox saciyyavi madani dayarlarinin, o
climladon Seyx Nizami yurdunun, an azi, son besasrlik tarixinin monavi mii-
hafizacisi olan qodim Sobzikar gobiristanligina sohor sakinlorinin hodsiz bag-
lilig1, qaygikes vo ¢ox hassas miinasibati digqoti calb edir. Haqqinda boahs olu-
nan va tokrarsiz, unikal sonstkarliq vo memarliq xiisusiyyatlorino sahib ¢ox-
sayli mozar abidoslorinin mévcud olmasi ilo segilon bu miithiim tarixi-etno-
grafik kompleksi, homginin onun arazisinds olan forqli xronoloji-tarixi goste-
ricilora, epigrafik (kitaba saciyyali) cohotdon banzarsiz xiisusiyyatlors malik
qgabirlari elmi ndqteyi-nozorden tadqiq edarken bir sira miithiim moqgamlarin
geyd olunmasi ¢ox zoruridir:

Ovvala, 1968-ci ilds 6lkomizin yerli shamiyyatli daginmaz tarix-memarliq
abidolori siyahisina daxil edilmis Sobzikar gobiristanligr bu baximdan xiisusi
ohomiyyats malik maddi-madeniyyst nlimunasi, agiq sema altinda muzey
kimi dayarlidir. Gonco Sabzikar gobiristanliginin mozariistii abidslari bir-biri
ilo oxsar xiisusiyyatlorinin movcud olmasina baxmayaraq, heg bir tiirbo yaxud
tiirba-sordabo digorinin memarliq noqteyi-nozordon lislubunu tokrar etmir.

Xiisusilo vurgulamaq lazimdir ki, Gonco Sobzikar mozarligi orazisindo
movcud olan gobir vo mazar abidoalorinin bir ¢ox qismina, noainki yalniz Azor-
baycanin ayri-ayri bolgalorindo, hotta diinyanin oksor orazilorindo tosadiif
olunmur. Bu tokrarsiz vo banzari olmayan unikal maddi-madaniyyat niimuna-
lori o gader saciyyavi, eyni zamanda, forqli xilisusiyyatlora, sonatkarliq ele-
mentlorino sahibdir ki, onlar1 vahid bir tosnifatda qruplasdirmaq da asan deyil-
dir. Miiasir ombudsman - insan hiiquqlar1 tizro miivokkil tesisatinin yiizilliklor
orzindo movcud oldugu Ganco soharinds agsaqqal nosihatine, valideyn moslo-
hatina ehtiram hamiso miigoddas vazifs, amal kimi nasilden-nasle Otiirtilmiis-
diir. Mohz bu sobabdon da acdadlarimizin madfani-abadiyyata qovusdugu mo-
kani hesab olunan mozarliglarin miihafizo edilmosi, valideynlorin uyudugu
mokanlara ehtiramla yanasilmasi dahi Nizami yurdu Goncado on miihiim,
sabit onanolordon hesab olunur. Qadim tarixe malik olan Gencenin Imamzada,
Sobzikar kimi daha bdyiik gobiristanliglari ilo yanasi, hals ilk Orta asrlor mor-
hoalasindon etibaron XX asro qodor movcudlugunu vo asas saciyyavi sohorsal-
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ma xiisusiyyatlorini qoruyub saxlamis 114 mohallonin har birinin ayrica qobi-
ristanliq sahosinin xiisusi ehtiramla qorunmasi bir daha geyd edilon vacib
etnoqrafik miilahizani siibuta yetirir (©hmodov 2007, 39-41).

Dogrudur, yuxarida qeyd edildiyi kimi, todricon XIX osrin sonu vo XX
osrin avvallari, xiisusilo do 1920-ci ildon sonra Azarbaycan Demokratik Ciim-
huriyyatinin siiquta ugramasi vo 6lkomizin Sovetlor birliyi torafindon iggalindan
sonraki dovrlorde oksor mohalls gabiristanliglart miixtalif bohanalorls sokiilme-
ya moaruz qalmis, 6ziiniin yerini yol qovsaqlari, ayri-ayr tikintilora vermisdir.
Bununla yanasi, eyniadlt Sobzovad mohallasinin tarixi srazisine daxil olmus vo
Gonca goharinin sonuncu yerdoyismosindon sonraki marholasinin, taqriban,
besytizillik dovriinii 6ziinds ehtiva edon Sabzikar gobiristanligindaki mozarlarin
miloyyon qismi miiasir dovriimiizo qodor mévcudlugunu qoruyub saxlamisdir.
Qeyd olunan gobir abidolarinin sanatkarliq, tikinti qurulusu baximindan yekcins
olmayan niimunolorini bir sira saciyyavi cohatlori baximindan tosnif vo todqiq
etmok daha magsadouygundur (Hasanov 2018, 55-59).

Goanca sakinlorinin “Saviskar” adlandirdiglart v yerli ohalinin qodim tariXi
morhololordon qaynaqlanan Iohcosindo adi mohz bu ciir soslonon unikal
gobiristanligin orazisindo tarixon formalasmis vo miiasir sahosino daxil olan
mozar abidolorinin bonzarsiz sonotkarliq vo memarliq xiisusiyyatlari, homginin
epitafik baximdan digqotolayiq das kitabo niimunolori Sobzikarin tarixi keg-
misindon soraq verir. Eyni zamanda, burada olan miixtolif mozarlarin tarixi
nliimuns, maddi-modoniyyat abidasi kimi saciyyslondirilmosi zamani bir deyil,
bir neco miihiim mosoloya diqqet yetirilmasi tolob olunur. Belo ki, Gaonca
Sabzikar qgabiristanligini diger ¢oxsayli oxsar mokanlardan farglondiran on
timdo xiisusiyyatlorindon biri burada yalniz gobirlorin méveud olmast deyil,
ham do ilk baxisdan, sadoco, gobir kimi adlandirilmasi tobii tosir bagislayan,
lakin elmi cohotdon forqli istilahlarla adlandirilmast dogru hesab edilon
tokrarsiz maddi-madoniyyat niimunslorinin giiniimiizodok miihafizo olunmasi-
dir. Qeyd edilon gobirlorlo yanasi, Sabzikarda coxsayli gobiriistli abidalora do
tosadiif edilir. Bohs olunan qobiriistii abidolor bir sira cohotlori baximindan
gebir niimunalarindon segilir vo ayrica sonatkarliq, eyni zamanda, memarliq
niimunalari olaraq tosnif edilmasi magsadouygundur. Sobzikar gabiristanliginda
movcud olan vo ¢gox miihiim tarixi monbalor kimi doyarlondirilon digar bir qism
maddi-madaniyyat niimunalori iso mozarlar vo moazariistii abidolordir. Dogru-
dur, ilk baxigda gobir vo mozar, yaxud qobiriistii, mozariistii abido ifadolori
islodilorkon, sanki eyni xiisusiyyatloro malik olan maddi abidslorin nazords
tutuldugu giiman edilo bilor. Amma mohz tarixi-etnoqrafik, homg¢inin bir sira
saciyyavi sonotkarliq cohatlori, badii memarliq, dekorativ-totbiqi xiisusiyyatlori
sayosindo yuxarida adlarit sadalanan abidolorin bir ¢ox oxsar cohotloro sahib
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olmast ilo yanagi, ayri-ayr1 saciyyovi forqlondirici elementlori baximindan bir-
birindan kifayat qodar segildiyi tizo ¢ixir (I"acanos 2020, 119-120).

Bir maqama diqqgot yetirilmosi vacibdir ki, haqqinda bshs olunan moazar-
istii abidslorin elmi cohotdon todqiqi zamani yalniz bu maddi monbalarin
imumi vo yaxud badii senotkarliq, memarliq xiisusiyyatlori deyil, hom do
onlarin geneoloji monsublugu problemi do Oyronilmolidir. Burada, siibhoasiz
ki, mozariistii abidalorin ayri-ayr1 taninmig sacoralara, nasillors monsub olma-
s1 masalasi nazards tutulur. Ganco Sabzikar gobiristanliginda mévcud olan vo
Oziiniin tokrarsiz cohatlori ilo digqgot calb edon tiirbs, sordabs vo bu tipli unikal
abidolor xalqumizin tarixi, arxeologiyasi, sonatsiinasligi, memarlq tarixi,
etnoqrafiyas: ticiin mahiyyati etibarilo doyarli tadqigat obyekti gisminda ¢ixis
edir. Istor islamaqodorki madoniyyoet, istorsa do Islam dévrii vo onun modani
tosirlori ilo yeni keyfiyyotlor oxz etmis sonraki morhololorde formalasaraq
zonginlosmis dofn adot vo ayinlorimiz, homg¢inin morasim ononoslari ilo bagh
olan bonzorsiz Gonco tlirbo-sordabolori, biitovliikkdo bosoriyyst tarixi iiglin
godim onanoslordon gaynaqlanan abidolordir.

Tadqigatin maqsadi va iisullar:

Gonco Sobzikar gabiristanliginin bir-biri ils istor memarliq vo badii sonat-
karliq xiisusiyyatlori, istorsa do milli vo dini doyarlorimiza, dofn adst vo
ononalorimiza uygun olmaq baximindan miivafiq golon mozar abidslorinin
tosnifatinin aparilmasi mosalosindo tarixi vo socoro monsublugu (geneoloji
monsubluq) faktoruna xiisusi diqqet yetirilmosi zoruridir. Bu gqodim tarixi
gobiristanligin moévcud orazisino daxil olan gobirlor, mozarlar, bonzorsiz
tarixi-etnoqrafik monbo hesab edilon, unikal tikinti qurulusuna malik olan
tiirba-sardabalorin tadqiqinds an miihiim cohatlordon biri mohz tarixi-xronolo-
ji dovrlosdirmo masolasidir. Daha dogrusu, Gonco Sabzikar gobiristanliginin
istor gobir vo mozar abidolori, istorso do gobiriistii tikililori, mozariistii xatiro
abidolori ayri-ayr1 tarixi morhololordo insa edildiyindon onlarin goxsayl
oxsar, anonavi cohotlorinin moévcudlugu ilo yanasi, forqli xiisusiyystlori do
Oziinii oyani gokildo biiruzo vermisdir. ©vvala, Gonco Sobzikar mozarliginin
yuxarida sadalanan ¢oxsayli gobir abidolorinin giiniimiizo gqodor qorunub sax-
lanilmig on gadim niimunalori dini adat vo ananalarimiza uygun suratdo dofn
edilmo cohatlorinin mdévcudlugu il secilir. Bir torafdon, todqiq edilon gabir
abidolori, mozarlar tarixi-xronoloji baximdan bu tip maddi-modoniyyat niimu-
nalorinin daha qadim olanlaridir. Gancs sohorinds hals ilk Orta osrlor dévriin-
don etibaron XIX osrin sonu vo XX osrin avvallorino qodorki morhalada
movcudlugunu qoruyub saxlamig miihiim etnoqrafik soharsalma vahidi hesab
edilon osas mohoallolordon biri olmus Sobzovadin orazisindo kifayat qodor
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genis bir sahoni ohato etmis (Salamzads 1977, 67-71) vo todricon yalniz
miasir Sobzikar gobiristanliginda qalmis bu ciir mozar abidolori gohorin, on
azi, son dord vo yaxud besylizillik tarixi ke¢misinin hom monovi, hom do
maddi, daglasmis milli yaddasinin miihafizogiloridir. Digor torofdon, Sobzikar
tirbo vo sardabalorinin biitlin mévcud niimunalarinin tosnifatinl asagidaki
sokildo timiimilogdirmok miimkiindiir:

1) Ayri-ayr1 soxslorin conazslorinin torpaga tapsirildigi mokanda ucaldil-
mis tiirbalor.

2) Osason, sohorin taninmis nasillorinin, socarslorinin niimayondolorinin
dofn olunduglar sordaboslor (Cofarsoylu 1986, 8).

3) Gonconin gorkomli goxsiyyatlorinin, taninmig socaraloro monsub ziyali-
larin, din xadimlorinin qohum-oqrabalar ilo birgo dofn edildiklori mozariistii
abidoalor kimi tosnif edilan tiirba-sardabalor (I'acanos 2020, 119).

Gonco Sobzikar mozarliginin yalniz komiyyat, say gostoricisi deyil, on
osas1, keyfiyyot ndqteyi-nozordon {istlin cohatlorino digor heg bir oxsar qobi-
ristanlhiglarda tosadiif olunmur. Bu faktoloji siibutun gostaricisi gisminds hom
do Sobzikar mozarliginin miixtalif tarixi merhalslors aid olan forqli gebir
abidolori ilo zongin olmasi shomiyyatlidir. Mantiqi cohotdon yanasdiqda da
aydin olur ki, miiasir dovriimiizodok nisbaton qorunub saxlanilmis, miisolman
dofn adot vo ononolorine uygun olaraq isa torpaq qatina qarisaraq todricon yox
olmas1 goz Oniindo olan bu gobirlor hom do Gonco soharinin molum olan
sonuncu yerdayismosi ilo miivafiq golon morholoys aiddir (ARMAIDA Ganco
sohar filiall. F. 20, s. 4, ig 11).

Eyni zamanda, XVII — XVIII asr Goncasinin yadigarlar1 hesab edilon bu
gadim gobir abidolori tarixi-xronoloji ndqteyi-nezarden ohomiyyastli monbo
hesab olundugu kimi, hom do dofn adotlorimizo, morasimlorimizo uygun
sokildo insa olunmas ilo diggeti calb edir. Vofat edon soxsin islam dininin bii-
tiin vacib sortlorino omal edilmokls dofn olunmasi, conazonin dini doyarlori-
mizo miivafiq surotdo ucaldilan qobir abidesindo torpaga tapsirilmasi vo mo-
zarin todricon torpaq qatina garisaraq yox olmasi kimi mithiim xtisusiyyatlor
bohs edilon Sabzikar gabirlarinin goadim niimunslarinds aydin suratdas izlonila
bilir.

Bundan olave, Gonca Sabzikar qobiristanligmmin qeyd olunan mozar
abidolori ham dos yerli milli doyasr vo anonslorimizin, ¢oxasrlik zongin tarixi
tokamiil, inkisaf cohatlorino sahib olan memarliq, o ctimlodon hokkakliq, nag-
qaslig, badii senatkarliq xiisusiyyatlorimizin yasadicilar1 kimi ¢ox digqatala-

yiqdir.



230 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

Multikultural doyarlorin 6yronilmasinds Sabzikar moazarlarinin
dhamiyyati

Gonco Sobzikar mazarliginin, bu miigoddes mokanin - asrlor boyu soher
sakinlarinin doyismaz ziyaratgahi olan arazinin torkibins daxil olan vo asasan,
qobiristanligin tarixi baximdan on godim maozarlari hesab edilon niimunslori
yalmz Islam - miisolman madoniyyati ananolorinin, o ciimlodan gobiriistii xa-
tiro abidalorinin insa edilmo xiisusiyyatlorini 6ziinds ehtiva etmoklo kifayat-
lonmomisdir. Bohs olunan doyorli epitafiya niimunalori — godim gobir vo mo-
zarlar iizorinds tosvir, hamginin yazi elementlori, eloco do gabir abidslorinin
forma vo hazirlanma texnologiyasinda minilliklors istinad edon (Biinyadov,
2007, 64-71), homginin Azorbaycan orazisindo Islam dininin yayilmasindan
ovvalki tarixi marhalolordo movcud olan vo inkisaf edon yerli, milli memarhgq,
sonatkarliq ononalorinin totbiq edildiyi nezerdon gagmamalidir. Sabzikar
kompleksi mozarlariin todqiq olunan bu nisboton daha qodim niimunoslori
askar suratde 6zlinds Goncanin yerli Aran memarliq moktabinin ¢oxasrlik do-
yarli sonatkarliq cahatlorini oks etdirir (Salamzada 1977, 65-66; 98-99)

Bu anonoalar iss 6z ndvbasinds, yalniz Sobzikar tarixi-memarliq komplek-
sinda dovriimiizo godar qorunub saxlanilmis gabir abidalarinin tarixi-xronoloji
cohotdon aid oldugu XVII-XVIII asrlor moarhalosinde mdvecud olmus vo ma-
zarlarin insasinda totbiq olunan sonotkarliq xtisusiyyotlori ilo mohdudlagmir.
Toqdiralayiq haldir ki, bahs edilon qabir va qobirtistii abidelords 6ziinii biiruze
veron milli sonotkarliq, yerli memarliq xtisusiyyatlori Azorbaycanin ononovi
madoniyyatinin vahid bir 6ziils, tomals istinad edon, lakin ayri-ayri tarixi mor-
hololordo todricon formalagsmis vo inkisaf etmis on miitoraqqi cohatlorindon
gaynaglanmigdir. Bu elmi miilahizoni bir nego tokzibedilmoz miiddoa ilo
tosbit etmok miimkiindiir:

a) Azarbaycan orazisindo VII-VIII asrlordon etibaron islam dininin yayil-
masi naticosindo artiq bohs olunan marhalolordon, xiisusilo do IX osrdon bas-
layaraq Gonco kimi moéhtosom sohor modoniyyati markazlorinds do, miivafiq
olaraq miisalman qaydasinda yeni dofnetmo adsti formalasmaga baslamisdir
(Nemat 1992, 65-68).

Bu tarixi prosesin ganunauygun naticasi olaraq miisolman dofnetmo adoti
ilo birlikds yeni tip gobir va xiisusilo do gobiriistii xatiro abidoslorinin do yayil-
masi tadricon genis miqyas almisdir. Bohs olunan gabiriistii abidslori asagida-
k1 kimi tosnif etmok olar:

— sarkofaq tipli qobir abidoalari;

— basdaslart;

— sind daslar1 (I"'acanos 2020, 120).
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Istar sarkofaq-sardabo, istarso do bagdasi vo sinadasi olan qabir vo gobir-
iistii xatira abidalori ti¢lin mithiim hesab edilon saciyyavi cshatlorindon biri
onlarin qurulusu ilo yanasi, iizorindo orob olifbasi ilo epitafiya, homg¢inin oy-
ma vo qabartma lisulu ilo nobati, eyni zamanda, hondasi naxislarin hokk edil-
masi olmusdur. Bu ciir forqli, xiisusilo do gabariq olmasi ilo segilon (daha
dogrusu, burada relyefli, relyef sociyyali tosvirlor, naxis elementlori nozordo
tutulur) vo bohs edilon ilk Orta osrlor morhalssi tigiin yeni hesab edilon mozar-
larin, qobir vo qobiriistii xatira abidolarinin Islam dininin yayildig1 olduqca
bdyiik bir cografi arealda genis suratds totbiq olunmasina baxmayaraq, Azor-
baycan orazisinds, xiisusilo do Ganco kimi daim madoniyyat morkozi olaraq
movqeyini qoruyan sohordo minilliklors istinad edon ononalor osasinda inkisaf
etmis dini vo milli doyorlor dofn adotlorindon do yan ke¢momisdir. Noticodo
iso coxasrlik sonotkarliq, memarliq onanslorimiz VIII-IX osrlorden etibaran
miisolman dofn adot vo morasimlorinin do zonginlogmasi, yeni xiisusiyyatlorin
godim ononolors istinad edilmasi sorti ilo gobir abidslorinin ingasi prosesind
sirayot etmasing sarait yaratmisdir (Nemoat 1992, 70-71).

b) Azorbaycanda Islam dininin qobul edildiyi vo ohalinin oksor gisminin
miisolman olaraq ictimai hoyati vo maoisotindo bu qaydalarla yasadigi Orta
osrlor marholosinin istor ilk Orta asrlor, istor inkisaf etmis Orta osrlor, istorso
do son Orta asrlor dovrlorinds aski tiirk ononoslorinin 2sas modoni, manavi,
oxlagi vo o climlodon da dini-ideoloji cohotlori miihafizo edilirdi. Ardicil,
fasilosiz olaraq nosildon-noslo 6tiirtilon anonslorin, doyarlorin unudulmamasi
sayasinda qadim tarixi kdklors asaslanan milli, dini dayarlerimiz yalniz feodal
miinasibatlorinin movcud oldugu Orta osrlor morholosindo deyil, yeni dovr
morholosi — XIX asr vo ondan sonraki dovrlords do yasadildi.

€) Gonco Sobzikar kompleksinin niimunssindo oyani surotdo gormok
miimkiindiir ki, Azorbaycanin hom ictimai, sosial, iqtisadi, hom do madaoni,
monavi toraqqisi baximindan intibah dovrii kimi sociyyolondirilon XI-XII
osrlords formalagmis bir sira sonotkarliq, memarliq yeniliklori osrlor arzinde
dini doyerlorimiz, xiisusilo do dofn adot vo ononslorimizlo baglh bu saholors
ohomiyyatli sokilds sirayot etmis vo qorunub saxlanilmigdir.

d) Qeyd olunan elmi miilahizonin an shamiyyatli siibutlarindan biri kimi,
mohz Azorbaycan orazisinds bohs olunan dovrds Solcuglarin hakimiyyati vo
sonradan Azorbaycan Ataboylor dovlstinin mdvcud oldugu illordo, artiq
qobiriistli xatiro abidolorinin sonatkarliq vo eyni zamanda, memarliq néqteyi-
nozordon daha miirokkob vo miikommal ndvii hesab edilon qiillovari tiirbalorin
meydana galmasi va tadricon genis yayilmasi gostorils bilor.

Azorbaycanin dovleteilik tarixindo 1136-1225-ci illordo moveud olmus
Atabaylor dovlatinin ¢ox mithiim rolu olmusdur. Gonco sohorinin do paytaxt
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ohomiyyotino sahib oldugu bu dovlotin banisi Ataboy Somsoddin Eldoniz
olmusdur. Tarixi odobiyyatda, hom do Eldogizlor dévloti kimi taninmis bu
soltonat Azorbaycan tarixino istor gorkomli horbi xadimlor, istorso do elm,
madoniyyat hamilari kimi taninmigs Mahammad Cahan Pahlovan (1175-1186),
Quzil Arslan (1186-1191) vo digor taninmis soxsiyyatlori boxs etmisdir
(Shmadov 2007, 41-44).

Mbohz Gonco Sabzikar gobiristanliginda mdvecud olan vo Azerbaycanda
Salcuq tiirklorinin hakimiyystdo olduglart 1066-1136-c1 illor vo onun torkib
hissasi kimi formalasmis, sonradan iso miihiim ictimailosmo maorhoaloasini
kecmis vo naticodo miistoqil dovlatlors gevrilmis “Ataboylik™ tosisatinin do-
gurdugu Eldenizlorin hakimiyyati dovriinde genis suratde ucaldilan tiirbs abi-
dolorindo tlirk-islam modoni vo monovi baghligr 6zlinii ¢cox bariz sokildo
niimayis etdirmisdir (3¢enaues 1981, 54-59).

Birgayasayis tocriibasi sohar madaniyyatinin tarkib hissasi Kimi

Bohs olunan ilk Orta asrlor dovriindon sonraki tarixi morhalolorda, daha
dogrusu, xronoloji baximdan son Orta asrlor vo tadricon yeni dovr — XVIII —
XIX asrlords, o ciimlodon do XX osrin avvallorindo insa edilmis Sabzikar
tiirbalorindo bir torofdon ¢oxasrlik islami doyarlorimizin, dofn adstlorimizin
mihafizo olundugu 06z oksini tapir. Digor torofdon iso bu unikal tiirbo
abidoalorindo monavi xiisusiyyat vo doyerlari ilo yanasi, minilliklorlo tarixo
malik olan qodim milli sonotkarliq vo memarliq ononslorimiz do qorunmus vo
qeyd edilon mithiim maddi-madoniyyat niimunslorinin insast zamani xiisusi
pesokarligla todbiq olunmusdur. Gonco Sobzikar gobiristanliginin mdvcud
qabir, hamginin mozariistii abidolorinin hortorofli todqiqi zamani olduqca
vacib bir tarixi mogama digqqgot yetirilmasi zorurati yaranir. Daha dogrusu,
Seyx Nizami Goncovi yurdunun dini, islami doyarlorimizo sonsuz rogbot vo
ehtiramin miihafizo edilmosi ilo yanasi, ilk baxisda yalniz miisalman adoti
tosiri bagislayan, aslindo iso holo eradan ovval II-1 minilliklors aid olan vo
godim Gonco orazisindon agkar edilmis dulus¢uluq niimunslori, homginin
digor coxsayli maddi modoniyyat abidolorindo rast golinmis tosvirlorlo bagh
dofn adotlori ilo alagodar ononslor diqgote alinmalidir (Mamenosa 1989, 71).

Gonco Sobzikar mozarhiginda ocdadlarin ruhuna ehtiram, onlarin obadi
uyuduglart mokanlari olan qobir abidslorino hérmotin olamoti kimi qobul
edilon vo oksor hallarda Azarbaycan tarixinin eradan avval I minillik (e.o. V-
IV osrlordon baslanan moarhslo nozordo tutulur — E.H.) vo bizim eranin ilk
Orta osrlor morhololorino aid alban mozarliglarinda tosadiif olunan osas
saciyyavi cohatlor 6ziinii biiruzs verir. Bununla olagadar bir ne¢o doyarli tarixi
— etnoqrafik baximdan ohomiyyatli maqama diqqot yetirilmasi zoruridir:
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— Islamaqodorki milli adot vo ononolorin dofn morasimlori ilo bagh
mithiim saciyyovi cahatlorinin qorunub saxlanilmasi;

— alban nekropollarma (Islamdan ovvalki tarixi morhololordo mévcud
olmus godim mozarlarimizin bu ndvii) xas olan gobir qurulusunun bozi sabit
xiisusiyyatlorina tosadiif edilmasi (ITaukanos 2011, 81-82);

— acdadlarimizin nasildon-nasle otiirarak vacib omanat olaraq miihafizo
etdiklori mozarlarin diiziiliisii qanunauygunluguna minilliklor boyu oldugu
kimi riayst edilmasi;

— Goncado halo uzun osrlor bundan avval oldugu kimi, tanis vo yad
gobirler anlayisindan uzaq olaraq hor bir vofat edon soxsin dofn edildiyi moza-
ra forq qoyulmamasi, biitlin mozarlara barabar suratds ehtiramli miinasibatin
boslonilmasi anonasinin qorunub saxlanilmast;

— Islam dininin on miihiim qayda vo géstarislorino zidd olmamagq sartilo
dofn ayinlorinin icrasi, axirotlo bagli morasimlorin yerino yetirilmosi zamani
tomoli ¢cox godim dini tosovviirlorimizo, o climlodon zordiistliik, atosporast-
liklo bagli bir sira anonolorin, tosovviirlorin yasadilaraq irson sonraki nosilloro
vacib doyar kimi 6tiiriilmasi (Nemot 1992, 67-70);

— Gonco Sobzikar mozarligimin yalniz miihafizo edilmis on qodim qobir
abidolorinds deyil, eyni zamanda, sonraki tarixi marhalalords inga olunmus bir
cox mozarlar1 vo eyni zamanda, mozariistli abidolorindo do yerli Arran
memarliq maktabi anonalarinin forqli nabati (bitki) vo yaxud handasi saciyyali
elementlorinin goncoli sonotkarlar torofindon xiisusi ustaliqla hokk edilmosi
(Ergenekon 2005, 46);

— xalqumizin, o ciimlodon do ¢ox gadim gohorlogsmo modoniyyati tarixinin
movcudlugu ilo segilon Gonco sakinlorinin aski dini-mifoloji diinyagoriisi vo
tosovviirlorinin tocossiimii qismindo ¢ixis edon ayri-ayri kosmoqonik, astral
saciyyali tosvirlorin Ganco Sabzikar mozarliginin tokrarsiz tikinti, inga edilmo
xiisusiyyotlorino malik olan mozariistii abidolorindoe, xiisusilo do tiirbo vo
tiirbe-sardabalarinds ayani suratds totbiq edilmasi;

— Gonco Sabzikar gobiristanliginda bir torofdon, atogporastlik, zordiistliik,
digor torafden, Islamdan ovvalki alban ddvrii modeniyyati ilo bagl olan bir
cox tlirk osilli xalglarin, etnoslarin folklor niimunslorindo qorunub miiasir
dovriimiizodok ¢atdirilmis miixtolif svastik, homginin miicorrad saciyyali,
eloca do antropomorf (insan tosviri formasina malik olan) vo zoomorf (heyvan
tosviri formasinda olan) xarakterli tosvirlor haqqinda yuxarida bshs edilon
qabirtistii xatirs abideslorinin inga olunmasi prosesi zamani bu va yaxud digor
doracoado nazors alinmasi (Poulmarc’h, Laneri, Hasanov 2019, 343);

— Torazi biircii altinda yaradilist vo movcudlugu miioyyan edilmis, mohz
bunun naticasi olaraq minilliklor arzinde odalstin, diizglinliiyiin inadkarliqla



234 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

miihafizo olundugu Gonca soharinde dini, oxlaqi doysrlorimize ehtiramin vo
on osasi, sadagotin omoali surotdo yasadilmasinin oyani sokildo siibutu kimi
sosial mansubiyyati, dini — mozhab gostaricilori baximindan forq qoyulmadan
asrlor avval oldugu kimi, biitiin bu miiqaddss ziyaratgahin abadi sakinlorinin
xatirasino hdrmotls yanagilmasi gostorilmolidir (Hasanov 2018, 45-51).

Toleranthq ananalorinin todqiqindd memarhq abidalorinin
manbasiinashq miistavisindo shamiyyati

Gonco soharindo ¢ox doyorli, 6rnok olan bir onono mévcuddur. Heg bir
goncali basqa bir goxsin, dostunun, yoldasinin, qgohum-oqrabasinin evina oli-
bos bas ¢cokmir. Digor bir soxsin ocagina, evino gedorkon olinds ruzi-barokot
vo eyni zamanda, ehtiram olamoti olaraq halal bir nemot, xtisusilo do sirniyyat
aparmaq Gancado dayismayan va ¢ox giiman ki, minilliklorls tarixi enonalara
sahib olan ¢ox xos vo ibrotamiz adot kimi miiasir dovriimiizds do yasadilir.

Yuxarida qeyd olunan va dini baxislarla heg bir alagasi, baglilig1 olmayan
bu doyorli milli-monovi doyorimiz, anonomiz dofn olunmus oziz insanlarina
miinasibatdo do bir ndv, adot olaraq qorunmus vo nosildon-noslo Gtiiriilmiis-
diir. Bir ¢ox ononovi milli bayramlarimizin qeyd olundugu vaxtlarda Gonco
sakinlori gohum-aqrabalarinin, vofat etmis ailo tizvlorinin mazarlarini bas ¢o-
korkon miivafiq bayramin miihiim gostoricilorini, atributlarin1 6zlori ilo gatirir,
qabirlarin iizoring oklil, giil-¢igok dostolori ilo yanasi, somoni kimi milli ono-
nolorimizi oks etdiron asyalar1 da qoymagla bir ndv aski tarixi morhslolordon
gaynaqlanan inam vo etigadlarimizi niimayis etdirmis olurlar. Amma burada
bir mogama xiisusi digqet yetirilmosi vacibdir ki, Gonco Sabzikar gobiristan-
lig1 kimi diger mithiim ziyaratgahlarimiz, ehtiram baslonilon makanlarimiz, o
climlodon, burada insa edilmis abidolorimizdo, miixtolif maddi-madoniyyot
niimunolorimizds rast goldiyimiz bu ciir oski adot vo ononolorimiz heg vaxt
biitparastlik, politeizm (¢oxallahliliq) ilo slagslondirilo bilmoz (Poulmarc’h,
Laneri, Hasanov 2019, 342-344).

Ciinki ocdadlarin ruhuna, heyvan vo bitkilora, homginin ayri-ayr1 tobiot
abidolorino sitayisi ehtiva edon fetisizm, totemizm amimizm kimi primitiv,
bosit dini tosovviir sistemlorindon forqli olarag, bizim ocdadlarimiz halo
eradan avval IV-II minilliklors aid ¢oxsayli maddi tapintilarin da stibut etdiyi
kimi, tokallahlig1 tocasslim etdiron tanrigiliq (yaxud goy tanrt dini), zordiist-
liik, atosparastlik kimi dini etiqadlara osaslanmislar. Mohz bu sababdon, Islam
dininin gobulundan sonraki tarixi marhalalords do, miiasir dévriimiizds oldu-
gu kimi, Islamdanavvalki milli-manovi doyarlorimiz, islami, dini onenolori-
mizlo birgs vohdat soklinds inkisaf etmis vo nasildon-nasls Gtiiriilorok miihafi-
2o edilmisdir. Eyni zamanda, Ganco Saobzikar gobiristanligi kimi qodim tarixo
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malik ziyarotgah ohomiyystine malik olan mokanlarimizda islami doyarlorlo
milli-manavi ananalarimizin {izvi suratds bagliliginin tacassiimii olan qobir vo
qabiriistli xatira abidalari diger ¢ox miihiim bir tarixi hoqigoti digqoto ¢atdir-
mis olur. Belo ki, VII-VIII osrlordo qiidratli imperiya yaratmis vo olduqca
genis orazilori tabe edon vo Azerbaycan orazisine golmis orablor ilk dofo
olaraq onlarin heyratino sobob olmus masslarls tizlogsmislor. Belo ki, onlar ilk
dofs olaraq ¢ox vatonparvar, cosur insanlarin inadkar miigavimati ilo bag-basa
qaligdilar. Bundan olavo, oroblor 6zlorindon qat-qat daha iistiin modoni
dayarlars sahib olan acdadlarimizin yaratdiglart abidslor qarsisida heyran ol-
musglar. On az1 bes min illik dovlatgilik tarixine malik olan xalqimizin bu
zongin idaragilik tocriibesindon hoalo uzun miiddot orzinde bohralonmislor
(Oftkorov 1978, 27).

Gonco Sabzikar abidesinin niimunassinde mshz yerli ananolor asasinda
togokkiil tapmis vo todrici inkisaf sayasindo iimumdiinya vo eyni zamanda,
imum-islam modoniyyatinin zonginlosmoasindos Gonconin, iimumiyyatla,
Azorbaycan xalqinin ¢ox yiiksok, miistasna rolunu asagidaki mithiim miiddsa-
larla tosbit etmok va ilk dofs elmi ictimaiyyats ¢atdirmaq miimkiindiir:

— Sabzikar gobiristanliginda giliniimiizodok qorunub saxlanilmis vo insa
edilma tarixi XVIII-XIX osrlors tasadiif edon qiillovari formali giinbozs sahib
tiirbolorin tikilmo tislubu, insaat keramikasinin zorgor doqiqliyi ilo totbiq olun-
mast. Bohs olunan sonotkarliq vo memarliq tisulunun genis sokildo istifado
edilmasi ilk Orta asrlor morhalosi, xiisusilo do IX-XII asrlordo yliksok intisar
tapmigdir. Amma Gonco {iglin saciyyavi hesab olunan karpiclo inga iislubu
daha godim tarixi morhalolora aid maddi tapintilarda iizo ¢ixarilmisdir (Kag-
Ka3ckuil kanenaapp 1853, 339).

— Mohz minilliklor orzindo Gonco ligilin sociyyavi sonatkarliq vo eyni
zamanda, memarliq ononosi kimi doyorlondirilon moshur “Qizil kosisma”
korpic ingsas1 Sobzikar tarixi-memarliq abidesinin ¢oxlu sayda mozarlar1 vo
xiisusilo do mozariistii abidolorindo, tiirbe-sordabolorinds oyani suratde
miihafizo edilmisdir.

Sabzikarin iimumislam madaniyyati aspektindon
dayari va shomiyyati

Bu gadim abids ingas1 ananasinin ilk vo eyni zamanda, sn gadim niimuns-
lorina Ganca goharinin galiglari, buradan agkar olunmus bir ¢ox maddi-modo-
niyyat niimunslorindo tesadiif edilmisdir. Bu tarixi-etnoqrafik vo arxeoloji
abidolorin bir gismindo, o ciimlodon Gonco imamzado abidesinda bilavasito
“O1z1l kosisma” inga lislubunun miioyyan qador qorunub saxlanilmagqla tatbiq
edildiyi malumdur (Hosonov 2019, 188-191).
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Niimuns olaraq, dulusguluq momulatlari, stimiikislomo sonati ilo bagl
osyalar, ayri-ayr siigo (antik morholoyo aid momulatlar nozordos tutulur) isteh-
sal1 momulatlari, eloco do miixtolif metal vo das sonoatkarliq niimunoslori gosto-
rilo bilor.

Gonco gohorinin, on azi, dordminillik sohor madoniyyoti markezi kimi
tarixinin tosbit edilmasindo miistosna shomiyyat kasb edon yerli bismis (ayri-
ayr1 marhalolors aid abidslorin bir gisminds ¢iy karpic) qirmiz1 korpicdon insa
edilmis miixtalif tikililorin, ham¢inin ayri-ayri sanotkarliq momulatlarinin ¢ox
boyiik tarixi menbasiinasliq ohomiyyasti vardir. ©vvala, mohz yerli memarliq
onanalorinin biitlin miisalman xalglarinin Orta asrlor marhalasi ii¢iin saciyyavi
hesab edilon miixtalif ictimai, hamginin dini, xatire saciyysli abidalorinin inga
olunmasinda istifado edilmosi {i¢iin bir monbo, baslangic rolunu oynadigi,
siibhoasiz ki, bu clir siibuta yetirilir (Poulmarc’h, Laneri, Hasanov 2019, 342-
343).

Goanca soharinin istar Qadim vo Antik dovr marhalaloari, istorsa do ilk Orta
osrlor vo sonraki dovrlor iiglin saciyyovi olan tikinti-memarliq, ononalori, tod-
ricon, Azorbaycan orazisindo VII-VIII asrlordo hakimiyystdo olmus orablor
torofindon monimsonilmisdir. Sonraki tarixi morhalolordo ¢ox boylik bir
cografi mokan1 — qorbdon Atlantik okeani, sahillorini shato edon Pireney
yarimadasi, homg¢inin Simali Afrika, eloco do sorqdon Morkozi Asiya, Cin
sorhadlarina gadoar uzanan arazilari 6ziindo comlogdiron Orab xilafatinin torki-
bino daxil edilmis digor xalglarin oksor qismi torafindon tomali mohz Azor-
baycan orazisindo, Gonco kimi qodim madoniyyst markezlorinde qoyulmus,
ingaat ononoslorinin bohs bohs olunan sonotkarliq tisullart monimsonilmis vo
oldugca mohtogom abidolorin insa edilmasi isindo ugurla totbiq olunmusdur
(©hmadov 2007, 45-62).

Nacof, Balx, Siraz, Bagdad, Mashod memarliq moktablorinin inkisafinda
Gonconin noinki c¢oxasrlik, hotta minilliklorlo tarixi olan ononolora sahib
insaat keramikasi, daha dogrusu qirmizi bismis korpiclo taglarin ustaligla islo-
nilmasi (Yene6ou 1983, 117-118) vo “Qizil koasisma” tisulu ilo abidslarin insa
olunmasi iislubunun tarixi shomiyyati danilmazdir. Odur ki, bu haqigatlorin
Sobzikar tarixi-memarliq abidosinin niimunoasindo isbat olunaraq genis elmi
ictimaiyyatin diqqgotino catdirilmasi vacib mososlodir (Smith, Hasanov 2013,
62-64).

Noatica

Gonco Sabzikar abidesinin diinyada bonzari olmayan qobiriistii abidsleri,
0z ndvbasindo, bir-biri ilo oxsar xiisusiyyatlorinin mdévcud olmasina baxma-
yarag, heg bir tiirbo yaxud tiirba-sordabo digorinin ayri-ayri sonatkarliq cohati,
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memarliq ndqteyi nozorden lislubunu tokrar etmir. Oksing, qeyd olunan mo-
zariistii xatiro abidolori bir-birindon asas insa vo milli monsubiyyat masalalari
istisna edilmoklos, digor oksar xiisusiyyatlori baximindan asash sursatds forqle-
nir. Baxmayaraq ki, tadqiq edilon gobir abidslarinin insa olunma tarixi arasin-
daki forq dovr baximindan heg do bdyiik deyildir. Oksor mozariistii xatiro abi-
daloari, xiisusila do sacara, nasil sardabalari eyni tarixi morhalords insa edilma-
si ilo diqgat calb edir. Niimuna olaraq XIX asrin ikinci yarisi, hamginin XIX
osrin sonu vo XX asrin avvalloring aid tiirba-sordabolor gostarilo bilor. Ganco
sohorinin son Orta osrlor vo miiasir dovrlorine aid forqli, bununla yanas,
tomoali ¢oxosrlik milli anonalors istinad edon {imumi oxsar xlisusiyyatloro ma-
lik olan miixtolif gérkomli soxsiyyatlor, ayri-ayr1 taninmis sacora va nasillarlo
borabor, siravi insanlara moxsus olan gobirlori, mozariistii xatiro abidolorinin
tarixi-etnoqrafik, eloco do memarliq vo sonatsiinasliq noqteyi-nozardon tofor-
riiatlt elmi todqiqi yiizlorlo yeriistii maddi-moadoniyyot niimunolari ilo borabar,
¢ox zongin tarixi nlimunalarle zongin olan yeraltt Gancanin dyronilmasi baxi-
mindan da shomiyyatlidir.

Qeyd olunan moanbasiinasliq shamiyyatine malik xiisusiyyetlor bir sira
mithiim maddi niimunslords 6ziinii biiruzo vers bilmisdir. Doayorli insaat vo
memarliq iisulu kimi qiymetlondirilon taglarin insasinda miisahide olunan
sonotkarliq elementlori, bundan olava, Gonco sohorindo minilliklorlo tarixo,
oldugca zongin sanat ananolorine sahib olan dulusguluq sahosinin ayri-ayri
novlorini tomsil edon niimunolor iiglin sociyyovi hesab edilon cohotlorinin
movcudlugu, sohards urbanizasiya - soharsalma prosesinin on vacib gostarici-
lorindon hesab olunan dulusgulugun miixtolif saholori tosokkiil tapmisdir.
Bunlara mayolika, insaat dulusculugu (insaat keramikasi), kasikarlig, su vo
kanalizasiya sistemlori borularinin hazirlanmasi, ¢ini gablar istehsali, elocads
moisot, tosorriifat toyinatli saxsi qablarmn, gildon hazirlanan momulatlarin
istehsal1 ilo bagl bir ¢ox sahalori aid etmok miimkiindiir.

Bir magami qeyd etmok lazimdir ki, yeraltt Gonconin bahs olunan tokrarsiz
sonatkarliq niimunoalori ilo zongin hissalorinin tadgiqinds mohz bu ndqteyi-
nazordon dulusguluq sonati vo onun miixtalif sahslorinin Gyronilmasi monba
olaraq oshomiyyat kosb edir. Maddi-modoniyyat niimunslorinin insasinda Ganco
ti¢lin sociyyavi hesab olunan insaat materiali kimi (yerli tikinti materiali kimi)
bismis qurmizi karpicdon istifado edilmasi xiisusilo maraq dogurur. Orta osrlor
morholosindon etibaron ingsa olunmus vo ikimortoboli fayton yollarinin
movcudlugu ilo farglonan yeraltt Ganca yollarinda da Sebzikar mozarligindaki bir
cox qobiriistii xatira abidslorinin, eloco do qobirlorin hazirlanmasinda istifado
edilon materiallar1 yerli xammal ehtiyatlarina osaslanmigdir. Bundan olava,
Sabzikar mozarliginda rast golinon ¢oxsayili abidolorin do yeralti Goncodon agkar
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olunmus ayri-ayr1 maddi madsniyyat niimunalari ilo qarsiligh elmi-miiqayisali
tohlilinin aparilmasi naticesinds ham bohs edilon abidolorin doqiq xronoloji
dovrlosdirilmasi hoyata kegirilo bilor, eyni zamanda, Sobzikardaki mozariistii
xatira abidslorinin lizarinds oks etdirilmis miixtalif askar vo kosmoqonik, tarixi
ohomiyyoto malik, ilk baxigda tam agigqlanmasi miimkiin olmayan dorin
mozmunlu tosvirlorin izahinm miimkiinliyii iizo ¢ixmus olar.

Gonco Sabzikar gobiristanliginin ¢oxasrlik tarixe malik mazar abidslarinin
elmi osaslarla todqiqi sayesindo sohordo multikultural doyerlorin, tolerantliq
onanalarinin yeni monbalars istinadon daha miifassal Gyronilmasi miimkiindiir.
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0.¢p. no ucmopuu Invnyp I'acanoe

3HAYEHWE MAMSATHUKA CEB3UKAP I'OPOJIA TAHIKHA
B UCCJEJOBAHWUHU TPAJIULIMI KYJIbTYPBI
TOJIEPAHTHOCTH

PE3IOME

B nmannoi#t HayuyHOU pabore knaabumie CeO3ukap, BaKHBINH CPEIHEBEKO-
BBl MaMATHHUK Topoja ['ssHku, ObLT UCCIIEIOBAH ¢ HCTOPUKO-ITHOTpaduyec-
KOl TOYKM 3peHus. JlaHHoe KiaaOuIie, HaXoAsleecss Ha TEPPUTOPHH JIPEB-
Hero kBaprana Ce03eBajl, SBISETCS MCTOPUKO-aPXUTEKTYPHBIM KOMILIEKCOM
MECTHOTO 3HaueHHs. Ha TeppuTOpuu KiIagOWINa COXpPaHMIOCh MHOMXECTBO
HCTOPUYECKUX 00pa3lloB MAaTEPUATHLHOTO U PEMECIIEHHOTO HACIEINs, a TAKKe
AMUTPAPUIECKUX UCTOYHUKOB - APEBHUX HAATPOOHBIX HAAMKMCEH M HAIrpoO-
HBIX HaJIuUcel Oojee Mo3IHero BpeMeHu. VicTopust 3Toro BayXHOTO MaMSITHH-
Ka HAaCUUTHIBAET OoJjiee MATH BEKOB. Ha TeppuTopuy KiIagOWIa HAXOMUTCS
6oree cra rpoOHUI] U Morwil. Cpenn HUX 0c000e 3HAUEHUE UMEIOT TPOOHHUIIBI
YW MOTWJIBI TTOTOMKOB BBIJAIONIMXCS POAOB ropoja. LIeHHOCTh M 3HavYeHue
ATOTO APEBHETO MAMSITHHKA UCTOPUU PACCMATPUBAETCS B CTAThe B KOHTEKCTE
0OraThIX UCTOPHUYECKUX M KYJIbTYPHBIX TpPamulvi ['sHIDKH, a TakkKe B KOH-
TEKCTE TPAIUIUN MyIbTUKYIbTYypaIn3Ma U TOJEPaHTHOCTU ropoja. Hapsy ¢
JIPEBHUMH TPOOHUIIAMH, COXPAHUBIIMMUCS B 3TOM YHHKAJILHOM HCTOPHKO-
APXUTEKTYPHOM KOMILJIEKCE J0 HAIIMX JHEH, HA OCHOBE Pa3IMYHBIX MHCHMEH-
HBIX ¥ MCTOPUYECKUX MCTOUYHUKOB, HAYUYHBIX PaOOT, apXUBHBIX JOKYMCHTOB
ObUTH W3YYCHBI M XapaKTepHbIE OCOOCHHOCTH IOCTEIICHHO pa3pyIICHHBIX
rpoOHuIl. B nmaHHON HayyHOU cTarbe Ha 0aze aKaJIeMUYECKHX HCTOYHUKOB
UCCIIeIyeTCs IICHHOCTh maMaTHuKa Ce03uKap Kak BaKHOTO MpuMepa oOIie-
UCIIAaMCKOW JyXOBHOW M MaTepHabHOW KYJIbTYPBI, My3esl IOJ OTKPBITHIM
HEOOM U MaTepUaIbHOTO UCTOYHUKA IS U3YYCHUH TPAIUIIUN TOJIEPAHTHOCTH
B ['siHIDKE, a TaK)Ke ero poiib ¥ 3HAYCHHUE B PA3BUTHUH MECTHBIX apXHTEKTYp-
HBIX U PEMECIICHHBIX TPAIUIUH, KOTOPBIC SBIISIOTCS BAKHBIMH TTOKA3aTESIISIMU
TOPOJICKON KYJIbTYPHI.

Knrouesvie cnosa: Azepbatiosxcan, [amodica, MynomuKyIbmypaiusm,
knaodouwe Ceb3uxap, apxumexkmypa, moJjiepaHmHochb.
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IMPORTANCE OF GANJA SEBZIKAR MONUMENT IN
THE STUDY OF TOLERANCE CULTURE TRADITIONS

ABSTRACT

This paper investigates Sebzikar grave-yard as an important medieval
monument of Ganja city from the historical and ethnographic point of view.
Located in the ancient quarter Sebzevad, this cemetery is a historical and
architectural complex of local importance. Grave-yard has preserved many
material and cultural samples, historical sources - tombstones, epitaphs,
ancient tombstones - epigraphic sources. This significant monument has a rich
history of more than five centuries. There are more than one hundred tombs
and graves in Sabzikar grave-yard. Among these monuments, tombs and
graves of the descendants of the city’s outstanding clans have the main
importance. For the first time in this research, significance of Sebzikar
monument was studied in investigation of multicultural values in Ganja city,
which has an ancient and rich historical past, as well as in the formation and
preservation of the traditions of a culture of peaceful coexistence - tolerance.
Along with the ancient tombs preserved in this unique historical and
architectural complex to this day, the characteristic features of the gradually
destroyed tombs were studied on the basis of various written sources,
scientific works, archival documents and historical sources. The importance
of the Sebzikar monument as an important example of pan-Islamic spiritual
and material culture, an open-air museum, its significance as a material source
in the study of tolerance traditions in Ganja, as well as in the development of
architectural and local craft traditions, which are the important indicators of
urban culture, were also investigated in scientific article based on academic
sources.

Keywords: Azerbaijan, Ganja, multiculturalism, Sebzikar grave-yard,
architecture, tolerance
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HUNTIGTON’UN MEDENIYETLER CATISMASININ
ARKA PLANI OLARAK MEDENIYETLER iTTiFAKI

Sinan Azimov,
Istanbul Universitesi Doktora Ogrencisi
azimov.senan@gmail.com

OZET

Amerika asilli siyaset bilimcisi Samuel Huntington'un “Medeniyetler
Catismas1” biiyiik bir tartismalara neden oldu ve yazar, kiiltiirlerin biiyiik
Olcekte miicadelesinin, zamanla diinyadaki istikrarli iilkelerin hegemonyasinin
kurularak, bir kiiltiir birligine doniisecegi konusunda uyariyor. Yazarin
teorisindeki temel kosulu olarak iilkeler aras1 kutuplarin giiclii ve zayif yonleri
arasinda siiflandirilmasi ve bu teorilere gore diinyadaki miicadele noktalari-
nin tanimlanmasini belirte biliriz. Aslinda tezin en biiyiik kosullarindan biri de
bu kutuplar arasindaki istikrarsiz iilkelerin, kiiresellesmenin bir sonucu olarak
sectikleri tarafa dayal bir kiiltiir birliginin insasinda ana nesne haline gelmesi-
dir. Uzun vadeli planlamaya dayanarak teori miicadelelerden ittifak ve yapi-
lara, sosyal birliklere, farkl kiiltlirlerden insanlara, millet ve dinlerden olusan
birlik ve diyalog merkezli dinler aras1 diyalog asamasina gegis igin temel
olusturur. Bu anlamda arastirmamiz tartismanin konusunu ve kiiltiirlerin mii-
cadelesine karsi hiikiimleri dogrulayan sosyolojik aragtirmalara dayanmakta-
dir. Sonug olarak elimizde olan veriler kiiltiirlerin miicadelesi, diinya zengin-
liklerinin paylasilmasi, yiizlerce yillik haritalarin ¢izilmesi ve bolgelerin sicak
noktalarla ayrilmasini kanitlayan sonuglar sergilemektedir. Hegemonlar tara-
findan ¢izilen, her seyden 6nce politik ve ideolojik kalemlerle ¢izilmis harita-
lar, uzun siire devam eden teori temelli teklifin biliylik bir parcasidir. Her sey-
den Once teoriden bahis edilmis ve bu diisiincenin diinyadaki kutuplasmalarda
kilit bir rol oynadig1 ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Huntigton, Medeniyetler Catismas: veya Ittifaki,
Dinler arasi Diyalog
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Giris:

Samuel Huntigton’un “Medeniyetler Catismas1” teorisini 6zetlerken bu
catismanin iki bazda gerceklesecegini dile getirerek kisaca su sekilde 6zet-
lemektedir. “Benim faraziyem sudur ki; bu “Yeni diinya”da miicadelenin esas
kaynag1 oncelikle ideolojik ya da ekonomik olmayacak. Beseriyet arasindaki
biiyiik boliinmeler ve hakim miicadele kaynag kiiltiirel olacak. Milli devlet-
ler, bu “Diinya’daki hadiselerin yine en giiglii aktorleri olacak, fakat kiiresel
politikanin asil miicadeleleri, farkli medeniyetlere mensup grup ve milletler
arasinda meydana gelecek.” Huntington’a goére; bundan sonra Diinya’daki
miicadelenin esas kaynagimi ideolojik veya ekonomik faktorler degil de
kiiltiirel nedenler olusturacaktir. Milli (Ulus) devletler, az da olsa 6nemini
yitirecek ve bu “Diinya’daki miicadelelerin temelinde, farkli medeniyetlere
sahip milletler (gruplar) yer alacaktir” (Huntigton 2002). Bu gruplar diinya-
nin savas bolgeleri, 6zellikle soguk savas doneminden sonra ¢atisma noktalari
olarak ele almasi tezin o doneme kadar yasanan olaylar1 gbze almadigini da
ifade etmektedir.

Richard Falk, Huntington'un tezini degerlendirirken “medeniyetlerin ¢a-
tismas1” konusundaki iddiasinin kismen bu gibi mevzularda Bati'y1 bir kenara
ayiran kiiltiirel boliinmeye dayanmakta oldugunu ve dikkat ediniz Huntington;
“Bat1 Aydinlanmas1” modelinin evrensel gecerliligini iddia etmemekte, boy-
lece gelmekte olan miistakbel “catigma’ konusundaki iddiasina ragmen mede-
niyetler arasi tolerans sergilemektedir (Folk 2013, 163). Bu anlamda tezin
uluslararasi iligkilerde stratejik ortakliklarin olusmasi ve ayn1 zamanda dinler
arasi diyalog gibi yeni siireglere yerini devir edecegini dile getirmektedir.

Huntigton’a Gore Medeniyetler Catismasi

Huntigton’un tezi icerisinde “Medeniyetler Catismasi”nin Arka Plani
olarak bir Bat1 giic dengesinin daha ireli sayfalarda gerceklestirmek istedigi
medeniyetler ittifakin1 da dile getirmektedir (Caglar 2003, 32). Tezinin tarih
sinirlamasi, belirli iilkeler bazinda 6rneklerle 6zellikle 7 (yedi) medeniyet
ayiriminda Isldim Diinyas: ve Miisliimanlar1 nerdeyse Orta Dogu ve
Balkanlarda diizensizligin, kargasanin sebepkar1 gibi gdstermesi ¢atismanin
sadece ekonomik, ideolojik degil ayn1 zamanda dini motiflerde de
gerceklestigini ifade etmektedir (Golbasi 2007, 163). Baska din mensuplarinin
zorunlu din degistirilmelerine, din propagandasina bile karst ¢ikan (Olgun
2008, 301) bu idarecilik siirecinin de tez igerisinde yer almamasi bu diisiince
kapsaminda farkli uygarliklar1 kendisinde bulunduran ve bir kaos olugsmayan
degisik kimlikleri birlestiren Osmanli Imparatorlugu’nu yok saymasi, Tiirkiye
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eksenli kararsiz iilke niteliginde drneklemesi de tarafli degerlendirmenin bir
bagka tezahiiriidiir.

Catisma sinirlarini, zararlarini ve eksik taraflarini da dile getirerek farkli
medeniyet ve kiiltiir temsilcilerinin diyalog, ittifak sinirlarinda yasamalarini,
(Evkuran 2008, 3-8) bu ittifaklarin dinler arasi, kiiltiirler arasi, medeniyetler
aras1 bazda gerceklestirerek sonug itibariyle bir diizen halinde ve 6zellikle gii¢
dengesinin kararsiz iilkeler tizerinde istikrarli iilkelerin hegemonyasini da
kabul etmek veya ettirmekten de geldigini kurgulamaktadir (Etinger 1969).
Huntigton’un ifade ettigi gibi “Yaklasan cagda medeniyetler arasi biiyiik
savaslardan kaginmak, ¢ekirdek devletlerin diger medeniyetlerin ¢atismalarina
miidahale etmekten uzak durmasini gerektiriyor. Bu, kimi devletlere, 6zellikle
de ABD’ye kabullenmesi kesinlikle zor gelecek bir hakikat. Cekirdek
devletlerin diger medeniyetlerin ¢atismalarina miidahale etmekten uzak dur-
malar1 gerektigine iliskin bu ¢ekimserlik kurali, cok medeniyetli, cok kiiltiirli
bir diinyada barisin birinci kosuludur. ikinci kosul ise, cekirdek devletlerin
medeniyetlerinin devletleri veya gruplar1 arasindaki fay hatt1 savaglarim
kontrol altina almak veya durdurmak i¢in birbirleriyle miizakerede bulunma-
larin1 6ngodren ortak arabuluculuk kuralidir” (Huntigton 2002-2005). Tabii Ki
bu ittifaklar belirli gerekgelere gore olumsuz sonuglandigi gibi, olumlu sonug
da olustura bilir'!. Stratejik ortaklikla belirli bir mesafe kat etmek icin tarih
boyu farkli ucglar1 paylasan devletlerin birlikteligi taraflarin gili¢ dengesine
gore degisken oldugu gibi, ayni kimlik, ¢ikar, bélge pozisyonu benzerligi ile
ayn1 amaglara yonelik de olmustur.

Baris Siirecinde Medeniyetler Catismasi

Aslinda medeniyetler ¢atismasi tezinin ters bakis teorisi bir kargasa i¢inde
barig, mali kaynaklarin insan haklari kapsaminda somiiriilmesi esliginde
demokrasi kavramina farkli bir deger kazandirmistir. Zamanla bu kavram
Irak’ta, Afganistan’da ve Huntigton’un ifade ettigi gibi savas bolgeleri olus-
turan Miisliiman iilkeleri sinirlarinda ABD ve Batinin ¢ikarlar1 ugruna kulla-
nilmistir. Bu bakima Bati'nin, 6zellikle Amerika'nin, mesru bir hiikiimetin
yegane temeli olarak demokrasi iizerine vurgu yapmasi,

* Batili demokrasi ¢esitlerinin ortiilii laikligi;

* Hakim kiiresel gii¢lerin ideolojik bir araci olarak “demokrasi’;

11 Alptekin Dursunoglu 2005, Stratejik ittifak: Tirkive Israil iliskilerinin éykiisii, istanbul: Anka
Yaymlari, Fiisun Tiirkmen, Kirilgan ittifakzan “model ortakiiga”: Tiirkiye-ABD iligkileri, Timag
Yaymlari, Istanbul, 2012, Ian Almond, Iki din tek bayrak: Avrupa’'mn savas meydanlarinda
Miisliiman-Hiristiyan Ittifaklari, gev. Giil Cagali Giiven, Dogan Kitap, Istanbul, 2013
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» Demokrasi ve politik kiiltiir: Secim sonuglar1 geri gétiirebilir (israil’de
Netenyahu’nun zaferi); vatandaglara yanlis sinyaller gonderilebilir (Bir
Amerikan baskam bir Ugiincii Diinya iilkesini rastgele bombalamakla aninda
poptiler hale gelebilir, mesela sathi delillere dayanarak bildigimiz kadariyla
son Afganistan ve Sudan bombalamalar1 boyledir.) Kiiresel diizeyde demok-
rasi iki seviyede: Kiiresel sivil toplumun yiikselisi uluslar iistii sosyal gii¢lerin
rolii ve Birlesmis Milletlerin demokratiklesmesi siireciyle belirgin hale
gelmektedir (Folk 2000, 159-160).

Bu bakimdan medeniyetler ittifaki gibi izlenen yeni siire¢ sadece
Birlesmis Milletler’le yetinmedi, akabinde Avrupa Birligi- siyasi ve ekonomik
bir orgiit olarak Avrupa Ekonomik Toplulugu’na yeni gorev ve sorumluluk
alanlar1 yiiklenmesiyle kurulmus oldu, Diinya Ticaret Orgiitii ¢ok tarafli
ticaret sisteminin yasal ve kurumsal organi, WTO hiikiimetlerin i¢ ticaret
yasalarin1 ve diizenlemelerini nasil yapacaklari hususunda yasal bir gerceve
ortaya koymakta, toplu goriismeler ve miizakereler yoluyla iilkeler arasinda
ticari iliskilerin gelistirildigi bir platformdur?, Uluslararas1 Para Fonu (IMF-
International Monetary Fond) kiiresel finansal diizeni takip etmek, borsa,
doviz kurlari, 6deme planlar1 gibi konularda denetim ve organizasyon yap-
mak, ayni zamanda teknik ve finansal destek saglamak gibi gorevleri bulunan
uluslararas1 bir organizasyondur, ¥ Kuzey Atlantik Antlasmasi’na (NATO)
dayanarak kurulan ve farkli donemlerde 16 iilkenin daha katildi-
g1 uluslararasi askerd ittifak. Orgiit {iyeleri herhangi bir dis giigten gelebilecek
saldiriya karsi ortak savunma yapmaktadir. * ifade olunan orgiitler bu
asmanin en belirgin aktorleri ve en gerekli pozisyonu alan faktorleridir.

2DTO (World Trade Organization) WTO, 1 Ocak 1995'te kurulmustur. Uruguay Round'a
taraf olan iilkeler 15 Aralik 1993'te goriismeleri tamamlamis ve Fas'in Merakes kentinde
Nisan 1994'te “Nihai Karar” bakanlar tarafindan imzalanmstir.

131944 yilinda ABD'nin New Hampshire eyaletindeki Bretton Woods'da kurulan ve 1947'de
fiillen ¢alismaya baslayan milletlerarasi ekonomik meselelerle ugrasan bir teskilattir. IMF
"kiiresel para igbirligi, finansal istikrari saglamak, uluslararasi ticareti kolaylastirmak,
yiiksek istihdam ve siirdiiriilebilir ekonomik biiylimeyi tesvik ve diinya ¢apinda yoksullugu
azaltmay1 tesvik etmek i¢in calisan, 188 iilkenin iiye oldugu organizasyondur. Kurulusun
belirtilen hedeflerinde, 6demeler dengesi ihtiyaglarini karsilamak i¢in iiye iilkelerin mali
kaynaklarin1 kullanilabilir hale de getirmekte dahil olmak iizere uluslararasi ekonomik
isbirligi, uluslararas: ticaret, isttihdam ve doviz kuru istikrarimi tesvik edilmesi olarak
tanimlanmaktadir. IMF'nin merkezi ABD'de, Washington, DC'de bulunmaktadir.

14 4 Nisan 1949'da 12 iilke tarafindan imzalanan Kuzey Atlantik Antlasmasi'na dayanarak kurulan ve
farkli dénemlerde 16 iilkenin daha katildig1 uluslararasi askerd ittifak. Orgiit {iyeleri herhangi bir dis
gligten gelebilecek saldirtya karst ortak savunma yapmaktadir. NATO'nun merkezi, orgi-
tiin Kuzey Amerika ve Avrupa'daki 28 tiyesinden biri olan Belgika'min bagkenti Briiksel'de bulun-
maktadir. 22 {ilke NATO'nun "Baris I¢in Ortakhk" adli girisiminde yer alirken 15 iilke kurumlas-
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Uluslararas1 Baglamda Medeniyetler Catismasi

Tezi uluslararasi baglamda degerlendirmis olursak, yakin donem uluslarara-
st iligkiler teorisyeni Hedley Bull, uluslararasi iliskilerle ilgili Batili anlayislarin
ii¢ felsefi dayanagi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu ii¢ dayanagin her birisi kural
koyucu oldugu kadar tanimlayicidir da. Bunlarin hepsi yukaridaki sorulara
farkli cevaplar vermistir. (Bull 1977, 22-24) (1) Hobbes’cu ya da “gergekei”
paradigma, uluslararasi1 iligkileri bagimsiz, kendine gilivenen devletlerin,
uluslararas1 kurallarin ve ahlakin olmadig1 ve isbirligine muhalif olundugu bir
cevrede gilic ve prestij miicadelesi yaptiklar1 dogal bir durum olarak tasvir eder.
(2) Grot’gu ya da “uluslararasici” gelenek, uluslararas: iligkileri egemen fakat
ekonomik, askeri, hukuki ve siyasi agilardan kapsamli bir karsilikl
dayanigmayla karakterize edilen bir ¢evrede hareket eden devletlerin miicadele
alan1 olarak tanimlar Ahlaki diisiincelerin gerceklesme ihtimali bu ¢evrede daha
kuvvetlidir; ¢iinkii gelismemis uluslarasi toplumun ortak degerleri, ¢ikarlar ve
kurumlar1 mevcuttur. (3) Kant'c1 ya da “evrenselci” yaklasim, mevcut devlet-
tahakkiimlii uluslararasi sisteme kars1 kozmopolit bir segenegi ortaya koyar. Bu
yaklagim, devletlerin ve ulusal smirlarin higbir ahlaki énemi olmadigini 6ne
stirer (per se) ve artan evrensel karsilikli dayanigmanin devlet yerine ferd'in
ahlaki onceligi lizerine kurulmus uluslararasi bir toplum hedefinin pratik bir
sonucu olarak kavranabilecegine inanir (Hashmi 1993, 103).

Kiiresellesme Kapsaminda Medeniyetler Catismasi

Medeniyetler Catismasiyla giindeme gelen kiiresellesme siirecini Bauman
sOyle ifade eder: “Diinya capinda ¢ok biiyiikk bir degisimi ifade eden
kiiresellesme, ¢agimizin basat karakteristigi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
anlamda kiiresellesme, istikrardan ziyade karmasikligi, hareketliligi, diizensiz-
ligi istikrarsizlig1 besleyen bir siirectir.” Baumana gore adina kiiresellesme
denen siire¢ veya fenomen, ayricaliklarin ve mahrumiyyetlerin, servetin ve
yoksullugun, kaynaklarin ve acizligin, giicliin ve zaafin, 6zgiirliik ve kisitla-
manin yeniden bir hiyerarsik yapilanmasidir. Bu goriis bugiin bir on veya
onbes yil dncesine gore daha da dogrudur (Okumus 2008, 36).

Kiiresellesme ¢ergevesinde Diinya dinlerinin evrenselligi en ¢cok giindeme
alinan ve tartisilan hususlardandir. Bilindigi gibi evrensel dinler, zaten biitiin
insanlig1, biitlin bir diinyay1, diinya toplumlarinin tamamini muhatap alan, tim
diinyaya hitap eden, biitiin insanliga mutluluk ¢agrisi yapan dinlerdir. Dolay1-

mus diyalog programlarina dahildir. Tiim NATO {iyelerinin toplam askeri harcamasi, diinyadaki
savunma harcamalarimin %70'inden fazladir
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styla kiiresellesme, kelimenin evrensellik anlaminda yeni bir sey degildir.
Ancak tabii ki kiiresellesme, evrensellik anlaminin 6tesinde baska anlamlar ve
imalar tasimaktadir. Bagka bir ifadeyle dinlerin evrenselligiyle modern
kiireselligin evrensellik anlayis1 aynm1 degildir, diinya dinlerinin tabir caizse
evrensellik anlaminda globallik iddialar ile globalizmin globallik iddias1 ayn1
anlam igeriklerine ve ayni fiili duruma sahip degildir. Tarihsel olarak ikisinin
benzestigi, hatta ortiistiigli durumlar olsa bile, globalizmin insanlar i¢in biiyiik
olumsuz imalar tasidig1 bilinmektedir (Okumus 2008, 40).

Tarihe bakildiginda yukarida sdylenenlere ilave olarak - Normal Daniel ve
Huston Smith yerinde soyledikleri gibi Islam, siddete Hiristiyanliktan daha
fazla bagvurmamis, savagsmamistir. Savaslari da kendi baglamlarinda degerlen-
dirmek gerekir. islam baska dinden olanlara, farkli medeniyet ve toplum
insanlarina bir tiir siginak olmustur. Miiliimanlar, anadoluyu islamlastirirken
insanlara zor ve siddet uygulamaz, onlar dinlerinde serbest birakirken -
ornegin, anadolu topraklarindaki Hiristiyanlar bugiin dahi varliklarini siirdiiri-
yorlar. Batililar, Hiristiyanlik adma girdikleri topraklarda yasayan toplumlari,
ornegin Ispanyaya Miisliiman ve Yahudileri dldiirmiis, siirmiis veya zorla
Hiristiyanliga dondiirmiislerdir. Miisliimanlarin yayildiklar1 alanda, miisliiman
olmayanlarin bugiin ulus devlet ¢atisi altinda kendi dinleriyle birlikte yasama-
lar1, Islamin miisliiman olmayanlara yaklasiminmi anlamak bakimindan son
derece Oonemlidir. Bugilin de miislimanlar kendi hallerine birakilmalar1 duru-
munda gorece kisa zamanda diinyaya baris1 yayabilirler (Okumus 2008, 51).

Dinlerarasi Diyalog Acisindan Medeniyyetler Catismasi

Dinlerarasi diyalog kapsaminda bir incelemege yer vermis olursak, Ingiltere-
de yerel otoriteler ve dinlerarasi diyalog alaninda yaptiklar1 ¢alismada Anjun
Anvar ve Chris Chivers, Samuel P. Huntigtonun “Medeniyetler Catigmas1 ve
Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmasi” nda benimsedigi yaklagimi baslangic
noktasi olarak almislar ve ciddi bi¢imde elestirmislerdir. Cok kimlikli bir yakla-
simdan yana tavir alarak Huntigtonun algilama farklili§indan kaynaklanan diinya
goriisleri arasindaki savasla ilgilendigini vurgularlar. Bu esas olarak dini inang
catismasina dayalidir. Huntigtonun ¢izdigi, tek kimlik 6zelligi inang paradigmasi-
dir. Neden bir kimlik bir bagkas1 degil? Birileri bu tiir indirgemeci araglar etrafa
yayarsa, tabii ki diinya biiyiik bir kolaylikla yonlendirilebilir. Onlarin goriisiine
gore, Huntigtoncu yaklasim ve paradigma sadece basitlestirilmis degil ayni za-
manda “tehlikeli”dir, ¢iinkii yerel temsilciler ve yerel kamu yonetimlerinin
sadece dini olmayip diger bir ¢ok kimlik kaynaklarinca beslenen geliskiler ve
ayriliklar gercegine ragmen dini topluluklara kars1 tutumlarini etkiler. Anvar ve
Chvers bu yaklagima genel bir anlayis1 koriikler, bizim deneyimimizde yerel
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yonetimlerdeki bircoklari arasinda din, problemin bir pargasidir, ¢6ziim degildir.
Onlar iddia ediyorlar ki, makro seviyedce yayilan medeniyetler ¢atismasi mikro
seviyelerde etkileri olur, ¢linkii bu dar goriiglii insan Onyargisin1 gecgerli hale
getirir ve derinlestirir (Palard 2008, 26).

Genel olarak diyalog kelimesi dilimize Fransizcadan ge¢mistir, kelimeye
yiiklenen Bati dillerindeki anlamlarinin yaninda, anlagsma, uyum saglama veya
bu yolda yapilan ¢aligmalar demektir. Diger bir tanima gore diyalog iki veya
daha fazla kisini bir araya gelerek belirli konular {lizerinde konusmasi, goriis-
mesi, bu vesileyle bir-birleriyle kaynagsmasi ve ortak noktalar lizerinde anlasma-
sidir. Bu acidan diyalog i¢in dogrudan dogruya insan eksenli bir faaliyettir
diyebiliriz. Daha genis anlamda ise diyalog, farkli 1wk ve kiiltiirlerden
insanlarin, medeni Olgiiler icerisinde bir biriyle konusma, anlasma yoludur.
Mehmet Aydinin ifade ettigi gibi kendisine has ifadelereyle Dinlerarasi
Diyalogun anlami sudur. Diyalog dinlerin 6nemli yonlerinin, yani dogrudan
dogruya bugiiniin sorunlariyla ilgili yonlerinin ele alinmasini, incelenmesini ve
onlarin bir bakima yeniden anlasilmasini ve yorumlanmasini muhteva edinir
(Yavuz 2004, 15-17). Karl Jaspers bu karsilikli etkilesimi taraflarin benzer
olmamasi nedeniyle farkliligin taraflardan birinin kendini tam ifade edememe-
siyle dialog kavramini ortaya koymaktadir. Sen ve ben diislince tarzimizla fark-
lilik arz etmezsek, dialog kurmamiz da anlamsiz olur (Pramenkovic 2011, 115).
Seyyid Hiiseyn Nasir ise diyalogu cami agilan bir yapiya benzetir, sadece her
yapinin duvarlari oldugu gibi, diyalogun da sinirlar1 vardir soylemektedir.

Bu cergevede “dinler arasi diyalog” kavramina yonelik ii¢ yaklagim ince-
lenmektedir. Bu yaklasimlarin radikal olani, diyalog fikrini bir misyonerlik me-
todu olarak kabul eder. Bu ¢alisma ayni sekilde diger din mensuplarina diyalog
icinde olan dine kazandirmak ve propaganda faaliyetini devam ettirmektir.
Cogu zaman taraflarin samimi olmamasi nedeniyle gereken sonuca varilma-
maktadir (Olgun 2008, 177-195). Fakat digeri diyalogun Tiirkiye’de dinler
arasinda sosyal adalet, hosgorii ve baris i¢in gerekli olduguna vurgu yapar. Son
yaklagima gore ise, inananlar arasinda diyalojik bir iliski i¢in gereklidir. Bu
yaklagima gore diyalog, bireysel seviyede yapilmalidir (Alic1 2009, 238).

Arap Baharinda Medeniyyetler Catismasi

Medeniyetler ¢atismasinin en son yapilanmasi olan Arap Bahar olaymi da
tezin arka planinda incelemis olursak, bahsi gegen toplumsal devrim veya
yapilanma hareketini tetikleyen Batiya Arap gogiinii durdurma, rejim yenilemesi
goriiniirde okur-yazarlik ve egitim seviyesinin artmasi ile egitimli bir smifin
ortaya ¢ikmasi ve Universitelerden bilgi ve beklentiler iginde mezun olan
genglerin kendilerinden 6nceki kusaktan farkli olarak artan talepler sonucu, var
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olan sisteme kars1 ¢ikarak savasabilecekleri diisiincesi ile olusmustur. Bu orta
smif, 1980’11 ve 1990’lh yillarda bolgede demokratik olmadigini diistindiikleri
hiikiimetlere kars1 islami sdylemlerle harekete gecmistir. Arap Bahan siirecinde
Arap milliyetcilerini, Islamcilari, liberalleri ve solcular1 egemen diktatdrliiklere
karst bir araya getiren etmenler, “cogulculuk”, ‘“‘demokrasi” ve “dzgiirliik”
olmustur. Devrim hareketinin, bolgedeki sorunlart kesin olarak c¢ozecegi belli
olmasa da, bundan sonraki siirecte “Pan-Arabizm”, “Islam” ve “demokrasi” kav-
ramlar1 vazgecilmez olmustur (Demir 2012, 139-140). Tabii ki burada sorgu-
lanacak bir bagka detay baharin olusmasinda Hardt and Negrinin ifade etmis
oldugu Imparatorlugun aygit: olan sosyal medya imkanlarmn siirh kullanimi ve
bununla yapilanmanin kimin hayrina veya zararina olmasi konusudur (Negri
2001). Ozellikle son dénemlerde iizerinde durulan Sanal Cemaatlesme, gruplas-
ma temayiilleri bunu daha da belirgin hale getirmektedir (Haberli 2012, 3).

Sonuc¢

Sonu¢ olarak ABD siyaset bilim adami olarak {in kazanan Samuel
Huntigton Medeniyetler Catigsmasi tezi, aslinda uzun vadeli bir planlamayla
suni savas noktalar1 belirterek oraya ilgi odagini farkli siyasi kavramlarla
yogunlastirmagi, catismalarin toplumsal diizen ve baris1 engellemesi bakimin-
dan Bat1 eksenli orgiitlenme, yapilanma siirecine girilmesini ve Valstayn’in
Yeni Diinya Diizeninde ¢izmis oldugu merkez, ¢evre ve yarim g¢evre llke
yapilanmasini da kanitlar niteliktedir. Merkez tilkeleri gibi ifade olunan Bati
ve ABD’nin ¢evre ve yarim ¢evre lilkeleri lizerindeki hegemonyasi bu sinif
iilkelerin sadece merkez {ilkeler ig¢in jandarma niteliginde oldugunu ve
Huntigton’un da ifade ettigi gibi kararsiz iilkelerin ‘kararli’ iilkelerde istikrari
saglamasi gerekli ki, catigma siireci baris silirecine gevrilsin.
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Sanan Ozimov

HUNTIGTONUN “MODONiIYYOTLORIN MUBARIZOSIi”
OSORINDO MODONIYYOTLORIN ITTIFAQI MOSOLOSINO
DAIR GORUSLORI

XULASO

Amerikali politolog Samuel Huntingtonun "Madoniyyatlorin toqqusmast"
osari boyiik miibahisalora sobab olmus vo zamanla diinyada inkisaf etmis 6lko-
lorin hegemonlugunun barqarar edilmasi ilo madaniyyatlorin boyilik miibarizasi-
nin sonda birliya ¢evrilocayi miiallif torofindon irali siiriilmiisdiir. Muollifin
nozoriyyasinin asas gorti kimi, 6lkalor arasindaki qiitblorin giiclii vo zaif toroflo-
rinin tosnifatin1 vo bu goriislora goro diinyadaki miibarizo noqtslorinin tayin
olunmasini miioyyon edo bilorik. Yazidaki on vacib mogamlardan biri do bu
qlitblor arasindaki qeyri-sabit 6lkalarin globallagsma noticasinds segdiklari torafo
osaslanan modoniyyat ittifaqmnin qurulmasinda onlarm osas obyekto ¢evril-
mosidir. Uzunmiiddatli planlasdirmaya asason qeyd edo bilarik ki, nazariyys
miibarizodon ittifaq vo quruluslara, ictimai birlikloro, forgli modoniyyatlordon
olan insanlara, millatlor vo dinlorden ibarat birliklora kecidin asasini togkil edir.
Bu monada aragdirmamiz madaniyyatlorin miibarizasina gars1 miiddealari tosdig-
loyan sosioloji tadqiqatlara asaslanir. ©lds etdiyimiz molumatlar moadoniyyatlorin
miibarizasini, diinya sorvatlorinin boliigiilmasini, yiizillik xaritolarin gokilmasini
va bolgalorin “qaynar noqtolor’s ayrilmasini siibut etmokdadir. Hegemon 6lkolor
torafindon ¢okilon xaritalor, ilk ndévbads, siyasi vo ideoloji golomlorls cizilmis,
uzun miiddat davam edon noazariyyays asaslanan toklifin boyiik bir hissasidir. Hor



Huntigton 'un Medeniyetler Catismasimin Arka Plan: Olarak Medeniyetler Jttifak: 253

seydon 6nca nazariyyadon bohs edilmis vo bu diisiinconin diinyanin qiitblogmoe-
sinda asas rol oynadig bildirilmisdir.

Agar sozlor: Huntigton, madaniyyatlorin miibarizasi va ittifaqi, dinlorarasi
dialog.

Canan A3zumos

B3IJISIIbl XAHTUHT TOHA HA AJIBSTHC IIUBUJIN3AIIAIA
B IPOU3BEJEHUU «CTOJKHOBEHUE IIUBUJIU3 AL

PE3IOME

Teopusi «CTONKHOBEHHUsS IUBWIM3AIUI) aMEPUKAHCKOTO IOJIUTONIOTa
Comioasis  XaHTUHITOHA BbI3Bajla MHOXECTBO MMPOTUBOpPEUYUNA. ABTOp
BBIIBUHYJI TC3UC O TOM, YTO C YCTAHOBJICHUCM I'€TCMOHWHN PA3BUTLIX CTPAH B
Mupe 0oprba KyiabTyp B OonbIIMX MacmTabax B KOHIIE KOHIIOB Ipeobpa-
3y€TCd B COIO3 KYJIBTYD. OCHOBHBIM MOJ0XEHUEM TCOpPHUU aBTOpa SABJIACTCA
TO, YTO MBI MOKEM OIpPEIENUTh KJIacCU(PUKAIMIO CHIIbHBIX U CIa0bIX Xapak-
TCPUCTUK MCKTOCYAAPCTBCHHBIX ITOJHOCOB U Ha OCHOBAHHU 3TUX B3TJIAO0B -
TO4Ky 00pbObI B Mupe. OHUM U3 TJIaBHBIX MOMEHTOB B CTaThe SIBISETCS TO,
YTO HECTAOMIIbHBIE CTPAHbI MEKIY STUMHU JBYMS MOJIOCAMH MPH IIOCTPOCHUHU
KYJIbTYPHOTO COI032, OCHOBAaHHOI'O Ha XapaKTEePUCTHUKAaX, KOTOpbIE OHHU
n30paiay B pe3ysbTaTe rio0anu3aliy, MPeBpaIlaloTcs B B TIaBHBI OOBEKT.
CornacHO JOJITOCPOYHOMY IUIAHUPOBAHHMIO MOKEM OTMETUTh, YTO TEOpHs
o0pa3yer OCHOBY JuIi Tepexona OT OOpbObl K albsiHCaM U CTPYKTypam,
OOIIECTBEHHBIM OOBEAUHEHUSAM, JIOASIM Pa3HbIX KYJIbTYp, OObEIUHEHUSM,
COCTOSAILINM W3 HAIlMOHAJILHOCTEH M penuruii. B 3ToM 1uiane Hamie mccieno-
BaHHE OCHOBAaHO HAa COLMOJIOTMYECKUX HCCIEIOBAHUAX, MOJTBEPKIAIOLINX
MOJIOKEeHUS 110 OoprOe nuBuaM3anuii. [lomydeHHbIe HAMU CBEICHUS JOKA3bI-
BalOT OOpBLOY KYJbTYyp, pacmlpeielieHue MHPOBBIX OOraTCTB, COCTaBIICHHE
MHOT'OBCKOBLIX KapT W PA3ACJICHUC PCTHUOHOB Ha TIOpAYUC TOYKH. KapTBI,
COCTaBJICHHbIE CTpAaHAMU — TE€reéMOHAaMHU, HApUCOBAHbI MOJUTHYECKHUMH U
HACOJIOTMUYCCKMMU PpYYKaMU U SBJIIAIOTCA OOJIBIIIEN YAaCTBIO MMPECAIOKCHMA,
OCHOBAaHHOTO Ha JipeBHIOIO Teoputo. [Ipexxne Bcero, OblIa paccMOTpeHa
TCOpHUA U 3a4BJICHO, YTO 3Ta UACHA ChIrpajia KIIIOYCBYIO POJIb B IMOJIAPU3ALUU
MHUpa.

Knioueswvie cnosa: Xanmuemon, Cmonknosenue u Coro3z Lusunuzayuti,
Meorcpenucuosnwiii Juanoe
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Sanan Azimov

ALLIANCE OF CIVILIZATIONS AS THE BACKGROUND OF
HUNTINGTON'S CLASH OF CIVILIZATIONS

ABSTRACT

The American political scientist Samuel Huntington’s The Clash of
Civilizations caused a great deal of controversy, and the author believes that
the struggle of cultures on a large scale caused by the hegemony of the
developed countries in the world, will eventually turn into a union of cultures.
The main provision of the theory is the classification of cross-country groups
between strengths and weaknesses and the definition of points of struggle in
the world according to these theories. One of the most crucial moments in the
study is that the unstable countries between these poles became the central
object for a cultural union based on the side they have chosen as a result of
globalization. Based on long term planning, we can conclude that the theory is
the basis for the transition from struggles to alliances and structures, social
associations, people of different cultures, nationalities and religions to the
stage of inter-religious dialogue within unity and dialogue. In this regard, our
study is based on sociological research that confirms the subject of the debate,
as well as the provisions against the struggle of cultures. The materials we
obtained showcase the struggle of cultures, the division of world resources,
the drawing of centuries-old maps, and the separation of regions by hotspots.
The maps drawn by the hegemon countries were prepared with political and
ideological mindsets and are a large part of a long-standing theory-based
proposition. The theory was primarily discussed, and it was stated that this
struggle played a key role in the polarization of the world.

Keywords: Huntington, The Clash and Alliance of Civilizations,
interreligious dialogue

Capa tovsiya etdi: f.f.d., dos. A.A.Qafarov
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3HAYEHUE ODMITIATUHU B MEXTPYIIIIOBBIX KOH®JINKTAX

Cabuna byoazosa,

baxunckuu I'ocyoapcmeennwiii Ynusepcumem
Jloxmopanm xagedpwi ncuxonocuu
budagova.sabina@mail.ru

PE3IOME

Ha npotsbkennn Bcell MCTOPUM 4YEJIOBEYECTBA MPOOJIEMa MEXTPYIIIOBOIO
KOH()IUKTA SBJISIETCS HEOTHEMIIEMON YacThIO B3aMMOOTHOIIICHUH B o01iecTBe. B
HaJIeK/Ie HA MUPHOE YpEryIupoBaHue KOH(IMKTHBIX CUTYALUH, YUeHbIE Pa3HbIX
obnacTell HaAyKH 3aHUMAIOTCSI aKTUBHBIM HM3YYEHHEM JAHHOW IMPOOJIEMATHKH.
OMmaTus MojydaeT Bce Oolblliee BHUMAaHUE HCCIIEAOBATENeH NMPHU H3YUYeHHUH
MEXTPYNIOBBIX OTHOIICHUU. boJblllas 4acTh UCCIEA0BAHNN B JAHHOM HAyYHOM
HAIpaBJIEHUH COCPEIOTOUEHA Ha MOTEHIMAle BMEIIATENbCTB, KOTOPHIE BbI3bIBA-
IOT SMIATHIO, ISl YITyYIIEHUS MEXTPYIOBBIX OTHOUICHHH W yMEHBIICHUS
MEXTPYIIIOBBIX MPeayOeKIeH!H. AKTyalbHOCTh JaHHOW MpoOJieMaTHKU 00ycC-
JIOBJIEHa HEOOXOMMOCTBIO YCTPAHEHUS] MHOXKECTBA OOIIECTBEHHBIX W TIOJIUTH-
YeCKMX KOH(IMKTOB, KaKk Ha YPOBHE MAJIbIX, TaK U HAa YpOBHE OObIIMX rpymi. B
MPUBEJICHHOM CTaThe aHATM3UPYETCS BO3MOKHOCTh YPETyJIHMPOBAHUSI MEKTPYII-
MOBBIX KOH()JIMKTOB Ha OCHOBE NMPHUMEHEHMS MEXaHU3Ma SMIAaTUH. MBI 1aem
OlpeJielieHe TePMUHA, OCHOBBIBAsICh Ha NCTOPHYECKH TOCIIEIOBATEIIEHOM KOH-
Tekcre. Jlamee pacKphIBAaeTCsl CYIIHOCTH JIBYX IPOTHUBOMOJIOKHBIX IO CYTH
AMOIMIL: TcTpece U sMnartus. Tak, aMmarusi HeceT B ceOe albTPyUCTUYCCKHI
MOATEKCT, a AMOLUS AUCTpecca, Ha00OPOT, ATOUCTUYECKUH. J|aHHBIE yTBEpKIe-
HUS TIOATBEPXKIAIOTCS PSIIOM TIPHBEICHHBIX B CTaThe dKCIIEpUMEHTOB. [laee
paccMaTpHBaeTCs MEXaHW3M MEXKIPYIIIOBOM AMIATUH KaK OJMH M3 TEPBBIX U
HanOoJIee BXKHBIX IIATOB B MUPHOM Pa3pelICHHN MEKTPYIIOBBIX KOH(IMKTOB,
a TaKKe AaHATM3HPYIOTCS YCIIOBUS, MPEAIISCTBYIONME BO3HUKHOBEHUIO
AMIIAaTUH. BaTCOHOM BBISIBIICHBI YETHIPE OCHOBHBIX COCTOSIHUS, KOTOPBIC Ha3bIBa-
FOTCSI OMITATHEN B UCCIIIOBAHUSIX MEKTPYIIIOBBIX KOH(IIMKTOB, a TakxkKe Y Pek-
T, KOTOPbIC OHU MPOSBISAIOT. Takke B CTaThe ONKMCAaHA MOJEb, KOTOpas
NPUBOUT K YIYYIICHHIO OTHOIICHHS K IIPOTHBOIIOJIOKHON CTOPOHE B KOH(ITHK-
Te. DMIAaTHs, B CBOEM UCTUHHOM IMOHUMaHUH, 1a€T BO3MOXKHOCTb HAJeAThCS Ha
MHPHOE yPeryJIupOBaHUE MHOKECTBA KOH(IMKTOB, KaK MAaCIITAOHOTO 3HAYCHUS,
TaK ¥ Ha YPOBHE MaJIbIX TPYIIIL.

Knroueswie cnoea: smnamus, mescepynnogou KOHGIuKm, oucmpecc
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BBeaenue

B mocnenHee BpeMsi BO3pOCIIO YHCIO IICUXOJOTHYECKUX MCCIECNOBAaHUN
MOCBSIIIEHHBIX pAa3JIMYHbIM acrnekTaM mpobieMbl sMonui. B nmaHHOM
KOHTEKCTe 0c000€ BHHMMAHHUE IPUBJIEKAIOT HCCIIEAOBAHUS, IOCBSILEHHBIE
npobiieMe smnatuu. OJHUM U3 HOBBIX HANpaBICHUM SBISETCS U3ydeHUE
OMIIATUHA B KOHTEKCTE IICUXOJIOTHUU pa3pelIeHUs MEKTPYNIOBBIX, MEXUHU-
BUyaJbHBIX KOH(QIUKTOB. MHUpHOE MpeoojieHue U pa3pelieHne KOH(IuKTa
OKa3bIBACTCs BO3MOXKHBIM B TOM ClIy4ae, KOTJa YIaeTcs <« IIPUMUPUTHY»
YYACTHUKOB C Pa3HbIMU KapTHHAMM Mupa. Vcronb3oBaHne 3MIaThu UIsl pas-
peleHust 3TOH MPOOIEMBI SIBIISIETCSI OJTHUM U3 MEPCIEKTUBHBIX HANPaBICHUN
uccienoBaHuil B ncuxosnoruu. OcraHoBUMCS Oosiee MOJPOOHO HA MOHATUHU
«OMITATHUS».

Onpeneﬂeﬂue TePMHHA <OMIIATHUSD

DOMIaTUIO MOKHO paccMaTpPUBATh C Pa3HbIX MO3UIMH U To4ueK 3peHus. [1o
MHeHu0 CTOTIaHIa W ero KOJUIeT, JAUCKYCCHU 00 SMIIaTUU MOTYT Jake
BOCXOJMThH K «UCTOKaM ¢unocodckoil mpicin». HecMoTps Ha A0ATYIO HCTO-
pUIO0, SMIIATHS HE SBISETCS Y€TKO OMPEICICHHBIM MOHITHEM. MOKHO 3aKIIO-
YUTh, YTO CYIIECTBYET CTOJIKO )K€ €€ OMpPEIeICHH, CKOJIBKO U aBTOPOB B
nanno#t obnactu. (Cuff B., Brown S.J., Taylor L. and Howat D. 2014, 3).
HccnenoBarenu, cnenuaan3upyoomuyecs B 00JacTd OUMOJIOTUHU, UCHOIb3YIOT
3TOT TEPMHUH i1 0003HAUEHUs JT000H (OPMBI PE30OHAHCHOTO BO3/CHCTBUS,
KOTOpPO€ MOXKET OBITh MPOJIEMOHCTPUPOBAHO Y PAa3HBIX BUIOB C MEPBHIX JTHEU
KU3HU, B TO BpeMs Kak (PrIoCO(BI-TCOPETUKH MPEANOYUTAIOT TEPMHUH IS
0003HAYEHHUS CIOKHBIX U MHTEHIIMOHAIBHBIX COCTOSHUM, KOTOpbIE TPEOYIOT
3HAQUUTEJILHOTO TO3HAHMS, SIBJISAIOTCS YHUKAJIbHBIMUA JJIi 4Ye€JIOBEKa W
nosiBIIsitOTCs mo3aHo B pasButuu. (Preston S.D., Hofelich AJ. 2017, 4). B
1909 rtomy Turyenep B pycine (ESHOMEHOJIOTHH BBIIBHHYI TEPMUH
«Emfuhlungy», koTopslii ¢ HEMEIKOro sA3bIKa ObLT MEPEeBECH KaK SMITATHSI.
Omnarus 0003HavajIa Mpoecc MHTYUTHBHOTO MTPOHUKHOBEHUS B O0BEKT WIIH
coOBbITHE NJIs1 TOTO, YTOOBI «yBUAETH» €ro co ctopoHbl. K 1950 roxy tepmun
cTai mpuoOpeTaTh 00Jiee KOTHUTUBHOE 3HAYECHHE, @ TOYHEE TOBOPS, YETKOE U
OecrpuCTpacTHOE MOHMMAHKUE TOUKH 3PEHUS IPYTOro 4eloBeKa B KaKoM-Tnoo
cutyarnu. C 1960 roma smnatusi npuodpena 0osiee IMOIMOHATIBHOE 3HAYe-
HUE — «IIOHMMaHUE€ TOYKU 3peHus apyroro». I[lo mepe pocra uHTepeca K
dbenomeny smmnaTuu pocio u urciao uHTepnperanuid. C 1970 roma sMmatus
noJiyunia emie Ooliee y3KOe OmpefelieHue: «Ha0op KOHTPYIHTHBIX SMOIIMA,
c(hOKYyCHPOBAHHBIN Ha JIPYIrOM YEJIOBEKE, KOTOPBIA HAXOMUTCS B COCTOSTHUU
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Hyxae». (Batson C.D., Fultz J. and Schoenrade P.A. 1987, 20-39). JlanHoe
OTpe/ieNIeHUE HCIOJIb3YeTCsl B HayKe IO Cell JeHb, U HaM OHO KaXKeTCs
HamOojee eMKHM W akKTyalnbHBIM. Jl7isi Oojiee YEeTKOro pacKpbITHUS 3TOTO
OTpeIe]ICHUsI MBI PACCMOTPUM €T0 C YETBIpEX CTOPOH. Bo-TepBBIX, KoHepy-
9HMHOCMb B TAHHOM KOHTEKCTE€ OTHOCHUTCS HE K KOHKPETHOMY COZAEpP>KaHHUIO
SMOITUH, & K BAJIGHTHOCTH - TMOJIOKUTEIILHOM, KOTJa BOCIPUHUMAaeMOoe 0raro-
COCTOSIHME JIPYroro 4ejoBeKa SBIISIETCS MOJOXKUTEIbHBIM, U OTPULIATEIbHOM,
KOI'Jla BOCIIpUHUMAaeMoe OJIarocOCTOSIHUE OTpUllaTelbHOe. Bo-BTOpBIX, JaH-
HOE OMpeAeNieHue HMMIATHYECKON HMOLMU JOCTaTOYHO IIUPOKO, YTOOBI
BKJIFOYUTH B C€0s YyBCTBO AMIIATUYECKON PaTOCTH OT CUACThA Apyroro. B-
TPEThHX, dMIIATHYECKasl 3a00Ta - 3TO HE eAMHMYHAS TUCKPETHAsl HMOIHUL, a
1enoe «co3esaue» sMouuid. OHO BKIIIOYAET B ce0sl 4YyBCTBAa COYYBCTBHSI, CO-
CTpaJlaHusl, JyIIEBHOI'O PABHOBECHS, HEXKHOCTHU, MeYaiu, IPyCTU, pacCcTpoil-
CTBa, JUCTpecca, OeCroKolcTBa U rops. B-ueTBepThiX, sMmaTuyeckas 3aboTa
OpUEHTHpPOBaHA Ha JIPYroro, B TOM CMBICIIE, YTO OHA BKJIIOYAaeT B ce0s
YyBCTBO K JAPYrOMy — YYBCTBO COYYBCTBHUS, COCTPaJaHHUsA, COXKAJICHHUS,
oecrniokoricTa u apyrue. (Batson C.D. 2011, 11)

Paznauuus MEKAY MOHATUAMMU «(JTUCTPECC» U «OMIATHHA»

Kak onucaHo Bbllle, SMIIATHSA SBISIETCS YMOLMEH, HALIEJIEHHON Ha YyBCTBa
JPYTrOoro 4ejaoBeKa MPU BOCHPHUSITHH €ro B COCTOSHUM HYXJbl. CyIleCTBYIOT,
KaK MUHUMYM, [B€ KOHIPYSHTHBIE pEaKIUH IMpPU BOCIPHUSITHU APYroro
9eloBeKa B COCTOSHHH HYXKIBL: JHCTPECC/CTpaiaHue (BCTPEBOKCHHBIN,
pacCTpOCHHBIN, B3BOJIHOBAHHBIN, OOECIIOKOCHHBIM, CMYIIICHHBIA) M SMIIATHS
(COuyBCTBYIOIIUH, COCTPAIaTE/IbHBIN, HEXKHBIN, TEIUIBIN, 100pbIit). Mccnenona-
HUSl TIOKa3bIBAIOT, YTO ATH JIBa MpoIlecca MMEIOT pa3Hble MOTHUBAIMOHHBIC
ycnoBust. Jlucrtpecc mpoOyKIaeT ArOMCTUYECKHE HAKIOHHOCTH, TOT/a Kak
AMIaTusi, HA000POT, aTbTPYUCTHUECKUE. B cocTOsHNMN AMIIaTuu BbI cTapaeTech
nmoMo4b 0e3 HEOOXOIUMOCTH TMONYyYCHHS] BHEIIHEH BBITOJBL. 31ECh IEIBI0
SBIISICTCA YITy4dllleHHe 071arocoCcTOsIHUS Apyroro 4yenoseka. C Apyroil CTOPOHBI,
B COCTOSIHMM JIUCTPECCA YEIIOBEK XOYeT W30aBUTHCS OT CBOMX CTpaJlaHUiA.
IIpencraBbre cede conara, KOTOPHI cracaeT Ha BoliHE O0OeBOro ToBapumia. ¥
HEro MpH STOM MOTYT OBITh COBEPIICHHO pa3HbIe HAMEPEHHs: MPEIBOCXHU-
IIIEHHEe YYBCTBA BUHBI, JKEJIaHUE TIOTYYUTh HAarpaay, HeXKeNaHue AaTh IpyroMmy
ymeperb. Bo Bcex 3TuX ciydasix OH YIOBJIETBOPSIET CBOKO 3TOMCTUYECKYIO
Hykay. OJIHaKO €CIM OH XOYEeT YMEHBIIUTh TUCTPECC JPYroro 4YelioBeKa, ero
HaMEPEHUsI CTAHOBSITCSI HCTUHHO aJIbTPYUCTHUYECKUMH.

VYrBepkaenuss Xodpdmana (Hoffman M.L. 1981, 41-63) cymmupyror
TPAIUIIMOHHOE TPEJICTABIIEHUE O JIUCTPECCE W OMIIATUM: «IMIIATUS BOCIOJI-
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HSIET MPOoOeNT MEXIy albTPYU3MOM U STOM3MOM, IMOCKOJIbKY OHa oOjamaer
CTIOCOOHOCTBIO TpEBpamaTh HECYACThE APYroro YelloBeKa B COOCTBEHHOE
nepexxuBanuey; «Jlucrpecc sBISETCS HENPUATHBIM UYYBCTBOM, U IOMOYb
KEPTBE — ATO HAMTYYIIIUHA CTIOCO0 M30aBUTHCS OT HETOX.

Y. Makayramt (McDougal W., 1908) Bbipa3ui cBOKO TOUYKY 3pEHHUS IO
MOBOJMYy HSMIaThud B ApxawyHod koumnenmuu. OH Tpeamoyiarai, 4Yro
CYUIECTBYIOT KOJIMUYECTBEHHBIC PA3IUYUS MEXKIY pa3HbIMH dMoLUsIMH. boiee
TOTO, OH MPEJAIOIara, 9TO Pa3HbIe YMOIMH MOOYKIAIOT K Pa3HBIM IIEJISIM H,
CJIeIOBATEebHO, OCHOBAHBI HAa Pa3HBIX BHJIaX MOTUBAIMU. JlaHHAs KOHLIETIIUS
MOJKET OBITh BBIPAXKEHA B CIEAYIONIHM 00pa3oM:

Huctpecc npyroro —:

DMonusl, 3aMeniaroIias AUCTpecc DMoLMs, 3aMeIIaroas SMIATHIO —>
—> BrOMCTHUYECKAass MOTHBAIHS JIJIS ANBTPYUCTUYECKAST MOTUBALIUS JUIS

YMEHBIIICHHUS JUCTpecca —> YMEHBIIICHUS JUCTPECCa IPYroro —»
noBeieHre (BO3MOXKHO, noBeJieHUe (TIOMOoTaroIIee) s
MOMOTaroIIIee), HalpaBJICHHOE Ha YMEHBIIIEHUS AUCTPECCA IPYTOro
YMEHBIIIEHHE COOCTBEHHOTO yegoBeKa
aUcTpecca

Tadauma 1. Apxaunyeckas KOHIEHIMS 3aMEIIAOMIMX OSMOIUN U
COOTBETCTBYIOIIEH MOTHBALIMH.

V.Mak/lyri, Takxke pazaenss apXaudecKyro KOHUEIILHIO, BEPUI B TO, YTO
pa3Hble SMOIIMU BBI3BIBAIOT pa3HbIE MOTHUBBI, OIPEAENAEMbIE pPAa3HbIMU
WHCTUHKTaMu. J[aHHBIE B3IJIAJBI TaKXKE€ pPa3jIM4yaloT MOTHB IOMOIIU MpHU
aucTpecce W sMmmatud. MotuBanus, HeoOxoaumas AJiss JUCTpecca - 3TrOoHC-
TUYECKas, a HeoOXoAuMasl JUIsl SMIATHH - allbTpyucTudeckas. Y. Mak/[yri B
CBOCH KOHLICTIIIUU CUUTAI, YTO CYIIECTBYET «IMITaTUYecKasi O0Ib» U «HEexKHas
smorus». [lepBast COOTBETCTBYET AUCTPECCY, @ BTOPAst - SMIIATUH.

JInst moaTBepKACHUS TOrO, YTO AUCTPECC U 3MIATHS SIBISIOTCS IIPOTUBO-
MOJIOKHBIMU AMoIUsiMH, J[. BaTCOH M ero KoJijIern mpoBeNId 3KCIEPUMEHTHI
(Batson C.D., Fultz J. and Schoenrade P.A. 1987, 19-39). Ha nepBom stare
mocpeACcTBOM (haKTOpH3aIlK ObUTH OTOOpaHBI IO BOCEMb IMPHUIIATaTECIIBHBIX,
XapaKTEPU3YIOUIUX JTUCTPECC, U LIECTh MPUIarareabHbIX, XapaKTEPU3YIOLIUX
SMIIATUI0, YTO CBUJIETEIHCTBOBAJIO O PA3HMIC B MEPE)KUBAEMBIX HMOITUSX.
Tak, k SMOIUsAM, NEPEKUBAEMBIM MPU JUCTPECCE, OTHOCITCS NpHIIaraTesb-
HBIE «BCTPEBOKEHHBIN», «PACCTPOCHHBINY, «HAPYIIEHHBIN», «COIEPEKUBAIO-
Ui, «03a00YCHHBINY», «BO3MYILEHHBIN), «OTOPYCHHBINY, «OECITOKOWHBIN.
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K sMmatudeckoMy >k€ KOMIOHEHTY OBLIM OTHECEHBI: «B3BOJTHOBAHHBIIN,
(OKQJIOCTJIMBBIN», «TEIUIBI», «MATKOCEPACUHBIN», «ITOJHBIH COYYBCTBHSY,
«HEXHBII». JlaHHbIe pe3yNbTaThl MOATBEPAUIUCH B XOJI€ HIECTH HUCCIEeI0Ba-
HUH. PSII( OKCIICPUMCHTOB TaKXXC ITOKasaljl, 4YTO IpHU HCIbITAHUU OSMIIaTUH
YeNOBEK CTPEMHTCS MMOMOYb, YTO TOBOPUT O €T0 albTPYHUCTHUYECKHUX MOOYXK-
ACHUAX, TOTAa KaK IMPU HUCIIBITAHUH JUCTPECCAa YCIOBEK IBITACTCA NCUC3HYTH
W3 CUTYaIluH, YTO TOBOPUT O €r0 ATOMCTHUYECKUX MOOYKIECHUSX. DOMIaTU4eC-
Kas 3a00ta (koTopyro baTcoH u ap. Ha3BIBAIOT AMITATHUEH) - ITO IMOIMOHAIb-
Hasl peaKius, OpUEHTHUPOBAHHAS HA APYTOro, ¥ OHA COOTBETCTBYET TSKEIIOMY
MIOJIOKESHHUIO HYKJAIOIIETOCsT YeJIOBEeKa, Ui KOTOPOW XapaKTEpHBI IIeJIeHa-
MIpaBJICHHbIE YyBCTBA, TAKME KaK CHUMIATHs, 3a00Ta U cocTpaganue. JInIHbIi
JTUCTPECC, HANPOTHB, OTPaXaeT CAMOOTBEPKEHHBIA M OTBpALIAIOIIMi
SMOIMOHANBHBIM OTKJIMK M CBA3aH C YyBCTBOM OECIIOKOMCTBA, TPEBOTH M
paccrpoiictsa (Laurent S.M., Hodges S. 2013, 4).

B nepexuBaHuUAX 3MIATUU CYIIECTBYIOT pa3jiMuus B 3aBUCHUMOCTH OT
CUTYaTHBHOTO KOHTEKCTA: (a) pa3InuyHOE BOCIPHUATHE CUTYAIIUHU JIIOABMH, (0)
pa3IuYHOE BOCHPHUATHE CUTYAIlMHM H3-3a (POKyca BHUMAaHUsA, (B) pa3ivyHbIe
B3aMMOOTHOIIIEHUS ¢ 00BEKTOM, Ube 0JIar0COCTOSTHUE MBI paccMaTpuBaeM, (1)
pasiinuuAa B BOCIPUATHU CUTYyallUU B 3aBUCHUMOCTHU OT T'OTOBHOCTH IICPCIKUTH
samoruio smmnaruu (Batson C.D., O'Qum K., Fultz J., Vanderplas M. and Isen
A. 1983, 706-718).

Pouab 3MnaTun B MEKRTPYNIOBBIX KOH(i).]'II/IKTaX

B TO Bpems Kak SMIIATHYECKHE IMPOLECCHl NPHUBIEKIN 3HAYMTEIHHOE
BHHUMaHHE CO CTOPOHBI MCCIIEI0BATENEH, 3aHUMAIOIIMXCS MEKITHYHOCTHBIMH
U MEKTPYIIIOBBIMH OTHOIICHUSMH, POJIb SMIIATHH M CBS3aHHBIX C dMIIATHEMH
MPOIIECCOB B MEXKTPYIITOBBIX KOH(MIMKTAX TOJBKO HEIABHO CTajla 0OBEKTOM
rnybokoro uccaemoBanus (Klimecki O.M. 2019, 1-15). Ha ceroausimnmii
JIEHb YUEHBIE CXOISATCS BO MHEHHH, YTO MOBBIIICHHE MEXTPYIIIIOBON SMIIATHH
SBIISICTCS  [EPBBIM  BaKHBIM [IArOM JUIS CHHOKEHHS HANpsDKEHHS B
MEKTPYIITOBBIX KOH(PIUKTAX. [Ipr 3TOM 01 MEXXTPYIITOBBIMUA KOH(DIHMKTAMH
MMOHUMAETCS KOH(MIMKT MEXAy rpymnmnaMd. MOKHO TOBOPUTh O KOH(DIMKTaX
Ha ypoBHE OOJIBIINX ¥ MAJIBIX IPYIIIL. B cOBpeMEHHOM 00IIIECTBE aKTyalbHBIM
SBIISICTCS HAXOXKIECHUE MEXaHH3Ma pa3pelieHust KOHPIUKTOB, B 0COOEHHOCTH
Meskay rpymnamu. OIHHUM 13 HauboJiee TMEPCIIEKTUBHBIX ITyTEH pa3perieHus
SIBIISICTCS IPUMEHCHHE MEXaHHU3Ma SMIIATHH.

CyIiecTByeT HECKOJIBKO IPUYHH, [0 KOTOPBIM MBI I10JIaraeM YTO SMIIATHS,
BEPOSITHO, OY/IET UTPaTh POJIb B MEKIPYIIIOBOM MOBEICHNH, IOTEHIIHATILHO 03
IIOCPETHUYECKOTO BO3ICHCTBUS HA MEXIPYNNoOBble oOTHOWIEHus. llepas
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NPUYUHA - MEKTPYIIIOBbIE YCTAHOBKH SIBJISIFOTCS JIMIIb C1a00W MpeInOChUTKON
MEXTPYNIOBOM JUCKpUMHUHALMK. BTopol mNpuunHOW SBIETCS TO, 4YTO
MEXIPYIIIOBOE  IOBEIEHHE B  3HAUUTEIBHOW CTENEHM MOTUBHPOBAHO
aQQeKTUBHBIMU peakIUsIMU. TpeTbell NMPUUMHOM SBISETCS TO, YTO SMIATHs
o0naaeT yHUKaJIbHBIMU MEKIMYHOCTHBIMHM U, CJIEJOBATEIbHO, MOTEHIMAIBEHO
MEXTPYIIOBBIMUA CBOMCTBaMU. Ha MEXJIMYHOCTHOM YpPOBHE COIEpeKHBaHHUE
YIEHY TPYNIII MOKET MIPUBECTH K «CAMOCTOSITEIbHOMY CIIMSIHUIO», B KOTOPOM
YJIeH IPYIIbI CTAHOBUTCS OOJiee MONHBIM KaK 4acTh camorpe3enTarmu (Dovidio
J.F, Gaertner S., Johnson J., Pearson A.R. 2011, 3-4).

MB1 paccmaTpuBaeM OSMIIATHIO K BHEIIHEW TIpYIIEe Kak KOMIUIEKC
cornepexuBaHuil (3a00Ty O 0JIarOCOCTOSIHWM) 1O OTHOIIEHHWIO K BHEIIHEH
IpyInie U yMEHUE BOCHPHUHUMATh €€ TOUKY 3pEHus (3MmaTuueckoe Oecro-
KOICTBO), KOTOpBIE BeyT K 00Jiee MO3UTHBHBIM YCTAHOBKAM M MOTHUBALIUU 110
OTHOIIEHUIO K HEl. ['OBOpUTH O MOBBINIEHWH SMMIATUHU K BHEUIHEW Tpymme
HAaMHOTO JIeT4e, YeM JOOUTHCS TAaKOBOHM, 0COOEHHO KOTJa KOH(MIMKT BIEYET
3a cOOOM AJIMHHYIO UCTOPHUIO MPOTUBOCTOSIHUSA U MCUXOJIOTMYECKUX MPUYHMH,
KOTOpBIE HE MIO3BOJISIOT UCIIBITHIBATH CONEPEKUBAHNS.

OpHuM M3  (aKTOPOB, TOBBIMLIAIOIIMX HMIATHIO B MEXIPYNIIOBOM
KOH(UINKTE, SBISETCS B3aUMOJCHCTBHE HAa OCHOBE MEXIPYIIIOBOIO THEBA.
B3aumMoneiicTBrie Ha OCHOBE MEXIPYNIIOBOIO THEBA HECET B ce0€ OTUETIIH-
BYIO paluoHalbHyl0 ¢(yHKIH0. Cpeiad OrpoOMHOTO CIEKTpa 3HAueHUH u
HaMepEeHU, MOTEHIMAIBHO TPaHC(HOPMUPOBAHHBIX HA OCHOBE THEBA 110 OTHO-
LIEHUIO K APYroil rpyie, LHEHTPaIbHbIM 3JIEMEHTOM SBJIETCS PALlMOHAJIb-
HBIM CHTHAQJI HECIPABEIJIMBOIO OTHOILIEHUS IPOTHBOIIOIOXHOW IPYINIbI, HO
IIPU 3TOM IOJYEPKUBAETCS BAKHOCTD MOAAEPKAHUS ITIUTENIbHBIX OTHOLIEHUN
C BHEWIHEH rpynnoi. [lanbHeHmmM acieKToM B3aMMOJIEHUCTBHS SIBISIETCS TO,
YTO THEB, TAKUM 00pa3oM, MPUBOJUT K TOMY, YTO JIFOAU MPUOIMKAIOTCS K
JOPYTUM M UMIUIMIIMUTHO IIPOCSAT IIOJIy4aTessi CBOErO THEBA CONEPEKUBATh UM,
a TaKXe y4yacTBOBaTb B IPUMHUPUTEIBLHOM IOBEJCHMH. B TakoMm acnekre
I'PYNIIOBOM THEB JEHCTBYET TaK )K€, KAK U MEXJINYHOCTHBIM.

e Bonc mokaszan, 4To Ui JOCTHXKEHHMS SMIIATHM B MEKIPYIIIOBOM
KOH(UINKTE JOJDKHO OCTaBaThbCs MECTO JJIsi NOTEHLHAJIBHOIO MO3UTHBHOTO
B3aUMOJCUCTBUS C IPOTUBOIIOIOKHOMN I'PYIIION.

Ha cerogusmnuii 1eHp MaJIo 4TO U3BECTHO O TOM, KaK B3aUMOJECHCTBUE
Ha OCHOBE HEHABUCTHU I10 OTHOIICHHIO K MPOTHUBOIOJIOKHOI CTOPOHE IOBBI-
IIaeT HMIIATUIO BHE Ipymnmbl. JleMOHCTpupys neicTBHE 3MIATHU, Mbl OylieM
OCHOBBIBAaThCSI Ha JIBYX IMPEIIIECTBYIOIUX (hakTopax: MpoleccyaabHas
HECIIPABEJIMBOCTh U KOHCEHCYC BHE IpyHIbl. Tpu 3KCIEpUMEHTa MOKa3bIBa-
10T, YTO B OTHOUIEHMSIX, OCHOBAaHHBIX Ha THEBE, IMIATHS MTOBBIIIAETCS, €CIIU C



3nayenue smnamuu 8 MeICSPYNNosviX KOHGIUKmMax 261

HPOTHBOIOJIOKHON TPYIION 00XOJUINCH HECIPABEATIUBO (IKCIIEPUMEHT 1),
ecii ObUT KOHCEHCYC BHE TPYIIBI (SKCIIEPUMEHT 2) U MOSBIISIMCH 3HAYMMBIC
OPEeINOCHUTKH JJIsl YCUJICHHsST MO3UTHBHOTO 3MIATHYHOro 3¢dekra (IKcre-
pUMEHT 3).

MbI paccCMOTPHM 3TH TPHU IKCIEPUMEHTa, B KOTOPBIX ObLIa BbISBICHA
IMIIATHS 10 OTHOILICHHUIO K TIPOTUBOMOJIOKHOU rpymme (Bart de Vos, Martijn
van Zomeren, Gordijn E.H. and Postmes T. 1983, 1-15).

IkcnepumenTt 1. [IponeccyanbHas HecpaBeAIMBOCTh 110 OTHOIIEHUIO K
YJIeHaM TPOTHUBOTONIOXKHON Tpynmbl. Cremyst OleHOYHBIM TEOPHSM SMOIINH,
OJHOW M3 OLIEHOK IPH NMEPEeKUBAHUU SMOLUHU THEBA SBIISETCS HECHpPaBEIIN-
BO€ OTHoOmIeHHe. [Ipu TakoM B3aMMOJEWCTBHM, BKIIOYAIONIEM B ceOs THEB,
HECTIpaBeJIMBOE OTHOILIEHHE K JIPYroil cTopoHe TpeOyeT A HMPUMHUPEHUS
BOCCTAHOBJICHHS CIPABEUIMBOCTH. PelIUNMEHTHl MOJDKHBI MPH3HATH CBOE
OTHOIICHHE HECTPaBEJIMBBIM JJIsl TOTO, YTOOBl YCTAHOBUTH B3aUMOOTHOIIIE-
HUSI, COOTBETCTBYIOIINE THEBHOMY NOBeAeHUI0. ECi jke OTHOIIEHHIO OJTHOTO
YeJloBeKa K JPyroMy HHTEPHPETHPYETCS KaK CIpPaBEIJIMBOE, 3TO B3aUMO-
JeHCTBHE He SIBIISIETCS COOTBETCTBYIOIIMM M TIPH 3TOM He TpeOyeT coruia-
COBaHMUSL.

Pe3ynbraThl JaHHOTO OJKCIIEPUMEHTa IOJITBEPAMJINCH HA OCHOBE
MCCIIEIOBaHMsI, IPOBEJICHHOTO Ha cTyleHTax. M paznanu KpaTKyro CTaThlo €
cepueill BOIIPOCOB, CBS3aHHBIX C €€ COo/AepKaHWeM. B craTtbe OnmmchIBaIUCH
IUTaHBl TIPAaBUTENbCTBA HumepiaHmoB Mo COKpameHuro (UHAHCHPOBAHUS
oOpa3oBanus U cTyAeHTOB. CTyIeHTHl YHUBEPCUTETAa OTPEarupoBajId Ha 3TO,
MPEACTaBUB TOCYJapCTBEHHOMY cekperapto nertunuio ¢ 5.000 moamucei, B
KOTOpOW OHHM MpeAjaragy KOHKPETHBIH MOAXOA MHpPU 3THX COKpPAIIECHHIX
¢uHancupoBaHus o0ydeHHs. B meTuiu oHU yTBEp)KIalld, YTO CTYAEHTHI B
YHUBEPCUTETaX HMEIOT IMpaBo Ha OoJyiee BBICOKOE (MHAHCHPOBAHHE, YEM
CTYICHTHl B YUYPEKICHUAX BBICIIETO MPOPECCHOHATBFHOIO 00pa30BaHus,
MOTOMY YTO IUIaTa 32 00y4eHHE B YHUBEPCHUTETE BHIIIE, a TAK)KE TOTOMY, YTO
JOACH C YHUBEPCUTETCKMM IHIUIOMOM Mo, CIelIOBaTelIbHO, OHU Ooiee
[ICHHBI Ha PBIHKE TPyZAa. B ycIOBHSAX CripaBeaIMBOrO OOpamieHus: CTYIEHTHI
YHHUBEPCHTETOB YTBEP)KJAJIM, YTO CTYJCHTHI, MOJYJalOIIUe BhICIIee Tpodec-
CHOHaJIbHOE 00pa3oBaHue, B OyaylieM JIOJDKHBI noinydaTh 95% duHancupo-
BaHUSl CTYACHTOB YHUBEPCUTETOB (TO €CTh MOYTH CTOJIBKO €, CKOJBKO B
rpymIe), TOraa Kak B yCIOBHUSX HECIPAaBEAIMBOIO OTHOIICHHS IPOICHT CO-
craBisl Tosnbko 50% (T.e. 3HauuTenbHO MeHblIe). TyT uMeno mecro
HECIIPaBE/JIMBOE OTHOIICHUE K ITPOTHUBOIIOJIOKHOI CTOPOHE.
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JKcnmepuMeHT 2. BocnpuHMMaeMblil KOHCEHCYC BHE IPYMIBI KaK «UX»
SIBJISIETCSI OCHOBOW JUIsl TPYNIIOBOTO THEBA. B BOCHpUSTHM THEBa APYrou
IPYIIBI Ba)XHO IIOHUMAaTh, YTO €€ HUCIBITBIBAET HE TOJIBKO OJUH IIpEACTa-
BHUTENIb 3TOM rpymnmbl. Bocmpustue Ipyroil rpynmnbel Kak €QUHOTO LEJIO0Tro
BBI3BIBAET KOHCEHCYC B JIaHHOM HAaIpaBJICHHH. Bocnpusrve nIpoTUBOIO-
JIO)KHOW TPYNIBl KAK LEJOr0 MOMOTaeT MOAAECPKUBATH MTO3UTHBHBIE OTHO-
LICHUS BHE TPYIIBI U TEM CaMbIM MOOUIPATH PELUIIMEHTOB COIEPEKUBATH
IIPOTUBOIOJIOKHON IpymIe. B mpoTUBHOM cilydae, €Clii IpyIna HE BOCIPH-
HHUMAETCs KaK LEI0€, TOJI0C OJJHOTO YEJI0BEKAa UTHOPUPYETCS U HE BOCIIPUHU -
MaeTcs BCephes.

OT0 mpearnoyiokeHre ObUTO MOKa3aHO Ha OCHOBE B3aUMOCHCTBUS MEXKIY
MECTHBIMU JKUTECIIMA M TIPUE3XKUMH CTYACHTaMH B Tropoae [ poHUHTEH.
[Tpuesxkue AOKHBI OBUIM YUTATh TEKCT OT MMEHHM MECTHBIX JKUTENeH C
OOBMHEHHUSAMHU B TOM, YTO CTYJEHTBbI CO3JAIOT M3JIUILIHUI IIyM, MyCOpAT U
HOPOSIBIISIIOT JIpyrue (OpMBI aHTHUCOIMAIBHOIO MOBeIeHHs. BonbIIMHCTBO
MECTHBIX JKUTEJIEH ITPU 3TOM Pa3[eNIUIIN JAHHOE YTBEPKIACHUE.

OkcnepumenT 3. B TpeTheM sKcmepuMeEHTE OBLJIO TOKa3aHO B3aWMO-
neiictBue (hakTOpOB MEPBBIX JBYX IKCIIEPUMEHTOB M OBUIO MOKA3aHO, YTO UX
Haluyue B OOJbIIEH CTENEHH SIBISETCS YIOBICTBOPUTENBHBIM, HEXENn
HEOOXOIUMBIM, TIPH TMOBBIIICHUN SMITATHH.

To, 4ro OBUIO TPOAEMOHCTPUPOBAHO B ATHUX TPEX OIKCIHEPUMEHTaX,
TOBOPUT O BaXKHOCTH B3aMMOJIEHCTBUS Ha OCHOBE BBISBJICHUSI MEKTPYIIIOBON
SMIATHH Ha MyTU Pa3pelieHUs] MEKIPYIIOBBIX KOH(IUKTOB.

Barcon m AXxmer Takke TOBOPWJIM O YEThIpeX CHEIH(PUUECKHX COCTOS-
HUSX, Ha3bIBa€Mble HMIATHS, B KOHTEKCTE pa3pelICHUs MEXKIPYIIOBBIX
KoH(uUKTOB. [lepBble /1Ba COCTOSHUS COOTHOCSTCA C HPUHSATHEM MEPCIHEK-
TUBBI, BTOpbIE JBa - C SMOIIMOHAJIBHBIM pearupoBaHueM. Mbl He OyneMm
YTBEPkKAaTh, UTO U3 BBIIIECIIEPEUNCICHHOIO SBJISETCS HACTOSALIEH AMIIaTUEM.
Ckopee Ha000pOT, MBI MOMBITAEMCS MOJYEPKHYTh YHUKAJIbHBIE XapaKTepHC-
TUKH KaKJI0TO COCTOSIHMSI. DTH YETBIPE COCTOSIHUS XOTh U PA3JINYarOTCs, HO
SIBJIIOTCS] B3AUMOCBSI3aHHBIMH.

Jlyis Havama paccMOTpPUM 3TH 4eTbipe cocTosiHus (Tabmuia 2), KoTopbie
CIIOCOOHBI YITYUIIUTh MEXIpyInoBbie ycranoBku (Batson C.D. and Ahmad
N.Y. 2009, 141- 177):
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[Icuxomoruyeckoe COCTOSIHUE Uro moapazymeBaeT moj1 coooi
JAaHHOE COCTOsTHUE?

KOFHI/ITI/IBHBIC/HepCCHTI/IBHBIe COCTOSAHHUA

1. mpencraBieHue cBoei MIPEACTABIEHUE O TOM, YTO APYTOH
NEePCIIEKTUBBI YeJI0BEeK OyJeT MBICIHUTh U
YYBCTBOBATH 110 OTHOHICHUIO K
YJIEHY IPOTHUBOIOJIOKHOU CTOPOHBI

2. IpeICTaBICHUE TEPCIIEKTUBBI IIpencraBnenue o ToM, uTo OyzAeT
JIpyroro 4yBCTBOBAaTh U yMaTh Ipyroi
YeJIOBEK U3 BHELIHEHN IPyIIIbI

A¢hexTuBHBIE/SMOLIMOHANBHBIE COCTOSTHUS

3. BMOLMOHAJIBHOE COOTBETCTBHE UyBCTBO, KOTOPOE UCIIBITHIBAECT
JIPYrOU 4ernoBeK

4. sMOIMOHATBHOE OECITOKONCTBO [IepexuBanue 3a T0, 4TO
UCTIBITBIBAET JPYTOH YETTOBEK

Tabumua 2. YeTslpe NCUXOIOTMUECKUX COCTOSIHUSL, UMEHYEMBIX IMITaTUEH
B MEKIPYIIIOBBIX OTHOLICHHUSX.

[lenpro MX UCCIEIOBAaHUS SBISUIOCH BBIIBUTH, KAKHE U3 IPEICTaBICHHBIX
KOMIIOHEHTOB SIBIIIIOTCSA ITOCPEIHMKAMU B PA3PEIICHUH MEKIPYIIIOBOIO
KoHGumKTa. ['0BOpsl 00 3MIaTHM Ha MEXIPYIIIOBOM YPOBHE, HY’)KHO UMETH B
BUJY, YTO BCErJa BO3ZHUKAIOT JiBe Ipooaembl. OfHa CBsA3aHA C TEM, YTO Y 3TUX
KOH(UIMKTOB BCErla €CTh MCTOpHS, BTOpas - C TeM, YTO y HWHAWBUIOB,
HaXOJAIIUXCS B COCTOSHUM CXOXKEW HYKIbI, BHYTPH TI'PYIIIBl CHHYKAIOTCS
SMMATUS M JKENaHue TIOMOYb Jpyromy. Paspemienuem »53Tux mpo0iem
ABJIACTCS INEPCOHAIM3ALMA JAHHBIX IpyNn. BakHBIM acnekToM sABIIAETCSA
CO3JIaHHE «MACTEPCKUX» IO Pa3pPEIICHUI0 KOH(IMKTOB, «MACTEPCKUX» II0
YPEryJIupoBaHUIO MUPA, a TAK)KEe MUPHBIX Jarepeil. Jlronelt OyayT noouipsaTh
BBIPDAXKATh CBOM HAJNEKIbl M CTpax, a TaKKe BBICIYLIMBAaTbH TO, YTO
0eCIOKOUT MPOTHBOIIOJIOKHYIO CTOPOHY, 0€3 yTepu pa3iIuyuii B BOCHPUATHH
CIIOKUBIIEHCA cUTyauud. YUTo emie, NMOMHMO BBIPDQKEHHUS W BOCHPHUATHS
SMOLMI, MOXET TMOoMOYb B paspemieHud KoHpmukTta? CylecTByeTr
CTPYKTYPUPOBAaHHAsl TEXHUKA, KOTOpasl YCIEUIHO CO3JAcT IEPCOHAIN3ALMIO U
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KOHTaKThl, TEM CaMbIM CHWXKas MEXIPynnoByiro HenpusdHb. Co3naHue
BBIIIIECTOSAIICH 1IETTH — 3TO HEUYTO, YEro XOTAT AOCTUYh 00€ CTOPOHBI B XOJ€
KOH(IMKTa, HO OHU CMOTYT JOOUTHCS ATOTO TOJBKO B TOM CIydae, €cliu
00BeUHAT yCuiaus. YNeHbl KaKI0i TPYIIBI JOKHBI OBITh YyBCTBUTEIBHBI K
TOMY, YTO OHHM TEPEKHUBAIOT M YEro XOTAT. Pe3ynbTaToM MOKHO OBITH
MOBBIIICHUE CXOJICTBA PA3IUYHBIX SMIATHYECKUX TEPEKUBAHUNA. 3aMETHM,
9TO 3TH SMMaTudeckue 3pdeKTsl He TPEOYIOT TOro, YTOOBI WIEHBI TPYIIIIBI
OTKa3aJuCh OT CBOEH TPYNIOBOM WIECHTHUYHOCTH. B cBoem wuccienoBaHuun
[llepud mnokazan, Kak BBHIIIECTOSIIME IIEM YMEHBIIAIOT MEXIPYNIOBOH
KOH(MKT. Pe3ynpTaTel, MONydeHHBIE B CEPUH IKCIIEPUMEHTOB, TIOKA3aHbI B
Tabmuiie 3 B COOTBETCTBUH C YETHIPHMSI SMIIATUYECKIUMH COCTOSTHUSIMHU:

[Icuxonornueckoe cOCTOsTHUE Uro moapazymeBaeT TmoA coOoii
JTAHHOE COCTOSTHUE?

KOFHI/ITI/IBHBIC/HepCGHTI/IBHBIe COCTOAHHUA

l. mpencraBieHue CBOEW MeEpCHeK- | YMEHbIICHUE CTEPEOTHNHU3ALUA U
THBBI MO3UTHBHAs OlleHKa (a) wieHa
BHEILHEH I'PYIIIBI, B YbEH CUTyalUU
yenmoBeKk ceds  mpencraBwir; ()
BHEIIIHEW TPYIIIBI B LEIOM.

2. TIPEACTABJIICHWE TMEpPCIEeKTUBHI | [IOBbINIEHHE CHUTYallMOHHOW aTpH-
JIPyroro OylMyd TIO OTHOUICHHWIO K OIpee-
JICHHBIM YJICHaM BHEIIHEH TPYIIIbI,
MOBBIIICHUE AYMIIATHYCCKOTO OCCIIO-
KOMCTBa 3a 3a HHUX; 00Jiee MO3UTHB-
Has YCTaHOBKa B HpOTHBOHOJIO)KHOfI
TPYIIIe KaK K IeJIOMY; MOBBIIIEHHAS
TOTOBHOCTHL IIOMOYb HpOTI/IBOHOHO'
JKHOM TpyIIe KaK LeJIoMy

AddexkTrBHBIE/SMOLIMOHATBHBIE COCTOSHHS

3.3MOIMOHAIBHOE COOTBETCTBUE bonee HeratuBHasi olieHKa TeX, KTO
BBI3bIBAET  JIAaHHOE  I0JIOKEHHE;
0ojee MO3UTUBHOE YYBCTBO K
BHEILIHEH IpyImIe
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4 3MOLIMOHAIEHOE OECIIOKOWCTBO IloBpllIEHHE IIEHHOCTH 0OJIAroco-
CTOSIHUA OHpeI{eJ’IeHHBIX YJICHOB
BHEIIIHEH TPYIIIbI, 0 OTHOIICHHUIO K
KOTOPBIM HMEETCS  3MITAaTHYECKOE
0eCOKOMCTBO; 00JjiIee MO3UTHUBHOE
BOCIIPUSITUE BHENIHEH TPYIIBI Kak
[IEJIOr0; IIOBBIIIEHHAs TOTOBHOCTH
MOMOYb BHEIIIHEH rpyre.

Ta6nmunma 3. MexrpynmnoBsle 3()(eKTsl MPU YEThIpEX SMIIATUYECKUX
COCTOSTHUSIX

barcon BbIIBHHYN 3-XIIaroByr MoOJEIb TOTO, KaK SMIIATHYECKHE
MEPEeKUBAHUS TPHUBOIAT K YAYUYIICHHIO YCTAaHOBOK I10 OTHOIICHUIO K
CTUTMaTU3UPOBAHHOM TpYIIIIE:

Hlar 1.

[ToOy>xeHne IMIATUYECKOTO MEePEKUBAHUS K WIEHAM CTUTMAaTHU3UPOBaH-
HOU TpynImbl B KOHTEKCTE OMUCHIBAEMBIX €I0 WJIM UM CTUTMATH3UPOBAHHBIX
HYX]I.

Hlar 2.

[TocpenctBoM o00OpaTHOTO BBIBOJA AMIIaTHYECKass 3a00Ta JOJDKHA
MIPUBECTH K MOBBIIIEHUIO OIIEHKHU 0JIArOCOCTOSIHHS 3TOTO YEIOBEKa.

Ilar 3.

Omnenka 01aroCOCTOSIHUSL ATOTO YEIIOBEKA JIOJDKHA CBOJIUTHCS K OICHKE
0J1IaroCOCTOSHUSL CTUTMATHU3UPOBAHHOW TPYNIBI B IIesIoM, GopMmMupys Oolee
MO3UTUBHBIC YOCKICHHUS, 9YyBCTBA K TPYIIE 1 3a00Ty O HEH.

3akJjaroueHue

3akrovasi BCE BBIIIECKAa3aHHOE, XOYETCSl OTMETUTh, YTO MEXIPYIIOBBIC
YCTQHOBKU W OTHOIICHHUSI UMEIOT TTOJT COOOH s BIMSIONIMX Ha HUX (pakTopoB. K
NpUMepy, Ha YPOBHE KOH(IMKTOB MEXITY OONBIIMMH TPYIIAaMH, CYILECTBEHHOS
BIMSHUE WMEIOT Pa3IMuHble JeMOrpadMuecKue, IOJMTHYCCKUE (aKTOPBI,
KOTOPBIE YaCTO MPEISITCTBYIOT YCIICIITHOMY pa3pelIeHI0 KOH(MKTa. BeisBieHne
MOTHBHUPOBAHHOTO XapaKTepa SMITaTHH MTO3BOJISIET CHATh HANPsLKEHHOCTh. Kak 1 B
Clly4dae ¢ JIPYTUMH SMOIMOHATIBHBIMA COCTOSTHUSIMUA, MOTHBBI OTIPEEIISIOT HAITY
TOTOBHOCTh COIEPEKHUBATh U (POPMHUPOBATH CTPYKTYPY SMIIATHUECKOTO pearrupo-
BaHMSA. MOXKHO 3aKIIOYNTh, YTO OMIIATHS SBIBICTCS JKM3HCHHO BayKHOM
SMOLMOHAJILHOM CWJIOW, KOTOpasi COIYTCTBYET BCEMY, HAuuMHas C TECHBIX
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JIMYHOCTHBIX OTHOLIEHUH /10 HMIMPOKOMACIITAOHOIO COTpyIHMYECTBA. 1 MMEHHO
OHa JaeT HAJeKAy Ha MHUpPHOE YPEryJupoBaHHE KOH(IMKTOB MEXAY ABYyMS
IIPOTUBOCTOSAMMU CTOPOHAMH.
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Sabina Budaqova
QRUPLARARASI MUNAQISOLORDO EMPATIYANIN ROLU
XULASO

Bogoriyyot tarixindo qruplar arasinda miinaqiso problemi comiyyatdoki
miinasibatlorin ayrilmaz hissasi olmugdur. Miinaqisalori siilh yolu ilo hall
etmok limidi ilo bu problemin Oyronilmasi ilo miixtalif elm sahoslorinin
alimlori aktiv mosgul olmuslar. Qruplar arasindaki miinasibotlorin dyronilma-
sindos elmi todqiqatarin asasini empatiya toskil edir. Homin elmi istigamotdo
aparilan tadqiqatlarin ¢ox hissasi qruplar arasindaki miinasibatlorin tokmillog-
dirilmasi vo qruplar arasindaki monfi royin aradan qaldirilmasi iigiin empatiya
yaradan miidaxilslorin potensialina yonalib. Bu problemin aktualligi kigik,
eloco do boylik gruplar soviyyasindo bir ¢ox ictimai vo siyasi miinaqigalorin
aradan qaldirilmasi zoruroti ilo sortlonir. Bu yazi empatiya mexanizminin
komoyi ilo qruplararast miinaqigolorin holli imkanlarinmi tohlil edir. Termini
tarixi kontekstdo miioyyanlasdirmayi nozards tuturuq. Bundan olava, iki forqli
duygunun mahiyyoti askara cixarilir: distress vo empatiya. Bu ifadolor
moqalodo gostarilon bir sira tocriibalorls tosdiglonir. Qruplararasi miinaqigalo-
rin aragdirilmasina hosr olunmus todqiqatlarda Batson empatiyanin yaranma-
sii sortlondiron 4 osas voziyyeti miloyyon etmisdir. Eyni zamanda, qarsi
toroflo miinasibatlorin yaxsilagsmasina sabob olan bir model do tosvir edil-
migdir. Empatiya, osl anlayisinda, hom bdyiik, hom do kicik qruplar
soviyyasinda bir ¢ox miinaqisolorin siilh yolu ilo hallins timid verir.

Acar sozlari: empatiya, qruplar arasinda miinaqisa, distress
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Sabina Budagova
THE ROLE OF EMPATHY IN INTERGROUP CONFLICTS
ABSTRACT

Throughout the history of mankind, the problem of intergroup conflict has
been an integral part of relationships in society. In the hope of a peaceful
conflict resolutions, scientists from different fields of science are actively
studying this issue. Phenomen of empathy has received increasing empirical
attention in the intergroup relations studies. A lot of those researches had been
focused on the potential of interventions that generate empathy for reducing
intergroup bias and improving intergroup attitudes. The relevance of this
problem is based on demand to eliminate many social and political conflicts,
both at the level of small and large groups. This article analyses the possibility
of resolving intergroup conflicts through the use of the empathy mechanism.
We define the term based on a historically consistent context. Further, the
essence of two diagonally opposite emotions is revealed: distress and
empathy. These statements are confirmed by a number of experiments cited in
the article. Moreover, the mechanism of intergroup empathy is considered as
one of the first and most important steps in the peaceful resolution of
intergroup conflicts, and the conditions preceding the onset of empathy are
analysed. Batson identified 4 basic conditions called empathy in studies of
intergroup conflicts, as well as the effectsthey exhibit. A model that leads to
an improvement in attitudes towards the opposite side of the conflict is also
described. Empathy, in its true understanding, gives hope for a peaceful
settlement of many conflicts, both at the level oflarge groups and at the level
of small groups.

Keywords: empathy, intergroup conflict, distress

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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XULASO

Bioetikaya olan maraq, hor seydon ovval, miiasir comiyyatlorde insan
hiiquglarina, yeni texnologiyalarin vo tibbi vasitolorin insanlar iizorindo
smnanmasina yonalmis qlobal ictimai maragin gostericisidir ki, bu da
Ozliiylindo ciddi hiiquqi vo manavi tonzimlonma tolob edon bir sira problemlor
omolo gotirmisdir. Transplantasiya insan hoyatinin xilas edilmasi, ham¢inin
saglamliginin barpasi li¢lin corrahiyys omoliyyati aparmaqla xostodo olmayan,
yaxud zodslonan orqan vo hiiceyralorinin donorun, yaxud insan meyitinin
organ vo ya hiiceyrolori ilo ovoz edilmosidir. Problemloro hall axtarilarkon,
sadoco, homin giiniin sortlori deyil, eyni zamanda, golocokdo bas vers bilocok
voziyyatlarin do gz dniino gotirilmasi vacib amildir. Islam Figh Akademiyas1
insan hayatinin xilasina dogru yonalon, eyni zamanda, bu istigamstds ciddi
miibahisalora sobab olan organ vo hiiceyra nagli mévzusu tizorinds ciddi
aragdirmalar aparmig vo bu barodo miivafiq qorarlar vermisdir. Homin
gorarlardan biri do 6lii vo ya diri insanin orqanlarindan faydalanmagla bagh
istinadlardir. Organ vo hiiceyro transplantasiyast movzusu baslangic etibarilo
e.a. Il asradok gedib ¢ixsa bels, bugiinkii monada yeni olan masalalordandir.
Buna gora do soziigedon moévzu haqqinda qati va daqiqg bir gorar verilmomis
va fargli fikirlora sohno olmusdur. Oslinds, bu forqgli goriislerin ortaya ¢ixma
noqtasi insanin sarafli varliq olmasi ona verilon dayar, badanin smanat olmasi
Vo insanin 6z badonine hokm etmok gabiliyystino malik ola bilmomasi kimi
movzulardir. Bu sadalananlari siniflondirsak, o zaman onlar1 miilkiyyat vo
torkim (listiinliik, sorof) soklinds iki asas ndqtoeys baglamaq miimkiindiir.

Agar sozlor: orqan transplantasiyasi, hiiceyra naqli, faydalanma
formalari, mazhablorin goriiglori, rasmi fatvalar.
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Giris

Gilinlimiizdo miialico mogsadilo edilon miidaxilolordon biri do miiasir
tibbdo “transplantasiya” adlandirilan orqan vo hiiceyra naqlidir. Transplan-
tasiya insan hoyatinin xilas edilmasi vo saglamliginin barpasi ii¢iin corrahiyya
omoliyyat1 aparmagla xostodo olmayan, zodslonon organ vo ya hiiceyralorin
donorun, yaxud insan meyitinin orqan va ya hiiceyralori ilo avoz edilmasidir.

Miiasir elmi nailiyyatlors, eloco do tibbi tocriiboyo osaslanan orqan vo
hiiceyra transplantasiyasi1 (naqli) son dovrlorde meydana golon tibbi yenilik
sayilsa da, bu mosalonin tarixi uzaq ke¢miso gedib ¢ixir. Belo ki, movzuya aid
ilk olyazmalara holo e.a. 300-cii illorinds rast golinmisdir. Bu tarixlorde
yasadig1 sdylonilon iki tobib gardasin qanqrena olmus bir ayagi kosorok,
yerina Oliidon aldiglart ayagi noql etmalori noticosinde homin xastonin
saglamligina qovusdugu bohs edilmokdodir (Omer Tiirel 1985, 2-3).

Bundan slava, yunan mifologiyasinda, Xristianligin ilkin dovrlarine aid
dini hekayolordo vo Orta osr xalq hekayoalorindo do heyvandan insana vo
insandan insana orqan naqllarindon bohs edilir.

XVI asrdo soziigedon sahado ciizi igartilar goriinmays baslanmig, XVIII
osrda iso italyan hokim Baronio torafindon dori noglinin hoyata kegirilmosi ilo
bu proses Oziiniin inkisaf morholosine gqodom qoymusdur. Baronionun
diisiincosino goro, bir xastonin hor hansi bir yerindon alinib, bodonin bagqa bir
hissasina naql edilon dari pargas1 6z canliligini davam etdirmok iqtidarindadir.

Orqgan va hiiceyra noglinin diisiinco olaraq yetkinlosdiyi dovrdon giinii-
miizo galdikca 1771-ci ilda sotlandiyali corrah Con Hunterin xoruzlarin testis-
lorini garin nahiyasine noagl etdiyini vo XIX osrin sonuna dogru mdévzunun
daha da maraq doguraragq, i¢ ifrazat bezlorinin do noql edildiyini goriirtik.

Biitiin bu tocriibi addimlara baxmayaraq, miiasir orqan naqli anlayisinin
meydana golmosi, inkisafi vo siirotlonmosi XX osrin ilk illorindo Aleksis
Carrelin damar corrahiyyasi yollar1 ilo olagoli islori sayssindo gergokloso
bilmisdir. 1905-ci illords bu todqiqatet itlor tizarinds {irok vo ag ciyer naqlini
etmis, nohayot, 1936-c1 ildo rus corrah1 Voronoy insanda ilk miivoffoqiyyatli
orqan naqli olan boyrok transplantasiyasini gercoklosdirmisdir. 1944-cii ildo
iso ingilis bioloqu, London Kral Comyyatinin iizvii Piter Brayan Medavar
transplantasiya immunologiyasinin asaslarmi quraraq bugiinkii bilgilors isiq
tutmusdur.

Insandan insana ilk qaraciyar naqli 1963-cii ildo Starzl, ilk ag ciyer naqli
1963-cii ildo Hardy, ilk dalaq naqli 1964-cii ildo Makurri vo ilk tirok noqli
1967-ci ildo Lilelhei torofindon gergoklosdirilmisdir. Dovriimiizdo artiq bu
orqanlara slave olaraq ilirok gapaqciqlari, pankreas, siimiik iliyi, g6z toxuma-
lar1, siimiik, qigirdaq, endokrin bezlor kimi bir ¢ox organ va hiiceyra naqli do
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edilmokdadir. Belaliklo, XX asrin ikinci yarisindan etibaron orqan va hiiceyra
nogli sahasinds miisboat noticoloro nail olunmus vo sdziigedon saho
zomanamizds Sliimciil xastaliya tutulan minlorle insan ii¢lin hoyat monbayi
olmusdur.

Islam alimlori vo orqan transplantasiyasina icazo veran digor dini qu-
rumlar,'® imumiyyatlo zorurot qarsisinda qalan miisolmanin haram olan bir
seyi etmasing, dinin tomiz saymadig1 vo qadagan etdiyi hor hansi1 bir miidaxile
ilo miialico olunmasina icazo veron ayo vo hadislori, eloco do bunlardan
cixarilaraq ortaya qoyulan fighi qayda va ictihadlar dalil kimi irali stirmiislor.
Islam Figh Akademiyasi insan hoyatinin xilasina dogru yénolon, eyni zaman-
da, bu istigamatdo ciddi miibahisalora sobab olan organ vo hiiceyra nogli
movzusu tizorinds ciddi arasdirmalar aparmis vo bu barods miivafiq gorarlar
vermigdir. Homin qorarlardan biri do 6lii vo ya diri insanin orqanlarindan
faydalanmagqla bagl asagidaki istinadlardir.

Bu mévzunun elmi va tibbi inkisaf sahasinds faydali naticalari ilo yanasi,
etibarliligi qoruyan sori prinsip vo geydlordon ¢ox vaxt uzaq qalaraq icra
edilmasindan olava, sosial vo psixoloji zararlori do olduguna diggot ¢okan
miizakiralor isiginda ford vo comiyyatin yaxsiligina, yardimlagsma, marhomot
vo fodakarliga ¢agiran Islam dininin {imumi mogsadlorini giidorok arasdirilan
mosalalora daqiqlik qazandiran, hokmlarin fargli voziyyst va sokillori tutarli
bir tasnifat iginda doyarlondirdikdon sonra bu gorarlar verilmisdir.

Fighi gararlara asasan tayinetma va tasnifat

1. Organ - dori, hiiceyrs, gan va goz qisasi kimi badondan ayrilmis olan vo
olmayan insana aid hor ciir badon tizviidiir.

2. Aragdirma movzusu olan faydalanma, faydalanmanin mogsadi insan
hoyatini xilas etmok vo ya gérma Vo digor asas funksiyalarindan birini davam
etdirmok {ligiin yaranan zoruriyyotdir. Faydalanmanin hiiquqi tohliikosiz bir
hoyat yasamasi da asasdir.

3. Faydalanma formalar1 bunlardir:

- Canlidan orqan naqli;

- Oliidon organ nagli;

- Conindan (riiseym) naq|.

Birinci forma asagidaki hallari ohato edir:

“Diyanot Islori Basqanligi Din Islori Yiiksok Qurulu 1980-ci il tarixdo 396/13 nomrali
Qorarlar; Islam Konfransi Toskilatinin nozdinds olan Islam Figh Akademiyasi 1988-ci il
tarixdo 4/1 sayh qorarda verilon fotva.
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1. Organin eyni badanin bir yerindon digar yerino nagli — dori, qigirdaq,
stimiik, gan va buna oxsar tizvlarin nagli kimi.

2. Orqanin canli bir insandan digar bir insana nogli — bu ciir orqan hayatin
ondan asili olub-olmamasina gors iki yers ayrilir:

- Hoyatin ondan asili oldugu orqan - iirok vo garaciyor kimi tok, yaxud
boyrak va ag ciyarlor kKimi birdan artiq ola bilar.

- Hoyatin ondan asili olmadig1 orqanlar iso bodonds asas funksiya yerina
yetiron vo yetirmoyan — qan kimi 6z-Oziinii borpa edon vo ya etmoyon
toxumalar, yumurtaliq, sinir sistemi hiiceyralori kKimi tasiri olan, yaxud bu
novdan bir tasiri olmayan soklinds siniflogdirils bilar.

Ikinci formada bohs edilon 6liim asagidaki hor iki hala aiddir:

- Ovvala, beynin tibbi 6lmaosidir ki, heg¢ bir halda barpa olunmasi1 miimkiin
deyil.

- Ikincisi, iirok Vo tonoffiisiin tibbi borpasi miimkiin olmayacaq sokildo
dayanmasidir.

Hor iki halda akademiyanin {igiinclii iclasinda wverilon qorar osas
gotlirilmisdiir.

Ucgiincii, yoni riiseymdon noql formasinda iss istifado olunacaq riiseym iig
halda ola bilor:

1. Omoliyyat zamani oldo edilocok faydanin zorordon daha ¢ox oldu-
gundan tam omin olmali vo bunun insanin itirdiyi bir orqana yenidon sahib
olmasimi tomin etmok, organin avvalki vaziyyatinin borpa edilmasini vo ya
normal funksiyasini yerino yetirmasini tamin etmok, yaxud insana psixoloji vo
funksional narahatliq veran har hansi bir sikostliyi vo ya ¢irkinliyi aradan
qaldirmaq moqsadilo etmok sortilo insan badonindoki bir organin homin
insanin basqa bir yerina nogl edilmasi caizdir.

2. Dini baximdan lazim olan sortlorin meydana galmis olmasi vo organ
hodiyys edon soxsin tam solahiyyatli olmasi sorti ilo gan vo dori kimi 6z-
6zlinii barpa edon orqanin bir insandan digar insana noqli caizdir.

3. Basqa birisinin badanindan bir xastalik sabobindon ayrilmis orqanin bir
hissasindon faydalanmaq caizdir. Bir insanin xostolik {iziindon goziiniin
cixarilmasi asnasinda goz qisasinin gotiiriilmasi kimi.

4. Urok kimi yasamagin ondan asili oldugu orqanin canli bir insandan
digar birina naqli haramdir.

5. Canli bir insandan, yasamasi ondan asili olmasa belo, har iki g6z
qisasinin birlikdo gotiiriilmasindo oldugu kimi, osas hoyati funksiyanin
itirilmasina sobab olan organ nogli haramdir. Lakin organ naqli zamani asas

aragdirmaya chtiyac olan bir moasalodir.
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6. Oliidon canli birisina hayati shomiyyat kosb edon vo ya osas funksi-
yanin saglamligi ondan asili olan organin nagli 6limdan avval &lonin vo ya
oliimdon sonra varislorinin icazo vermosi sorti ilo caizdir. Ogor soxsiyyati
bilinmirso vo ya varislori yoxdursa, bu halda sslahiyystli soxslorin icazo
vermasi sartdir.

7. Unudulmamalidir ki, bildirilon hallarda organ naglinin ittifagla caiz
hesab edilmasi orqanin satilmamasi gortino baglidir, yani insan organlarinin
satilmasi goti sokildo gadagandir. Lakin orqana mohtac olan kimsanin lazim
olan organ1 oldos etmosi ii¢iin zorurat halinda pul vermasi va ya togokkiir etmok
ticlin miioyyan bir mablogi 6domasi ictihad edilmasi vo arasdirilmasi lazim
olan masalodir.

8. Movzunun iimumuna bagl olaraq yuxarida bildirilon hallarin xaricindo
galan digor hallar arasdirma vo miizakirs mosalasidir. Bunlarin tibbi molu-
matlar vo dini hokmlor nozors alinaraq névbati iclasda aragsdirma va incalon-
mosi lazimdr. 18

Organ va hiiceyra transplantasiyasimin formalar1 vo Islam fighinin
onlara miinasibati

Organ vo hiiceyra transplantasiyasinin bir nego formasi vardir vo onlar
asagidakilardan ibaratdir:

A. Canli donordan insana edilon organ va hiiceyra nogli. Bu formanin 6zii
do iki hisssadon ibarotdir: I. Insandan insana (yasayan soxslordon, edam
mohkumlarindan, riiseymdon) edilon organ vas hiiceyra nagli. 1l. Heyvandan
insana edilon organ va hiiceyra nagli.

B. Eyni insan tizorinds aparilan orqan va hiiceyra nagli.

C. Olmiis insandan canli insana edilon organ vo hiiceyra nogli (Ahmed
Eksi 2011, 88).

Canhli donordan insana edilan organ va hiiceyra naqli

Noqlin bu novii Islam alimleri torafindon doyarlondirilmis va neticads iki
ayr1 fikir ortaya ¢ixmisdir. Bir qisim alimlora goro, canlidan orqan almaq caiz
deyildirso, digar gismin niimayandalori miiayyan sartlor daxilinds nagls icaze
verirlor. Oslinds, canli donordan organ naqlinin hékmii orqani alinacaq
canlinin vaziyyatins gors dayisir.

Birinci gismin niimayandslorina gors, canli bir insanin badanindan har
hanst bir hissonin kasilorok ¢otin voziyyotdo qalmis basqa bir kosin

8fslam Figh Akademiyasi, 26 sayl qorar (1/4), 1988-ci il.
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faydalanmasi li¢iin verilmasi caiz deyildir. Burada s6hbat insan bodoninds
bela bir omoliyyat haqqinin olmamasindan gedir. Buna gors do canlidan organ
nogl edilo bilmaz, asasinda haram olan bir sey miitlog moanada hadiyys belo
verila bilmaz. Onun ticaratini etmok iss he¢ miimkiin deyil.

Maozhablorin insanin sag ikon bodon {tizvlorinin kasilmasinin caiz
olmayacagi, hoatta Xosto olan bir iizviin kasilmasi iigiin razilagsma olsa belo,
orqan sagaldiqdan sonra bu razilagmanin kegarsiz olacagi barads fikirlorino
istinadon insan1 qorumagq ii¢iin, belo bir horokatin qadagan oldugu bildirilorok
canlidan noqlin caiz olmayacag: fikri ortaya qoyulmaqdadir.

Ac galan bir insan yemays bir sey tapa bilmoadikdo qan1 mosun?’ basqga bir
insani, istor momin, istorsa do kafir olsun 6ldiirmasi vo ya bir orqanini talof
etmosi halal olmaz. Ciinki o da digori kimi bir insandir vo bu iizdon 6ziinti
yasatmasi iiglin onu mohv edo bilmaz. Burada ixtilaf yoxdur. Soziigedon
fikirlor bu mévzuda icmanin oldugunu va canlidan-canliya organ naglinin caiz
ola bilmayacayini gostarir (Faruk Beser 1989, 53).

Canli donordan orqgan naqlina sorti-caiz deyanlorin goriislarini va irali
siirdiiklari sartlori bels xiilasa etmak olar:

Canli donordan organ alib, hayatin1 qurtarmagq tigiin ¢atin vaziyystds olan
bagqa bir $oxSa nagl etmok vo ya orqani avvalki halina gatirib, vozifasini icra
edo bilocok vaziyyato salmaq 6ziindon organ alinan soxs baximindan insanin
miikorrom olmasi prinsipine zidd deyildir. Ciinki alict vaziyystindoki soxs
baximindan burada ¢ox bdyiik moslohot®® vardir. Bu, nogl prosesinin mosru
oldugunu vo bu sortloro riayst edilmoklo torifolayiq bir harokot oldugunu
gostorir. Homin sortlor asagidakilardan ibaratdir:

- donordan alinan organ hayatina tasir edacak bir zarar vermomali;

- organ donordan moacbur deyil, 6z istayi ilo alinmali;

- nagl tak va son ¢ara olmali;

- bu név amoaliyyatlar, imumiyyatls, miivaffagiyyatlo naticalonmali;

- donor agilli, hoddi-biilug yasina ¢atmis, hamginin zoror vo faydalar
ayird edos bilacok vaziyyatds olmali;

- organ istenilon vaxtda deyil, yalniz nogl edilocok bir xasto olduqgda
alinmali;

- alic1 vaziyyatindaki soxsin ¢ixarilacaq organi disfunksional saviyyads va
ya he¢ olmamals;

"Mosun — gorunan, sorioto goro oldiiriilmosi {iciin bir sobob olmayan insan (bax: Mehmet
Dogan, “Biiyiik Tiirkge S6zIik”, Pinar Yayinlari, 2005, sah. 743).

BMaslohoti miirsalo - faydali olam oldo etmok, zorarli olam aradan qaldirmaq (bax: Fahrettin
Atar, “Fikih Usulii”, IFAV Yayinlari, Istanbul 2002, soh. 79).
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- alicinin siini organla miialicasi miimkiin olmamali, bu vaziyystds nogl
caiz olmaz;

- Naql miirtad kimi goxslor {igiin olmamali, bu vaziyyatds nagl caiz olmaz.

Bu sortlorlo yanasi, xostoys tibbi baximdan dogiq molumat verilmali,
infeksiya riski, xoStoxanaya bagli qalma macburiyyati, hoyati boyu istifado
edilocok bazi vaziyyatlords darmanlar va rodd hadisssinin davamli bir tohdid
oldugu doqiq sokildo izah edilmalidir. Emosional-psixoloji cohatdon xasto
hazirlanmali, eyni izah vo motivasiya ailo fordlorino do totbiq edilmolidir
(Omer Tiirel 1985, 76).

I Insandan insana edilon orqan va hiiceyra naqli

Bir insanin boadonindon gotiiriilon hiiceyra Vo ya orqanin ehtiyaci olan
basqga bir insanin badanina nagli mévzunun avvalinds vurguladigimiz kimi,
1954-cii ildo hoyata kegirilmisdir. Homin ildo miivoffoqiyyatli bir sokilda
hoyata kegirilon ilk boyrok amoliyyatindan sonra bu proses siiratli sokilda
inkisaf edarok sonraki illards garaciyar, moadoalt1 vazi, siimiik iliyi va nahayat,
tirak naqli kimi formalarda ugurla inkisaf etmisdir.

Insanin sorafli bir varliq oldugu (“al-Isra”, 70; “ot-Tin”, 4) va hansi
sokilda olur-olsun badanina miidaxilo edilo bilinmayacayi organ naglindaki
miibahisalorin osasin1 meydana gatirir, ¢iinki insan1 ovoz edacok eyni bir
varliq yoxdur. Bu sobobdon insan hoyatini tohlilkoys atan biitiin tibbi
miidaxilolordon uzaq durmaq lazimdir. Organ naglinds iso Xasto birini miiali-
co mogsadilo aparilan omoliyyatda saglam bir insanin zoror gormasi
qacilmazdir. Miibahisalorin digor bir torsfini iso insandan insana organ
naglinin comiyyatds bir ¢ox sosial-ictimai, o ctimlodan organ ticarati Kimi
problemlori meydana gstirmasidir. Ofsuslar olsun, ictimai qnaga sabab olan,
insanliq va islami prinsiplarlo ziddiyyat toskil edon va bu ticaratin sahiblorine
cox boOyiik monfost gotiron belo monfi hallara ham 6lkomizds, hom do
diinyanin digor oksar 6lkalorinds rast galinmokdadir. Buna gérs do bu giin
KiV-lorde va sosial mediada hor hansi bir insanin itmasi Vo ya qagirilmasi ilo
bagli xabar va informasiya nozar-digqgetimizi 6ziins calb edarkan, ilk névbads,
agla golon mohz organ ticarati olur. Bels soboblor organ vo hiiceyra noglinda
“soddi-zarai” prinsipi yoniindon miibahisalorin formalagmasina gatirib ¢ixarir.
Lakin na godoar zarari olsa da, insanin yasamasi vo hayatinin qorunmasi 2sas
mogsad olduguna gors giiniimiizde bunu tibbi cohotdon tomin edon an son
cara, halalik organ noglidir.

Insandan insana edilon organ vo hiiceyra noqli bir neco formada
gercoklosir ki, hamin formalar bunlardan ibaratdir:
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1. Yasayan soxslordon insana edilon organ va hiiceyrs nagli.

2. Edam mohkumlarindan insana edilon organ va hiiceyra nogli.

3. Riiseymdon insana edilon organ va hiiceyra nagli.

Yasayan, yoni canli insanlar arasinda edilon orqan Vo hiiceyra nagli
raziliqla, miialico Vo tibb elminin qanunlarina rogman edildiyi toqdirds hiiquqi
cohatdon uygun miidaxils olaraq gobul edilir. Bu ciir naql formasinda organ
veranin raziligl, orqan alanin mialicasi va belo nagli hayata kegiracok hokim
heyotinin tibb elminin qanunlarina uygun davranmalart ohomiyyat kasb
etmokdoadir. ilk névbado, geyd edilmolidir ki, yasayan bir insanin hoyatin
tohliikoys atan vo homin insanin yagsamasi tiglin hayati baximdan miihiim olan
organlarin transplantasiyasinin heg vaxt caiz olmadigi xiisusunda islam fagih-
lori ittifaq ediblor. Bu, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, xasta birini qurtarmaq
iciin saglam olan bagqa birisini dldiirmok anlamina golir. Belo ki, insanin
hoyatda oldugu miiddoatds onun 6liimiine Sobob ola bilacak tirak Kimi hoyati,
vacib bir organin alinib bir basqasina nagl edilmasi caiz deyildir. Ciinki acalin
no zaman golocayi ilahi bir sirdir vo bosor 6vladinin bunu gabaqcadan
miiayyan etmasi geyri-miimkiindiir.

Islam alimlorinin oksoriyyoti hoyati olmayan organ va hiiceyralorin
transplantasiyasini caiz gorsa do, bu noglin caiz olmadigini sdylayanlor do
vardir.

Hoyati olmayan organ vo hiiceyralorin transplantasiyasina caiz deyon
fagihlora gors, bu nogl miisyyan sortlor daxilindo ger¢okloso bilor. Burada
zorurat vo asagida bohs edacoyimiz qul haqqinin olmasi fikri do irsli siiriiliir.
Almman organ vo ya hiiceyronin onlar1 veran soxso ciddi bir zorari vo ya
Oliimiina sabob olmayacagi miitoxassis hokimlor torofindon goti sokilda
zomanat vermoloari ilo tosdiq edilmalidir. ©gar bels bir goti tosdiq varsa, bu
fogihloro gors, o zaman iki boyrokdon biri verilo bilor, bu isin 6zii do
fodakarligdir vo bunun garsiligini da Uca Allah hom bu diinyada, ham do
Axirotdo miikafat olaraq veracokdir. Homginin, belo vaziyystdo qul haqqi
qalib oldugu t¢iin vo qul haqqmin qalib oldugu yerds 6ziindon basqasinin
ehtiyaci hall edils bilindiyi ii¢lin bels bir nagl caizdir.

Digar tarafdan, hokim organ veran soxss tibbi miidaxilo etmamisdon avval
bu miidaxilonin tohliikalorini, naticalarini, tasirini shatali vo agiq bir sokildo
basa salmali, xiisusilo miidaxilonin tibbi, ailovi, sosial vo psixoloji naticalori
haqqinda malumatlandirilmalidir. Bu amaliyyat Xastonin basa diiso bilacayi
bir sokildo edilmalidir. Hokim organ veron soxsi bu miidaxilonin organ alan
$OXSo veracoyi faydalarini da basa salmalidir. Bundan sonra organ vo ya
hiiceyronin gétiiriilmasi ii¢lin organ veran soxsin oan azi iki sahid qarsisinda
ac1q, siurlu vo yad tasirdon uzaq olaraq yazili va ya sifahi sokilda icazasinin
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alinmast lazimdir. Yalmz bu sortlor daxilinds soziigedon naqlin hiiquqi
cohoatdon uygunlugundan séhbat geds bilar.

Yasayan soxslordon hayati olmayan organ va hiiceyralorin transplantasiyasini
caiz gormoyanlora gora isa burada s6hbat alomlarin rabbi olan Allahin hagqindan
gedir. Clinki badan insana Allah tarsfinden verilmis bir smanotdir vo buna goro
do qul 6ziiniin haqqi olmayan yerds istifads hiiququndan mohrumdur. Lakin bu
fikirdo olanlar da miioyyon sortlor daxilindo gan, dori vo damar kimi bozi
hiiceyralarin nogl edilmasinin caiz oldugunu deyirlor.

Edam edilmaloari gati olan mohkumlarin hals 6lmazdan bir ne¢o organini
alib ehtiyaci olan insanlara nogl etmo fikri do transplantasiya masslosinds
miibahisoli mévzulardan biridir. Belo ki, islam fagihlori arasinda bu noaglo
caiz deyanlorls yanasi, onun caiz olmadigini sdylayanlar do vardir.

Edam mohkumlarindan naqlin edils bilacayins caiz deyanlorin goriisiiniin
baslangic noqtasi ¢atin vaziyystdo qalmis bir insanin acligdan 6lmamasi tigiin
basqa momin va kafirin, yaxud miihariba vaziyyatinds diismoanin, yaxud evli
oldugu halda zina edonin, miirtad vo gosdon adam oldiiron soxslorin badanin-
don bir par¢a qopartb yemasi hadisasidir. Hoanofi, maliki va zahirilor no
olursa-olsun, belo soxslorin mosum oldugunu vo natico etibarilo bunlarin
badanlarindan istifads etmayin caiz olmadigini bildirsalor do, safei va hanboali-
lor bunun caiz oldugunu séylomislar.

Edam mohkumlarindan naql isini bu misal vo mozhablorin goriislaring
giyas edoanlora gors, nogl do miixtalif hokm alir. Bu goriislara asasan, edama
mohkum olan soxslorin organ vo hiiceyralorini carasiz, ehtiyac sahibi olan
kimso yeys bilor. Qan1 masun olmayanlar da beladir. Hoyatin davami tigiin
organ Vo hiiceyra yemok caiz olduguna gora, nogl formasinda hoyatin davam
etdirilmasi do caizdir. Buradan belo genast hasil olur ki, xasto soxslorin
hoyatlarin1 qurtara bilmok iigiin hotta qani hador edilmis (qati1 bir cinayat
islomasine gora dini baximdan edam edilorak 6ldiiriilmiis) soxslorin hoyatlari
6lmalorino sabab olarsa bels, orqanlarini almagin daha irali oldugu bildirils-
rok digarlarins foda edilos bilor. Bu fikra sahib olanlarin goriislarine baxildigda
edam mohkumlarindan organ vo ya hiiceyra noglina icazo vermalori, yani bu
iso caiz demoalari agiq-aydin goriiniir.

Edam mohkumlarindan naqlo etiraz edanlors, yani bu naqgli caiz gérmo-
yanlara gora iSo yasayan soxslordon no olursa-olsun, orqgan alina bilinme-
yacayi asas gatirilorak soziigedon naglin do bu hokma daxil oldugu bildirilir.
Bu goriisiin torofdarlari iddia edirlor ki, 6lon bir soxsdon organ alina bilinmasi
ticlin 6lim hadisasinin gatilik qazanmasi sortdir. Bu saboblo edama mahkum
olan vo ya agir bir zorba noticasinda hokimlor torafindon 6locayi bilinan
soxslordon organ alina bilinmoz!
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Homginin, bu goriis torofdarlar1 arasinda hoyatda olduglar1t miiddat
orzinds orqan alinmamasi ilo yanasi, edamdan dorhal sonra transplantasiyanin
hoyata kecirilmasindo avvalcadon orqan uygunlugu iiciin todgigatin edilo
bilinacayi, lakin bu zaman zarurat halinin olmasi ils yanasi, dovlat nazarastinin
vacibliyini soylayanloro do rast goalinir. Belo bir horokati insani vo dini
osaslara uygunlasdira bilmayanlorin séziigedon mévzu ila bagl fikirlarini belo
xiilaso etmok olar:

Edama mohkum olan soxslordon holo edam edilmazdon ovval organ
almaq oxlaqi osaslarla vo somavi dinlorin 6yratdiyi prinsiplorlo ziddiyyat
toskil edir. ©cal toqdiri-Ilahi vo geybdir, hayatin na zaman bitacayini goti
sokilds heg¢ kim bilmaz. Sona godar barast, ofv vo ya cozam yiingiillosdiran,
aradan galdiran har hansi bir sobob ortaya ¢ixa bilar.

Riigeymdan insana kégiilan orqan Va hiiceyra naglinin edilib-edilmoyo-
coyi fikrinin tomolinds riiseymin ana batnindoki inkisafi vo yasadigi
miixtolifliklor durur. Riiseymin ana batnindoki inkisafi vo yasadigi
miixtalifliklor barads iss Qurani-Karim belo buyurur:

“Biz, haqiqatan, insani palcigdan siiziilmiis (tomiz) maddadan yaratdiq.

“Sonra onu mohkam bir yerda (ana botnindo) niitfa halina gatirdik”,

“Sonra niitfani laxtalanmis qana (alaqo) c¢evirdik, sonra laxtalanmug
qanu bir tika at halina saldiq, o bir tika ati siimiiklara cevirdik, bu siimiiklori
do atla ortditk vo daha sonra onu basqa yaradilisla insan halina gatirdik.
Yaradanlarin an gozali olan Allah na qadar ucadir!”.

Hozrat Peygomboarin (s) do riiseym haqqinda kalami vardir. Bels ki, Ibn
Moasud soyloyir: “Rosulullah (s) bizo buyurdu: “Sizdan har biriniz anasinin
qarninda bir niitfa olaraq qirx giina yaradilist bir araya gatirilir, sonra bir o
qador miiddat laxtalanmis qan (aloqa) olur, sonra yena bir o qadar miiddat
muzga olur, belalikla 120 giin sonra Allah ona malayi gondarir vo ona ruh
iifiiriir va ona dord soz; ruzisinin, amalinin, acalinin, xosbaxt yoxsa badbaxt

olmasimin yazilmast amr olunur”.*°

Hodiso qisa sorh olarag “ana botnindoki conin (d6liin) kecirdiyi tig¢
morhalo vo har biri 40 giin olan zamani topladigda 120 giin sonra ruh verilir”
deyanlorls yanasi, arxadan golon iki 40 giiniin birinci 40 giindon badasl olacagi
sababindan ¢ixis edarok coninag (ddlo) ana botnindoki ilk 40 giin orzinds ruh
verildiyini deyonlor do vardir.

Islam alimlori torafindon todqiq edilon buna benzor miixtolif hodislor
naticasinda farqli goriislor ortaya ¢ixmigdir (Muhammad Ali el-Bar 1991, 89).

PBuxari, “Badul-xa1q”, 6; “Qadar”, 1.



Islam Figh Akademiyasinin orqgan va hiiceyra transplantasiyast ilo alaqidar qararlar: 279

Ana boatninds olan coninos ruh verildikdon sonra ona he¢ bir sokildo miidaxilo
edilo bilmoz. O, artiq bir insan olma yolundadir vo bu voziyyot hoalo
mayalanma basladigr andan etibaron kecorlidir. Oslinde, usaq ana batnino
diisdiiyii andan etibaron canli varliqdir. Uzvlori no qodar inkisaf etmomis olsa
bels, bu usagin canin1 qosdli olaraq almaq cinayatdir. Buna gore do birini
yasatmaq xatirino digorini 6ldiirmok olmaz, bu, islami baximdan haramdir.
Daha doqiq desok, ana botnindon ¢ixarilan bir cenin beyin hiiceyralarindon
faydalanaraq parkinson (iflic) xastaliyinin miialica edilmasi liciin istifadasing
na tibb, no hiiqug, no do din imkan vermoayacokdir. Oslinds, bu giin abort
hadisasinin on milyonlarla oldugu g6z oniins gatirildikds buna qanuni cinayast
deyil, ganuni gotliam demok daha moagsadsuygun olar.

Xiilaso olaraq deyo bilorik ki, golocokdo yeni bir noaslin meydana
galmasinds rolu olacaq bir conindan orqan alib onun hoyatina son vermok vo
bu orqan1 xosto birising, xiisusilo do aglini itirmis bir kimsoys noql etmok
olbatto caiz olmayacaqdir. Buna hom hiiquq, hom din, ham ds tomiz vicdan
imkan vera bilmoz.

II. Heyvandan insana kogiiriilon orqan va hiiceyra naqli

Heyvandan insana edilan organ naqli transplantasiya cahatdon zorari daha
az, dini vo hiiqugi baximdan gotiracayi masuliyyst do minimum saviyyado
olanidir. Umumiyyatlo, organ naqli ilk olaraq heyvandan heyvana soklinda
olmus, sonra heyvandan insana transplantasiya edilmoys baslanmis, naglin
miivaffoqiyyat nisbati istonilon keyfiyyato goldikds ise onun insanlar arasinda
totbiqino start verilmisdir.

Islam fighi miialico mogsadilo donuzdan istifadoys icaze vermayib. Ciinki
donuz birbasa nocis sayilir (“al-Onam”, 145). Honofi moktabinin figh
alimlorindon ©bu Bokr Saraxsi hatta miialico magsadilo donuz siimiiyiindon
istifado etmoayin mokruh oldugunu deyib. Lakin xostoliyin basqa yolla
miialicosinin miimkiin olmadig1r miitoxassis hokimlor torofindon miiayyan
edilorsa vo buna zorurot varsa, yalniz bu zarurat sobobilo donuzdan insana
organ nagl edils bilinacayinin miimkiinliyiinii gabul edonlor do vardir. Bu
goriis sahiblori bunu Qurani-Korimin asagidaki ayasilo olagslondirirlor. Belo
ki, ayada buyurulur: “Allah siza oliinii (lesi), gani, donuz atini va Allahdan
basqasinin adina (biitlorin vo s. adi ilo) Kasilanlari (yemayi) haram etdi. Har
kim bunlardan yemaya macbur qalarsa, basqasinin hagqqint manimsamadan
Vo haddi agmadan bir migdar yemasinda giinah yoxdur. Allah ¢ox
bagislayandir, ¢ox rahmlidir!” (“s1-Bogora”, 173). Ayado hayati bir tohliika
oldugu zaman qadagan edilon seylarin zarurat halinda yeyils bilocayins icazo



280 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

verilib. Buna asason do soziigedon niimayandoalor zarurat halinda oti haram
olan heyvanlardan miialicads istifado etmoyin caiz oldugunu deyirlor.

Islamin soriot prinsiplori baximmdan miialico mogsadilo oti yeyilon
heyvanlarm istifado edilmasinds isa heg bir gobahot yoxdur. Masalon, Imam
Safei (Mohommod ibn Idris as-Safei 2001, VI/156) vo ©hmad ibn Honbal (ibn
Qidamo VIII/356) ¢ixarilmig insan disinin yerino ofi yeyilon kosilmis bir
heyvanin disinin yerlogdirilmasinin caiz oldugunu bildirib. Buna goérs do oti
yeyilon va sori tisullarla kosilmis heyvandan orqan alinaraq ¢otin voziyyatdo
qalmis bir insana naql edilmasi caizdir. Yalniz burada canli donordaki sortlori
irali stirarak “bu sortlor daxilinds naqgl edils bilar” soklinds verilmis fatva va
(orar da vardir.?°

B. Eyni insan iizarinda edilan organ va hiiceyra nagli

Transplantasiyanin bu formasinda bir insan bodoninin miiayyan bir
sahasindan olds edilon dori, siimiik vo damar kimi hiiceyranin eyni insan
bodoninin basqa bir sahasina naglindon séhbot gedir (Resit Haylamaz 1993,
74). Burada organ veroan va alan eyni insan olduguna goro miialico magsadilo
edilon bu ciir nogl Islam fagihlorinin oksariyyati torafindon hiiqugi baximdan
uygun goabul edilir.

Bundan olavs, insan bodonindon hiiceyra gotiiriilorok hamin badonin
basqa bir yerina naqli zamani alds edilocok faydanin zarardon daha ¢ox olaca-
gma dair qgoti gonast olmasi da osas sortdir. Ona gora da, bu ciir nagllords
itirilon bir hiiceyronin barpa edilmasi, avvalki formasi vo ya funksiyasinin
qaytarilmasi, hor hansi bir qiisurun aradan qaldirilmasi moqsed gotiirilir,
insana zorar veran hor hansi bir halin aradan qaldirilmasina soy gostorilir.
Lakin mialico magsadi dasimayan vo sadoco olaraq estetik corrahiys
moqsadila edilon nagllor yuxarida geyd edilon ganuni hallarin xaricindadir.

Bir insandan alinan hiiceyranin homin insanin 6ziins nagl edilmasinin caiz
olmamasi ti¢lin ilk olaraq bu naqlin bas tutmadigi togdirds Xostonin zaror
goracayindan omin olunmalidir. Bela Ki, nogl smaliyyati ilo vo ya omoaliyyat-
dan sonra xasto daha ¢ox zarar géracaksa, bu zaman nagl caiz deyildir.

C. Olmiis insandan canli insana kégiiriilon orqan va hiiceyra naqli

Xostoliklorin miialicasi tiglin bazon Oliiniin orqanlarini istifado etmok
zoruriyyati yarana bilor. Yaxud 6liiniin har hansi bir orqanini alib, 6liim vo ya

20 1985-ci ildo Mokkoada toplanan Mocmoul-Fighin gorar, “Macallotu Macmoail-Fighi”, say: 1,
1, 40.
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bir lizviinii itirma tohliikasi ilo qarsi-qarsiya golon Xastonin mialicasinds
istifado etmok lazim ola bilor. Umumiyyatlo, belo bir omaliyyatin hiiquqi
cahatdon uygunlugu gabul edilmaklo yanasi, hansi sortlords va necs uygunla-
sacagl movzusunda ixtilaflar var.

Oliidon organ va hiiceyra gotiiriilo bilmasi {iciin, ilk ndvbado, organ veran
soxsin Olii olmasi lazimdir. Bunun {igiin hor seydon ovvoal, oliim faktinin
oldugu miioyyan edilmali vo belsliklo ortaya qoyulacaq meyarlara gora bir
soxsin 6liib-6lmamasi dagiglosdirilmalidir. Ciinki bu edilmadan hoyata kegiri-
lacok hansisa bir miidaxilo hiiquqa zidd olacaq va bununla slagali soxslarin
mosuliyyati ortaya ¢ixacaq.

Insaninim tibbi olaraq 6lii sayilmasi iigiin iki forqli gériis var. Bunlardan
birincisi bioloji 6liim, digari iss beyin olimiidiir. Bioloji 6liim insanini
hoyatda galmasini tomin edon qan dovranini, tonoffiis, sinir sistemi kimi
hoyati funksiyalarinin 6z-6zliiyiindon isloma foaliyystinin dayanmasi va
yenidan bu xiisusiyyatin barpa edilo bilmasidir. Bu goriiso gors, insanin iirayi
dayanmadiqca beyin markazlori na godar ziyan goérss do insan 6li sayilmur.
Dolayist ila, ondan 6lii gisminda organ va hiiceyra nagli edilo bilmoaz.

Beyin 6liimii iso insana insan olmaq xiisusiyyati veran an shamiyyatli
organ olan beynin badoani idaroetms imkani va gabiliyyatini tamamila, barpasi
miimkiin olmayacaq sokilds itirmasidir. Bu andan etibaran insan 6li sayilir.

Insanin tibbi olaraq 6lmiis oldugunun tosbit edilmasi orqan alan soxsin
hoyatinin xilas olmasi vo ya saglam bir sokildo davam etmosi baximindan ¢ox
ohomiyyatlidir. Organ vo hiiceyrasi goétiiriilon soxsin 6lmiis olsa belo,
gotiiriilocok tlizvlorinin 6z canliligini saxlamasi lazimdir. Odur ki, 6lim bas
verdiyi anda siini gokildo yasamasi tomin edilon insandan organ vo hiiceyra
gotiriilorok dorhal lazim olan saxso nagl edilmasi lazimdir. Bu sabobdan
oliimiin tosbit edilmasi ¢ox shamiyyatlidir.

Miiasir Islam alimlori vo miivafiq dini qurumlar torofinden &liiden, yani
meyitdon miialico magsadilo organ va hiiceyra gotiirmok va bunlart xaste va
ya yarali soxslora nagletms ilo olagadar fotvalar verilib. Lakin fotva sahiblori
bazi sartlor irali siiriiblar:

- bu is zorurat qarsisinda olmalidir, yani Xastonin hayatini vo ya vacib bir
tizviini xilas etmoak {igiin bundan basga bir yol olmamalidir; ( transplantasiya-
nin zoruriliyi barads tibbi gorar miivafiq tibb miiassisasindo miialica hakimi,
carrah, anestezioloq vo lazim goalorss, digar miitoxassislordan toskil olunmus
komissiya torofindon miivafiq icra hakimiyyati orqaninin miiayyan etdiyi
gaydada geabul edilir);
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- miitoXxassis-hokimlor torafindan resipiyentin (miialico mogsadi ilo organ
Vo ya toxumalar kogiiriilon saxsin) homin transplantasiya naticasinds
sagalmasimin miimkiinliiyli barads roy olmalidir;

- soxs sagliginda donorluga raziliq bildirmali, elaca do 6liimiindan sonra
yaxin qohumlarmin vo ya qanuni niimayoandslorinin icazesi olmalidir.
Soxsiyyati bilinmayan 6liilords ise icaze dovlato aiddir;

- meyitdon va ya 6liim vaziyyatinds olan soxslordon transplantasiya mog-
sadi ilo organ vo ya toxumalarin gotiiriilmasi yalniz hokim konsiliumu
torafindan bioloji 6liimiin bas vermasini va bas-beyin foaaliyyatinin tam dayan-
masint (beyin 6liimiinii) tosdiq edon inkaredilmoz faktin olmasindan sonra
hoyata kegirilmalidir;

- organ vo ya toxumalar hor hansi avoz vo ya monfost miigabilindos
verilmomalidir;

- transplantasiya yalniz resipiyentin (miialico moagsadi ilo organ vo ya
toxumalar kogiiriilon soxsin) razilig1 asasinda hoyata kegirilmalidir.

- transplantasiya {i¢lin nozards tutulan biitiin imkanlar — ham tibbi, hom do
texniki olmagla kifayst godor mévcud olmalidir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Islam alimlori organ vo ya toxumalarin
transplantasiyasina verilon fotvanin dolili kimi xiisusils iki ayani qeyd etmislor:

“..Yaxsilig etmakda va pis amallardan ¢akinmakda albir olun, giinah is
gormakda va diismoncilik etmakda bir-biriniza komak gistarmayin.
Allahdan gorxun...”; (“sl-Maids”, 2).

“..Har Kas bela bir kimsani diriltsa (6liimdon qurtarsa), o, biitiin
insanlart diviltmis kimi olur...” (“21-Maida”, 32).

Islam sorioti ilo, o vaxt 6lmiis soxsin orqanlarmin gotiiriilmosine icazo
verilir ki, onun yaxinlar1 buna icaza versin.

Natica

Organ va hiiceyrs transplantasiyasi ilo xiilasoda demak olar ki, bu mévzu
baslangic etibarils e.a. Il asro goador uzadilsa bels, bugiinkii manada yeni olan
masalalordondir. Buna gora do soziigedon movzu haqqinda qoti va daqiq bir
gorar verilmamis va fargli fikirlora sohna olmusdur. Oslinds bu forqli goriis-
lorin ortaya ¢ixma ndqtasi insanin sorafli bir varliq olmasi, ona verilon doayar,
bodonin amanot olmasi vo insanin 6z badanine hokm etmok gabiliyyatine
malik ola bilmomasi kimi moévzulardir. Bu sadalananlart siniflondirsok, o
zaman onlar1 miilkiyyat vo torkim (tstiinliik, soraf) soklinds iki asas noqtoya
baglamaq miimkiindiir.
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Masaloys miilkiyyat cohatdon baxildigda ortaya belo bir monzara ¢ixir:
Bodon Allah torofindon insana verilmis on bdyiik amanotdir. Yani badon
insanin miilkiyyatino verilorok ondan istifado haqqina sahib edilon bir mal
deyildir. Onu alds eds bilmak tigiin heg bir yera maddi vasait 6danilmomisdir.
Bu sababls heg bir qarsiliq alinmadan 6ziino verilon bu badon onda amanatdir
vo bu omanatin sortlorino riayst edilorok qorunmasi labiiddiir. Insan miilkii
olmadig1 bir yerds tosorriif haqqina da sahib deyildir. Bu baximdan, orqan vo
hiiceyra transplantasiyasinin miilkiyyat prinsipino tors diisiib-diismadiyi
miibahisalidir. Noglds badons miidaxils va ondan istifads qagimazdir.

Movzu tarkim cohatindon tadqiq edildikds isa ays va hadislorlo insanin
doyari anladilmasi ilo yanasi, kainat sisteminin prosesi ig¢indo do Oziinii
gostaran bir hagigat, realliq vardir. Biitiin canlilarin igindo insana verilon
miistosna yer ona verilon doyardir. ©gor kainati1 bir agac kimi diisiinsok, 0
zaman bu agacin meyvasi insandir. Yani, har név say va harokat bu meyvanin
oldo edilmasi va inkisafi tiglindiir. O, yaradiligdaki bir magsaddir. Bunun
noticasi olaraq, insana Oziino yarasan bir sokildo lazimi gaygi vo doyari
vermasi, eyni zamanda ona zoror veran fel vo harokatlordon uzaq qalmasi
garakir. Movzunun torkim cshoatindan doyarlondirilmasinds organ vo hiiceyra
transplantasiyasi edilorkon insana olan miidaxilonin onun miikarromliyina
xalal yetirib-yetirmamasi masalasi qarsimiza gixir.

Organ Vo hiiceyra transplantasiyast movzusunu birbasa vo dolay1 olaraq
maraqlandiran ays va hadislori dayarlondiran alimlorin iimumi gonasti naglin
an son ¢ara olaraq edils bilacayi yoniindadir. Onlar bu gortislarins doalil olarag
zorurat hali va iki zorardon an yiingiil olanini1 segmok prinsiplorini gostarirlar.
Buna géra do mévzu yeni olmasma baxmayaraq vo Islam fogihlorinin ortaya
qoyduglar1 bazi niimunalars giyaslar edilorok transplantasiyanin son ¢ara Kimi
caiz olacagi ifado edilir. Eyni zamanda, immsotin alimlori arasinda orqan
ticarati haqqinda tam bir ittifaq tomin edilmis va bu ¢irkin isin haram oldugu
gatiyyatlo qeyd edilmisdir.

Oslinds islamim ortaya qoydugu qoruyucu hakimlik prinsiplarina goro tonzim
edilon bir soraitdo organ vo hiiceyra transplantasiyasma duyulan ehtiyacin
sayinda azalmaga dogru getdiyi bilinmokdadir. Bir ¢oxunun goriisii etibarilo
organlarin taxrib edilmasinin altinda dini 6lgtilarin xaricinds bir hayatin yasanmis
olmasi yatir. Masaloys bu cohstdon baxildigda organ va hiiceyra nagli tok ¢ixis
yolu olaraq da gabul edilmomalidir. Hoazrot Peygomborin (s) sshih hodisi ila
desok, qocaliq (vo ya basqa bir rovayatds 6liim) xaric, hor bir Xastoliyin miialicasi
vardir. Orqan va hiiceyra noaglinin do dini prinsiplora riayat ¢argivasinda yeni
mialico Usullarinin tapila bilinocayi fikri daim aktual qalmalidir. Biitiin
calismalar, sadoCa, nagl tizra aparilarsa, o zaman naglin xaricindoki ¢ixis yollari
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albotto ki, bitacok vo heg bir basga miialico iisulu tapilmayacaqdir. Balka do
zaman basqa birindon organ alinmadan transplantasiyadan farglonan doyisik
caralorin tapila bilinacayini ¢ox yaxinda gostoracokdir.
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0.¢p.¢p I'amap xanym /[ncasaonwv

PE3OJIIOLHS UCJIAMCKOM AKAJTEMHWHA ITPABOBEJIEHUSI
(PUKXA) O TPAHCIINIAHTAIIMA YEJIOBEYECKUX OPTAHOB U
IMBPUOHOB

PE3IOME

dopMHUpOBaHUE U Pa3BUTHE OMOATHKH TECHO CBSI3aHO ¢ TpaHchopmaluei
TPaJULIMOHHOM 3THUKU B LIEJIOM U MEIMIMHCKON 3TUKU B 4aCTHOCTH. MIHTEpec
K OMOATHKE TPEXK]Ie BCErO CBsI3aH C OCOOBIM BHUMaHHWEM OOIIECTBEHHOCTH K
MpaBaM 4YeJIOBEKa, UCIBITAHUSAM HOBBIX TEXHOJOTUM U MEIULIUHCKUX CPEJICTB
Ha JIIOJSIX, YTO, B CBOKO OdYepeib, MOPOIUIO Maccy MpoodiieM, TpeOyromumx
IOpUINYECKON U yXOBHOM perymsinuu. [Ipexae 4yem npuHATb COOTBETCTBYIO-
uyto pesomonuto, Ucenamckas Axkagemuss @ukxa mpoBOAWiIa MCCIIEI0BaHUA
M0 BOMPOCAM TPAHCIUTAHTAIIMU YEJIOBEYECKHX OPraHoB U HSMOPHUOHOB,
KOTOpasi HampaBj€Ha Ha CIACeHUE >KU3HEH M OJHOBPEMEHHO BBI3BIBACT
CEpbE3HbIE PA3HOIVIACHUS CPEAM MYCYJIbMAaHCKUX YY€HbIX. B OCHOBHOM,
mpoOjieMa 3aKJII04aeTcs B IEJIECO00PAa3HOCTH HCIIOIb30BAHMS KUBOTO HIIH
MEepTBOTO JIoHOpa. Pa3zHoriacus no noBoay TpaHCIUIAHTAIUU U3BECTHBI MUPY
C Hayaja 2-ro BeKa JI0 H.J., HO CEroJiHd OHU MPHUOOpENrn 0COOYI0 aKTyalb-
HOCTh. BOKpyT laHHON TE€MBI O CHX MOpP BEAYTCS 0KECTOUYEHHBIEC CIIOPHI, U
HET KOHKPETHBIX pemieHui. [lo MHEHHI0 MyCYJIbMAaHCKUX YUY€HBIX, TOBOJIOM
IS 1e0aTOB SIBISIOTCS TaKWE MOCTYJIATHI, BRITCKAIOIIUE M3 TIEPBOMCTOYHHUKOB
HMcnama, Kak 4dYeJIOBEUECKOE JOCTOMHCTBO, IIEHHOCThb JKH3HH, TEJIO Kak
XPaHWIUILE JYIIU U TO, YTO YEJIOBEK HE SIBJICTCS MOJHOBIACTHBIM XO35IMHOM
HU CBOEH cyabObl, HU cBoero Tena. Kinaccudukamus qaHHBIX TPEANOI0KECHHM
MPUBOAUT K JBYM OCHOBHBIM IIyHKTaM — BJaJeHHE (COOCTBEHHOCTb) M
JOCTOMHCTBO (ITPEBOCXOCTBO) YEIOBEUCCKOM JKU3HHU.

Knrouesvie cnosa: mpancnianmayus opeanos, nepecaoka 2MOPUOHOS,
@opmbl nonesnocmu, 8321306l Mazxabos, ogpuyuanvbhsie emssi.
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RESOLUTION OF THE ISLAMIC ACADEMY OF FIKH ON
TRANSPLANTATION OF HUMAN ORGANS AND EMBRYOS

ABSTRACT

The formation and development of bioethics is closely connected with the
transformation of traditional ethics in general and medical ethics separately.
The interest in bioethics is primarily due to the special attention of the public
to human rights, the testing of new technologies and medical devices over
people, which, in turn, have created many problems that require solving legal
and spiritual regulation. Transplantation of organs and cells is carried out in
order to save a human life or restore the patient’s viability by replacing organs
and stem cells extracted from living or dead people. Before adopting the
relevant resolution, the Figh Islamic Academy conducted investigations on
the transplantation of human organs and embryos, which are aimed at saving
lives and at the same time cause serious disagreements among Muslim
scholars. The main problem is the feasibility of using a live or dead donor.
Disagreements around transplantation are known to the world from the
beginning of the 2nd century BC, but to this day, they have not lost their
relevance. There is still fierce debate around this topic and there are no
concrete solutions. According to Muslim scholars, the reason for the debate is
the postulates derived from the original sources of Islam, such as human
dignity, the value of life, the body - the repository of the soul and the fact that
a person is not the sovereign owner of either his fate or his body. The
classification of these assumptions leads to two main points - the ownership
(property) and the dignity (superiority) of human life.

Keywords: organ transplantation, embryo transfer, forms of utility, views
of the mazhabs, official fatwas
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XULASO

Islam dininin vacib ibadotlorindon biri Ciimo namazidir. imamiyys sio
foqihlorinin royino osason, insanlarin istirakinin vacib oldugu Ciimo namazi
mosum soxsin togkil etdiyi namazidir. Bu hokmo ke¢mis vo miiasir fogihlorin
heg biri gars1 gixmamig, masalo ilo baglh icma etmislor.

Imamiyys sio mozhobindo mosum imamin qaib oldugu dévrdo homin
namazin hdkmii ilo bagli alimlor arasinda farqli roylor méveud olmusdur. ilk
osrin Sollar, ibn idris, Sorif Miirtoza, Seyx Tusi vo ©llama Hilli kimi bdyiik
fogihlorin royi Ciimo namazinin qilinmasinin haram oldugu yoniinds idi.

Imamiyys faqihlorinin bdyiik oksariyyatinin mosalo ilo bagl nozarlori iso
bu namazin vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri olmasidir. X-XIII osrlor bozi
imamiyys alimlori Ciimo namazinin vacibi-eyni olduguna dair hokm versalor
do, xilisuson XIV-XVII osrlor foqihlori arasinda bu roy tstiinliik togkil edirdi.
Bu hokmiin verilmosindo homin doévrlordo imamiyys mozhobinin siyasi
cohotdon todricon qiidrot tapmasi vo Sofovi dovlotinin qurulmasi osas rol
oynamigdir. Vacibi-eyni hokmiinii veron alimlor arasinda Seyx Miifid,
Zeynaddin ibn Nuraddin Amili, Mohommad ibn ©li Amili, Yusif Bohrani,
Feyz Kasani, ©bul-Foth Koracuki, imamoddin Taberi, Ollamo Maclisi, Hiirr
Amilinin adlarin1 geyd etmok olar.

Ciimo namazinin imamin qaib oldugu dévrde qilinmasinin icazali oldu-
guna dair hokm verarak, roy doyisdiron Seyx Tusi vo Ollamo Hilli, eloca do
Seyx ©bu Solah Holobi kimi boazi qodim foqihlor, homginin aralarinda Sohid
Sani, Mohommaoad ibn ©li Amili, Miihoqqiq Hilli, Seyx ©li ibn Hiiseyn
Koraki, Seyx Kasiful-Gita, Seyx Mohommad Hoson Nocofinin oldugu Orta vo
sonraki osr foqihlori Ciimo namazi ilo zohr namazi arasinda se¢im etmo
ixtiyarina riisxat veran vacibi-toxyiri hokmiinii vermislor.

Agar sozlor: Ciima namazi, imam, geyb dovrii, haram, vacibi-eyni, vacibi-
toxyiri.
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Giris

Islamm miihiim ibadotlorinden biri do Ciime namazidir. Qurani-Korim-
doki eyniadli suroados bu namazda istirakin miisolmanlar ii¢iin diinya mosgu-
liyyatlorindon daha faydali vo xeyirli oldugu bildirilir, ciima giinii togkil edilon
namaza c¢agirildiglar1 zaman biitiin islorini tork edorok oraya tolosmolori
buyurulur (Quran, “Cumus”, 9-11). Hoftodo bir dofo com sokildo yerino
yetirilmoli olan Ciimo namazi Islam dinindo xiisusi ohomiyyoto malikdir.
Mohommod peygombarin dovriinde Ciimo namazi dini, ictimai vo siyasi
cohotdon miihiim mona dasiyirdi. Bu namaz comiyyatds aktual movzularin,
ictimai vo siyasi voziyyatin tohlili, yeniliklorin ¢atdirilmast vo problemlorin
miuoyyon edilorak ¢oziilmosi yoniindon xiisusi yero sahib idi.

Ciimo namaz1 ibadst olmaqla barabor, hom do miisslman comiyyatinin
vohdat vo birliyinin romzidir. Ciimo giinli bu xiisusiyyatlori cohatindon bir
bayram giinii kimi qabul edilir, zikr etmak, qiisl almaq, tomiz libas geyinmak,
dirnaglart vo saqgali qisaltmaq kimi maddi vo monovi paklhiga dovat edir.
Cimos namazinda Allahin dininin izhari, hikmatli kolmolorin ucaldilmasi,
misolmanlarin maddi vo monovi ndgsanlarinin, xota, problem vo zoruri
masalalarinin miizakirasi, onlarin hall yollarmin gosterilmasi, diinya vo axirot
islorino tosviq, oxlaqi xiisusiyyatlorin toronniimii, insanlar1 birlik, vohdot vo
marhamat kimi doyarlars dovat vardir.

Bu baximdan, bdyiik Islam mozhoblori arasinda Ciimo namazinin bila-
vasito vacibliyine dair he¢ bir ixtilaf movcud deyildir. Climo namazinin zéhr
namazinin qisaldilmis formasi oldugu, qilinmayan iki riikotin ovozini iki
xiitbanin aldig1 deyilib (Seyx Miintoziri 1995, 13). Sllams Hilli “ot-Tozkirs”
kitabinda Ciimo namazinin miistoqil namaz oldugunu geyd edorok yazir:
“Homin vaxt vacib olan Climo namazidir. Climo 6z-6zliiyiindo vacib olan bir
namazdir, zohriin qusaldilmis formasi deyildir... Imam oleyhis-solam deyir:
“Ciima namazi Qiyamat giiniinadak vacib olaraq buyurulmugdur” (Sllamo
Hilli 1993, 1V/12).

Digor ibadotlorde oldugu kimi, bu namazin da 6ziinomoxsus sort vo
toloblori vardir. Islam alimlori Ciimo namazinin vacib olma, eloca do diizgiin
(sohih) sayillma sortlorine dair yekdil fikirdo olduglari, homginin forqli
nozarlor irali siirdiiklori masalolor vardir. Miifassal figh kitablarinda homin
sortlor tosnif edilmisdir. Bunlarin sirasina vaxt, bes vo ya yeddi noforin namaz
iiclin toplagmasi, imam, namazin com halda qilinmasi, iki xiitbs, digor yerdo
qilinan Cimo namazi ilo aradaki mosafonin, toqribon, 5-6 km-don az
olmamasi sartlori daxildir (Sohid Sani 2016, 1/239-248).
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CUMO GUNU VO CUMO NAMAZININ iSLAMDAKI YERI

“Cumo” soziiniin etimologiyasi

. “Cima” sozii arab dilindo (3-’*-2$) “cumuo” vo ya (m) “cuma”, eloco do
(32x3) “cumod” kolmolori olaraq istifado edilmisdir. “Cumuo” Hicaz
bolgoasinin, “Cumoas” Boni-Tomimin, “Cumo” iso Bani-Ugeyl qobilosinin
lohcesidir (Foxraddin Torihi 2007, I1I-IV/510). “Cumus” olaraq istifadosi daha
moshurdur (Miirtoza Ziibeydi 1983, XX/458). Mona etibar ilo “toplamaq”
monasini  ifads edon (&%) “com” kokiindon toromis vo “toplagmagq,
comlagmak, com olmaq” (Luis Maluf 1986, 101) monalarini ifads edir, (4223)
“cumuo” olaraq hoftonin giiniiniin bir vasfidir (Ibn Manzur Mohommad ibn
Korim 1993, VIII/58). Gliniin belo vosf olunmasina sobab iso camaatin homin
giin bir yera toplagmasi olub (Foxraddin Tarihi 2007, 11-1V/510).

1.2. Haftonin giiniind “ciimd” adinin verilmasi

Ciimo hoftonin giinlorinden biridir. Islamaqodorki dovrde hoftonin bu
giinii “Oruba” adlanird1 (Hayreddin Karaman 1993, VIII/85). ©bu Solomonin
s0zlino osason, bugiiniin “ciimo” adlandirilmasi Qiireysin ocdadlarindan olan
Kob ibn Liieyo nisbot verilib. Belo adlandirmasinin sobobi iso Qiireysin
niifuzlu soxslorinin masvarat vo moslohat {igiin bir yers toplasmalar1 olub (ibn
Cevzi 1984, VIII/264). Ibn Sirin iso yohudi vo xristianlarda senba vo bazar
gliniliniin xiisusi ehtiraminin oldugunu goriib, miisolmanlarin da 6zlorino belo
bir glin toyin etmok istodiklorini vo naticods bu adin onsar torafindon
verildiyini séyloyir (Fozl ibn Hoson Tobarsi 2006, X/8).

Namazin “Ciimos” adlandirilmasinin sobobi hoftonin ciimo giiniindo
insanlarin Ciimo namazi vo ya limumon, namaz {igiin bir yera toplasmasina
goradir. Bu, “ol-Cumus” surasindoki xitabdan da anlagilir.

Ciimd namazinin tarixi

Peygombor (s) Mokkodon Madinays hicrat edorkon Quba montoqosinda
“Omr ibn Ovf ogullar1 mahallasi” deyilon bir yers catir. Orada Mokkado
qalan miisslmanlar vo xamimlarla birlikdo Mokkadon golon Oli ibn ©bu
Talibin ona yetismosini gozlomoys qorar verir. Peygombor oraya robiiil-
ovval ayinin on ikisi, bazar ertosi giinii, giinorta vaxti yetisir (Seyx Miifid,
1992, 49). Qubada oldugu miiddatdo islamda ilk moscid — Quba moscidi
insa edilir. Ilk Ciimo namazin1 da Peygombar mohz orada qilir. Homin vaxt
Ciimo namazinda onunla birlikds yliz nofor sohabonin istirak etdiyi deyilir.
Bu hadiso Peygomborin xiitbosi ilo baslayan vo qiblo olaraq Beytiil-



290 Din arasdirmalar: 1 (4), 2020

Miigoddaso dogru qilinan ilk Cliimo namazi kimi tarixo diisiir (Fozl ibn
Hoson Taborsi 2004, 83).

Tarix hom Peygomborin, hom ondansonraki xslifslorin, eloco do ©Omovi,
Abbasi, Osmanli, Sofovi vo Qacar hakimlorinin ciimo namazlar1 qildiglarini,
digor sohor vo oyalstlordo do Climo namazi qilmaq {¢iin imamlar toyin
etdiklorini geyd edir (Seyx Miintoziri 1995, 17).

Ciimo giiniiniin fozilati

Ciimo namazinin fordi vo ictimai yondon, miisolmanlar arasinda vohdat vo
qardaslq yaratmag, monavi-ictimai masalalors nozor salmagq cohatindon islam
comiyyatindo xiisusi yeri vardir.

Mohommod peygombar bugiiniin foziloti ilo bagli belo buyurmusdur:
“Ciimo giinii giinlorin sorvoridir. Allah homin giin edilon omallorin miikafatini
ikiqat artirar, pisliklori silor, daracaleri yiiksaldor, dualar1 miistocab edor,
bolalar1 aradan qaldirar vo miithiim ehtiyaclar1 rava qilar” (Seyx Kuleyni 1986,
111/414).

Ciimd namazinin fazilati

Ciims namazinin, eloca do onu qilmagin shomiyyati vo fazilati barads bir
cox rovayatlor nogl edilib. “Ciimo” surasindoki ayslorin ticarat vo digor islori
tork edorok bu namaza tolosmoyi omr etmosi onun ohamiyyatinin bariz
gostoricisidir. Islam Peygombori buyurur: “Uca Allah Ciima namazini sizo
vacib buyurmugdur. Onu mon hayatda ikan va ya oliimiimdon sonra yiingiil
sayaraq, yaxud inkar sababindan tork edan saxs tovba etmadikco no namazi,
na zokati, na orucu, na hacci vo na da yaxsiiglart gabuldur” (Hirr Amili
2012, V1/649).

Mohommad ibn Miislim vo ©bu Basir imam Mohommod Bagirin bela
dediyini noql edirlor: “Kim ardicil olaraq ii¢ ciima namazini he¢ bir sabab
olmadan tork etsa, Allah onun qalbini méhiirloyar” (Hirr Amili 2012,
V1/645).

2. Ciimd namaz ild bagh ayanin nazil olma sababi

Qurani-Karimin “al-Cumua” surasinin 9, 10 vo 11-ci ayslari bu namazin
bozi hokmlorini 6ziinds ehtiva edir. Homin ayaslors, eloco do movzu ils bagl
noql edilmis rovayatlora osason, miisolmanlar Ciims namazinin vacib oldugu
barado icma etmislor (Mshommaod Cavad Mugniys, 1996, 120).

Ayado deyilir: “Ey iman gatiranlor! Ciima giinii namaza cagwrildiginiz
zaman Allahi zikr etmaya talasin vo alig-verisi buraxin. Bilsaniz, bu sizin
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iiciin na qador xeyirlidir! Namaz qilimib qurtardigdan sonra Yer iiziino
dagilin va Allahin liitfiindan ruzi dilayib axtarin! Va Allaht ¢cox zikr edin ki,
nicat tapib saadato qovusasiniz! Onlar bir alis-veris, yaxud bir aylonco
gordiiklori zaman sani ayaq iisto qoyub ona taraf cumdular. De: “Allah
dorgahinda olan savab aylancadan doa, ticaratdon da xeyirlidir. Allah ruzi
veranlorin an yaxsisidir!” (Quran “Cumus”, 9-11).

Aya bag vermis bir hadiss ilo bagli nazil olmusdur. Homin hadiso bundan
ibaratdir: Dohiyys ibn Xalifs Kalbi tez-tez Sama sofor edir, oradan Madinayo
ticarat mali gotirir vo sohora goldiyini camaata bildirmok iiciin tobil ¢alardi.
Giinlorin birindo Madinodo acliq vo qithg oldugu dévrds, ciimo giinii
Peygombor minbards xiitba sdyloyarkon Dohiyya sohoro daxil olub tobil ¢aldi.
Moascidds olanlar ticarot mali almaq {i¢iin minbardo ayaqiisto dayanib xiitbo
sOyloyon Peygombori tork edorok Dohiyyonin yanina getdilor. Homin vaxt
orada yalniz on iki nafor galdi. Qatado vo Miigatil onlarin bunu ii¢ climo giinii
ard-arda tokrar etdiklorini deyirlor (Fozl ibn Hoson Tabarsi 2006, X/8).

[k baxisdan, bu ayslors osason, Ciimo namazmin vacibliyinin hor hansi
bir sorto baglanmasi inkar olunmalidir. Ayonin Ciimo namazinin {imumon
vacib olduguna dair nazil olmadigmni, bas vermis bir hadisoyo samil
olundugunu, 6ziinde Climo namazinin qilinma qayda vo sortlorini ehtiva
etmodiyini sdylomok olar. Belo ki, ayo Ciimo namazinin vacib oldugunu
isbatlamagq li¢iin nazil olmamisdir. Bu hadisodon ovval do Peygombor Ciimo
namazi qilirdi. Qeyd edildiyi kimi, Pey§ombor hicrot edorkon yolda Ciimo
namazi qilmisdir. Bu baximdan, ays ticarat vo oylonca ii¢iin Ciimo namazint
tork etmoyin tonqid vo tonbehini ehtiva edir (sort vo hiidudlar1 ¢orgivesindo
climo namazi toskil olunsa), islori tork etmayin vo ona tolosmayin lazimliligim
bildirir. Ayo onun qilinmasinin vo togkilinin vacib oldugunu, sort vo
hokmlorini miioyyon etmir. Sadaco, hor hansi bir yerdo Ciimo namazi togkil
edilso, oraya getmoyin vacib oldugu hokmiinii ehtiva edir, ticarot vo aylonco
ticlin onu tork etmoakdon ¢okindirir (Seyx Miintoziri, 1995, 13-14).

3. Ciimo namazinin sartlori

Ciimo namazinin vacib olmasi iigiin vaxtin daxil olmasi, bes vo ya yeddi
naforin toplagsmasi, onlardan birinin imam olmasi sortdir. Homg¢inin namazin
diizgiin sayilmasi ii¢lin namaz com halda qilinmali, namazdan 6ncs iki xiitbs
oxunmali, yaxinligda toskil olunan digor climo namazi ilo aradaki mosafa bir
forsoxdon — togriban, 5-6 km-don az olmamalidir (Sohid Sani 2016, 1/239-
248).

Miisolmanlarin icmasina asason, Ciimo namazi 6zliiyiinds vacib olan
namazdir, bu fikra heg kos garst ¢ixmayib, Qurani-Korim, eloco do Peygombor
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vo mosum imamlarin hadis vo rovayetlori do buna dolalot edir. Qarsida
onlardan bozilorini geyd edocoyik.

Miizakirs mévzusunun Ciima namazinin sohihliyinde imamin varlig sorti
oldugunu nozoro alaraq, onun hansi sortlori 6ziindo ehtiva etmoli olduguna
nazar salaq. Sis foqihlori giindolik namazlarda camaata imamliq edon soxsin
sartlorinin Ciima namazi imaminda da mévcudlugunu labiid hesab ediblor.
Ollamo Hilli “ot-Tozkira™ kitabinda Climo namazi imaminin sortlorini belo
sadalayir: hoddi-biilug yasinda, aqil, kisi, azad, odalatli, on iki Imam siosi,
halalzads vo saglam bodono malik olmalidir (kor, ciizam vo s. bu kimi
xastaliyi olmamalidir) (©1lama Hilli 1993, 1/21-26). Bu xiisusiyyatlari 6ziinds
comloyon goxsin Ciimo namazinda camaata imamliq etmosi, iki xiitbo
sOyloyorok namaz qildirmasi icazolidir.

4. Ciimds namazinin hokmii

Bu namazla bagl osas ixtilaf vo miizakiro mévzusu imamin vo ya onun
toyin etdiyi soxsin istiraki ilo baghdir. Bazi figh alimlori Ciimo namazinda
Imamin ya 6ziiniin, ya soxson toyin etdiyi xiisusi soxsin, bozilori do xiisusi
deyil, imumon onun naibi hesab olunan goxsin imamliginin sort oldugunu
qeyd etmislor. Bu yanasmalara osasen, fagihlor Imamin geybds oldugu dévrdo
cimo namazinin qilinmasina dair haram, vacibi-toxyiri vo vacibi-eyni Kimi
forgli hokmlor vermislor.

Imamiyyo mozhobindo Imamin giinahdan mosumluguna vo odalatli
olmasina etiqad baslondiyins gors, faqihlor imamin hazir oldugu dévrds onun
togkil etdiyi climo namazinin geydsiz-sortsiz vacib olduguna hékm verilmis-
lor. Sohid Saninin s6zlorine asason, bu barads onlarin arasinda ixtilaf yoxdur
(Seyid ©hmaod Rovzati, 11/124) vo icma vardir (Sohid Sani 2005, 1/173).

Ixtilaf imamin qaib oldugu dévrlo baghdir. Imamim geybds oldugu ilk
dovrlordo alimlor arasinda Ciimo namazinin toskil edilmosinin haram
olduguna dair nozor méveud idi. Seyid Xoyinin “Urvatiil-viisqa kitabinin
sorhi” asarindoki sdzlorino asason, III-VI asr alimleri arasinda moshur hokm
Ciimo namazinin vacibi-eyni olmadigina dair idi. O, s6zlorino Ciimo nama-
zinin qilinmasinin diizgiin olmadig1 barado Seyx Tusinin, Ollams Hillinin vo
Sohid ©vvalin s6zlorini dalil gostarir, Sohid Sanini iso har hansi bir sorti inkar
edon vo namazin vacibi-eyni oldugunu sdyloyen ilk alim kimi togdim edir,
“al-Madarik”in miisllifinin do bu hokmds onu izladiyini yazir. Seyid Xoyinin
sorhindon onun 6z rayinin is9 vacibi-toxyiri oldugu anlasilir (Seyx Miirtoza
Biirucerdi 2009, X1/14).

Hor iic hokmo ilk dslil olaraq “sl-Cumus” surssinin 9-11-ci ayslori
gostorilir. “Ey iman gatiranlor! Ciima giinii namaza cagwrildiginiz zaman
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Allahi zikr etmaya talasin va alis-verisi buraxin. Bilsaniz, bu sizin iiciin na
qadar xeyirlidir!” (Quran “Cumus”, 9).

Ayads digor giinlordon forqli olaraq ciimo giinii qilinan namaz xiisusi
geyd olunur, “tolosin” kolmaosi iso bunun vacibliyino dolalot edir. Buradaki
vaciblik climo gilinii namazin togkil edildiyi vo cagirisin saslondiyi toqdirlo
sortlonib: “Ciima giinii namaza cagirddiginiz zaman...”. Eloco do “Onlar bir
alis-veris, yaxud bir aylonca gordiiklori zaman sani ayaq iista qoyub ona
tarof cumdular” ayosinin toskil olunmus Ciimo namazii tork etmoyin
moazammat olundugu aydindir. Demak, tolosmayin vacibliyi Ciims namazinin
toskili liclin ¢agirisa baghdir. Seyid Xoyi yazir: ““Allahi zikr etmaya talasin”
sOziindoki magsad isa tofsir alimlorinin geyd etdiyine asasan, climo giiniindoki
xiitbadir. Belo ki, namaza tolosmoyin vacib olmasi ayonin moqsadi sayila
bilmoz. Namaza gecikmayin, Imama sonuncu riikatdo yetismoyin heg bir iska-
11 yoxdur... “De: “Allah dargahinda olan savab ayloncadan da, ticaratdan da
xeyirlidir” s6zii do bu isin boyonilon oldugunu gostorir, 6ziindo axiroat cozasi
ilo tohdid monasini ehtiva etmir”. O, bu ayenin vacibi-eyni hokmiino dalil
olmasini da zaif nazar hesab edir (Seyx Miirtaza Biirucerdi 2009, X1/15-16).

Ziiraronin Imam Baqirden noql etdiyi “Allah insanlara ciimadan-ciimaya
35 namazi vacib buyurmusdur. Onlardan birini isa camaatla (com halda)
qimagt amr etmigdir. Bu, Ciima namazidir. Dogquz nafori bu namazdan azad
etmigdir: azyash, qoca, macnun, miisafir, kola, qadin, xasta, kor va iki forsox-
don uzaqda olan soxs” (Hiurr Amili 2012, VI/645) vo Mohommod ibn
Miislimlo ©bu Basirin imam Bagqirdan ravayet etdiklori “Kim ardicil olaraq
ti¢ ciima namazim heg¢ bir sabab olmadan tork etsa, Allah onun gqalbini
mohiirlayar” (Hirr Amili 2012, VI1/645) kimi sohih hadislora iso hor bir
dostonin 6ziinomoxsus izahlart movcuddur. Qarsida onlara nozor salacagiq.

Haram olduguna dair hokm

Imami qeybds oldugu va fagihlorin iimumi naibliyi zamanindan etibaron
ilk dovrlordo alimlor arasinda Ciimo namazinin haram olduguna dair fikir
hakim idi.

Bu hokmii Seyid Miirtoza (v.1044) “or-Rasail” kitabinin “sl-Masailul-
moyyafariqiyyat” bolimiinds (Sorif Miirtoza 1985, 1/272), “Sallar” logabi ilo
moshur olan Seyx Homzo ibn Obdiiloziz Deylomi (v.1056-c1 il) “al-
Maoarasimul-aloviyys fil-ohkamin-nobaviyya”, Fozl ibn Hason Tabarsi (v.1153)
“Mocmoul-boyan fi tofsiril-Quran”, Ibn ®bu Homzo Tusi (v.1184) “al-
Vosilotu ila neylil-faziloh”, Ibn Ziihro Holobi (v.1189) “ol-Giinys” vo Ibn idris
Hilli (v.1201) “as-Sorair”, eloco do Ollamo Hilli (v.1325) “Miintohol-matlob”
vo “Tozkiratiil-fiigoha” kitablarinda qeyd etmislor. Onlarin royino asason, adil
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imam vo ya onun Xxiisusi olaraq toyin etdiyi soxs sorti 6donmadiyina goro,
Imam qaib oldugu dévrds Ciimo namazi vacib deyildir vo qilina bilmaz. “ol-
Morasimiil-aloviyys fil-ohkamin-naboviyye” adli kitabinin “Ciime namazi”
boliimiinds Seyx Homzs ibn Obdiilaziz Deylomi (Sallar) yazir: “Ciima namazi
Imamm 6ziiniin vo ya onun yerina olan soxsin istiraki, aralarinda imamin
oldugu bes vo daha artiq soxsin toplagmasi ilo vacib olur” (Seyx Sollar 1993,
77). Kitabin digor boliimiinds iso Clime namazinin faqihlar torsfinden qilina
bilinmayacayini qeyd edir: “Mozhab alimlori camaata bayram vo istisqa
(yag1s tolobi) namazina imamliq edib qildira bilerler, ancaq clime namazlarini,
xeyr (qildira bilmazlar)” (Seyx Sallar 1993, 264).

Onun miiasiri olan Seyid Miirtoza da homin fikirdo olub (Sllamo Hilli
2012, 11I/238). “Rosail” kitabinda Ciimo namazi ilo bagl suala cavabinda
yazir: “Climo namazi heg bir artirma olmadan iki riikotdir. Yalniz adil imamla
vo ya adil imamin toyin etdiyi soxslo qilinar. ©gor bu olmazsa, dord riikot
z6hr namazini qilacaqsan” (Sorif Miirtoza 1985, 1/ 272 (304)).

Bozi alimlorin royino osason, birbasa sdylomoso do, sozlorindon anlasil-
digina goro, Seyid Miirtozanin ustadi olan Seyx Miifidin ifadslorindon do eyni
fikirdo oldugu anlasihir. Oziiniin “ol-irsad” kitabinda mosum Imama xas
xiisusiyyatlori vo onun istirakinin zoruri oldugu moaqamlart qeyd ederken bir
vozifosinin do insanlar1 Ciimo namazina toplamaq oldugunu vurgulayir:
“Imamin dolillorinden biri do saglam aglin hokmiino osasen, bosoriyyotin
mosum, kamil... climolor vo bayramlarda insanlar1 bir araya toplayan bir
rohbaro mohtac olmasidir” (Seyx Miifid 2008, 11/342).

Ibn Idris Hilli “as-Sarair” kitabinda yazir: “Imamin vo ya onun bu namaz
iiclin toyin etdiyi soxsin istiraki Ciimo namazinin bas tutmasi tigiin sortdir.
Monim royim budur vo oshabimiz arasinda bu barado ixtilaf yoxdur... Kim
ikirtikotlik (ciima) namazi dordriiketlik namazin (z6hriin) ovoz etdiyini
soyloyersa, onun bu iddias1 dolilo mohtacdir” (Ibn idris Hilli 1990, 1/303).

Ollamo Hilli do 6ziiniin iki kitabinda mosalo barads royini ortaya qoyur.
“Miintohal-matlob™ kitabinda Ciimo namazinin vacib hokmiindo sayilmasi
ticiin adil imamin varligini sort hesab edir vo adalsti mosumluq olaraq tofsir
edir. “Climonin sohih olmasinda adil imamin 6ziiniin vo ya onun izn verdiyi
imamin olmasi sortdir. Bizim nozerimizda adil — mosum Imamdir”. Homginin
orada sio alimlorinin bu maesalodo icma etdiklorini do vurgulayir (Sllame
Hilli, 2008, V/334). Kitabinin basqa bir yerinde Imamin gaib oldugu taqdirda,
Ciimo namazi qilmagin icazoli olub-olmadig1 barads sual qoyur ve sualina
belo cavab verir: “Seyx Tusi “sl-Xilaf’da bunun icazsli olmadigini bildirir.
Bu, homginin Seyid Miirtozanin, Ibn Idrisin vo Sollarin se¢imidir. Monim
nazorimds do bu, giiclii roydir. Sort hasil olmadigina goro zohrii qilmaq vacib
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olur” (Sllams Hilli 2008, V/460). “Tozkiratiil-fligoha” kitabinda iso baxisini
bir az daha aydin ifado edorok yazir: “Icmaya osason, Peygombor camaata
imamliq etmok {i¢iin imam toyin edirdi, homg¢inin ondan sonra xalifslor do
imam toyin etdiklori kimi, qazi do toyin edirdilor. Belo ki, imamin icazasi
olmadan bir soxsin 6ziinii qazi elan etmosi diizglin sayilmadig kimi, 6ziinii
Ciims namazma imam toyin etmok do dogru olmaz” (Sllame Hilli 2008,
1V/19).

Ollamo Hillinin bu soézlorindon Ciimo namazinin qilinmasinin gadagan
oldugu anlagilir. O, 6ziiniin “Nihayatiil-ehkam” kitabinda Ciimo namazinin bu
hokmiino dair genis bohs ag¢ir vo onun icazali oldugu yoniindo roy bildirir.
Qarsidaki boliimdos buna toxunacagiq.

Seyx Tusi “ol-Xilaf” kitabinda fikirlorini belo ifado edir: “Ciimonin togkil
olunmasinin gartlorinden biri do imam vo ya onun amri ils toyin olunan qazi,
omir vo bu kimi goxsdir. Onun toyinati ilo qilinmadiqda, namaz sohih deyildir.
Bu fikri Ovzai vo ©bu Hanifs da séylomisdir” (Seyx Tusi, 1987, 1/626).

Sonra da Ciimo namazinin imamsiz vo ya onun toyin etdiyi soxs olmadan
qilinmasinin icazali sayilmasina dolilin olmadigmni bildirir (Seyx Tusi, 1987,
1/626).

Sonradan Seyx Tusinin 6z royini doyigerok, Climo namazimin icazoli
oldugu yoniinds fikir bildirdiyini qarsida qeyd edacayik.

Imamm qeybds oldugu dévrdo Ciimo namazinmn qilinmasinin haram
olmas1 hokmiinds bir ne¢o rovayato istinad edilir. Onlardan biri Mohommad
ibn Miislimin imam Sadigden naql etdiyi rovayetdir: “fmam Sadigdan ciima
namazi haqda sorusdum. Dedi: “Imamla qilindigda iki riikatdir. Imamsiz,
hatta camaatla da qilinsa, zohr magaminda dord riikatdir” (Hiirr Amili 2012,
V1/656-657).

Orabco moatnde “imam” kolmosinin miioyyonlik artikli olan “slif-lam”la
golmasi onun mosum imam oldugunu gdéstorir, homginin “hotta camaatla da
qulinsa” sdziinden da bu anlagilir.

Bu hokmo digor istinad iso Imam Oli ibn Hiiseyn Soccadin ciimo vo
bayram giinlori ilo bagli duasindaki sdzloridir: “flahi, bu magam Sanin
xalifalorin va canisinlarina, coza hokmlarini tatbiq etmaya ixtiyar verdiyin ali
doracada olan amanatdarlarina moxsusdur” (Imam Soccadin dualar1 2001,
232).

Imamiyys mazhobindo hodd cozalarnin totbigine dair selahiyyatin, eloca
do ilahi xolifo vo canisinlorin mohz ohli-beyt imamlarinda olduguna etiqad
baslondiyino gors, bu duadan ciimo vo bayram namazlarinin mohz onlar
torafindon qilinmali olduguna hokm edilmisdir.
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Vacibi-eyni olduguna dair hokm

“Vacibi-eyni” — miioyyon edilmis, alternativi olmayan vacib ilahi
gostarigdir, hamin vacibi avazlayacak he¢ bir hokm yoxdur. Bu ciir vaciba
misal olaraq giindalik namazlari, Ramazan aymin orucunu gostormok olar
(Seyx Miizoffor 2006, 1/67).

Imamin geybindon sonra ilk osr alimlorindon farqli olaraq, orta osr
Imamiyyo alimlori arasinda moshur roy ciimo namazinin vacibi-eyni vo ya
vacibi-toxyiri olmasi ilo baglidir. Foqihlorin Ciimo namazi ilo bagh bu ciir
rayo sahib olmasina o dovrlorde on iki imam sislorinin qiidrot tapmalarinin,
Sofavi dovlstinin qurulmasinin bdyiik tasirinin oldugunu qeyd etmak lazimdir.
Vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri hokmiinii veron alimlorin boyilik oksariyyati
mohz homin dovrlordo, yaxud homin dovlstin orazisinds yasamaislar.

XVI asrodok alimlor arasinda iistiinliik toskil edon rayi Imamin geybda
oldugu dovrdo Ciimo namazinin qilinmasinin vacib olmamasina dair idi
(Mohammaoad Hason Qadiri 1989, 106). Mahommod Hoason Qadiri bu fikra
qars1 ¢ixan vo vacibi-eyni hokmiinii ilk veran soxsin Sohid Sani kimi moghur
olan Zeynaddin ibn Nuroddin Amili (v.1558) oldugunu, “Sahibiil-Madarik”
logobi ilo taninan Mohommad ibn ©li Amilinin do onun bu fotvasina etimad
edorok eyni hokmii verdiyini yazir (Mohommod Hoson Qadiri 1989, 106).
Sohid Sani bu royini sonradan doyismis vo namazin vacibi-toxyiri oldugu
fikrini bildirmisdir. Qarsidaki boahsdo buna toxunacagiq. Hor bir halda, ilk
vacibi-eyni hokmii onun adi ilo baghdir.

Miihoqqiq Sebzavari iss dziiniin “Zoxiratiil-moad fi sorhil-irsad” eserindo
Seyx Soduqun (v.923-991) “ol-Mugni”doki, Seyx Imadoddin Tobarsinin
(v.1153) “Nohciil-iirfan ila hidaystil-iman”, ©bul-Foth Karacukinin (v.1058)
“Tohzibiil-miistorsidin™ kitablarinda, birbasa olmasa da, ciimo namazinin
vacibi-eyni oldugu fikrini irali siirdiiklorinin anlagildigini vurgulamisdir
(Miihoaqqiq Sabzavari, 1/2, 566).

“Sahibiil-Hodaiq” kimi moshur olan Yusif Bohraninin nozori do Ciimo
namazinin vacibi-eyni oldugu yoniinds idi. Onun 26 cildlik “Hodaiqun-
nazira” kitabmmin 9-cu cildi, demok olar ki, biitiinlikklo Ciimo namazinin
vacibi-eyni oldugunun isbatina hosr edilib (Seyx Yusif Bohrani 1993,
1X/346).

Seyid Sohristani Feyz Kasaninin “os-Sihabus-saqib” osorino yazdigi
olavada Imamin geybdos oldugu dévrde Ciimo namazinin vacibi-eyni olduguna
dair hokm verdiyi anlasilan vo ya birbasa vacibi-eyni hokmiinii veran
alimlorin bir qisminin — toqribon, 48 alimin adini toqdim edir. Onlardan
bozilorini burada geyd edok: ©bul-Foth Koracuki “Tohzibiil-miistorsidin”do;
Imadoddin Tobari “Nohciil-iirfan”da; Seyx Saduq “ol-Foqih”da; Sohid Sani
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“Viicubul-cumua” riasalosinds; Seyid Mohommod ibn Oli “ol-Madarik”ds;
Ollamo Maclisi “Bihar”’da; Yusif ibn ©hmod Bohrani “Hodaiq”dos, eloco do
Abdullah Tusteri, Hiirr Amili, Seyid Cofor Xunsari, Seyid Hiiseyn Qazvini,
Mohammad Tahir Sirazi Qummi, Obdiilozim Astarabadi vo digorlori (Feyz
Kasani (Seyid Sohristaninin alavasi), 1981,105).

Bu alimlordon bir gismi Ciimo namazinin imamin qaibliyi dovriinds
vacibi-eyni olduguna dair miistoqil kitablar qolomo almislar. Onlardan Fazil
Mbohammad Bagqir Sizovari, Feyz Kasani, Seyid Mshommad ibn Cofor vo
Mohommod Sbdiilfattah Tonkabunin adlarin1 qeyd etmok olar.

Miihaqqiq Sobzovaridon nogl edildiyine asason, Ciimo namazinin vacibi-
eyni hokmiiniin ds iki qisim oldugu qeyd edilir. Bunlardan biri sortlori 6ziindo
comloyon foqihin mévcudlugu toqdirindo, digori iso miitloq monada, heg bir
sarto baglanmadan vacibi-eyni olmasidir. Oziiniin “Risalotun fi salatil-cumus”
kitabinda Seyx Miifidin “ol-Osraf” vo “Muqnio” osorlorindoki sézlorine
osason do miisllifin Ciima namazinin miitloq sokilde vacibi-eyni hokmiindo
oldugunu diistindiiytinii bildirir (Dr. ©li Rza Feyz 2007, 11/152).

Seyx Oradoabili Seyx Miifidin climo namazinin miitloq sokilds vacibi-eyni
olduguna dair belo bir roy vermosinin askar ciirot vo siicaot tolob etdiyini,
ondan sonra kimsanin bels bir hokm vermadiyini qeyd edir (Dr. Oli Rza Feyz
2007, 11/153).

Seyx Orbobili 6z royini isa bels ifads edir: “Ays vo hadislore diqqot etdikdo
he¢ bir sortin geyd edilmadiyi, Ciimo namazinin vacibi-eyni oldugu anlasilir.
Onun vacibi-toxyiri olduguna dolalot edon va har hansi bir seylo avazlondiyino
dair dalil olmadig: tigiin vacibi-eynidir” (Miigaddes Ordobili 1983, 11/361).

Bu hokmdo dolili olaraq istinad edilon rovayatlors galdikdo, Ziirars imam
Bagqirin belo sOylodiyini noql edir: “Allah insanlara ciimadan ciimaya 35
namazi vacib buyurmusdur. Onlardan birini isa camaatla (com halda)
qimagr amr etmisdir. Bu, ciima namazidir. Doqquz nafari bu namazdan azad
etmigdir: azyash, qoca, macnun, miisafir, kola, qadin, xasta, kor va iki
forsaxdan uzaqda olan soxs” (Hirr Amili 2012, VI/645).

Mohommad ibn Miislim vo ©bu Basir Imam Sadigin belo sdyladiyini naql
edirlor: “Uca Allah har yeddi giinda 35 namazi vacib etmigdir. Onlardan biri
doa xasta, kéla, miisafir, qadin va azyaslhidan savayr har bir miisalmana vacib
olan namazdir” (Hiirr Amili 2012, VI/645).

Bu hadisdo giindalik digor namazlarla birlikdo Ciimo namazi da vacib
hokmiindo geyd edilir. Bes noforin istisna olunmasi iso bunun giindslik
namazlardan olmadigini, mohz Ciimo namazi oldugunu gostarir.

Rovayostlordon zahiron Ciimo namazinin vacibi-eyni oldugu anlagilir.
Onun bu hékmiinii inkar edon faqihlor burada Imamin hazir vo ya qaib
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oldugunun vurgulanmadigini, imamin sort sayildigi anlasilan  digor
rovayatlorlo com edilmali oldugu fikrindadirlor.

Vacibi-taxyiri olduguna dair hokm

“Vacibi-toxyiri” — iki vo ya daha artiq alternativdon birini se¢gmok imkani
olan vacib ilahi gostorisdir. Bu hokmiin icra edilmasi {i¢ilin bir neg¢o alternativ
variant toqdim edilir. Figh elminds “vacibi-toxyiri’nin hokmii beladir:
“Vacibi-toxyiri hokmii yerino yetirilmosindo baorabari vo ya oavazi olan amallo
baglidir, burada moxsusi bir tolob yoxdur. Talob olunan ikisi arasinda se¢im
edorok birini yerino yetirmokdir. Masolon, Ramazan aymin orucunu
bilorokdon pozmaga gore koffars olaraq altmis gilin oruc tutmaq vacibdir.
Koffars orucu tutmayib onu bir qul azad etmok vo ya yetmis yoxsulu
yedirtmoklo do ovoz etmok olar” (Seyx Miizoffor 2006, 1/67).

Bir qisim Orta osr imamiyyo alimlorinin royi, xiisusilo son osrlorin vo
miiasir dovriin foqihlori arasinda moshur roy Ciimo namazi ilo z6hr namazi
arasinda se¢im etmoklo bu namazin vacibi-toxyiri olduguna dairdir.

Vacibi-toxyiri hokmii ¢argivasindos do iki nazor mdvcuddur. Bunlardan
biri 6ziindo ictihad sortlorini comloyon imamin varlig1 sortino baglanir, digori
is9 climo namazinin imumoan vacibi-toxyiri olmasidir ki, ictihad sortlorini
0ziindo comloyon imam sort olaraq goriilmiir (Dr. ©li Rza Feyz 2007, 11/150).

Aralarinda Miihaqqiq Karokinin va Sohid Saninin do oldugu bazi fagihler bu
secimda climo namazinin daha ¢ox {istiinliiyo, bazilori iso miitloq tistiinlitys malik
oldugunu geyd ediblor. Vacibi-toxyiri hokmiinii syloyanlorin he¢ biri z6hriin
iistlin vo ya eyni soviyyado olduguna hokm vermomislor. Bu hokm Seyx Tusidon
sonra sio foqihlori arasinda moghur roydir (Tonkabuni, 2012, 19).

ovvaldo geyd etdiyimiz kimi, Seyx Tusi (v.1067) sonradan royini
doyismisdir. Onun “al-Ciimoal” (Seyx Tusi 1986, 81) kitabinda, hamginin “al-
Xilat’daki (Seyx Tusi, 1/233) sozlorindon Climo namazinin qeyb ddvriindo
haram olduguna dair royi basa diisiiliirdli, bu namazin qilinmasmin sshih
olmadig1 yoniindo fikra sahib idi. Oziiniin “on-Nihays” kitabinin “Ciimo
namaz1” béliimiinde yazir: “Imamim geybdo oldugu dévrdo mdminlorin bir
zaror (tohliiko) hiss etmadiklori togdirde toplasib, iki xiitbs ilo ciimo namazi
qilmasinin eybi yoxdur. Ogor xiitbo sdylomok imkanlari olmasa, camaat
namazi qilmalar1 icazolidir. Ancaq bu zaman dord riiketlik namaz qilacaqglar”
(Seyx Tusi 1980, 107).

Homin kitabin “Yaxsiliga dovot” foslindo iso deyir: “Haqq ohli olan
fogihlorin hor bir namaz ii¢iin, eloco do climo vo bayram namazlar iigilin
camaati toplaylb imamliq etmasi, iki xiitbo sdylomasi icazolidir” (Seyx Tusi
1980, 302).
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Homginin goriinon odur ki, Ollamo Hilli (v.1325) do 06z royini
doyismisdir. “Miintohal-motlob” vo “Tozkiratiil-fligoha™ kitablarinda bunun
haram oldugu yoniinds ray bildirsa do, “Nihayaiil-ohkam” kitabinda imamin
qaib oldugu dovrds fogihin Ciimo namazi qilmasinin icazsli oldugunu bildirir,
climo imaminin sortlorini miifassal qeyd edir. O vo Miihaqqiq Hilli bir figh
kitab1 ¢or¢ivosindo Ciimo namazina dair genis fosil ayiran ilk fogihlordondir.
Ollamo Hilli yazir: “Imamin qaib oldugu dévrde, giiclii nozors osason,
mominlarin faqihlari bunu (Clime namazini) qila bilarlor. Dalil ise Ziiraranin
noql etdiyi hodislordir... imam Baqir Obdiilmoliko dedi: “Allahin vacib
buyurdugu namazi qilmasa, sanin kimi bir saxs halak olar”. Dedim.: “Bas man
neca edim?” Dedi: “Camaatla qilin”. Magsadi ciima namazi idi”. Oshabimiz-
dan bir dostosi sortlorin aradan getdiyi li¢iin bu namazin qilinmasinin qadagan
oldugunu sdylomislor. Imam Sadiq vo Imam Bagirin Ziirars vo Obdiilmaliko
bu namazi qilmaga icazo vermasi Climo namazinin qilinmasi ti¢lin imumi ica-
za sayila bilor” (©llame Hilli 1990, 11/14).

Homginin “Miixtolofus-sio” kitabinda bu royos {istiinliik verdiyini goriiriik.
0, Seyx Tusinin sozlorini qeyd etdikden sonra Ibn Idrisin buna qars1 ¢ixdigim
geyd edir, ardinca iso “(Hoqigoto) daha yaxin olan nozor onun icazali
olmasidir”, — deyir (Sllams Hilli 2012, 11/238).

Horgcond ©Ollamo Hilli “Miintohol-matlob” kitabinda “Seyx Tusi “ol-
Xilaf’da bunun icazali olmadigin1 bildirirdi. “Bu, ham¢inin Seyid Miirtozanin,
Ibn Idrisin vo Sallarm sec¢imidir. Monim nozorimda do bu, giiclii roydir. Sort
hasil olmadigina goro zShrii qilmaq vacib olur” (Sllams Hilli 2008, V/460)
sozlori ilo onun haramliina dair royini agiq boyan etmisdi.

“Tozkiratiil-fligoha” kitabindaki “Peygombor camaata imamliq etmok
liclin imam toyin edirdi, hom¢inin ondan sonra xolifolor do imam toyin
etdiklori kimi, qazi do toyin edirdilor. Belo ki, imamin icazasi olmadan bir
soxsin Oziinl gazi elan etmosi diizglin olmadig kimi, 6ziinii Climo namazina
imam toyin etmok do dogru olmaz” (Sllame Hilli 2008, IV/19) sozlorini
“Nihayatiil-ohkam”da da qgeyd edir, lakin “Imam Sadiq vo Imam Bagqirin
Ziirars vo 9bdiilmelike bu namazi qilmaga icazs vermasi climo namazinin
qilinmasi {i¢lin timumi icazo sayila bilor” (Ollamo Hilli 1990, 11/14) sozii ilo
homin icazs va toyinatin artiq ger¢oklosdiyini vurgulamis olur.

Seyx Obu Soalah Halabi (v.1055) “sl-Kafi” kitabinda yazir: “Ciimo namazi
yalniz dinin imami vo ya onun toyin etdiyi soxs olduqda, bu ikisi ol¢catmaz
olduqda iso camaata imamliq xiisusiyyeotlorino sahib soxs torofindon icra
edilir” (Obu Soalah Hoalobi 1996, 151).

Miihaqqiq Hilli kimi moshur olan Nocmoddin Cofor ibn Hoasonin “ol-
Motobor’ds (Mithaqqiq Hilli 1986, 11/306) vo Sohid ©vval kimi taninan
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Somsaddin Mohommaod ibn Makki Amilinin do “0z-Zikra”dak1 (Sohid ©Ovval
1998, IV/104) gonaatlori clima namazinin icazali oldugu yoniindadir.

Sohid ©vval (v.1384) “od-Durus”da yazir: “Imam vo ya naibi sorti ilo
z6hr namazinin ovozino Ciimo namazinin qilinmast vacibdir. Imamin qaib
oldugu dovrdos iso tohliikodon amanda olduqda foqihlor climo iigiin (camaati)
toplayirlar vo bu, zohriin ovozino kifayst edir” (Mshommod Amili 1992,
I/186; Mohommad Amili 2004, 1/146).

Homginin Seyx ©Oli ibn Hiiseyn Korokinin do (v.1534) royi Ciimo
namazinin vacibi-toxyiri olduguna dair olub. “ar-Rasail” kitabinda bunun an
giiclii nozor oldugunu geyd edir (Seyx Koraki 1989, 1/146).

Sohid Sani (v.1558) “Liim’stud-Dimosqiyye” kitabina yazdigi sorhde
Ciimo namazinda Imam vo ya onun toyin etdiyi naib sortini sorh edorkon
naiblori xiisusi vo timumi qruplara boliir, fotva sortlorini 6zlinds comlayan
foqihin bu haqqga sahib oldugunu bildirir. Yazir: “Ciinki (imumi naib olan)
fogihlor do Imamin bu sbziino asasen, onun torafindon toyin olunmuslar:
“Bizim hadislarimizi sizo rovayat (izah) edon saxslora tabe olun” (Sohid Sani
2016, 1/172).

Seyx Kasifiil-Gita (v.1812) 6ziiniin “Kosifiil-gita” kitabinda movzu ilo
bagli genis bohs agaraq, vacibi-eyniys dair toqdim edilon dalillari miizakirayo
goyur va sonda 6ziinilin goldiyi gonaati belo ifados edir: “On giiclii nozor va son
natico vacibi-toxyiri hokmiinii segmokdir. Bununla oshabimizdan naql edilon
rovayotlordoki oksor dolillori holl etmok miimkiindiir” (Seyx Kasiful-Gita
2009, 111/251).

“Sahibiil-covahir” kimi moshur olan Seyx Mohommod Hoson Nocofi
(v.1850) “Covabhirtil-kolam™ kitabinda hom haram, hom do vacibi-eyni hokmii
veranlorin dolillorini togdim edir, onlardak: iradlar1 geyd edir, imamin qaib
oldugu dévrde Ciima namazinin vacibi-toxyiri oldugu yoniinde fikir bildirir
(Seyx Nocofi 2007, XI/259).

Seyid Xoyi movzunu daha genis tohlil edorok Ciimo namazinin vacibi-
eyni olmasi hokmiiniin sleyhino bir neg¢o irad bildirir. Onlar xiilaso olaraq
bels togdim etmok miimkiindiir:

1. Ogor Ciimo namazi vacibi-eyni olsaydi, bu, aydin vo askar olardi,
barasindo he¢ bir ixtilaf yaranmazdi. Giindolik namazlar, Ramazan aymin
orucu kimi ibadatlor buna bariz niimunadir. Halbuki ilk dovrlorde Ibn Idris va
Sollar kimi alimlor bu namazin qilinmasinin, imumiyyastlo, haram olduguna
dair hokm vermislor.

2. Imamlarn, xiisuson do Imam Sadigin ashabinin niimunslorinde Ciima
namazini qildiglarina dair he¢ bir fakt yoxdur. Halbuki bu namazin vacibliyi
ilo bagl rovayatlorin oksoriyysti mohz onlar torafindon noql olunur. ©gor
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Ciimo namaz1 eyni ils vacib olsaydi, onlar bunu neca qilmazdilar?! Ziirarodon
noql edilon rovayetdo deyilir: “fmam Sadiq biza ciimo namazina ela tagviq etdi
ki, man onun hamin namazi qilacagini zonn etdim. Dedim: “Sabah (ciima
namazint qilmagq tigiin) yamniza galokmi?”. Dedi: “Xeyr, magsadim bunun
sizin nazarinizda bela olmasidir” (Hiirr Amili 1994, VII/309).

3. Bes vo ya doqquz naforin 6hdasindon climo namazinin gotiiriildiiyiine,
eloco do iki forsox mosafonin sort olmasina dair hadis vo xobarlor bunun
vacibi-eyni olmadigini gdstorir. ©gor bu namaz hor koso eyni ilo vacib
olsaydi, ciimo giinlino tosadiif edon Fitr vo Qurban bayrami giinlorinds
bayram namazlarinin qilinmasi ilo 6hdodon diismozdi (Seyx Miirtoza
Biirucerdi 2009, X1/22-25).

Mohommoad Cavad Mugniyo mosoalo ilo bagl royini belo ifado edir:
“Hogigat budur ki, ciimo namazi Imam qaib oldugu dovrds zdhrlo ciimo
namazi arasinda se¢im etmoklo vacibi-toxyiridir. Dalil olaraq Imam Sadiqin
Ciimo namaz ilo baglh bu soziino istinad edir: “Yeddi nafor toplandigda va
(zarar goracaklarindan) heg¢ bir qorxulari olmadigda, onlardan biri imamlig
edar”. Onun soziindon anlagilan budur ki, mosum imam torsfindon toyin
edilmoyon bir soxs onlara imamliq edor. Xiisuson do imamlarin bu is ti¢lin bir
kosi toyin etdiyino dair onlardan bizo he¢ bir xobor nogql olunmayib”
(Mohommaod Cavad Mugniyo 2005, 1/275).

Natico

Imamiyyo sio foqihlorinin royino osasen, insanlarin istirakinmn vacib
oldugu Ciimo namazi mosum soxsin togkil etdiyi namazidir. Climo namazini
belo bir soxs qildirsa, orada istirak etmok do vacibi-eynidir. Mohommad
peygombor 0zii bu namazi qilmis, eloco do Oli ibn Obu Talib 6z xalifaliyi
dovriindo climo namazi qildirmis, bolgolordo bu namazin qilinmasi tigiin
imam vo qazilor toyin etmisdir. Mosum soxsin varligi togdirinde Ciimo
namazimin eynilo vacib olduguna ke¢mis vo miiasir foqihlorin heg biri xilaf
cixmamis, masalo ilo bagli icma etmisglor.

Mosum imamin qaib oldugu doévrdo homin namazin hokmii ilo bagh
alimlor arasinda forgli roylor mévecud olmusdur. ilk osr fagihlorin rayi, Ciima
namazinin qilinmasinin, asason, haram vo ya icazsli oldugu yoéniindo idi. Bu
namazi qilmaq sslahiyystinin imamin vo ya onun xiisusi naibinds oldugunu
geyd edon alimlor bir kosin Oziinii bu mogama toyin etmosinin dogru
olmayacagi qonaotindo idilor. Homin dovriin Sollar, Seorif Miirtoza, ©bu
Ziihra, Seyx Tusi, ©llama Hilli kimi mashur alimlori onun haramligina dair
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hokm vermiglor. Seyx Tusi vo Ollamo Hilli sonradan roylorini doyisorok,
fogihin bu namazi qildira bilacayini sdylomislor.

Faqihlorin bdyiik oksariyyatinin masals ilo baglh nazarlari isa bu namazin
vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri olmasi yoniindadir. X-XIII oasr alimlori
arasinda movzu ilo bagl belo hokmo rast golinso do, asason, XVI osrdon
etibarin bu yanagsma genis viisot alaraq gilinlimiizodok davam etmokdadir.
Vacib-eyni hékmiin verilmosindo homin dévrlords Imamiyys mozhaobinin
siyasi cohoatdon todricon qiidrat tapmasi vo Sofovi dévlotinin qurulmasi asas
rol oynamigdir.

Cime namazinin vacibi-eyni vo ya vacibi-toxyiri olmasi hdékmiinii
miidafio edonlor mévzu ils baglh ohatali fikirlor seslondirmis, bu istigamatdo
miistaqil kitablar qolomo almuslar. Ilkin dévrlordon vacibi-eyni hdkmiinii
veron alimlar arasinda Seyx Miifid, Zeynoddin ibn Nuraddin Amili, Mohom-
mod ibn Oli Amili, Yusif Bohrani, Feyz Kasani, Obul-Foth Koracuki,
Imamoddin Tobori, Bllama Maclisi, Hiirr Amili va s. alimlorin adlarmni geyd
etmok miimkiindiir.

Ciimo namaz1 ilo z6hr namazi arasinda se¢im etma ixtiyarina riisxot veran
vacibi-toxyiri hokmii Seyx ©Obu Solah Hoalobinin, Seyx Tusinin, Sohid
Ovvalin, ©llamo Hillinin, $shid Saninin, Mithaqqiq Hillinin, Seyx ©li ibn
Hiiseyn Korokinin, Seyx Kasiful-Gitanin, Seyx Mohommod Hoson Nocafinin
va s. alimlorin, elaca do oksor miiasir alimlarin rayidir.
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_ Xunan Azamoznanoe
MOJOXEHUSA IATHUYHOU MOJIUTBBI B OTCYTCTBUE
HUMAMA COT'JIACHO UMAMUIMCKOMY MA3XABY

PE3IOME

OnHMM W3 BaXHBIX aKTOB TIOKJIIOHCHHS B WCJIaME SIBIISCTCS TATHUIHAS
MonuTBa. [1o MHEHUIO IIMUTCKUX (ParuxoB, MATHUYHBIE MOJIUTBHI, B KOTOPBIX
BXHO MacCOBOE MPHUCYTCTBUE JIOJCH, - 3TO MOJHTBBI, OpPraHU30BaHHBIC
O€3TpEIIHbIM YeIOBEKOM — IIPOPOKOM HIJIM UMaMoM. Hu oMH U3 MpONLIBIX U
HACTOSAMUX ()arMXOB HE BBICTYIAJ MPOTHUB 3TOTO PEIICHUS, W BCE €IUHO-
TJIACHO COTJIAIIATINCH C ATUM.

Y4eHbIMU BBICKA3bIBAJIUCh Pa3Hble MHEHHUS OTHOCUTENIBHO IMPOBEIEHUS
3TOW MOJHUTBBI B OTCYTCTBUM MMama. [l0 MHEHUIO TaKWX BETUKUX (DarmxoB
nepBbIX BekoB, kak Camnap, N6u Unapuc, [Hlapuda Mypraza, llleiixa Tycu u
Amrama XWIUTH, COBEpIICHHE MATHHYHOW MOJMTBEI [0€3 MMama] CUUTaIoch
3aMpeTHHIM (XapaMoMm).

MHeHue MoAaBIAIoNIero OOIbIIMHCTBA (ParuX0B UMaMUiiK OBUIO TaKOBO,
YTO ATa MOJUTBA MOXKET OBITh «00s3aTeNlbHA U eArHa» (BapKuO anb-aliHN)
WIN «o0s3aTenbHa, HO MO BBIOOPY» (BamkuO anb-taxpuiin). Hekortopsie
nmamuiickue yuensle X-XIIl BekoB mocTaHOBWIM, YTO MATHUYHBIE MOJIUTBBI
«00s13aTeNbHBI U €IUHBD (BapKUO anb-aifHM), U 3Ta TOYKA 3pPEHHS MpeoOd-
nagana u cpenu (paruxoB XIV-XVII Bekos. IlocTeneHHbIN MOIUTHYCCKUN
MoJABEM HMMaMHUKCKOro Ma3xaba u co3manme TrocynapctBa Cedeumon
CBHITPaJM KJIIOYEBYIO POJb B yTBepkIeHuu storo peuenus. Llleiix Mydun,
3aiinagnua ubH Hypenmun Amwmnmm, Myxamman uobn Amu Amumm, FOcud
baxpanu, ®aiiz Kamanm, AOyn-®arx Kapamkyku, Mmam an-/lun anb-
Tabapu, Annama Memknuc u Xypp AMHUIN ObUIA CPeld YUEHBIX, BBIHECIIUX
TaKoe k€ MOCTaHOBJICHHUE.

Hekortopeie ¢daruxu cpeaHuX BEKOB W 0ojiee MO3AHET0 MEpHoAa, B TOM
gucne llleiix Tycn6 Amrama Xwummm, Ileitx A0y Camax Xamabu, [laxung
Canu, Myxammen uboH Anu Amwmm, Myxakkuk Xwumm, [lleiix Anm ubH
Xycentn Kapaku, letix Kammdyn-I'mta u Ileiix Myxamman Xacan
Hamxadu, koTOophie MOCTAHOBUIIM, YTO MSATHUYHAS MOJIMTBA JOIMYCTHMA BO
BpeMs OTCYTCTBUS WMaMa, MPUHSIM pEIIEHHe O TOM, YTO MOJIUTBA
«00s13aTeNbHA, HO MO BHIOOPY» (BaKUO anb-TaxpHiin), KOTOPOE MO3BOJIUIIO
BBIOMPATh MEKAY MATHUYHOHN U TIOITYAEHHOW MOJIMTBOM.

Knrouesvie cnosa: namuuunas moaumea, UMam, Omcymcmeue umama
(eeribam), 3anpemHo (xapam), o0OsA3amenvHA U eOUHa (8adxcub anrb-auHu),
obs3amenvbHa, HO No 8blOOPY (8a0dCUD anb-Mmaxpuliu).
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THE RULING OF THE FRIDAY PRAYER (SALAT AL-JUMU’AH)
ACCORDING TO TWELVER SHIA, IN THE ABSENCE OF IMAM

ABSTRACT

One of the wajib (obligatory) acts of worship in Islam is the Salat al-
Jumu’ah (Friday prayer). According to Shia jurists, Friday prayer, in which
participation of people is essential, is a prayer that organized by an infallible
person — a prophet or an imam. Making a consensus on this ruling, none of the
past and present jurists opposed it.

In general, the ruling of this salat during the occultation period of the
infallible Imam is disputable amongst scholars of Imamiyya Shia. Great jurists of
the formative period, such as Sallar, Ibn Idris, Sharif Murtaza, Shaykh Tusi, and
Allamah Hilli considered the Friday prayer as haram (forbidden).

The vast majority of Imamiyya jurists, however, are of the opinion that
this prayer is individual obligation (wajib al-ayni) or optional obligation
(wajib al-takhyiri). During the 10-13th centuries there were some Imamiyya
jurists who regarded Friday prayer to be individual obligation, but it was a
common view especially among the 14-17" century jurists. Gradual political
lifting of the Imamiyya sect and foundation of Safavid dynasty during that
period have played a key role in this decision. Shaykh Mufid, Zaynaddin bin
Nureddin Amili, Muhammad bin Ali Amili, Yusif Bahrani, Fayz Kashani,
Abul-Fath Karadjuki, Imamaddin al-Tabari, Allamah Majlisi and Hurr Amili
are from the scholars who considered this prayer individual obligation.

Several old jurists, such as Shaykh Tusi, Allamah Hilli, and also Shaykh
Abu Salah Halabi, who changed their opinion saying that Friday prayer is
permitted in the absence of the Imam, as well as other middle and later period
jurists including Shahid Sani, Muhammad bin Ali Amili, Muhaqgiq Hilli,
Shaykh Ali bin Hussein Karaki, Shaykh Kashif al-Ghita and Shaykh
Muhammad Hasan Najafi decreed that Friday prayer is optional obligation,
which allowed to choose between Friday and midday prayers.

Keywords: friday prayer, the occultation of Imam al-Mahdi, haram,
individual obligation (wajib al-ayni) or optional obligation (wajib al-takhyiri)

Capa tovsiya etdi: f.f.d. O.S.Niyazov
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ABSTRACT

Ismail Hakki Bursevi is a sheihk of Celvetiye sect, a poet and author who
gave works on religious subjects. He had lived between 1653 and 1725. This
study focuses on the relationship between the life and work of Ismail Hakki
and the period that he had lived. This study is in scanning model. The
information is taken from historical researches and works written about Ismail
Hakki. Ismail Hakki’s works in literature and religion fields have been the
subject of various research studies. This study however will covered-within
the period Ismail Hakki lived. Ismail Hakki actually is from Istanbul, but
since he worked in Bursa for a long time, He was known as Bursevi. He
received lessons from Osman Fazli Efendi, and learned the methodology of
the Celvetian sect. After the death of Osman Fazli, he undertook and held the
post of sheikh of the Celvetian sects. The period when Ismail Hakki lived was
when the Ottoman Turkish State had entered to a period of stagnation and the
beginning of decline. The confusion in this period of time has affected both
society and religious institutions. Deterioration started in the madrasahs where
education and training activities were carried out and dervish lodges used by
the sects for spiritual development and progress. Various schools of thought
had intellectual conflicts on issues that did not concern the general public.
Ismail Hakki was found in places where there were many scholars and
scientists in Istanbul and Bursa. It is stated in sources that his works are over
one hundred and twenty. He emphasized the development of religious
institutions and the informing of the society during the stagnation and decline
period.

Keywords: Ismail Hakki Bursevi, Celvetiye, Ottoman Period of
Stagnation and Decline
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Introduction

Celveti sheikh, mufessir, poet Ismail Hakki was born in Aydos, which is
within the borders of Bulgaria today, in 1653. He has used the pen name of
Bursevi since he lived in Bursa for a long time, used Uskiidari for his
residence in Uskiidar for a time and used Celveti for his affiliation of
Celvetiyye sect. He became famous with his Bursevi pen name, uses the
following expressions in his research. “Bursa Court Records show that the
“Bursevi” pen name is not used for Ismail Hakki. It can be easily guessed that
this was given in the last century, -possibly to distinguish it from similar
names in other cities-. Besides, we do not have solid information that Ismail
Hakki used such a statement for him." In this study, the life of Ismail Hakki,
his period and studies will be emphasized. During the preparation of this
study, a literature review was conducted. Both the studies on Ismail Hakki
and his works and the literature on history were scanned. This study is in
scanning model. The fact that it contains historical information in such studies
makes the control difficult. In this context, information from different sources
was examined.

General Information about the Life of Ismail Hakki

Ismail Hakki's family is from Istanbul and his father, Mustafa Efendi,
who has lived in Aksaray district, moved to Aydos when their house was
affected by a fire outbreak in Istanbul (Ayni 1945, 12). While his father was
still in Istanbul, he had a close relationship with Osman Fazli Efendi, the
caliph of Celveti sheikh Zakirzade Abdullah Efendi. This spirit of Mustafa
Efendi has had a great impact on Ismail Hakki's upbringing (Yilmaz 1984,
240, 241). From a young age, he took lessons from various teachers in
different cities. He has attended the courses of Osman Fazli Efendi from
Atpazart for a while. Osman Fazli also has taught Ismail Hakki about the rules
and conventions of Celveti sect. He studied the apparent and western sciences
there too (Naml1 2001, 39).

After his education, of Ismail Hakki started the act of showing the true
path action - that started in 1675 and lasted until his death - which has covered
a period of fifty years in his life. In this process, Ismail Hakki carried out four
different services together; as a teacher, guardian, murshid and as an author
(Yildiz 1976, 109). Ismail Hakki started his activities in Skopje in 1675 at the
request of the sheikh. He stayed in Skopje for up to six years. In 1681, he
came to Kopriilii with the designation of his sheikh, and from there he came to
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his third designation place, Ustursica in Rumelia in 1682 and served there
until 1685 (Ayni 1945, 15-20). Ismail Hakki was appointed to Bursa in 1685
upon the death of Osman Fazli's caliph Sunullah Efendi in there (Yurtsever
2000, 8).

In that period of time, Bursa was a city with plenty of scholars and
sheikhs. It has required to take courage to work there always. Although the
Turks came to Anatolia before, their systematic settlements started in the time
of the Great Seljuk Empire. Bursa has joined to the Turkish territory during
the Ottoman Empire. Since then, it has been an important center in terms of
education and science. Following the conquest of Bursa, Orhan Gazi started
the development activities quickly and had added vitality to the city's
scientific and cultural life by adding two madrasas to the many socio-cultural
institutions he had founded. He had the first madrasah built in Hisar and the
other next to Orhan Mosque (Hizl1 1998, 15). Scientists, thinkers and sheikhs
came to Bursa from other cities of Anatolia, Central Asia, India, Balkans,
Egypt, etc. places where Turks lived and served. Bursa was one of the leading
centers among the Ottoman cities in terms of the convenience of economic
activities such as manufacturing and trade. Due to being an important trade
center between east and west, there were always foreign traders in Bursa
besides domestic traders. Also, the number of people dealing with different
crafts was not low (Karatas 2006, 54-87).

By following the advice of his sheikh, Ismail Hakki had gone to Bursa.
He had started preaching in the mosques in there. By collecting the lessons he
had taught at Bursa mosques, he began to write the Quran commentary called
“Ruhu'l Beyan”. Apart from this, he had written other works in various fields
too (Namli 2001, 103). On the one hand, he had continued to serve as the
caliph of the Celveti sect and on the other hand he had gone to Istanbul for a
certain period of time to visit his sheikh. Atpazarli Osman Fazli was exiled to
Magosa in July 1690 by grand vizier Kopriilii Mustafa Pasha. A few months
after the exile, Ismail Hakki is invited by Fazli to come to Famagusta. The
reason for this invitation was that Fazli’s handing over the sheikhdom of the
Celvetian Order to him. He had returned to Bursa approximately five months
after his departure to Famagusta (Bursevi 2000, 29). With the sign of his
master, he had taken over as a new sheikh of the Celveti sect shortly after his
return. With this development, Bursevi had speeded up the expanding of his
sect (Sogtit 2007, 8).

Celveti sect was founded by Aziz Mahmud Hudayi and had started to
develop in a very short time. Especially in the 18th century, it had entered into
a very rapid development process in Istanbul, Bursa, Balikesir, Edirne and the
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Balkans. As a result of this development, sect had increased its influence
considerably (Unal 2012, 91). Celvetiyye had risen during the time of Uftade
and lived its summit period with Hiidayl. While Aziz Mahmud Hiidayi was
alive, he had up to hundreds of thousands of disciples, including tens of
thousands in Istanbul. In Bursa, which is the second center of Celvetiyye, the
sect had continued its reputation for centuries both through the grandchildren
of Uftade and the sheikhs like Ismail Hakki. Celvetiyye is not very common
except Anatolia and Rumelia (Unal 2012, 91-104).

It has seen that, in addition to the works of Ismail Hakki’s preaching and
sect duties, with the call of Sultan Mustafa the I1. he had joined to the second
Austrian expedition for moral support duty in 1696, and to third Austrian
expedition, in 1698 with the same duty (Bursevi 2015, 15). Ismail Hakki had
gone on pilgrimage twice in 1700 and 1712. During these travels he had
stayed for a while in Damascus and Cairo. When he had returned to Istanbul,
he had given sermons in Uskiidar Ahmediye Mosque for a while and went to
Tekirdag in 1714 and had been busy by spreading his sect for three years.
Ismail Hakki, who returned to Bursa from Tekirdag again, in the same year in
1717, he went to Damascus to visit the tomb of Muhyiddin Arabi, whom he
expressed great respect in his works. He stayed here for three years, during
this time he had exchanged ideas with scientists (Ayni 1945, 70-75).

Ismail Hakki had returned to his homeland, which he longed for, in 1720
and stayed in Uskiidar for three years and settled in Bursa for the last time in
1723. He has spent some money and the last two years of his life for the
mosque and its outbuildings - still open for worship. Ismail Hakki was busy
with writing his works until his death and died in 1725 (Muslu1994, 14).

The Period of Ismail Hakki

While considering the Ottoman Empire society where Ismail Hakki has
lived, it can be seen that Turks had deep-rooted institutions and management
analyzes ranging from Central Asia to the Seljuks and to the Ottomans. Until
19" century, Ottoman had an understanding of a state which protected its
subjects against to the state, communities and other individuals with its
administrative, political, social and economic power, stability and traditional
and institutionalized ecclesiastical and customary law. Ottoman also had put
production, consumption, distribution into order with the same perspective of
a state (Kodaman 2007, 1-24). Until 17th century, Europeans tried to prevent
Turks from coming to Anatolia and from the Balkans to Europe, but they had
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been unsuccessful in this period. However, after this century, Turks became
defensive due to losing land and declining against the West. The 17th century
is a period in which riots caused by various reasons all over the world had
experienced intensely. The Ottoman Empire had started to lose its former
power and lose land in this period. This bad situation, which the state had
fallen into, unavoidably affected the people and institutions negatively (Basol-
Diizbakar 2009, 1-14).

Ismail Hakki had lived in a period (1653-1725) when the Ottoman Empire
had entered a period of decline with the Treaty of Karlofcha. During his time,
five sultans had changed the reign (Uzungarsili 1988, 588-589). These five
sultans were Mehmet IV (1648-1687), Solomon Il (1687-1691), Ahmed II
(1691-1695), Mustafa Il (1695-1703) and Ahmed Il (1703-1730)
respectively. The period of Mehmed IV had passed with the contention of the
validated sultans and the guidance of the grand viziers. During this period, the
state had been at war in Crete and Dalmatia. During these turmoil, the
Venetian Navy had surrounded the Dardanelles. The economic structure of
the state has deteriorated considerably and had caused the value of the coin to
decrease. With the effect of all these, whether in the capital or in Anatolia,
many revolts had started (Uzungarsili 1988, 240). Before and after the 2nd
Vienna Defeat, all-round wars deteriorate the internal state of the state in all
respects, the people were crushed under extraordinary taxes, many villages
were emptied, the military and ammunition supply for the war became
impossible, and the rebellion of the Christian subject in Rumelia increased.
attempts, the presence of some uprisings on the sides of Baghdad and Basra
formed the basis of the Karlof¢a Treaty (Ozcan 2001, 504-507). It is accepted
that the Ottoman Empire entered a period of decline, as there was a large-
scale loss of land.

Looking at the religious and general thought events of the 17th century,
some events come to the fore. The Kadizddel movement, influenced by the
ideas of Ibn Taymiyya and Birgivi, who belongs to his school; described some
customs and practices that emerged after the Prophet's period as bidids and
strongly rejected them. The discussions between Kadizdde Mehmed Efendi
and the well-known 17th century Halveti sheikh Abdiilmecid Sivasi, which
started at an intellectual level, paved the way for developments that would
affect the main institutions of the state in addition to social and religious life
(Cavusoglu 2011, 100-102). The topics addressed in the mosque sermon
chairs and meetings were not directly related to the life of the individual,
some of them were related to the past events.
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During this period, the clergy began to discuss a number of issues that
had little or no scientific value, so they accused each other and felt grudge.
According to Coshkun, the discussions between the Century and the Classical
Period and the Modernists, Ottoman away from the society. XVII century has
created the intellectual and scientific content of the culture of uppers..
Therefore, scientific satisfaction and intellectual level, scientific and literary
studies, which were shaped in accordance with the classification of figh, could
not be updated in practical concerns and became stagnant (Coskun, 2013).
These discussions were mostly in Istanbul and its surroundings and very
rarely found in other cities. Just like the fact that such movements have
generally occurred in depressed social and political conditions in the history,
the Kadizadeliler movement has also been confused by the Ottoman Empire
in the 17th century, weaknesses in the central administration, increasing
economic disorders, constant wars with Europe and Iran and loss of land,
intense population movements and had the opportunity to be born and
developed in an environment of instability, such as riots (Cavusoglu 2011,
100-102). Religions have contributed significantly to the education and
development of humanity. Divine religions have taken their basic principles
and teachings from written sources, that is, scriptures, and offered a new
perspective to humanity (Sanver, Saritung, Erakkus, Mustafayev 2017, 86).
For example, Islam has set norms for the happiness of individuals and
communities; They have teachings that will lead people to moral life. There
are many verses in the Quran that will make people think. There have been
developments in the history of Islam, from business life to military, scientific
research, and thought life, and it has been the subject of educational
institutions. However, at that time, many sciences were started to be
liquidated in madrasahs, and some of them were seen as bigotry.

During this period, many Sufi men were sent into exile due to their
conversation and guidance. However, many false sheikhs and dervishes were
misleading the emerging people (Ayni 1945, 7). For this reason, in the works
of Ismail Hakki Bursevi, especially in Ruhul Beyan, there are advice and
objections to both statesmen and howl and the false sheikhs (Akge 2008, 13).
As in many areas, the state paused and entered the decline period caused
negativities both in madrasahs and lodgings. Despite the efforts of Ismail
Hakki and others, there was no desired development in the institutions. Ismail
Hakki wrote informative works on religious issues. He has produced literary
works in both prose and poetry style. It has become an integral element of
many of his works on religious and mystical grounds (Yurtsever 2001, 107).
Among Scholars and Sheikhs during the Ottman period, Ismail Hakki Bursevi
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is known for the abundance of his works. Considering his lost works, it can be
said that the works were around 120 works. (http://teis.yesevi.edu.tr/) Ismail
Hakki is composer. He composed some works of his own and Aziz Mahmud
Hidayi (Yurtsever 2001, 107). On the other hand, he continued his education
activities and guidance.

Conclusion:

Ismail Hakki lived in the Ottoman Empire between 1653 and 1725. To
distinguish it from other people with the same name, "Bursevi" was put in
front of its name. He has taken lessons from many people from a young age.
One of the people who had the most impact on it was Atpazarli Osman Fazli
Efendi. Ismail Hakki is a member of the Celvetiye sect. Before the death of
Osman Fazli Efendi, he left the leadership of celvetiye sect to Ismail Hakki.
Ismail Hakki worked in Balkan cities, Istanbul, Bursa and Tekirdag. He also
visited Cyprus, the Middle East and Egypt. He preached and shared
information with other intellectuals. The period he lived was the period of
stagnation and decline of the Ottoman State. Many problems have arisen in
the functioning of the state and social structure. In this period of confusion, a
movement (Kadizadeli) which tied every problem away from religion and saw
many practices, and a group (Sivasis) emerged in the 17th century, Issues
were not directly related to individual and community life. Belief systems as a
system of thought, offerssense of worship. There may be various school
approaches within the belief systems. There are propositions about the
individual itself and his relationship with other entities. It has a system that
covers human-god, human-human, human-environmental relations. Members
try to fulfill the teachings of their belief systems with their free will. There
may be various school approaches within beliefs systems. When the general
social system is good, the institutions are functioning appropriately. However
relations between institutions also deteriorate during the times of great
depression. Some institutions including those who belong to a religious
school, may want to influence on other institutions and administration. Ismail
Hakki instead of being directly involved in conflicts among the statement, He
preferred to convey right knowledge to the public in this period. The literary
aspect of the Ismail Hakki was strong, he was interested in music and he had
compositions. He preached and produced many written works. Thus, he
continued his guidance activities
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Ohmad Géokhan Oztiirk

ISMAIL HAQQI BURSOVININ HOYATI
VO YASADIGI DOVRO BAXIS

XULASO

Ismail Haqq1 Bursovi dini mévzularda ¢oxlu asorlor golomo almis sair vo
Calvatiyya torigatinin seyxidir. O, 1653-1725-ci illori ohato edon bir dovrdo
yasamigdir. Todqigat Ismail Haqqi Bursovinin hoyat vo yaradiciigi ilo
yasadigr dovr arasindaki olagoni arasdirir. Todqigatda sorgu modelindon
istifado edilmisdir. Molumatlar, tarixi arasdirmalar vo Ismail Haqqinin hoyat
va yaradicilig1 haqqinda yazilmis asorlordon oldo edilmisdir. Ismail Haqqinin
adobiyyat vo din haqqinda goeloma aldig1 osorlor miixtalif elmi todgiqatlarin
movzusu olmusdur. Todgigat Ismail Haqqmin yasadigi illori ohato edir. Ismail
Haqq1 oslon Istanbuldan olmusdur. Lakin uzun illor Bursada yasadig: {iciin
Bursovi olaraq adlandirilmigdir. O, Osman Fozli ofondidon dors almis, ondan
Calvatiyys torigetinin qaydalarint dyronmisdir. Osman Fozlinin vofatindan
sonra Colvatiyyo torigetinin seyxi vozifosini iizorino gotiirmiisdiir. Ismail
Haqgqinin yasadigi illordo Osmanli dovloti artiq durgunluq dovriino godom
qoymus va tonozziliin baslangicinda idi. O dovrdo yasanan igtisaslar hom
comiyyato hom do dini qurumlara 6z monfi tasirini gostormisdir. Tolim-todris
foaliyyetlorinin hoyata kecirildiyi madrasalor vo torigatlorin dini mogsadlor
ticlin istifado etdiyi tokkolor tonozziil etmoyo baslamigdi. Biitiin ictimaiyyati
maraqlandirmayan movzularda forqli falsofi moktoblorin niimayandslori
arasinda fikir ayriliglar1 bas verirdi. Ismail Haqq1 Istanbul vo Bursada bir ¢ox
miitofokkir vo elm adamlarinin toplagdig: yerlorde olmusdur. Monbalor onun
yiiz iyirmidon artiq osor qolomo aldigimi gostorir. Ismail Haqq tenozziil
dovrinds dini qurumlarin inkisafinda vo comiyyatin maariflondirilmasindo
mithiim rol oynamisdir.

Acar sozlar: Ismail Haqqi1 Bursavi, Calvatiyya, Osmanli tonazziil dovrii
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Axmeo I'ekxan O3mypk
B3I'JIs11 HA )KU3Hb U 3ITOXY NCMANJIA XAKKbBI BYPCABU
PE3IOME

HNemann Xakksl bypcaBu — 1MOST, HanmMCaBIIMM MHOXKECTBO IIPOU3BE-
JEHUI Ha pEeNUruo3Hble TeMbl M Ieix Tapukara [xamsatusa. OH Xuil B
nepuoj, oxmaTeiBatonui 1653-1725 roasl. B craTtbe wucciemyercs: CBS3b
MEXIy JKU3HBIO U TBOpuecTBOM Mcmawmna Xakkel bypcaBu u ero snoxoi. B
CTaThe HUCMOJb3yeTcsd Mojenb omnpoca. WHpopmanus monydeHa U3 HCTOPHU-
YECKUX HCCIICIOBAaHUM M IIPOMU3BEICHUN O KU3HM MU TBOpYecTBe lcmamna
Xakkbl bypcaBu. Tpyael Mcmanna Xakkbl O JUTEpAType W PEIUTUU CTAIH
TEMOH Ul Pa3jau4HbIX HAy4HBIX MCCleloBaHMi. MccienoBanue oxBaTbIBaeT
roJibl MpoKuBaHus ModTa. Mecmamn Xakkel 0but pogom n3 Crambyma. Jlonroe
BpeMsl OH IpoxuBai B bypce, B cBs3u ¢ ueM ero 3Banu bypcasu. OH yuwniics y
Ocmana ®azmu Ddenau, u3ydwsn mnpaBwia Tapukara JxamnBatus. Ilocre
cmeptu Ocmana Pa3nu OoH ObUT Ha3HayeH IIelxoM TapukaTta J[kanBarus. B
snoxy Mcmanna Xakkel OcMaHCKash UMIEpUsi BCTyIWJIA B 3I0XY 3acCTOS U
HaxoJWIach Ha HA4YaJIbHOM »JTale pacnajga. becnopsaku Toro nepuona
OKa3alli HEraTHBHOE BIMSHHE KaK Ha OOIIECTBO, TaK M Ha PEJIMTHO3HbIC
CTPYKTYphl. Tekkue, UCIoib3yeMble Meipece, I'/ie OCYIIECTBIIAIach yueOHO-
oOpa3zoBaTenpHasi JESITEIbHOCTh, W TAapHKATaMH, Uil PEJIUTHO3HBIX IeNeH,
HaXOQWINCh Ha JTane pacnaza. Mexay NIpencTaBUTEsIMU  Pa3iIudHbIX
¢mnococKUX MIKOJ MPOUCXOIMIN PA3HOTTIACHs Ha TEMBI, HE MHTEPECYIOIe
Bce obOmecTBo. Mcemann Xakkbl moObIBal B MecTax cOOpa MHOIMX MBICIIHU-
Tened u HayuyHbIx aesreneil CramOyna u bypcebl. CornacHO MCTOYHHMKAM OH
ABIIsieTCA aBTOpoM Oojee cra aBanuatv TpyaoB. Mcmamn Xakkel ceirpain
BO)XHYIO POJIb B Pa3BUTHU PEITUTHO3HBIX CTPYKTYP M MPOCBEIICHUH 00IECTBa
B [IEPHOJ] yIaJKa.

Knroueesvie cnosa: Hcemaun Xaxxkovl bBypcasu, [[ocanrsamus, nepuoo
pacnada Ocmauckou umnepuu

Capa tovsiya etdi: i.f.d., dos. N.G.Abuzarov
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“Din arasdirmalar1” jurnalinin
nasr qaydalari

Azorbaycan Ilahiyyat Institutunun (All) “Din arasdirmalar” jurnali
Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi-
nin (AAK) elmi jurnallar qarsisinda qoydugu toloblora vo beynolxalq
standartlara uygun sakildo ilds iki dofs nosr olunur. Jurnalin redaksiya heyati-
nin iizvlori Azorbaycanla yanasi, Tiirkiys, Rusiya, Iran vo Isvecro kimi
Olkolordo foaliyyot gostoron niifuzlu alimlordir. Moqalolora verilon roydo
roygilorin anonimliyi qorunur. Olkamizds va xarici 6lkolordo foaliyyat gosto-
ron bir ¢ox alimin ilahiyyat, folsofo, psixologiya, sosiologiya vo digor elm
sahalarina dair moqalalori ¢ap olunur.

“Din aragdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalar1 asagidakilardir:

1. Elmi macmuays tagdim edilon mogalolor AAK-1n vo All-nin dévri elmi
nasrlorin garsisinda qoydugu talablara cavab vermoalidir.

2. Elmi macmuodaki maqalslor daha avval nosra toqdim edilmomis yeni
osorlor olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalinde moqalonin adindan sonra miisllifin
adi, islodiyi miiossise va elektron poct tinvani gostorilmalidir.

4. Xiilaso vo agar sozlor, on azi, 3 (ii¢) dildo (moqalonin yazildig: dil, rus
vo ingilis dillorinds) verilmolidir. Xiilasolorin hocmi 200-250 sézdon ibarat
olmalidir. Hor bir xiilasado mogqalonin vo miisllifin adi tam gostorilmalidir.
Xiilaso vo agar sOzlor moqalonin yazildig1 dilde girisdon ovval, digor xarici
dillords iso adobiyyat siyahisindan sonra yerlosdirilmalidir.

5.Mogqalonin miixtolif dillordoki xiilasalori bir-birinin eyni olmali va
maqgalonin mozmununa uygun golmolidir. Miisllifin galdiyi elmi natico, isin
yeniliyi, chomiyyati vo s. xililasods yi1gcam sokildo geyd olunmalidir.

6.Mogqalonin motni “A4” formatinda, “Times New Roman” 12 sriftls,
yuxaridan vo asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm mosafo, 1 intervalla, 1
(bir) niisxada (hamginin elektron formasi kompakt diskds) olmalidir.

7.“Din arasdirmalar1” jurnali Azorbaycan, tiirk, rus, ingilis vo orob
dillorinds hazirlanmis elmi moqalslori gabul edir.

8. Moqalo elmi doracasi olan soxsin royi ilo birgo miislliflorin 6zlori
torofindon redaksiyaya (Azorbaycan Ilahiyyat Institutu, Azorbaycan, Baki
soh., AZ1141, ©hmoad Comil, 41A) togdim edilmolidir. ©lyazma miislliflor
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torofindon miitloq imzalanmali vo onun redaksiyaya toqdimedilms tarixi
gostorilmolidir.

9.Mogqalonin elektron niisxasi redaksiyanin asagidaki pocgt iinvanina
gondarilmoalidir: jurnal@ait.edu.az

10. Movzu ilo bagli elmi monbolors istinadlar vacibdir. Maqalado
istinadlar gostarildiyi yerdon sonra, moterizs i¢orisindo miisllifin soyadi, nogr
ili va sohifonin némrasi ardicil verilmolidir. Mas.: (Bilinyadov 2007, 17-21).

Ogor bir misllifin eyni ildo ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, bu
halda (Biinyadov 2007 (1), 31-36) va ya (Biinyadov 2007 (2), 42-55) kimi geyd
olunur. Mogqalonin sonunda odobiyyat siyahisinda soyadi, adi vo nogsr ili
gostarildikdon sonra, mdtarizs igarisinds bir va ya iki raqamlori geyd edilir. Mas.:
(Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) vo ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

11. Moqalade on sonda odobiyyat siyahist verilmolidir. ©dobiyyat
siyahisinda gostorilon hor bir istinad hagqinda molumat beynolxalq elmi-
todgiqat iisuluna vo AAK-in toloblorine uygun olaraq, bu formatda
verilmolidir: miisllifin soyadi vo ad1; nosr ili (il); kitab; moqalo; simpozium va
digorlorinin tam adi (ogor varsa, torciimo edonin adi vo soyadi); nosr yeri;
nosriyyatin adi.

12. Moaqalslards son 5-10 ilin elmi moqalslorine, monoqrafiyalarina vo
digor etibarli manbolors do miiraciot olunmalidir.

13. Mogqalonin timumi hocmi 6-15 sohifodon ibarat olmalidir.

14. Elmi aragdirmalarin yazilma iisullarina uygun, beynoalxalq standartlara
cavab veron moqalalords giris, natico vo an azi, 2 (iki) yarimbagliq olmalidir.

15. Miisllif mogalonin keyfiyyotino, gostorilon faktlarin hoqiqiliyine vo
digor molumatlara gora cavabdehlik dasiyir.

16. Hor bir moqalodo UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar
gostorilmalidir.

“Din arasdirmalart” jurnali 2020-ci ildon AAK torafindon falsofo va
psixologiya tizra elmi maqalalorin darc olunmasi tovsiya edilon dévri elmi
nasrlorin siyahisina daxil edilib.
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Publication guidelines for the Journal of Religious Studies

The Journal of Religious Studies is published biannually in accordance
with the requirements of the Higher Attestation Commission under the
President of the Republic of Azerbaijan for academic journals as well as
international standards in this field. The editorial board consists of local as
well as international academics from different countries such as Turkey,
Russia, Iran and Switzerland. Peer reviewers’ anonymity is protected. The
journal publishes articles on religion, philosophy, psychology, sociology and
other fields written by both local and international scholars.

Publication guidelines for the journal are as follows:

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication
rules of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute
of Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The abstract and keywords should be written beneath the author’s
name at least in three languages (English, Russian and the language of the
article). The word count for summaries is 200-250. Abstracts should display
titles of articles and author names fully. Abstract and keywords should
precede the introduction. Translations of abstracts should follow the reference
list.

5. Abstracts written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article.

6. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm.

7. Articles can be written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian as
well as Arabic and should have one hard copy (electronic forms on CD).

8. The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of
Theology, Azerbaijan, Baku, AZ1141, Ahmad Jamil 41A). The author should
write the submission date and sign the paper before submission.
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9. Articles should be sent to jurnal@ait.edu.az.

10. Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Bunyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the
citations will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov
2007 (2), 42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname,
name and year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1),
31-36) or Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

11. Reference list should be written at the end of the article. It should be
arranged in accordance with Higher Attestaion Comission requirements:
Author's surname and name; publication year; book; article; full name of the
symposium or other events (name and surname of the translator); publishing
house; publisher’s name should be indicated.

12. Articles should refer to scientific articles, monographs and other
reliable sources of the last 5-10 years.

13. The total volume of the article should be 6-15 pages.

14. Articles should include introductions, conclusions and at least two
chapters.

15. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

16. UOT and PACS numbers should be included.

As of 2020, the Journal of Religious Studies was included in the list of
recommended philosophy and psychology publications approved by the
Higher Attestation Commission under the President of the Republic of
Azerbaijan.
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IIpaBuia nyGuKanuu B sKypHase

“Peaurnosenueckue uccaenopanua” AUT

B cootBercTBUM C TpeGoBaHUSAMH, MpeabsBIseMbIMU Briciiell arrecta-
nuonHoit kommccueit (BAK) mpu Ilpesunente Asepbaitmkanckoit Pecmy6-
JUKA K HAy4yHBIM XypHaJIaM, M MEXIYHapOJHBIMU CTaHAApTaMH, >KypHal
«PenurunoBenueckue ucciaenoBaHus» A3epOaliPKaHCKOTO MHCTHTYTa TEOJO-
run (AUT) Beixoaut aBa pasza B rofl. YneHamu pelaklMy KypHaia sBISIOTCS
BIIMSTEIbHBIE YueHble, paboTarole B yueOHBIX 3aBelleHUsX A3zepOaiikana,
Typuun, Poccum, Wpanma wn IlIBelimapum. B peneHsusx Ha CTaTbio
COXpaHseTCs aHOHMMHOCTb PELEH3EeHTOB. B >xypHane myOnMKyIOTCS CTaTbH
MHOTHX y4YeHbIX A3zepOaiipkaHa W 3apyOeXHBIX CTpaH B cdepe TeoJIOTHH,
¢bunocodpum, MCUXOIOTUH, COITUOJIOTUH U IPYTUX HAYIHBIX cepax.

Cratpu, mpeacTaBlieHHbIE A NMyONMKanuu B KypHaine «Penurmnosnsie
UCCIIEIOBaHMS JOJKHBIL:

1. CootBercTBOBaTh TpeOoBaHusM, npeabsBiasieMbiM BAK u AUT k

NEPUOANYCCKUM HAYYHBIM HU3JJaHUSAM.

2. bbITh HOBBIMH, HE TIPEACTABICHHBIMU pPaHee I MyOINKaLnu.

3. B Hauaine npeacTaBieHHON pabOThI 32 HA3BaHUEM CTaThbU YKa3bIBACTCS
UMs aBTOpa, €ro (ee) MeCTO padoThI U aapec IEKTPOHHON MOYTHI.

4.Pe3toMe U KIIOYEBBIE CJIOBA MPENOCTABIAIOTCS KaKk MUHHUMYM Ha 3
(Tpex) si3pIKax (S3bIK, HA KOTOPOM HAIMCaHA CTaThsl, PyCCKUM U aHTIMHCKUM
sa3bIK).  KommdectBo cimoB B pestome: 200-250. B kaxmom pesrome
YKa3bIBa€TCsl Ha3BaHUE CTATbU U UMs aBTOpa. Pe3toMe U KiIroueBbIE CI0BA HA
A3bIKe, HAa KOTOPOM HAalMCaHa CTaThs, YKA3bIBAIOTCS [0 BBEICHHS, a Ha
JPYTUX SI3bIKaX — MOCJE CIIUCKA JTUTEPATYPHI.

5. PestoMe k craThe Ha pa3iIMYHBIX S3BIKAX JOJDKHBI 10 CMBICIY U
CTPYKTYype IMOJIHOCTbIO COOTBETCTBOBATh IpYr Apyry. B pestome B kpaTkoit
(dbopMe npenocTaBiseTcsl HAyYHOE 3aKII0YeHHe, K KOTOPOMY MpUIIeN aBTop,
HOBHU3HA U MPAKTUYECKasi 3HAYMMOCTb pabOThI U T.A.

6. Dopmat TekcTa cTath «A4y, pazMep mpudrta «12», oTCTyI cBepXy U
cHU3Y 2 cM, cieBa 3 cM, crpaBa | c¢M, MEXCTpOYHBIH MHTEpBal 1, wpudTt
«Times NewRomany» B oxHOM 3K3eMILIspe (TakKe B 3JCKTPOHHOM BHJIE Ha
KOMIIaKT-/IHCKE).

7.Kypnan «PenurnoBequeckue HMCCIEIOBaHUSA» MPUHUMAET CTaTbe Ha
azepOailKaHCKOM, TypPEeIIKOM, aHTJIMHCKOM, PYCCKOM M apaOCKOM SI3bIKaX.

8. CraTbsl MpenoCTaBISICTCA B pPENAKIHMIO JKypHaja CaMUM aBTOPOM
BMECTE C OT3BIBOM JIMIIA, MMEIOLIETO YUEHYIO CTeneHb (A3zepOailKaHCKHiA
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MHCTUTYT TeoJoruu, Azepbaiipkan, . baky, AZ1141, yn. Axmena Jxamumns
41A). Pykonuce craTbu B 00513aTEIBHOM MOPSIIKE MOANUCHIBAETCSI aBTOPOM,
TaK)K€ yKa3blBaeTCs JaTa PEACTABIEHUS CTaTbU B PENAKIIMIO.

9. DNEKTPOHHBIN IK3EMIUIAP CTaThH HEOOXOIUMO MPHUCIATh HA 3JIEKTPOH-
HyI0 o4ty jurnal@ait.edu.az.

10. BaxHO yKka3aTh CCHUIKM Ha HAaydHbIE MCTOYHHKHU 1O TeMe. B craTtbe
TIOCJIE CCBUIOK B CKOOKE IOCIIEA0BATENbHO YKa3bIBAIOTCS MHUIMANIBI aBTOPA, TOT
W3JIaHUsI CTAaThH M HOMEp cTpanwuiisl, Hanpumep: (Byrusitos 2007, 17-21).

Ecin y omgHOro m TOro e aBTOpa €CTh JABa WJIM HECKOJBKO CTAaTEH,
Hame4yaTaHHbIX B OJHOM M TOM JK€ TOJly, B TaKOM CJy4yae yKa3blBaeTcs TaK:
(BynusitoB 2007 (1), 31-36) unu xe (bynusros 2007 (2), 42-55). B koHIe
CTaTbU B CIIUCKE JINTEPATYyphl MOCIE yKa3aHUA HUMEHM, GaMWIUM U Toja
U3aHud, B CKOOKax oTMmeuaercs mudpa 1 wim 2, Hanpumep: (bynusaros 3us
2007/1), 31-36) unu (bynustos 3ust (2007/2, 42-55).

11. B xoHIe cTaThM YKa3bIBa€TCsl CIMCOK JnTepaTypsl. MHpopMarus mo
KQKIOU CCBUIKE B CIIMCKE JMTEPATypsl NPEAOCTABISIETCS B COOTBETCTBHH C
MEXIYHAPOJAHON METOJIOJIOTHEH HAayYHBIX HCCIEIOBAaHUNH U TPeOOBaHUSIMHU
BAK B crnenyromem ¢gopmare: GpamMuinus U UMs aBTOpa; TOf U3IaHUs (TOJ);
KHMIa; CTaThsl; MOJHOE Ha3BaHUE CUMIIO3UyMa U APYIruX (IIpH HAIUYUU, UMS
U (aMHIIHS IEPEBOAUMKA); MECTO M3/aHuUs; Ha3BaHUE U3ATeNIbCTBA.

12. B cratbe HEOOXOOUMO JaTh CCBUIKM HAa Hay4yHbIE CTaTbH, MOHO-
rpaduu ¥ Apyrue HaJaeKHbIe HCTOYHUKH MocaeaHnx 5-10 ner.

13. O6muit 06bem crathu: 6-15 cTpaHuil.

14. Ctatbu, COOTBETCTBYIOLIME METOJAM HAlMCaHUs Hay4YHBIX HCCIE0-
BaHUH U OTBEYAIOLIME MEXKIYHAPOIHBIM CTaHJAApTaM, JOJDKHBI BKJIIOYATh
BBEJICHUE, 3aK/IIOUEHUE U KaK MUHUMYM 2 (1Ba) 1013ar0JI0BKA.

15. ABTOp HECET OTBETCTBEHHOCTh 3a KAa4€CTBO CTaTbH, JOCTOBEPHOCTh
(bakToB U APYryr0 HHPOPMALIMIO, YKa3aHHYIO B CTaThe.

16. B xaxxnoi cratse ykaspiBatoTcs naaekcsl UOT u koasl Tuna PACS.

JKypnan «Penucuoseoueckue uccieoosanusy c¢ 2020 cooa sknrouen BAK 6
CNUCOK NepuooudecKux HAay4HvlX uU30auuil, peKoMeHOOBAHHbIX K NYOIuKayuu
Hay4HuIX cmametl 8 obnacmu Guiocopuu u NCUXonr02ul.
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“Din Arastirmalar1” Dergisi Makale Yazim Kurallar

Azorbaycan Ilahiyat Enstitiisii'niin (Ail) “Din Arastirmalar” dergisi
Azorbaycan Cumhurbagkanligi Yaninda Ali Attestasiya Komisyonu nun
(AAK) stireli akademik dergiler igin belirledigi olgiitler dogrultusunda ve
uluslararas1 standartlar uyarinca yilda iki kez yayimlanmaktadir. Derginin
yaymn kurulu iiyeleri Azerbaycan, Tiirkiye, Rusya, Iran ve Isvicre'de galisan
etkili bilim adamlaridir. Makalelere iliskin degerlendirme raporlar1 derginin
hakem kurulu tarafindan yapilmaktadir. Makaleyi degerlendiren hakem
kurulu iiyelerinin isimleri Derginin yayn ilkeleri geregi gizli tutulur. All Din
Arastirmalar1 dergisinde ilahiyat, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve b. alanlarda
yerli vo yabanci akademisyenlerce yazilan makaleler yayinlanmaktadir.

“Din Arastirmalar1” dergisinin makale yazim kurallar1 soyledir:

1. Dergi icin takdim edilen makaleler Azerbaycan Cumhurbagkanligi
Yaninda Ali Attestasiya Komissyonu'nun (AAK) siireli bilimsel yayinlara
iliskin yonergesinde belirtilen dlgiitler ve Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii niin
makale yazim kurallar1 uyarinca hazirlanmasi gerekir.

2. Basim i¢in dergiye takdim edilen akademik ¢alismanin daha once hig
bir dergide yaymlanmamis olmasi gerekir.

3. Makalenin ilk sayfasinda makale adi, yazar adi, ¢alistig1 kurum ve
iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) belirtilmelidir.

4. Makalenin 6zeti ve anahtar kelimeleri (biri makalenin ve 6zetin yazil-
dig1 dil olmakla) en az 3 (ii¢) dilde (makalenin yazildig: dil, Rus ve Ingilizce)
olmalidir. Ozetlerin 200-250 kelime civarinda olmas1 gerekir. Her ii¢ dildeki
0zetde yazarin adi vo soyadi agikca belirtilmelidir. Ayrica, makalenin yazildi
dildeki 6zet ve anahtar kelimeler makalenin giris boliimiinden 6nce, yabanci
dildeki 6zet ve anahtar kelimelere ise makalenin sonunda kaynakg¢adan sonra
yer verilmesi gerekmektedir.

5. Makalenin yabanci dillerdeki ozetleri konu geregi ayni igerikde
olmali, konuya iligskin aragtirmanin 6nemi ve yazarin arastirma sonucu geldigi
sonug ve iddialar ana hatlariyla 6zet kisminda agikca belirtilmelidir.

6. Makale metni “A4” formatinda, “12” 6l¢iitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 sm, soldan 3 sm, sagdan 1 sm araliklarda, 1 sm bosluk birakilarak,
“Times New Roman” yazi karakterinde olmalidir.

7. “Din Arastirmalar” Dergisi Azerbaycan, Tiirk, Rus, Ingiliz ve Arap
dillerinde bilimsel yayin yapmaktadir.

8. Makale akademik karyeri olan bir akademisyenin makaleye iliskin
raporu ile birlikte yazar (yalniz yerli akademisyenler) tarafindan editorliiye
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(Azerbaycan llahiyat Enstitiisii, AZ1141, Ahmed Cemil, 41A, Azerbaycan,
Bakii) ulastirilmasi gerekir.

9. Ayrica makale derginin e-posta adresine (jurnal@ait.edu.az.) gonde-
rilmesi icab eder.

10. Makalede konuya dair temel kaynaklara referansta bulunmak esastir.
Makalede referansta bulunulan kaynaklar metin i¢inde parantez agilarak once
miiellifin soyadi, sonra basim tarihi ve sayfa numarasi belirtilmelidir.
Ornegin: (Biinyadov 2007, s. 17-21).

Sayet, bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda kaynaklar basim tarihinden sonra ikinci bir parantez i¢inde 1, 2 veya
3 diye belirtilmelidir. Ornegin: (Biinyadov 2007 (1), 31-36) veya (Biinyadov
2007 (2), 42-55).

11. Makalenin sonuna kaynakca eklenmelidir. Kaynakc¢a uluslararasi
Olgiitler esas alinarak ve AAK-in kurallar1 ve sartlar1 geregince su sekilde
hazirlanmalidir: Miellifin soyadi ve adi; parantez icerisinde eserin basim
tarthi ve eger bir miiellifin ayni tarihde iki ve daha fazla eseri basilmissa,
yapilan numaralandirmalar belirtilmeli; ardindan kitap; makale; sempozyum
ve digerlerinin tam adi (eger varsa, ¢evirenin adi ve soyadi); baski yeri ve
yayin evinin adi belirtilmelidir. Makaleler tirnak icinde ve dergide yer aldigi
sayfa araliklar1 gosterilerek belirtilmelidir.

12. Makalede konuya iliskin son 5-10 yilin ilmi ¢caligmalarina (makale, ki-

tab ve sempozyum bildirileri) ve temel kaynaklara referansta bulunulmalidir.

13. Makale metninin toplam sayfa miktar1 6-15 sayfa civarinda olmasi
gerekmektedir.

14. Makale, ilmi arastirmalarin yazim ilkeleri ve uluslararasi standartlar
uyarinca Ozet, anahtar kelimeler, bir giris, bir veya iki alt baslik, sonu¢ ve
kaynakca kismindan olusmalidir.

15. Yazar makalenin niteligi, bulgu ve 6nerilerin 6zgiinliigili, arastirmanin
Oonemini gosteren sonuclar, kuram ve uygulamaya yonelik oneriler agisindan
elde edilen verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arasgtirma-
larin bulgulari ile uyumu veya farkliligini agik bir sekilde ortaya koymali ve
temellendirmelidir.

16. Her bir makalede UOT indeksler veya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.
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