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MODERNIZASiIYA, POSTMODERNIZM VO DIN:
YENIi CAGIRISLAR VO iIMKANLAR

s.f.d. Asaf Qanbarov,

Azarbaycan Iahiyyat Institutunun
Dingtinaslilq kafedrasinin bag miiallimi
asefganbarov(@ait.edu.az

XULASO

Bu mogqalods din sosiologiyasininin aktual problemlorindon olan din va
modernlik miinasibatlori nazori baximdan todqiq edilmisdir. Maqgalonin asas
magsadi modernizasiya prosesinin vo postmodernizmin dina tasirlorinin miioy-
yanlosdirilmasi toskil edir. Bu magsadlo, ilk ndvbads, modern comiyyatin asas
xilisusiyyatlori — rasionallasma, fordiyyotcilik, sonayelosmo, institusional
diferensiasiya proseslori sorh edilmis vo modernlogsmonin dino tosirlori
coxyonlii tohlil edilmisdir. Modernizasiya prosesi - anonavi aqrar comiyyatdon
miiasir industrial comiyyato tarixi kec¢id dovrii, homginin ictimai sistemin
yenilogmosing yonalmis texnoloji, iqtisadi, sosial, modoni va siyasi doyisiklik-
lorin mocmusundan ibaratdir. Umumilikde, modernlosmos ilo din arasindaki
miinasibatlorin dord istiqgamati forqlondirilir: diinyavilosmo, adaptasiya, miiha-
fizokarliq va yenilik. Dinin tonazziilii monasina golon diinyavilosmo din ilo
modernlik arasindaki miinasibatlorin, sadaco, bir istigamatini toskil edir vo
comiyyatin modernlogsmasi zaruri olaraq dinin shomiyyatini itirmasi vo diinys-
vilogsma ilo naticolonmir. Homginin qeyd edilmalidir ki, miiasir dovrdo postmo-
dernizm coroyaninin inkisafi rasional vo doqiq elmi metodlara sdykenmoyan
dini vo mistik ideyalarin do miiasir diinyada 6ziino yer tapmasi iigilin miinasib
zomin yaradir. Beloliklo, dini sliur da postmodern comiyyatdo alternativ diinya-
goriiglori kimi getdikco canlanmaga baglayir.

Agar sozlar: modernizasiya, din, rasionallasma, sekulyarizasiya, postmo-
dernizm.

Giris

Modernlosma prosesi vo din miinasibatlori din sosiologiyasinin aktual
problemlarindon biridir. Qeyd edilmalidir ki, din sosiologiyasinin miistoqil elm
kimi inkisaf etmoasinin bir sobabi do mohz modern comiyyoatds din institutunun
yeri, rolu va galocayi ilo baglidir. Buna gora do modernlogmonin dina tasirlorini
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tohlil edon ¢oxlu toadqiqat hoyata kegirilmis, bu mévzuda mogalslor vo miistoqil
osorlor yazilmigdir. Modern comiyyotdo din movzusuna hasr olunan bu
mogqalodo nozori baximdan din vo modernlik miinasibatlorinin hortorafli tadqiqi
nazords tutulmusdur. Mogalonin 9sas moagsadini modernizasiya prosesinin vo
postmodernizmin dina tosirlorinin miioyyanlosdirilmasi toskil edir. Bu moq-
sadla, ilk ndvbado, modern comiyyatin asas xiisusiyyotlori tohlil edilmis vo
gorbmorkozli modernlogsmo nozoriyyasinin, o ciimlodon modernlogmonin dino
tosirinin tonqidi-tohlilino 6nom verilmisdir. Magaloda, homginin postmoder-
nizm anlayiginin mahiyyati izah edilmis vo postmodern comiyyatin dini inanc-
lar ii¢lin yaratdig1 ¢agiris vo imkanlardan bohs edilmisdir.

Modernizasiya prosesinin mahiyyati

Modernizasiya prosesi — ononavi aqrar comiyyotdon miiasir industrial
comiyyoto tarixi keg¢id dovrii, homginin ictimai sistemin yenilogsmosinog
yonalmis texnoloji, iqtisadi, sosial, madoni vo siyasi doyisikliklorin mocmusu
kimi basa diisiiliir. Latin dilindon gotiiriilmiis “modernus” termini ilk dofo V
osrdo xristian oqidosi ilo godim politeist dinlori forglondirmok mogsadilo
islodilmisdir (Cevizci 2002, 715). Avropada inkisaf etmis modernlosmo pro-
sesing iso yaxin tarixlordo — toxminon, XVI — XVIII osrlordon etibaron baslan-
dig1 gobul edilmisdir. Arnold Toynbi (1889-1975) Qorb diinyasinda modern-
liyin baglangicin1 XV asrdon etibaron, Atlantik okeani sahillorindo yerloson
Avropa 6lkalorinds tosokkiil tapdigini irali siirmiisdiir. M. Veber iso hesab edir
ki, modernlik XVI osrdo protestantligin yayilmasi, bu dinin fordiyyatci vo
rasional etikasinin tosiri ilo inkisaf etmisdir. Bazi sosiologlar iso modernliyi,
sadoco, onanaya garsi tonqidi movqe, rasionalliq, humanizm vo azadliq toloblori
ilo deyil, XVIII asrds ortaya ¢ixan Maariflonma horokati vo Boyiik Fransa
inqilab1 (1789) ilo olagolondirirlor (Furseth, Repstad 2011, 145). Miiasir dovrdo
iso modernlik biitiin diinyani tosiri altina almis vo global xarakters malik olan
fenomendir. Bir ¢oxlari, hotta modern comiyyatin, artiq gerido galdigini irali
slirlir vo sanayesonrasi comiyyat, postmodern camiyyat, postkapitalist comiy-
yot, yaxud bilik comiyyatindon bohs etmayo baslayiblar (Giddens 2010, 9-10).

Renessansdan etibaron inkisaf etmoyo baslayan vo xiisusilo do XVIII asr
Maarifeilik horokati ilo silirotlonon modernlosmo prosesi Oziinomoxsus hoyat
tarzi olan “modern comiyyati” meydana gatirmigdir. Modern comiyyat termini
sonaye inqilabindan sonra yaranan, sosial mobilliyin va doyisikliklorin davamli
xarakter dasidigi vo asasan, soharlorde formalasan yeni comiyyat tipini ifade
edir. ©Ononovi aqrar comiyyotlordon forqli olaraq, modern comiyyot yiiksok
soviyyads institusional diferensiasiya (ictimai institutlarin forqlilosmasi) va
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ixtisaslagma ila sociyyalonir. Modernlogsma prosesinds comiyyat rasional prin-
siploro osason togkilatlanmigdir. Modern comiyyotds sosial faaliyyot ononoyo
vo ya dini ehkamlara s6ykonmir. Bu comiyyatlordo, adston, anonovi dini icma-
larin strukturunun pargalanmasi, kollektiv stiurun zaiflomasi va fordiyyatciliyin
artmasi miisahido olunur. Modernlogmo naticosindo comiyyatin ononavi-dini
bagliliglar1 shomiyyatini itirir, beloco comiyyat nisbaton diinyavilosir vo siyasi
miistovido dovlatin dindon ayrilmasi prosesi siirotlonir (Kirman 2009, 114).

Modernlosma nazoriyyasinin asas miidafiogilorindon biri olan U.Rostov
sonayelogmodon dnco moveud olan biitiin comiyyatlori ononavi (modern olma-
yan) comiyyot kimi xarakterizo etmisdir. O, onanavi comiyyast dedikdo, arala-
rindaki bazi forqlors baxmayaraq, mohsuldarligi asagi olan, khno texnolo-
giyalardan istifado edon vo kommunikativ vasitalorin az inkisaf etdiyi aqrar
comiyyatlori nazards tutmusdur. U.Rostov hesab edirdi ki, biitiin comiyyatlor
tarixi gqanunauygunluq olaraq, bes iqtisadi morholodon ke¢malidir: anonavi
camiyyat, dir¢aligin on sortlori, dir¢alis, texnoloji inkisaf, yiiksak kiitlovi isteh-
lak (Slattery 2014, 313). Lakin U.Rostovun toklif etdiyi strukturalist inkisaf
modeli biristigamatli tarixi proqressivizmi va iqtisadi inkigafin Qoarbi Avropa
modelini osas aldigima gors tonqid edilmisdir. Belos ki, comiyyatlorin yuxarida
gostorilon morhalolora goro inkisaf etmosinin zoruri olmadigi, hor iqtisadi
doyisikliyin inkisafa aparmadigi, Qorbi Avropa iqtisadi inkisaf modelinin
diinyanin digor Olkolori iiglin meyar hesab edilmasinin qorbmorkozli diisiin-
conin mohsulu olmas1 bu tonqidlorin bozi niimunalerini togkil edir.

Modern comiyyatin asas xiisusiyyatlori

Modernlogsmo vo modern comiyyot dedikdo no basa diisiilmolidir? Bunu
aydinlagdirmagq {igiin sosiologlar modern comiyyatlarin saciyyavi xiisusiyyat-
lorini miioyyonlosdirmoyo calisirlar. Beloliklo, modern comiyystlorin asas
xiisusiyyatlori arasinda rasionallasma vo ya agla etimad, sosial diferensiasiya,
toroqqiyo vo azadliga inanmagq, pliiralizm vo sekulyarizasiya (diinyovilogsmo)
xiisusi olaraq vurgulanmisdir (Wallis, Bruce 1992, 11). Homginin, bunlara dini
dogmalara osaslanan hoqiqotlorin rodd edilib, agla osaslanan hogigotlorin
varligia etimad gostormoyi do olavo etmok miimkiindiir. Belo ki, modernlik
diisiincosi miitloq hogigatlorin varligini qobul edir, lakin bu hoqiqgotlorin ono-
navi dinlarin toqdim etdiyi metodlarla deyil, yalniz agla asaslanan metodlarla
oldo edilmosinin miimkiinliiytlinii iddia edir.

Modern comiyyati ononavi ictimai qurulusdan forqlondiran diger cohat-
lordon biri do sosial doyisikliklorin siiroti vo ohatoliliyidir. Belo ki, modern
comiyyatlordo ononovi comiyyatlorlo miigayisodo siiratli sosial doyisilmo vo
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sosial mobillik miisahids edilir. Bu doyisikliklor elmi-texnoloji, iqtisadi, siyasi
va digor ictimai sferalarda ¢ox aydin nozors carpir vo demok olar ki, ictimai
hoyatin biitiin sahoalorino yayilmigdir. Miiasir diinyada beynolxalq miinasibatlor
va Olkoloraras siyasi-iqtisadi olagolor genislondikco, sosial doyisilmo dalgalar
biitiin diinyan1 ohato etmoya baslayir vo beloliklo, modernlogsmo prosesi qlobal-
lagma xarakteri qazanir (Giddens 2010, 14). E.Qiddens “Modernliyin natico-
lari” adl1 kitabinda ohato dairasi genis olan vo siiratli doyisikliklorin bas verdiyi
modern comiyyatdas risk faktorunun yiiksaldiyini, bir s6zlo, modern comiyyatin
risk comiyyati oldugunu geyd edir (Giddens 2010, 115). Modern comiyyat,
hamginin ictimai struktur, iqtisadi sistem vo sosial institutlar cohotdon kapitalist
comiyyatdir.

Yuxarida modern comiyyats xas olan bir ¢ox timumi xiisusiyyatlorden bahs
edildi. Qeyd edilmoalidir ki, miiasir diinyada modern comiyyatlorin miixtalif
ndvlari movcuddur vo onlarin hor birinin 6ziinomoxsus xiisusiyyatlori vardir.
Modern comiyyatin daha yaxs1 anlasilmasi tiglin bu xiisusiyystlordon bozilari,
mosolon, sosial diferensiasiya, rasionallasma, sonayelosmo, fordiyyateilik vo
digor xiisusiyyatlor asagida otrafli nozordon kegirilmisdir.

Sosial diferensiasiya

Sosial diferensiasiya prosesi ononovi comiyyatlordo bir ictimai institutun
(mos.: din, yaxud ailo) yerino yetirdiyi funksiyanin vo rollarin modern
comiyyatdo bu sahodo ixtisaslasmig forgli ictimai institutlar torafindon hoyata
kegirildiyini nozorde tutur; mosolon: modern comiyyotlords tohsil, sohiyya,
siyasot vo ictimai nozaroti tomin edon forqli ixtisaslasmis institutlar inkigaf
etmigdir. Halbuki, anonavi comiyyatlorin oksariyyatindo biitiin bu funksiyalar1
din institutu hoyata kegirirdi. Sosial diferensiasiya prosesinin bagqa bir 6rnayini
1s9 ailo institutu toskil edir. Belo ki, ailo institutunun iqtisadi (istehsal edon), tohsil
V9 ictimai nozarot funksiyalart modern comiyystds fabriklors, tohsil qurumlarina
vo hiiqug-miihafizo orqanlarina ke¢misdir (Wallis, Bruce 1992, 12). Modern
comiyyatlorda sosial forglilosma naticosinds ails, iqtisadiyyat, siyasat, din, tohsil
kimi ictimai institutlar bir-birindon miistaqil sferalara boliinmiisdiir.

Rasionallasma

Modernlogsmonin digor miithiim xiisusiyyati insanlarin diisiinco vo
davraniglarinda meydana golon rasionallagsma prosesidir. Rasionallagma agil vo
montiqin hakim oldugu diisiinco torzidir. Maariflonmo dovriiniin rasional
folsofasi ilo giiclonan bu tendensiya tobiatiistii, din ilo alagoli dogmatik diisiin-
conin shomiyyatini itirdiyi, elmi metodlarin vo pragmatik diislinco torzinin
yayilmasi prosesini ifado edir. Rasionallagsma va zokanin iistiinliiyiine duyulan
qiivvatli inam maarif¢ilik ideyasinin tomolini togkil edirdi (Hamilton 1992, 21-
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22). Modernlik vo rasionalliq arasindaki alagolori dorindon tohlil edon M. Veber
diisiiniir ki, rasionallagsma prosesi insan hoyatinin biitiin sahalorindo anonovi
normalara vo ya xarizmaya soykonon doyarlorin tork edilmosi, ictimai foaliy-
yatda hesabliliq va sistemli nozarat soklinds tozahiir edir (Kirman 2009, 115).

Rasional diisiinconin meydana golmosi, bozi alimloro goro, daha qodim
dovrlora gedib ¢ixir. Bels ki, P.Berger iddia edir ki, yohudi-xristian dininin
monoteizm tolimi rasionallasmanin inkisafi {i¢lin miinasib zomin hazirlamisdir.
Bu tolimda, ilk ndvbads, paqanizmdon forqli olaraq, diinyavi olandan farqli-
losmis vo diinyadan tocrid edilmis fovqoltobii tanri ideyasi togdim edilmisdir.
Belo olan toqdirdo, insanlar giindalik hoyatda fovqgoltobii qiivvedon miistoqil-
losmis, rasionalliga vo montiqo asaslanan diislinco va foaliyyat sferasina daxil
olmuslar. Beloliklos do, yohudi-xristian dinlori istomodan belo, rasionallagsma vo
diinyavilogmayo sobab olmusdur (Wallis, Bruce 1992, 14).

M.Veber modernlogsmoanin gatiracoyi fosadlara da dncadon diqqgat ¢okmis-
dir. O, modernlogsma va rasionallagsma barasindo neqativ fikirlorini bu sokildo
ifado etmisdir: “Modernlosmo 6zii ilo hoyatin mogsadinin yox olmasini
(nihilizm), politeist dayarlorin sonu galmayon konfliktlorini vo biirokratiyanin
domir gofasini gatirir. Rasionallagma diinyan1 daha nizamli vo tohliikasiz hala
gatirir, amma o, diinyant monali (hayat1 magsadli vo yasamaga doyorli) etmir”
(Bocock 1992, 257).

Sonayelosmd va urbanizasiya

Modern comiyyat yiiksok soviyyados sonayelogmis (industrial) comiyyatdir.
Sonayelogmis comiyyatdo insan amayi ilo yanasi, avtomatlagsmis vo mexaniki
istehsal tisullar1 bargorar olunmusdur. Sonayelogsmis comiyyatin on bariz xiisu-
siyyetlorindon biri isloyon ohalinin oksoriyyastinin aqrar tosorriifatda deyil,
fabrik-zavodlarda, dévlot qullugunda va biznes sektorunda calismasidir. Isteh-
salda modern texnologiyalarin totbiqi insanlarin hoyat torzinds kokli doyisik-
liklora sobab olmus vo imumi ohalinin rifah soviyyasino miisbot tosir gostor-
misdir (Giddens 2009, 116). Senayelosmo modern comiyyatin osas xiisusiyyat-
lardan biri oldugu ii¢ilin, adoton, modern comiyyati sonaye comiyyati adlandir-
muslar.

Sonayelogma, eyni zamanda, urbanizasiya (soharlogsmo) prosesinin inkigaf
etmasing sobob olmusdur. Bels ki, sonaye morkozlorinin sohorlordo yerlosmasi
kond ohalisinin gohorloro kdgmasini sortlondirir, belaliklo do sohorlor boyii-
yarak qoasabaolori vo otraf regionlar torkibing qatir.
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Millat-dovlat siyasi qurulusu

Modern comiyyatin digor xiisusiyyati iso siyasi sistemda bas veron doyisik-
liklarlo olagadardir. Malum oldugu kimi, ononavi comiyyatlordo hakimiyyatin
ohalinin adat-ononaloring, hoyat torzlorine vo diinyagoriisiine tosiri az olmus-
dur. Ohalinin oksariyyoti morkozdon uzaq, yarimiistoqil ucqar oyalstlordo vo
kondlords yasayirdilar. Buna goro do siyasi doyisikliklorin modoni sferaya
tosirlori mohdud idi. Sonayelosma prosesi, ohalinin asason sohorlordo comlos-
masi, sosial dayisikliklorin siiratlonmasi, kiitlovi kommunikasiya vasitolorinin
yayilmasi va digar modern tendensiyalar millat¢ilik zomininda birlogon comiy-
yatlorin inkisaf etmasino sobab olmusdir. Belaliklo, ilk millst-dovlst siyasi
rejimi mohz sonaye comiyyatlorinds meydana galmisdir. Millat-dovlatlor daqiq
miioyyonlosdirilmis sorhadlarls bir-birindon ayrilmis, siyasi baximdan togkilat-
lanmis comiyyatlordon meydana golmisdir. Bu dovlatlor 6z orazilorindo yasa-
yan votondaslarin sosial-madaoni hoyatina total gokilds tosiretmo giiciino malik-
dir. Giiniimiizdo modern comiyyatlorin, demak olar ki, hamis1 millot-dovlotlor-
don ibaratdir (Giddens 2009, 117).

Tarixdos ilk totalitar dovlatlor do mohz miiasir dovrdo, millot-dovlatlorin
imkanlarindan istifads edorok yaranmigdir. Siibhe yoxdur ki, despotizm mo-
dern dovrden avvallor do mdvcud olub, amma fagizm kimi totalitar rejim mohz
modern dévrdo qurulmusdur. Ustalik, totalitarizm despotizmdon ¢ox gorxulu
bir rejim kimi xarakteriza edilir. Totalitar siyasi rejimlor millot-dévlstin siyasi,
harbi, ideoloji giiclorini yiliksok doracads soforbar eds bilir. Bu sobabdon, XX
osr totalitar dovlotlorin baglatdigi iki diinya miiharibesi ilo yadda qalmigdir. Yiiz
milyondan ¢ox insanin holak oldugu bu diinya miiharibolori, siibhasiz ki,
modernliyin fosadlarindan bazilarini toskil edir (Giddens 2010, 15-16).

Fardiyyatcilik

Modernliyin xiisusiyyatlori arasinda fordiyystgilik miihiim yer tutur.
Fordiyyatcilik, genis monada, fordin shomiyyatini vo manfastini vurgulayan
fikirlori vo prinsipleri ehtiva edir. Fordiyyatcilik — miistoqil vo rasional fordin
comiyyat vo dovlat qarsisinda prioritetliyini vurgulayan va biitiin ictimai insti-
tutlarin asas mogsadinin fordin qorunmasi oldugunu irali siiron ideologiyadir.
Dogrudur, fordi manfaatlorin haddon artiq vurgulanmasi birmenali garsilanma-
migdir; masolon: taninmis amerikali sosioloq Robert N.Bellah (1927-2013)
iddia edir ki, fordiyyot¢i meyillorin artmasi ilo comiyyotin oxlaqi biitiinliiyi
zoiflayir vo ictimai problemlor getdikco ¢oxalir. Modern paradigmada fordiy-
yot¢iliyin haddon artiq 6ns c¢okilmesi eqoist insan tipinin, yoni hayatin
magsadini maddi ugurda, rifahda vo giindslik zovqlordo goron insanin omolo
golmosing sobab olmusdur (Kirman 2009, 116).
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Modern comiyyatds din do fordiyyotci tendensiyadan tosirlonmisdir. Belo
ki, din artiq fordin hayatinin 6zal bir sahasini togkil edir. Modern comiyyatda
dini hoyat siirmok zorurot deyil, oksino, din torcih mosalosino ¢evrilmisdir
(Wallis, Bruce 1992, 13).

Modernizasiya vo din miinasibatlori

Modernizasiya prosesi comiyyatin elmi-texnoloji bazasinin inkisafina,
sosial-igtisadi rifahin artmasina bir ¢ox danilmaz téhfolor vermisdir. Lakin bu
prosesin dogru qiymaotlondirilmasi ii¢iin, eyni zamanda, ictimai inteqrasiyant
tomin edan ortaq dayarlarin va fordin manavi ehtiyaclarinin da digqeto alinmasi
lazimdir. Modernizasiyan1 bu cohotdon tohlil etdikdo nozoro carpir ki,
rasionallagsma, fordiyyotcilik vo diinyovilosmo tendensiyast ononovi dini
diinyagoriisin nisboton zoiflomosine vo dini inamlarin artiq torcih halina
golmosing sobab olmusdur. Buna goro do modern comiyyatlorin bir ¢oxunda
monavi bohranlar ¢oxalmis vo insanlar alternativ monoviyyat axtarislarina
yonalmiglor. Bunun naticasidir ki, modern comiyyatlorde hor kegon giin yeni
dini corayanlar, yaxud ononovi dinlordon forqli dindarliq formalar1 meydana
cixir. Modern comiyyatdo yeni dini coroyanlarin artmasini mohz modern
insanin monavi tolobatlarinin tomin edilmoasi ehtiyaci ilo izah edirlor (Kirman
2009, 114). Umumilikdo, alternativ dini-moenovi diisiince sistemlarine yonalon
kiitlolor spiritualist coroyanlar adlandirilmisdir. Siibhosiz ki, biitiin dovrlordo
oldugu kimi, miiasir dévrdo do, xiisusilo Avropa Olkolorindos he¢ bir dini
axtarigda olmayan, ¢ox sayda ateist vo aqnostiklor mévcuddur. Buna baxma-
yaraq, miasir dovrds, eyni zamanda, he¢ bir dino monsub olmayan, amma
spiritualist inancli coroyanlarin say1 getdikco artir.

Din sosioloqu S.Bryus modernlosmonin dina tasirlorinin bir ¢ox istiqa-
motini gostorir; masalon: miiasir dévrdoe dini miixtoliflikloro qars1 doziimliiliik
yaranmigdir: insanlar bir tarafden, dini ortodoksalligdan va ya miihafizokarlg-
dan nisboton uzaqlasmis, digor torofdon iso basgalarinin dino miinasibatine
daha az miidaxile etmayi prinsip halina gatirmislor. Sonra, Tanriya inam va ya
inamsizliq subyektivlogmis vo dini hoyat soxsi se¢im halina golmisdir. S.Bryus
iddia edir ki, comiyyat modernlosdikco kilso vo mozhob torzindoki miihafizokar
dini gruplar fordiyyatci dini qruplar vo corayanlarla oavozlonir (Davie 2000, 93).

Xristianligla modernlik arasindaki miinasibatlor, xiisusilo katolikliyin
hakim oldugu 6lkolords koskin ideoloji miibahisalorin obyektino ¢evrilmisdir.
Bu miibahisado sekulyar cobhonin yanagmasina gors, din kegmis dovrlorin
galhigidir, din gerilikdir; modernlik iso zokanin azadlig1 vo dinlorin irrasionalli-
gindan xilas olmaqdir. Lakin modernliklo dini goti surstde bir-birina qarsi
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goymaqdan artiq imtina edilir. Dovriimiiziin gorkomli fransiz sosioloqu
A.Torin geyd edir ki, modernlosmoni “ruhani (dini) olandan rasional olana
kec¢id” kimi xarakterizo edon ideoloji yanagmalar realliga uygun deyil. Modern-
liyin inkisafi ilo comiyyatds dinin shomiyyati azalir, amma din tamamilo yoxa
cixmir. Qorb diinyasinda holo do ictimai hoyatin ortaq doyarlors, xiisusilo do
dindan irali galmis doyarlare sdykendiyi ¢oxluq torafindon etiraf edilir. A.Torin
hesab edir ki, modernlik ononovi dini tosisatlarin giiclinii azaltmig, digor
torofdon iso ononavi toskilatlanmig dinin xaricinds yeni dini birliklorin vo
corayanlarin yaranmasina sabob olmusdur. O, yeni dini corayanlarin vo sekta-
larin yayilmasint modern comiyyatdo fordlorin monavi-psixoloji tolobatinin
0donilmasi ilo slagslondirir (Touraine 2016, 340). Buna gora do modern comiy-
yati tamamilo dins qarsi, dinden tocrid edilmis bir comiyyat kimi xarakterizo
etmok diizgiin deyildir. Bu monada, sekulyarizasiya noazoriyyesini miidafio
edonlor modernlosmo ilo din arasinda birtorafli sobab-notico miinasibatinin
oldugunu disiiniirdiilor. Malum oldugu kimi, sekulyarizasiya nozoriyyasi mo-
dernlogmo prosesi davam etdikco, hom ictimai, hom do fordi miistovide dinin
tonazziilo ugrayacagini nazordo tuturdu. Tanmmis amerikali din sosioloqu
P.Berger bu fikro etiraz edorok, sekulyarizasiyanin ictimai qanunauygunluq
olmadigini, dinin nisbi zaiflomasi bas verss belo, eyni zamanda, miiasir comiy-
yatdo miixtalif dini vo manavi harokatlarin, modernlik sleyhdar1 fundamentalist
coroyanlarin yarandigini ifado etmisdir. Eyni zamanda, modernlogsmonin hor
zaman diinyovilogsmaya sobab olmadigi, dinin institusional vo fordi miistovido
miiasir comiyyatds varligint qoruyub saxladigini gqeyd etmisdir (Berger 2002,
13-14).

Inkisaf vo toraqqi anlayismimin tarixi postulat kimi qobul edildiyi qorb-
markazli nazariyyslords comiyyatin, bir qayda olaraq, ibtidailikden teroqqiyo
dogru inkisaf etdiyi iroli siiriilmiisdiir. Qeyd edilmolidir ki, bu nozoriyyado
Qorb modoniyyatinin tarixi inkigaf tocriibosi universallasdirilaraq biitlin
comiyyatlora samil edilmisdir. Lakin bels ictimai inkisaf modelinin bazi tarixi
niimunalaring tosadiif edilse do, sonralar molum olmusdur ki, hor comiyyatin
Oziinomoxsus inkisaf dinamikliyi vardir vo iimumilikds, tarixi proses biristi-
qamatli inkisaf xattino malik deyildir (Giddens 2010, 13). Avropada modernlik
ilo din arasindaki miinasibatlori tohlil edon Q.Deyvi geyd edir ki, din ilo
modernlik miinasibatlorini izah edon yegano “qorbmaorkozli nezoriyys” ola
bilmoaz. Bels ki, modernlogsmoanin diinyavilosmays sobab olmasi zaruri deyildir,
clinki Qorb diinyasinda belo bu miilahizs ilo ziddiyyst toskil edon empirik
stibutlar movcuddur (Davie 2000, 105).

Digor cohatdon iso modernlogma prosesinin, sadaco, iqtisadi doyisikliklorlo
olagolondirilmasi bu prosesinin siyasi, sosial vo modoni aspektlorini nozordon
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kecirib dogru giymotlondirilmasinoe mane olur. Modernlosmo nozoriyyasini
tonqid edon todqgiqatcilar modernlogmonin miixtolif aspektlorini gostormis vo
alternativ modernlik anlayisini elmo daxil etmislor; mosalon: iqtisadi modern-
logsmodon basqa siyasi, sosial vo madoni modernlogmo do bu prosesin miixtolif
istigamatlorini togkil edir (Kurt 2017, 224). Moahz bu sobabdon, bazi sosiologlar
sosial-igtisadi yeniliklorin oxlagi-monovi noticolori nozoros alinmadan sirf
statistik cohotdon yiiksolisini comiyyatin inkisafinin adekvat gostoricisi hesab
etmirlor.

Umumilikda, modernlosmo ilo din arasindaki miinasibatlorin dord istiqa-
matini forqlondirmak miimkiindiir. Bunlar asagidakilardan ibaratdir:

- Diinyavilosma (sekulyarizasiya). Dinin tonozziilii vo ya ictimai ohomiy-
yatini itirmasi;

- Adaptasiya. Yeni interpretasiyalar vasitosilo dinin modernliklo uzlas-
dirilmasu, islahateiliq;

- Miihafizokarliq. Modernliyin radd edilmasi, miihafizokar hoyata qapil-
maq, fundamentalizm;

- Yenilik. Yeni dini horokatlarin va spiritualist coroyanlarin meydana
galmasi (Furseth, Repstad 2011, 154).

Deyilonlordon aydin olur ki, dinin tonazziilii monasina galon diinyavilogsmo
din ilo modernlik arasindaki miinasibatlorin, sadaco, bir istigamatini togkil edir
vo comiyyatin modernlogsmasi zoruri olaraq dinin ohomiyyastini itirmasi vo
diinyavilogsma ilo naticalonmir.

Postmodernizm va din

Postmodernizm — XX asrin ikinci yarisinda falsofods, incosonotdo, adobiy-
yatda biitiin formal qaydalari, ehkame1 prinsiplori inkar edon coroyandir. Leksik
monada postmodernizm modernlikdon sonraki demokdir. XXI osrin comiy-
yatlaorini, adaton, postmodern comiyyat adlandirilar. Bas postmodern comiyyat
hansi xiisusiyyatlorlo saciyyolonir?

Postmodernizm caroyani modernizmin qat1 rasionalizmina etiraz kimi
inkisaf etmisdir. Bunu da geyd etmok lazimdir ki, rasionalliga vo miitloq
haqigatin varligina haddon artiq etimad gostormok tendensiyast XX osrin
ortalarindan etibaron zoiflomoyo baslamisdir. Bu coroyanin torofdarlar1 haqiqe-
tin nisbi olmasin1 vo modern olan hor seyin toraqqiys aparmadigini digqsto
catdirirdilar. Postmodernizm diisiincosindo agil vo rasionalligin haqigotin tok
manbasi olmasina etiraz edilir. Bunun yerina forgli metodlarin va diinyago-
rislorin 0z arasinda nisbi bir hogigoto malik olmasi, rasional olmayan
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inanclarin, simvollarin vo diinyagoriislorin doyorli oldugu vurgulanir (Furseth,
Repstad 2011, 149).

E.Qiddens postmodernizm ideyasini tohlil edorok bels bir naticoya golir ki,
bu termin yalniz adobiyyat, rosm, memarliq vo basqa incosonat saholori ilo
mohdudlasdirilmalidir. Belo ki, modern comiyyotdon tamamilo forqli, yeni
postmodern comiyyatdon bohs etmok miimkiin deyildir. Dogrudur, miiasir
dovrdo epistemoloji miistovido miitloq hogigot olan elmi biliklori aldo etmoyo
inam azalmigdir. Lakin E.Qiddenso goro, elmi biliys etimadin azalmasi
modernizmds do mdvcud idi (Giddens 2010, 47). Bundan basqa, maarifcilik
harokatinda avvellor do miitloq hoqigate inanmayan, nihilist ideyalarin dasiyici-
larina rast golinmisdir. Belo ki, insan aglinin vo zokasinin zaoncirlordon xilas
edilmosina cagiriglar edon maarif¢ilordon bazilori, nohayat, aglin iistiinliiyiin-
don siibhoyo diismiislor. Alman filosofu Yurgen Habermasin da vurguladigi
kimi, modernlik tamamlanmamuis, lakin inkisaf etmokds olan bir layihadir.
Modernlogmo layihosi getdikco ndgsanlarini kosf edorok yoluna davam edir.

Daniel Bell (1919-2011) miiasir comiyyotlori xarakterizo etmok {igiin
postindustrial comiyyat terminini togdim etmisdir. D.Bello gora, miiasir diinya
XX asrin sonlarindan etibaran artiq postindustrial comiyyatde yasayir. O, bu
comiyyatin saciyyavi cohatlorini — iqtisadi baximdan istehsala sdykonon so-
nayedon xidmot sektoruna dogru kegid; texnoloji baximdan nozeri elmin
ohomiyyatinin artmasi; sosial struktur baximindan iso yeni bir sosial sinfin —
elm adamlar1 vo miitoxassislorin aparici sosial sinif olmasi ilo xarakterizo edir.
Industrial (sanaye) comiyyatds on miihiim iqtisadi resurs sarmaya vo miilkiyyot
oldugu halda, postindustrial comiyyatds bunun yerini nazari biliklor tutmusgdur.
Beloliklo do elmi miiassisolor olaraq universitetlor sonaye markozlori olan
fabrik vo zavodlardan daha ohomiyystli ictimai instituta ¢evrilmisdir (Bell
1973). Bozi sosiologlar nozori biliklorin bu miihiim rolunu nozors alaraq,
miiasir comiyyati bilik comiyyati adlandirirlar.

Postmodernizm diisiincosini miidafio edon gorkomli sosioloq Zigmunt
Bauman postmodernizmi “diinyanin sehrinin geri qayitmasi” kimi nazorden
kegirir (Bauman 2011, 46). Z.Bauman hesab edir ki, modernizmin diinyani
rasionallagdirmaq vo irrasional diinyagoriiglorini aradan qaldirmaq layihosi
reallasmamigdir. Postmodernizmin pliiralist diinyasinda hor ciir diinyagoriis-
larine yer verilir. Modernliyin asas siiarlar1 azadliq, barabarlik vo qardashq idi;
postmodern comiyyotds iso azadliq, miixtoliflik vo doziimliiliik asas doyorlor
hesab olunur (Bauman 2003, 132).

Yuxaridak: tohlillordon aydin oldugu kimi, postmodernizm corayani
rasional vo daqiq elmi metodlara sdykenmoyon dini, mistik, ezoterik biliklorin
do miiasir diinyada 6ziins yer tapmasi {i¢iin miinasib zomin yaradir. Beloaliklo,
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dini stiur da postmodern comiyyatdo alternativ diinyagoriislori kimi getdikco
canlanmaga baslayir. Lakin qeyd edilmalidir ki, biitiin bilik formalarinin nisbi
hoqigot dasidigimi iddia edon postmodernizm, dini diinyagoriisii do daxil
olmagqla, har seyi nisbilogdirir vo miitlaq hoqiget iddialarini radd edir.

Notica

Modernizasiya prosesi, postmodernizm vo din arasindaki qarsiligli miina-
sibatlarin tohlil edildiyi bu maqalads dinin miiasir comiyyotds miihiim bir sosial
institut oldugu vo Umumilikde modernliklo din arasinda holledilmoz
ziddiyyatlorin olmadig1 naticasine golinmisdir. Miiasir comiyyet dinin onanavi
formalarinda — dini togkilatlarin rolu, ohomiyyati, dini davranig vo siiurun
intensivliyi vo xarakterindo miihiim doyisikliklors sobab olsa da, bu dinin tama-
mila tonazziiliing gatirib ¢ixarmamigdir. Bu, ilk ndvbads, modernliyin miixtalif
formalarinin, alternativ modernliklorin olmasindan, ham¢inin modernliyin dina
tosirlorinin ¢oxyonlii olmasi ilo baglidir. Belo ki, modernlosmonin dina tosir-
lorinin dord istigamati — diinyavilosmo, adaptasiya, miihafizokarliq vo yenilik
onu gostarir ki, dinin tonazziilii modernizasiya prosesinin dins tasirinin yalniz
bir istiqgamatini toskil edir. Odur ki, modernlik din insititutu qarsisinda holledil-
moz ¢agirts, dinin zoruri tonozziilii monasina golmomolidir. Eyni zamanda,
qeyd edilmalidir ki, postmodernizm caroyaninin inkisafi modernliyin sociyyavi
cohoatlorindon biri olan rasionalizmin zoiflomasino sobab olmus, bu da dini
diistinconin inkisafi li¢iin yeni imkanlar yaratmisdir. Postmodern comiyyatdo
din, alternativ diinyagoriislori — elm, incosanat, adobiyyat vo digor siiur forma-
lar1 igarisindo nisbi ger¢okliyo malik olan diisiinco sistemi kimi mdvqgeyini
mohkomlondirmayo baglamigdir.
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0.¢p.no couy. Acagh I'anbapoe

MOAEPHM3AIIUA, IOCTMOAEPHU3M U PEJIUT'US: HOBBIE
BbI3OBbI U BOSMOKXHOCTHU

PE3IOME

B nmaHHOI cTathe ¢ TEOPETUUYECKOM TOYKU 3PECHHS] MU3yYEHBI OTHOUICHUS
MCKOY peJII/II‘I/Ief/’I U COBPCMCHHOCTBIO, YTO ABJIACTCA O,Z[HOﬁ N3 aKTyaJIbHBIX
npobsieM coruosioruu penuruid. OCHOBHOHM 1ENbIO0 CTAaThbU SBIISETCS BbISB-
JICHUC BJIMUAHUC IpoHeccCa MOACPHU3AIUNU W MOCTMOJACPpHH3MA Ha PCIIUTHIO.
[ToaTomy, B mepByI0 ouepenb, ObUIM HCCIIEIOBaHbl OCHOBHBIE OCOOEHHOCTHU
COBpPCMECHHOT'O O6H.I€CTBa - paloHaIU3aluA, MHAUBUAYaAJIU3M, HHAYCTpUaJIn-
3amusl, MPOIECChl WHCTUTYIIMOHATBHON auddepeHmanim, a Takke ObLIO
BCCCTOPOHHE IIPOAHAJIMU3UPOBAHO BJIHUAHHUC MOACPHU3AIMKU Ha PCIUTUIO.
[Tpouiecc MoepHU3AIIUU COCTOUT U3 MEPEX0/a OT TPATAUIIMOHHOTO arpapHOro
o0miecTBa K COBpEMEHHOMY MHIYCTPUATHHOMY OOIIECTBY, a TAKIKE COBOKYTI-
HOCTU TEXHOJOTHYECKHX, SKOHOMHMYECKHUX, COLHAIbHBIX, KYJIbTYpHBIX U
HNOJIUTHYCCKUX I/I3MCHCHI/H>'I, HaIlIpaBJICHHLBIX Ha MOJCPHU3AIHIO COHHaHBHOﬁ
cucTeMbl. B 11e1oM pa3nnyaroT yeThlpe acrekTa OTHOIIEHUN MeX /1y COBPEMEH-
HOCTBIO U pCHHFHef/'II CCKYyJIsIpu3anus, aganranusd, KOHCCPBATU3M U MHHOBa-
muu. Cekynspuzanusi oOlIecTBa, YTO O3HAYaeT YHaJOK PEJUTuu, SBISETCS
JIUIIIb OAHUM M3 aCIICKTOB OTHOILIEHUN MCKOY pCHHFHCﬁ U COBPCMCHHOCTLIO,
MO03TOMY MOJEpHHU3alMs o0IIecTBa He 0043aTeNbHO MPUBOIUT K CHHXKEHUIO
BAXKHOCTH PCIIMTUH U CCKYJISIpU3AIUU. Crout TaKkxe OTMCTUTDL, YTO PA3BUTHUC
MOCTMOJICPHU3Ma B COBPEMEHHOM MHpE CO3Ja€T HOBbIE BO3MOXKHOCTH JJIs
PEIUTUO3HBIX U MUCTHUYCCKUX I/II[eI\/’I, KOTOPBIC HC OCHOBAHBI Ha pallMOHAJIbHBIX
M TOYHBIX HAyYHBIX MeETOJax. TakuMm oO0pa3oM, PETUTHO3HOE CO3HAHHE
MOCTETIEHHO HAYMHAET BO3POXKIATHCS KaK allbTEePHATUBHOE MHPOBO33PEHHE B
MOCTMOJIEPHUCTCKOM OOILIECTBE.

Knrwouesuwie cnosa: MO@épHMS‘ClL;uﬂ, peiaucusd, payuoHaiuzayus, CexKyaiApu-
3ayus, nocmMOOeprM.
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MODERNIZATION, POSTMODERNISM AND RELIGION: NEW
CHALLENGES AND OPPORTUNITIES

ABSTRACT

This article deals with the relationship between religion and modernity in
theoretical perspective which is one of the actual problems of sociology of
religion. The main purpose of the article is to identify the effects of the
modernization process and postmodernism on religion. Thus, the main features
of modern society — rationalization, individualism, industrialization,
institutional differentiation processes have been explored and the effects of
modernization on religion in multidimensional aspects are examined. The
process of modernization consists of a transition from a traditional agrarian
society to a modern industrial society as well as a combination of technological,
economic, social, cultural and political changes aimed at the modernization of
the sociopolitical system. In general, four aspects of the modernization and
religion are distinguished: secularization, adaptation, conservatism and
innovation. The secularization of society, which means the decline of religion,
is merely one aspect of the relationship between religion and modernity, thus,
modernization of society does not necessarily result in the loss of importance
of religion in modern society. It is also worth noting that the development of
postmodernist thought in modern world creates new opportunities for religious
and mystical ideas that are not based on rational and accurate scientific
methods. Thus, religious beliefs are gradually beginning to revive as an
alternative worldview in postmodern society.

Keywords: Modernization, religion, rationalization, secularization,
postmodernism

Capa tovsiyo etdi: dos. E.A.9zizova
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XULASO

Radikallagsma prosesindo, xiisusilo do insanlarin zoraki radikalizmo yo6nol-
moasindo psixoloji amillorin roluna dair elmi odobiyyatda yiizlorlo todqiqat
moveuddur. Bu tadqiqatlarda zorakiliga meyilin insan xarakterinde mdvcud
olub-olmamasi, radikalliga meyil edon soxslorin miistorok psixoloji xarakters
malik olmasiin miimkiinliiyii, sosial miihitin vo ideologiyalarin insan soxsiy-
yating tosiri kimi movzular miizakirs obyektino ¢evrilmisdir.

Bu mogqalods ilk olaraq, zorakiliga meylin insan tabiotindo mdvcud olub-
olmamasina dair miixtolif nozariyyalor tohlil olunur vo noticods insan1 zoraki-
l1ga sdvq edon faktorlarin tok bir monbadon baslonmadiyi qeyd edilir. Zoraki-
ligin yaranmasina tosir edon amillor arasinda insanin tobisti ilo olagoali
olanlarla yanasi, usaqliq tocriibslori, insanlararasi ictimai olaqolor, eyni
zamanda, sort vo radikal diinyagoriisii ilo olagoli faktorlarin oldugu da vurgu-
lanir.

Mogalonin ikinci hissosindo dini motivli zoraki radikalizmin psixoloji
zomini miizakira olunur, naticads, radikal qruplara qosulma prosesinin ¢oxyon-
i bir xarakters malik oldugu geyd edilir. Homginin radikallasma prosesini
tokca fordi psixoloji xiisusiyyetlorls agiqlamaga c¢alisan reduksionist nozariy-
yalorin mévzunu tam agiglaya bilmadiyi vurgulanir. Misllifo goérs, psixoloji
baximdan tok radikal soxsiyyaet tipindon bohs etmok miimkiinsiizdiir. Magalodo
geyri-stabil psixoloji xaraktero malik olan fordlorin radikalliga qarsi daha
hassas oldugu vurgulansa da, radikallagma vo radikal qruplara qosulma prose-
sina psixoloji aspektls yanasi, ictimai-siyasi va ideoloji aspektdon do yanagma-
g1n labiidliiyli geyd olunur.

Acgar sozlar: radikallasma, zorakiliq, dini motivli radikalizm, dini

radikalizmin psixoloji sabablori.
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Giris

Son 20 ilds radikalizmin, xtisusilo do din asasli zoraki ekstremizmin va
terrorizmin psixoloji sobablori haqqinda ¢ox sayda elmi todqiqatlar orsoyo
gotirilmigdir. Bu todqgiqatlarda fordlorin psixoloji durumlarinin radikallagsma-
daki rolu vo ya oksine, radikal diisiincalorlo tanighgin fordlorin psixoloji
voziyyating tosiri miizakira obyektino ¢evrilmis, problemin miixtolif aspektlori
arasdirilmisdir.

Randi Borumun (Randy Borum) da geyd etdiyi kimi, movzu ilo olagoli
todqiqatlarin oksoriyyatino goro, ruhi xostoliklor vo anormalliqlar radikal
davraniglarin osas sababloari deyildir (Borum 2014, 286). Bu todgiqatlara Ceyms
Consun (James Jones) “Blood That Cries Out From the Earth: The Psychology
of Religious Terrorism” kitabini, R.Borumun “Psychology of Terrorism”,
Marta Krensounun (Marta Crenshaw) “Decisions to use terrorism:
Psychological constraints to on instrumental reasoning”, Con Horqanin (John
Horgan) “From profiles to pathways and roots to routs: Perspectives from
psychology on radicalization into terrorism”, Naamah Humaydinin (Naamah
Humaidi) “Causal connection between terrorism and mental illness” vo sair
magqaloalori niimuns gdstormok miimkiindiir.

Bu mogalonin osas iddias1 ondan ibaratdir ki, radikalizm, xiisusilo do dini
motivli radikallagma prosesi asason ikitorafli prosesdir. Belo ki, ruhi xastaliklor
olmasa da, psixoloji travmalara daha ¢ox moruz qalma insanlari radikallagsmaya
daha meyilli hala gotirir. Siibhesiz ki, bunun menas1 o deyildir ki, bels
travmalara moruz galan biitiin soxslor radikal olur vo ya radikallasmanin yegano
sobabi psixoloji travmalardir. Radikalizm vo terrorizmin miixtolif novlori
oldugu kimi, radikallarin hamisi da eyni psixoloji xaraktero malik deyil.
Homginin radikal fikirlorle, yaxud bu fikirlorin dasiyicisi olan miihitlorle
tanigliq vo onlart monimsomo do travmatik psixoloji soxsiyyoto malik olan
insanlarin radikallasmasini sortlondiron amillor arasindadir. Bunu asagidaki
sokildo ifado etmok miimkiindiir:

Psixoloji baximdan travmatik durum + radikal ideoloji diisiincolor = radikal
yoniimlii soxsiyyot.

1. Zorakihga dair nazoriyyalorin tahlili

Zorakiliga meyilliliyin insan tobiotindo modvcud olub-olmamasina dair
miixtalif nazariyyslar vardir. Bu nozariyyslori iki qrupa ayira bilsrik. Birinci
grupa zorakiligin insan tobistindo anadangolmo mévcud oldugunu irali siiron
nazariyyalar aiddir. Bu goriisiin on moshur miidafiacisi Psixoanalizin qurucusu
Zigmund Freyddir. Z. Freyd iddia edirdi ki, biitiin insanlar anadangolmao 2 osas



Din motivii zoraki radikalizmin yaranmasina tasir edan psixoloji amillor 25

meylo malik olurlar. Bunlardan birincisini Freyd “eros” adlandirirdi. Eros
hazza meyillilikdir vo insanin hayati qlivvaesi hesab olunur. Mohz bunun
sayosindo insan yasayib-yaratmagq istoyir. Freydin “tanatos” adlandirdigi ikinci
meyil iso destruktiv enerjidir ki, bu meyil 6z ifadssini fordin 6ziine vo
basqalarina qarsi aqressiyasinda tapir. Erosu “hoyat vo yaradiciliq”, tanatosu
isa “Olim vo dagidiciliq” instinkti kimi do saciyyslondirmok miimkiindiir.
Z.Freyd hesab edirdi ki, insanda yasamaq instinkti ilo yanasi, 6lmok instinkti
da vardir. Bu sonuncu instinkt onun 6ziine vo basqalarina zoror vermasi ilo
naticalona bilar. Freyd intihar hallarin1 do mohz tanatosla slagslondirirdi. O, bu
destruktiv instinktin sivilizasiyaya ciddi zorbe vura bilocayini iddia edorok
yazirdi: “Manim ndqteyi-nozorima gora, aqressiyaya meyillilik insanda ilkin,
anadangalma bir meyildir va bu, sivilizasiyanin 6niinde on bdyilik maneadir”
(Freud 1930, 37).

Analitik psixologiyanin qurucusu hesab olunan Karl Qustav Yunq iso
zorakiligin kollektiv tohtolsiiurdan (stiuralt1) goldiyi fikrini miidafio edirdi.
Yunqa goro, insanin fordi tohtalsiiurla yanasi, kollektiv tohtolstiuru da méveud-
dur. Kollektiv tohtolgiiur biitovlilkdo insanlarin nosildon-nosilo otiirdiiyii
tacriibalari ehtiva edir. K.Q.Yunq bunu belos agiglayirdi: “Tohtalsiiurun qismen
sothi olan gati, siibhasiz ki, fordidir vo mon bunu “fordi tohtolgtiur” adlandiri-
ram. Lakin bu fordi tohtalstiur daha dorin bir qata asaslanir vo bu (qat) manbas-
yini fordi tocriibadon almir, homginin sonradan qazanilmir, oksino, anadangsl-
madir. Man bu daha darin qat1 “kollektiv” tohtalstiur adlandiriram. “Kollektiv”
terminini segmoyimin sabobi tohtolsliurun bu qatinin fordi deyil, universal
olmasidir. Fordi psixikadan forqli olaraq o, hor yerdos biitiin fordlords, demak
olar ki, eyni mozmuna va eyni davranig torzino malikdir” (Jung 1980, 3-4).
Yunq insan davraniglarina kollektiv tohtalgiiurun naticasi olan “arxetip”
adlandirdig1 ilkin modellorin yol ag¢digimi irsli siirlirdii. Arxetiplorin say1
coxdur, ancaq bunlardan 4-ii asasdir: persona, anima-animus, k6lgs vo monlik.
Yunq insan tabiatindoki zorakilig1 bu dord arxetipdon biri olan “kdlga” arxetipi
ilo izah edirdi. Ona goro, “kdlga” arxetipi insan soxsiyyastinin qaranliq vo an
tohliikali torafini tomsil edir (Jung 1972, 139). Bu arxetip, eyni zamanda, hom
enerji manboyidir, hom ds insanin heyvani yoniinii tomsil etdiyinden tohliikoli
ola bilor. Insanin siiurlu hoyatt normal davam edorso, “kdlgo”doki monfi
linsiirlor neytral sokildo tohtslsiiurda galir, lakin fordin islori normal davam
etmoadikdo vo ¢otino diisdiikdoe, “kolge” eqonun nozarotindon ¢ixaraq zoraki
davraniglara sabob ola bilor (Cayir, Cetin 2011, 10). Demoli, Yunqa gors,
zorakiliq insanlarin kollektiv tohtalsliurunda neytral sokildo movcuddur vo
normal sortlorde 6ziinii biiruzo vermir. Insanin islori yolunda getmoyondo vo
bunun noticosindo psixoloji voziyyatindo stabilsizlik yarandiqda kollektiv
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tohtolsliurda mdévcud olan heyvani xiisusiyyatlor {izo ¢ixa vo beloco, insan
zorakiliga ol ata bilor.

M. Klyain (Melanie Klein), Hans Ayzenk (Hans J.Eysenck), Cefri Qrey
(Jeffrey A.Gray), Qustav Le Bon (Gustave Le Bon), Harold B. Gerard kimi
todqgiqatcilar da miixtolif nozoriyyalor irali siirorok zorakiliga meylin insan
tobiotindo mdvcud oldugunu iddia etmislor (Cayir, Cetin 2011, 8-10).

Psixologiyada Koqnitiv coroyaninin tomsil etdiyi ikinci goriiso goro iso,
biitiin digor davraniglar kimi, zorakiliq da anadangalmo deyil, zaman i¢indo,
sosiallasma prosesindo Oyronilir. Xiisusilo Albert Banduranin irali siirdiiyii
“Sosial 0yronma” nazariyyasing (Social Learning Theory) goro, insanlar neqa-
tiv zorakilig1 toqlidi davranis modellori vasitasilo dyronirlor. Belo ki, ata-ana,
tay-tus, miiollim, kiitlovi informasiya vasitalori vo digor sosiallagma vasitalori
usaq Ucilin davranis modeli rolunu oynayir. ©gor bu modellor vasitasilo
aqressivlik tolqin olunursa, onda usaq da neqativ zorakiliga meyilli olur
(Greider 1997, 23). Banduraya goro, davranis modellori vo davraniglarin
miigabilindo verilon coza vo miikafat vasitosilo fordlor 6z davranislarina
istigamat veran ictimai gaydalar1 vo standartlar1 dyronirlor. Digor davranislar
kimi, aqressivlik do mohz bu yolla dyronilir. Bandura, homginin fordlorin
aqressiv davraniglarina goro Ozlorini glinahkar bilmomolori iiclin bir ¢ox
neytrallagdirma strategiyalarina miiracist etdiklorini bildirir. Bu strategiyalara
masuliyyatdon yayinmani, yiiksok amallar va prinsiplor kontekstindo zorakiliga
barast qazandirmani aid etmak olar (Xie, B.D. Cairns, R. B. Cairns 2005, 111).

Erik Eriksonun inkisaf etdirdiyi soxsiyyot nozoriyyosindo iso usaqgligdan
baglayaraq, kimliyin formalagmasinin insan soxsiyyetinin inkisafi ticiin bdyiik
ohomiyyat kasb etdiyi vurgulanir. Eriksona goro, insanin usaqliq dovriindoki
inkisafi bir sira bohranlarla miisayist olunur. Usagin soxsiyyetinin biitovliik toskil
etmosi {i¢iin bu bohranlarin hamus sira ilo aradan qaldirilmalidir. Tlkin usaqliq
dovriindoki bu bdhranlarm hall edilmomaesi insan hoyatinin daha sonraki
dovrlorinds miixtalif psixoloji problemlara sobob olur (Horgan 2005, 53).

K.A.Anderson (Craig A. Anderson) vo B.C.Busmanin (Brad J. Bushman)
“Umumi aqressiya modeli” (General Aggression Model-GAM) yuxarida qeyd
olunan nazariyyslori birlosdirmis, zorakiligin hom insan soxsiyysti, hom do
insanin yaranmig situasiya ilo qarsiliqlt alagasi noticosinds yarandigini irali
stirmiisdiir (Anderson, Bushmann 2002, 33-46). Qeyd edok ki, sonuncu goriisii
bozi empirik aragdirmalarla da dostoklomok miimkiindiir; masalon: qizlarin
aqressivliyi haqqinda Amerika vo Kanadada aparilmig bir todqiqatda belo
naticaya golinmisdir ki, zorakiligin yaranmasinda individual faktorlarla yanasi,
ailo, yoldas va ictimai olaqo faktorlar1 da rol oynayir (Debra, Kirsten 2005,
XVID).
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Notico olaraq, geyd etmok miimkiindiir ki, insam1 zorakiliga s6vq edon
faktorlar tok bir monbadon boslonmir. Insanin tobisti ilo olaqali faktorlarla
yanasl, usaqliq tocriibalori, insanlar arasindaki ictimai slagolor, eyni zamanda,
diinyagoriisii do zorakiligin yaranmasina tosir edon amillordondir.

2. Din motivli zoraki radikalizmin psixoloji zomini

Son bir asrds radikal, xiisusile da terrorist davranislarla bagl todqiqat apa-
ran psixologlar mental xastoliklorin belo davraniglara yol agib-agmadigini
arasdirmiglar. Fordlor {izorindo aparilmis bu arasdirmalar noticosindo belo
gonasto golinmisdir ki, mental xastaliklor vo ya psixoloji anormalliglar zoraki
radikal vo terrorist davraniglarin osas sobobi deyildir. Bels ki, biitiin radikal
diisiincali saxslar tok bir diisiincs torzini boliismiir vo bu baximdan, vahid bir
radikal vo ya terrorist tipindon bohs etmok miimkiin deyildir (Borum 2014,
286). Homginin radikallar1 digor insanlardan ayiran saciyyavi psixoloji xiisu-
siyyetlordon, yaxud psixopatologiyadan bohs etmoak ¢otindir (Post, McGinnis,
Moody 2014, 306). Lakin geyd etmok lazimdir ki, istor dini, istorso do qeyri-
dini motivli radikallarin, xiisusilo zorakilia meyilli olanlarin igarisindo
psixoloji travma almis soxslorin ¢ox oldugunu iroli sliron todqiqatlar da
moveuddur. Bu, qrup soklinds yox, fordi sokildo hoyata kegirilon terrorist
aktlarda 6zlinli xtisusilo gostorir. “Yalniz qurd terroru” adlanan belo aktlar,
osason, ailo vo comiyyetlo miinasiboat qurmada problemlori olan, psixoloji
baxmdan travmatik hesab oluna bilocak fordlor torafindon hoyata kegirilir (bax.
Moskalenko, McCauley 2011, 117-125) Demali, travmatik psixoloji durum
insanin radikallasmasi {iclin zomin hazirlaya bilor. Homginin geyd etmok
lazimdir ki ideoloji mdvqge vo diinyagoriisii do soxslorin radikallagsmasi ticlin
miinbit psixoloji miihit yarada bilor. R.Boruma goro, diinyagdriisii hom
ekstremist ideologiyaya, hotta terrora haqq qazandirma hassasiyyetini artiran
psixoloji meyillari tohrik eds bilor, ham da bu psixoloji meyillorin naticasi ola
bilor (Borum 2014, 287). Demali, diinyagoériisii psixoloji duruma, psixoloji
durum is9 6z ndvbasinda, diinyagoriisiine tosir edo bilor.

Borumun soziigedon iddiasin tasdiq edon ¢ox sayda real faktlar méveud-
dur. Bohreynli bir ISID terrorgusunun hayat yolu bunun on bariz niimunalo-
rindon biridir. Salofiliyin radikal sorhlorindon birini se¢on Obdiiloziz adli bu
soxs Suriyada vo Iraqda 6z mozhobdaslarinin gorblilor vo siolor torafindon
ozildiyini diisiinmiis vo beloco, “cihadda” istirak etmok qorarina golmisdir.
Burada Obdiilozizi radikal davranisa sovq edon osas faktor onun diinyagorii-
stdiir. Belo ki, bu diinyagoériisii 6z dasiyicilarina “kafirlor”le silahli miibarizoni
dini bir borc kimi tolqin edir. Anasina yazdigr son moktubdan iso belo basa
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disiiliir ki, ©bdiiloziz hom do psixoloji baximdan hassas bir gonc olmusdur.
Bels ki, o anasina hoddon artiq bagli olmus vo onun axirotdo connati gazanmast
iiclin olindon goloni etmoyi, hotta zorakiliga belo miiraciot etmoyi diisiin-
miigdiir. Anasina yazdig1 son moktubunda bels deyir:

“Bildiyim vo televiziya kanallarindan izlodiyim qgodor kafirlor vo rafizilor
(siolor) miisolmanlarin sorafini ayaq altina almada, ziilm, isgonco vo zorakiliqda
hoddi asiblar. Mon Allahin komayi ilo miisolman qardaslarimin 6ldiiriilmasino
bigano qala bilmorom. Onlar digor miisolmanlardan komok istodiklori halda,
he¢ no etmodon yerimdo dura bilmorom. Mon OIl-Moétesim Billah (bir
miisalman qadinin bizanshilarin hiicumuna moruz qaldigini dyrondikde 6z
gosununu Bizans ordusu ilo miiharibays gondordiyi iddia olunan Abbasi xali-
fasi) kimi olmagq istadim. Connat hasratini cokmayimin, Peygombarimiz Hozrot
Mbohommadin yanma getmok istomayimin on miithiim sobobi sonin axirotdo
bagislanmagini dilomakdir” (Michael Weiss, Hassan Hassan 2016, XVI).

Bu niimuns onu gostorir ki, radikal davraniglari tohrik edon faktorlar
kompleks bir xaraktero malikdir. ©bdiilozizin radikallagsmasimin g¢oxydnlii
oldugu miisahids edilir. Bir torafdon o, 6zlinli miioyyon bir qrupla identifikasiya
edir vo qrupun moruz qaldig1 asagilanma vasitosilo 6ziinii algaldilmis hiss edir.
Psixologlara gora, algaldilma fordin “monlik” siiuru vo “6ziinohérmot” duygu-
sunda yara agir vo insan eqosu bunu 6ziino qarsi yonoldilmis bir tohliiko hesab
edir. Oziinii psixoloji baximdan tohliiko altinda hiss edon “insan mon”i buna
zorakiligla cavab verir (Jones 2008, 137). Digor torofdon, dasidig1 diinyagdriisii
Obdiilozizin radikallagma potensialini daha da artirir. Belos ki, radikal qruplarin
diinyagoriisiinds insanlar asason “ag” vo “qara”, “yaxs1” va “pis” soklindo ikiyo
ayrilir. Belo qruplar 6z goriislorini qobul etmoyanlori vo onlarin diinyagdriis-
lorini “seytani” vo “qeyri-insani” kimi gostarir, beloco, qarsi goriigde olanlara
qarst morhomat hissi ikinci plana atilir (Jones 2008, 43-45). Demali, fordlorin
diinyagoriislori do onlar1 zorakiliga sévq edon amillor arasindadir. Bu baxim-
dan, fordin siyasi, iqtisadi vo ictimai qonaatlori ¢ox vaxt miioyyan bir soxsiyyot
modelini formalasdirir ki, bu model onun dorin qatlardaki meyillorinin bir
ifadosidir (Adorno, Frenkel-Brunswik, Levinson, Sanford 1950, 1).

Obdiiloziz vo onun kimilorinin davraniglarini “Sosial kimlik nozoriyyosi”
(Social Identity Theory) kontekstindo do izah etmok miimkiindiir. Anri Tesfelin
(Henri Tajfel) irali siirdiiyli bu nozariyyaye gors, insanlar mansub olduglari
grup vasitasila iftixar vo 6ziinohdrmat duygularini tomin edirlor. Belos ki, miioy-
yon grupa aidolma insanlara ictimai kimlik hissini verir. Oziinohdrmot hissini
artirmaq ugiin fordlor aid olduglart qrupun statusunu artirmaga caligirlar.
Demali, ictimai bir varliq olan insan sosiallagmaq liclin miioyyan bir qrupla
Oziinii identifikasiya etma istoyini duyur. Bu nozariyyays goro, insan, homginin
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0z qrupunu va demoali, 6zilinii yiiksaltmok {i¢iin mansub olmadig1 qrupu, yaxud
gruplarin statusunu algatmaga vo onlara qarsi1 miixtalif stereotiplor formalagdir-
maga meyillidir. Belo olan halda o, insanlar1 6z qrupu (in-group) vo basqa qrup
(out-group), “biz” vo “onlar” soklindo boliir. Tesfel vo Torners (Turner) gors, bu
bolgl li¢ mental morhalodon kegir. Birinci morholo “tosnifat” (categorization)
morholosi adlanir. Bu morholodo insan 6ziinii vo digor insanlar1 tanimaq vo
anlamaq ticlin miixtolif sokillordo tosnif edir; mosolon: insanlar1 ag, gara,
miisolman, xristian, avropali, asiyali vo basqa kateqoriyalara ayirir. Noticado,
oziiniin do hans1 qrupa aid olub-olmadigini miioyyonlosdira bilir. Tkinci mor-
halo “sosial identifikasiya” (social identification) marhalasidir. Bu marholods
artiq tosnif etdiyimiz vo aid oldugumuzu miisyyanlosdirdiyimiz qrupun, yaxud
gruplarin kimliyini monimsaoyir, bu kimlik vasitasilo 6ziimiizii ifads edirik. ©n
sonuncu morhalo iso “sosial miigayiso”(social comparison) adlanir. Bu
marhalads insan aid oldugu qrupu basqa qruplarla miiqayiss edir, 6ziinohdrmot
hissini artirmaq {i¢iin monsub oldugu qrupu digorlorindon iistiin gostormaya,
hatta qrup maraqlar1 namino basqa qruplara qars: stereotiplor formalagdirmaga,
bozon do roqiblik vo hotta diismoncilik duygular1 baslomoys meyil edir
(McLeod 2008).

Haqigoton do séziigedon nozoriyyani radikal dini qruplara totbiq etdikdo,
onlarda fordi kimliyin qrup kimliyinin ayrilmaz hissasi oldugu, “biz” vo “onlar”
bélgiisiiniin kaskin sokilde aparildig miisahido olunur. Istor xristian, istarsa do
miisalman moangoli radikal dini qruplarda bu xiisusiyyet qabariq sokilde 6ziinii
gostorir; masalon: avropali vo amerikali xristian radikallar monsub olduglari
xristian kimliyini Avropa vo Amerika kimliyinin ayrilmaz hissasi hesab edir,
yohudi vo miisalmanlar1 bu kimliya potensial tohdid kimi qobul edirlor. Belaca,
bu qruplar ksenofob vo islamofob xaraktera biiriiniirlor. Ford olaraq heg bir
yohudi vo miisalmanla neqativ tocriibo yasamasalar da, fordi kimliklorini aid
olduglar1 qrupun kimliyi ilo identiklosdirdiklori iiclin sdzligedon dinlorin
niimayondosloring garsi geyri-tolerant miinasibat gostarirlor.

Avropadaki ekstremist yonlimli miiseolman icmalarinin davranislarini
sosial kimlik nozoriyyosi kontekstindo todqiq edon Dina Al Raffie arasdir-
masinin naticasindo belo qonasto golmisdir ki, diasporadaki miisolmanlar
kimlik béhran1 yasayirlar. Onlarda “Miisalman kimliyi”ni goruma duygusu 6no
cixir. Ekstremist togkilatlar vo hotta bazi qeyri-hokumat toskilatlari iso 6z qati
ideologiyalari ilo miisolman icmalar1 i¢orisinds bu duygunu qabardaraq, zoraki
va zoraki olmayan radikalliga zomin hazirlayirlar (bax. Al Raffie 2013, 67-91).

Bir insan 6ziinii niya qrup maraqlart namins qurban verir vo bunun psixo-
loji motivasiyast nadon ibaratdir? Bu suala verilon 6zlinomoxsus cavablardan
biri “tokamiil psixologiyasi”na aiddir. Bu goriis qrup namins 6ziinii foda etmoni
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altruizmlo olagolondirir. Belo ki, qrupuna six bagli olan fordlor iimumun faydasi
namind qrupun normalarma amal etmayanlori cazalandirmagi 6zlorine borc
hesab edirlor. Yoni belo insanlar altruistik duygularini fordlordon ¢ox qrupa
yonoldirlor vo qrupun maraqlaria zidd harokot edonlori cozalandirmagla yaxsi-
liga xidmot etdiklorini diisiiniirlor. ikinci vo daha ¢ox qobul olunan goriis iso
qgrup identifikasiyasina osaslanir. Bu gorliso goro, ogor bir ford oziini
incidilmis, toqib olunmus bir qrupla identifikasiya edirso, qrupu bu voziyyoto
salan insanlara vo ya qruplara qarsi kin vo nifrot duygusuna qapilir vo bu,
naticado onun radikal vo zoraki metodlara miiraciot etmosino stimul verir
(Moskalenko, McCauley 2011, 123). Oslinde, biitlin bu nozoriyyalori
birlogdirarak geyd etmok miimkiindiir ki, ictimai bir varliq olan insan &ziini
comiyyat igarisindo gergoklosdirmak istoyir. Bu mogsadls o, 6z faaliyyatini
tokbagina deyil, qrup i¢inds hoyata kegirmoya can atir. Beloco, mansub oldugu
qrup insanin 6ziinii reallagdirdig1 miihito ¢evrilir. Bunun naticesinds o, 6ziinii
aid oldugu qrupla identifikasiya edir. Artiq qrup kimliyi onun fordi kimliyinin
ayrilmaz hissasing ¢evrilir. Monsub oldugu qrup sort vo radikal ideologiyalarin
dasiyicisidirsa, o da qrupun bir fordi olaraq bu diistincalori boliismoya baslayir,
bazon do ifrat altruizm gostorarok, qrup maraqlart namins 6z canini bels, foda
etmokdon ¢okinmir.

Qeyd etmok lazimdir ki, yuxarida izah olunan nozoriyyslor daha c¢ox
insanin miioyyan bir qrupa aid olma istoyini vo qrupa daxil oldugdan sonraki
foaliyystine aydinliq gatirir, lakin insan1 sirf radikal qruplara qosulmaga sévq
edon saboblars tam aydinliq gotirs bilmirlar. Fikrimizco, bunun asas sabobi belo
qruplara qosulma prosesinin ¢oxyOnlii olmas1 vo bunda her fordin spesifik
xiisusiyyatlorindon irali golon individual faktorlarin 6no ¢ixmasidir. Bu baxim-
dan, mdvzu ilo slagali imumilosdirmo aparmaq ¢ox ¢atindir. Biitiin bu ¢atinlik-
lorlo yanasi, geyd edo bilarik ki, zoraki radikalizmo miiraciot edonlorin bir
coxunun hayatina nazor saldiqda, onlarin psixoloji baximdan stabil xarakters
malik olmadiqglarini, homginin 6zlorini miioyyan bir qrupla identifikasiya etmo
duygularinin yiiksok oldugu miisahide olunur, mosalon: “Comastiittovhid
volcihad” (sl 5 2 ¢l delea) basda olmagla, Yaxin Sorqdo yaranmus dini
tomayiillii terrorgu toskilatlarin yaranmasinda osas fiqurlardan biri olan ©bu
Miisob Zorqavinin (1966-2006) hayatinda bu, bariz bir sokildo 6zilinli gostorir.
Belo ki, o, 1984-cii ildo atasimi itirmis, homin ildo moktobi tork etmisdir.
Qohumlarindan birinin “Nyu-York Tayms” (New York Times) qozetino
verdiyi molumata asason, Zarqavi hoyatinin miioyyan hissasinds icki aludagisi,
spirtli igkilorin qacaqmalgisi, hotta qatil olmusdur. Ik dofs narkotik maddo
saxlama vo cinsi tocaviiz cinayatlori ilo hobs edilmisdi (Weiss, Hassan 2016,
2). Meri Ann Viver (Marry Anne Weaver) “Obu Miisab Zarqavinin qisa, zoraki
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hoyat1” (The Short, Violent Life of Abu Musab al-Zarqawi) adli moqalosindo
yeniyetmoalik illorindon onu taniyanlarin Zorqavi haqqindaki toossiiratlar
haqqinda belo deyir: “Homsohbot oldugum biitiin soxslor etiraf etdilor ki,
yeniyetmoalik dovriinds Zorqavi dalasqan xarakterli, adamoldiiron, spirtli ickilor
gacaqmalgisi, icki aludogisi vo hotta iddiaya gora, Zorganin yeralti diinyasinda
vasitogi olmusdur” (Weaver). Anast bu hoyatdan uzaqlasdirmaq tigiin onu
Ommandaki Oli ibn Hiiseyn mascidindoki dini todriso colb etmisdir. Daha
sonra o, “radikal solofi” ideologiyast ilo tanis olmus vo dini tomaytillii terror
gruplagmalarindan birinin banisi olmusdur (Weiss, Hassan 2016, 4).

Yuxarida Zorqavinin hoyat1 haqqinda verilon moalumatlardan ¢ixis edorok
onun qeyri-stabil soxsiyyotinin hoyat torzino tosir etdiyini iroli slirmok
miimkiindiir. Belo ki, yeniyetmo yaslarinda atasini itirmasinin onun psixoloji
voziyyatini daha hassas hala gatirdiyini irali siirmok olar. Bozi empirik elmi
todqiqatlar tosdiq edir ki, lazimi psixoloji dostok verilmadikdoe valideyn itkisi
usaqglarda vo yeniyetmolordo travmalara yol aga bilor; moasalon: Bdyiik Brita-
niyada valideynlorini itirmis yas1 18-don asagi olan 33 soxsin colb edildiyi elmi
todgigatda bela natico 6z oksini tapmisdir (Ellis J, Dowrick C, Lloyd-Williams
M. 2013, 57-66). Meri Co Auman (Mary Jo Auman) “Bereavement Support for
Children” (Agir itkisi olan usaqlara dostok) adli moqalssinds qeyd edir ki,
tadqiqatlarin noticosinds yeniyetmolik yasinda valideynini itirmis usaqlara
lazimi psixoloji dostok verilmozsa, onlarda hissizlik, eqosentriklik, lageydlik
xiisusiyyatlorinin 6ziinii biiruza vers bilocayi, bunun naticosindo do moktobdon
yayinma, davamli depressiya, narkotik madds va spirtli i¢ki aludogiliyi kimi
hallarin yaranacagi agkar edilmisdir (Auman 2007, 35). Qeyd olunan hallar
Zorgavinin hoyatinda da miisahido olunur. Belo ki, eyni ildo hom atasini
itirmasi, hom do moaktobdon uzaqlasmasinin Zarqavini psixi cohotdon travmatik
bir fordo ¢evirdiyini iroli siirmok miimkiindiir. Homginin sort vo zorakiliga
meyilli bir xaraktera malik olmasi onun dini diinyagériisiine ds tasirsiz 6tiisme-
migdir. Belo ki, avvallor fordi monafeyi li¢iin insan 6ldiirmoys meyil edon bu
soxs dindarlasdiqdan sonra bunu qrup monafeyi namino “dini” motivlorlo
hoyata keg¢irmoyo baglamis, on qoddar terror¢ulardan birino ¢evrilmisdir.
Belaco, harakatlorinin mozmunu eyni qalmis, formasi forqlilosmisdir. Monim-
sadiyi ifrat dini ideologiya onu daha da radikallasdirmis, beloco, geyri-stabil
psixoloji durumla ifrat ideologiya bir-birini baslomisdir.

Zorgavi travmatik xarakters malik olan yegano radikal deyildir. Zorakiliga
meyilli olan ¢ox sayda insanin hayatinda da mozmunca banzar, formaca forqli
niimunslors rast golmok miimkiindiir. Stibhasiz ki, buradan “biitiin zorakiliga
meyilli radikallar psixoloji baximdan travmatik soxslordir” naticasini ¢ixarmaq
sadalovh bir yanagma olardi. Lakin buradan “psixoloji travmalara maruz qalmis
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soxslorin zorakiliga meyillilik baximindan daha hassas olduqlar1” noticosini
cixarmaq mimkiindiir.

Bozi todqgiqatlarin noticosine goro, radikal qruplar zorakiliga ol atmaga
sOvq edon sobablordon biri do ford, yaxud qrup olaraq algaldilma va tohliikoyo
moruz qalma hissino gapilmadir. Istor Yaxin Sorqdoki, istorsa do Qoarbdoki
radikal dini qruplarda bu hissin qabariq sokilde 6zlinii gostordiyi miisahido
olunmusdur. The Lord Alderdice 6ziinlin “The individual, the group and the
psychology of terrorism” (Ford, qrup vo terrorizmin psixologiyasi) adli
maqalasindo qrup vo ya fordi kimliklorinin algaldildig1 vo ya tohliiko altinda
oldugu duygusuna gapilmanm Simali Irlandiyadaki katolik vo protestant
gruplarda qozob vo qorxuya yol agmasindan, bunun naticoesindo zorakiliga bas
vurma potensialinin artmasindan bohs edir. (Alderdice 2007, 205). Bunun
bonzorini Yaxin Sorqdoki radikal dini qruplarda da gérmok miimkiindiir.

Noatico

Notico olaraq onu geyd etmok miimkiindiir ki, insanlar1 radikal qruplara
qosulmaga sdvq edon saboblor miixtolifdir. Radikallagma prosesini tokca fordi
psixoloji xilisusiyyatlorlo izah edon nozoriyyslor mévzunu tam agiqlaya bilmir.
Belo ki, psixoloji baximdan tok bir radikal soxsiyyet tipindon bohs etmok
miimkiinsiizdiir. Bu baximdan, radikallasma prosesinin izahinda psixoloji
aspektlo yanasi, ictimai-siyasi vo ideoloji aspektlorin do nazors alinmasi boyiik
zarurat kasb edir. Lakin qeyd etmok lazimdir ki, psixoloji cohatdon geyri-stabil
olan fordlor radikalliga meyillilik baximindan risk qrupuna daxildirlor.
Psixoloji travmalarin insan soxsiyyastinds yol agdig1 doyisikliklorin arasdirildig:
miixtalif empirik todqiqatlar onu gostorir ki, xiisuson usaqligda alinan bozi
travmalar noticosindo insanlarda zorakiliga meyillilik arta bilor. Psixoloji
baximdan travmatik soxsiyyoto malik olan insanlar hoyatin axisi icerisinda
qarsilasdiglar radikal diisiincolori digor insanlara nisboton daha rahat monim-
somo, yaxud miixtalif ideologiyalarin daha radikal interpretasiyalarini qobul
etmo potensialina malikdirlor. Homginin istor fordi, istorso do qrup kimliyinin
alcaldildig1 va tohliikods oldugu duygusuna qapilan soxslor “kimliyi” qoruma
namind zoraki metodlara ol ata bilorlor. Dini motivli radikallarda fordi
kimlikdon ¢ox kollektiv stiur 6ndo oldugu ii¢ilin, onlar monsub oldugu qrupun
maraqlarina, yaxud monsublarina qarst olan potensial vo real algaldilma vo
tohliikalori soxson 6zlorina qars1 toradilon haoraketlor kimi qobul edirlor.
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0.¢h.no meonoe. Aeunv Lllupunos

IHCUXOJIOI'NMYECKHUE ®AKTOPBDI, BIIUAIOIIUE HA
BO3HUKHOBEHHUE HACHJIBCTBEHHOI'O PEJIUT'MO3HO
MOTHUBHUPOBAHHOI'O PAJIUKAJIN3MA

PE3IOME

B nayuHO#l nuTepaType CyIIECTBYIOT MHOTOYHUCIECHHBIE HCCIIEIOBAHUA
OTHOCHUTENLHO POJIH MICUXOJIOTMYECKUX (DaKTOPOB B MPOLIECCE PaAUKAIU3AINH,
B YaCTHOCTH, B HAIIPABJICHUH JIFOJEH HA HACUJILCTBEHHBIN paiuKaiu3M. B aTux
UCCIIEIOBAHMIX 00BEKTOM OOCYXKIEHUN CTalM TaKhe BOMPOCHI, KaK MPUCYT-
CTBHUE B XapaKTepe YeJIOBeKa K CKIIOHHOCTH K HaCWJINIO, BEPOSTHOCTH 00Jasa-
HUS JIIOJIeH, CKJIOHHBIX K paiKain3My, OOIIero MCUXOJOTHYECKOTO Xapak-
Tepa, BIUSIHUE COUUAIBHOM Cpelibl M MICOJOTHH Ha JINYHOCTh YEJIOBEKA.

B nanHo# cTaThe, B IEPBYIO 0YEpPE/ib, AaHATUZUPYIOTCS PA3TUUYHbIE TEOPUU
OTHOCUTEJILHO NMPUCYTCTBHUSI WJIM OTCYTCTBHUSI B XAPAKTEPE YEIOBEKA CKIIOH-
HOCTHU K HACUJIMIO, U B Pe3yJIbTaTe OTMEUAETCs, YTO (PaKTOPHI, BOBIEKAIOIINE
YeJIOBeKa K HACWJIMIO, HE MCXOIAT M3 OJHOro uctouHuka. Cpeau (hakTopos,
BJIMSIONINX HA BOSHUKHOBEHHE HACUJINS, HapsAy ¢ aKTOpaMu, CBI3aHHBIMHU C
HATYpOW YeIOBeKa, MOAYCPKUBAIOTCS (PAKTOPHI B CBS3H C JCTCKUM OITBITOM,
OOIIECTBEHHBIMU CBSI3SIMH MEXKAY JIOJAbMH, & TaKXKe B CBSI3U C JKECTKUM U
paluKaIbHBIM MUPOBO33PEHUEM.

Bo BTOpOIi yacTu ctathu 00CYy’KIaeTcs NMCUXOJIOTHYeCKast TOYBa Peuru-
03HO MOTUBHPOBAHHOTO PAIMKAIN3Ma, B PE3YJbTATE OTMEUYAETCS] MHOTOTPAH-
HBIIl XapakTep Ipolecca MPUCOEAMHEHHUS K PaJMKaIbHBIM TPYNIHPOBKaM.
ITomuMoO 3TOrO, MOAYEPKUBAETCS, YTO PEAYKIMOHHCTCKHE TEOPHUH, IbITAIO-
HIMECS Pa3bsICHUTh MPOLECC paguKadnu3Ma TOJBKO JIMIIb WHIWBHUIYaTbHBIMHU
TICUXOJIOTHYECKUMH OCOOCHHOCTSIMH, HE MOTYT IOJIHOCTHIO OOBSICHUTH TEMY.
CormnacHo aBTOpy, ¢ ICUXOJOTUYECKONW TOYKH 3PEHUSI HEBO3MOKHO TOBOPUTH
TOJBKO O THUIE PAAUKAIBHOM JIMYHOCTH. B cTaThe MOTYEPKUBAETCS, YTO
WHAUBHUIYYMBI, 00JIaJatolie HECTA0MIbHBIM TICUXOJIOTHYECKUM XapaKTepPOM,
0oJiee YyBCTBUTENBHBI K PAJIUKAIN3MY, OJTHAKO HAPSAY C TICUXOJOTUYECKUMHU
acleKTaMHu B IPOLIECCEe paJuKaIM3allMd U NMPHUCOCIUHEHUS K PaJUKaIbHBIM
TPYIIUPOBKAM HEOOXOIUM TaKKe TOJIX0 ¢ OOIIECTBEHHO-TIOTUTHIECKOTO U
HJICOJIOTTYECKOTO acleKTOB.

Knroueswie cnosa: PCIOUKCZJZLBCIL{M}Z, Hacuwue, pelucuo3no Momueupoean-
HbIU pa()ukaﬂuswz, ncuxojiocuvecKue npudunsl peiucuo3noco pa()ukaﬂusma.
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Assist. Prof. Agil Shirinov

THE PSYCHOLOGICAL FACTORS INCITING RELIGIOUSLY
MOTIVATED VIOLENT RADICALISM

ABSTRACT

Hundreds of researches are devoted to the role of psychological factors
inciting violent radicalism dispositions in people’s mind. These researches
discuss the issue questioning whether tendency to violence is inherent in human
nature or not, the possibility of common psychological traits of the persons
inclined to radicalism and the impact of social environment and ideologies on
personality.

The article discusses the theories studying whether tendency to violence is
inherent in human nature or not and concludes that the factors inciting humans
to violence derive from various sources. Childhood experiences, interpersonal
social relations and radical world outlook are mentioned along with the factors
that are inherent to human nature.

The second part of the article discusses religiously motivated violent
radicalism in psychological setting and concludes that the process of
involvement in radical groups has a multifaceted character. Furthermore, it
emphasizes that reductionist theories fail to fully solve the problem by
explaining the factors from the aspect of individual psychological
characteristics. According to the author, it is impossible to mention a
personality type with radical identity from the psychological aspect. Although
the article highlights that the individuals with unstable psychological character
are more vulnerable to radicalism, it suggests the necessity of studying
radicalization and involvement in radical groups from the psychological as well
as the socio-political and ideological aspects.

Keywords: Radicalization, violence, religiously motivated radicalism,
psychological causes of religious radicalism

Capa tovsiya etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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Z. FREYDIN “TOTEM VO TABU” OSORINDO
DININ MONSOYINO DAIR GORUSLORININ TOHLILI

Giinel Mustafayeva,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutu
Dinsunaslq ixtisasinin magistrantt

XULASO

Psixoanalizin qurucusu hesab edilon Zigmund Freyd psixologiya tarixindo
olduqca boyiik izlor qgoymusdur. Z.Freyd insani tanimaq monasinda ohomiy-
yatli deroacado hesab olunan tosbitlor etmisdir. Bu moqalods iso Zigmund
Freydin din haqqinda fikirlori, dinin moangayi, insan psixologiyasi, hamginin
comiyyaot hayatinda dinin dasidigi mdévqgeyi tohlil olunmusdur. Buna gore do
moaqalonin tadqigat obyektinin asasin1 Z.Freydin qurucusu oldugu psixoanaliz
va din togkil edir. Movzunu daha dorindon tohlil etmok mogsodilo maqalods
Freydin yasadigi mihit, psixologiyaya gotirdiyi yeniliklor, habelo din
haqqindaki nazariyyalorini shato edon manbolordon istifade olunmugsdur. Onun
dinlo alagali fikirlori “Totem va tabu” basda olmagqla bir gox asarinds 6z oksini
tapmisdir. Mohz bu monada, “Totem vo tabu” oasorinin se¢ilmoasinin do xiisusi
sobabi vardir. Yazildig: tarixdon yiiz ildon artiq vaxt kegmosino baxmayarag,
“Totem vo tabu” asari bu giin do psixoanalizin klassik kitablarindan sayilir.
Freydo goro, tabular tanrilardan da qodim tarixo malikdir. O, basoriyyatin
zaman i¢indo ii¢ osas-animistik, dini vo elmi morhalslordon keg¢diyini iddia
edirdi. Freyd bu asarinds 6zliniin psixoanalitik nozariyyasins asaslanaraq, insan
comiyyatinin, madoniyyat va sivilizasiyanin monsayini aragdirmaga ¢alismis,
habelo oxlaqi, dini vo hiiquqi normalarin yaranmasi ilo bagl 6ziiniin yeni
nazariyyasini yaratmisdir. Moqalado osas moagsad bu fikirlorin dogrulugu,
yaxud yanlighgini ortaya qoymaqdan ibarat deyil, Freydin 6ziinomoxsus sokil-
da din ils psixoanaliz arasindaki alagoni gérmokdir. Bu mogsadle do Z.Freydin
psixoanalitik nozariyyasi tam obyektiv olaraq tohlil edilmoys ¢alisilmisdir.

Acgar sozlor: din, psixoanaliz, siiur, tohtalsiiur, totem, tabu, id, eqo,
ekzogamiya.
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Giris

Oziinii “Tanris1z yohudi” olaraq ifade edon Z. Freydin hoyatini, din ilo olan
olagesini  incaloyerken, onun usaqligmi, yasadigi miihiti, ailssini
Oyronmoyimiz énomlidir. Zigmund Freyd 6 may 1856-c1 il tarixds Freyberqdo
(indiki ad1 Pribor, Cexo-Slovakiya) yohudi ailasinds diinyaya golmisdir. Atast
tacir, anast evdar qadin olan Freyd sokkizusaqli ailonin ilk usagi idi. Bu
sobabdon, anasinin mahabbatini hor zaman {izarinds hiss edirdi. Ailonin bdyiik
usagl olmasit hom onun xarakterinin formalagmasinda, hom do &ziinoinam
yaranmasinda miihiim rol oynamisdir. Freydin atasi no godor dindar olmasa da,
ortodoks yohudi aqidesino bagl idi. Freyd kicik yaslarindan Ibrani dilini
Oyronmis vo Kitabi-Miigaddos ilo yaxindan tanig olmusdur (Kdse 2016, 16).
Freydin dino garst monfi yanasmasinin miixtolif soboblori olmusdur. Bu
sobablor onun usaqliq illorinds yasadig: hadisslorle yaxindan olagolidir. O,
boylik bir xristian comiyyatindo bdylimiigdiir. Yohudilorin moruz qaldig
psixoloji tozyigler Freydin diislincolorine 6z tosirini gdstormisdir. Belo ki,
Freyd ii¢ yasindaykon ovval Leypsiqo, sonra iso Vyanaya kogiirlor. Freyd
usaqliginin sixintili kegdiyini homise dilo gotirmisdir. Bu sixmtili giinlorin
sobobi iso dini ayri-seckilik vo tosssilibkesliyin olmasi idi. Belo ki, o,
xristianlarin tozyiqi ilo doguldugu yeri tork etmok macburiyyotindo qalmisdi.
Freydin dini baxisinin formalagsmasinda xiisusi rol oynayan digor faktor onun
dayasinin katolik olmasi idi. Days ¢exoslovakiyali idi vo Freyd ilo Cex dilindo
danigirdi. Onu kilisays aparir, Connot vo Cshonnam hagqinda molumat verir
va bazi xristian ayinlarini izah edirdi. Biitiin bunlardan Freyd o qodor tasirlonir
ki, hotta kilsadon evo qayitdigda kesis kimi xiitbo oxumaga ¢alisirdi. Ancaq
daya ogurluq etdiyi ii¢lin isindon qovuldu. Bu hadisaden kigik Freyd olduqca
tasirlonir. Freydin dinin simvolu olaraq qobul etdiyi dayesino qarsi inami
zodolonmisdi. Bu simvol iso artiq onda xristianliq dinino qarst antipatiya
yaratmigdi. Bolko do Freydin kigikliyindon etibaron, dino gqarst monfi
fikirlorinin yaranmasinda bu hadisonin rolu olmusdur (Kose 2016, 19).

Usaqliginda voakil olmagi arzulayan Freyd Hotenin (Goethe) elmi
arasdirmalar1 vo Darvinin (Darwin) asorlorinin tosiri altina diigorok, 1873-cii
ildo Vyana Universitetinin Tibb fakiiltosino daxil olur. Onco biologiya
sahoasindo ixtisaslasmagi qorara alir. Daha sonra iss fiziologiyaya yonslir (Kose
2016, 21). Ancaq bunlarla kifayatlonmoyon Freyd daha sonra psixologiyaya
maraq gostorir. Bu sahodo arasdirma edo bilmok {i¢iin Jon Martin Sarkonun
(Jean Martin Charcot) yanina Pariso yollanir. Sarkonun odévrdoki uguru iso
hipnozu tibbo qgobul etdirmosi idi. Freyd Sarkodan histeriya xostaliyinin
monbayinin nevrolojik sabobdon olavo psixolojik oldugunu vo xostonin
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zehnindoki bazi diisiincalorlo olagosi oldugunu dyronir. Stiurun xaricinds basqa
bir sahonin do oldugunu, cinsi problemlor ilo nevroz arasinda slagenin ola
bilmosi iizerindo diisiinmoya baslayir. Isteriya vo hipnoz haqqinda Sarkodan
oyrandiklori, artiq Freyd ii¢lin nevrologiyadan psixologiyaya ke¢id demak idi
(Kose 2016, 23).

Iqtisadi baximdan yoxsul olmas1 Freydi elmi arasdirmalar aparmasinda
¢otinlik yaradirdi. Bu sobabdon o, biitiin tibb imtahanlarindan miivoffoq oldu
va 6zal hakim olaraq ¢alismaga bagsladi. Xostoxana tohsili asnasinda anatomiya
va sinir sisteminin orqanik xastoliklori, xiisusilo da iflic, dil tutulmasi, usaqlarda
beyin xostoliklori lizro ixtisaslagdi. 1881-ci ilden etibaron iso rosmi olaraq
diplomunu alir vo klinik nevroloq kimi foaliyyato baglayir (P. Schultz, E.
Schultz 2007, 583). 1886-c1 ilda iso Vyanada Nevroloji Saglamliq Markazi agir.
Daha sonra Naney sohorino gedorak, hipnoz miitoxassislori sayilan A.Liebeault
vo H.Bernheimin yanmna golir. Onlardan tolgine agiq olmagin, isterik vo
nevrotik xostolordo deyil, hotta saglamligin insanlarda belo, miisahido
edildiyini Oyronir. Freyd burada artiq sliur xaricinde basqa bir zehni prosesin
varligina tamamilo amin olur. Daha sonra vyanali losif Breyerle (Josef Breuer)
birlikds aragdirmalara baslayir. Homin vaxtlarda iso Breyer bagqa bir metod
tizorindos ¢alisirdi. Bu metoda gors isteriya kegmisdo yasanan, lakin sonradan
unudulan psixoloji bir travma naticasinds qavranilirdi. Unudulan travmalarin
xatirlanmasi ti¢lin xastoni hipnoz voziyyatino salmaq lazim golirdi. 1896-c1ildo
Freyd Breyerdon ayrildi vo golocokdo psixoanaliz adini veracoyi metodu
yaratmaga basladi (Kose 2016, 25).

Zigmund Freyd va psixoanaliz

Zigmund Freydin psixoloji anlayis1 dedikds, agla ilk golon silibhasiz ki,
psixoanalizdir. Psixoanaliz Freydin hom psixoloji anlayisinin moktab adi, hom
psixoloji aragdirma metodunun imumi adi, hom do bir psixiatr olaraq peso
foaliyystindoki diaqnoz vo miialiconin adidir (Freud 1997, 33).

Psixoanaliz mona etibarilo ruh tohlili demokdir. Freyd 6ziindonovvalki psixo-
loji anlayislar iigiin “soth psixologiyasi” ifadesini istifade etmisdir. Oz psixoloji
anlayis1 liglin iso “dorinlik psixologiyasi” demisdir (Yavuz 1987, 7). Freydo gora,
psixoanaliz ruh tohlili demokdir. Ruhun tahlili vo bu mévzuda lazimi aragdirma-
larin edila bilmasi {igiin tohtalstiurun darinlikloring enilarak incolonmasi lazimdir.

Freyd oziindenavvalki psixoloji anlayislar iiciin “diizliik psixologiyast™ ter-
minindon istifads edirdi. Bu psixologlar siiur hadisslorindon bohs edir, siiurun sothi
hadisalorindan, fordin bildiyi, forqinde oldugu hadisolordon bohs edirlor, ancaq
tohtolsiiur deys bir seydon bohs etmirlor; fordin bilmadiyi, forginde olmadigi,
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unutdugu hadisolori doyarlondirmirdilor. Halbuki Freyd tohtalsiiur deyo bir seydon
bohs edir, hatta deyirdi ki, siiur, tohtolsiiura nisbotdo aysberqin goriinan qismi
kimidir. Aysberqgin goriinmoyon qismi goriinon qismino goéro daha boyiik bir
kiitloni meydana gotirir. Tohtoalsiiur da stiura géra daha bdyiik bir qurulusa sahibdir.
Ela iso psixolojik hadisalor tizorindki tosiri siiura gora daha ¢ox vo daha 6nomlidir.
Bu sabablo Freyd tohtalsiiurun banisi sayilir (F.Baymur 1990, 295).

Freydo goro, tohtolsiiur onomli bir funksiyaya malikdir. Tohtolstiurun
funksiyasini anlamagq ii¢iin alagoali diger mafhumlar1 da bilmok vacibdir. Buna
gora, stiur, tohtalstliur, list siiur, id, eqo, super-eqo, libido kimi bazi mothumlarla
tanis olaq (Kdse 2000, 33).

Stiur bildiyimiz, forqinds oldugumuz, xatirladigimiz, fordin qorar mexaniz-
masint diqgatagarpan sokilds isladiyi qisimdir. Tohtolstiur bilmadiyimiz, for-
qinds olmadigimiz, xatirlamadigimiz, bazi arzularin, mslumatlarin basdirildigi,
unudulmaga tork edildiyi yerdir. Ust siiur (super-eqo) iso sosial gaydalarin,
doyarlarin, inanclarin qisacasi din, oxlaq kimi sosial qurumlarin dorunilogmis
halidir. Id siiurlatinda olan ibtidai vo bioloji arzu, duygu vo ehtiyaclarin gayna-
gidir. Burada hozz prinsipi hakimdir. Id soxsiyyatin 6zoyini meydana gatirir vo
biitlin psixi giiclorin enerji qaynagidir. Eqo vo super-eqo mon va iist mon
demokdir. Bunlar idin zamanla inkisaf edon torofloridir. Eqo id ilo super-eqo
arasinda balans qurmaga caligsan, soxsiyyetin miihito uygunlagsmasini tomin
edon qorar mexanizmidir. Libido isa idin mozmununu meydana gatirir. Bu da
osas olaraq cinsiyyat instiktidir (Gilingor 1995, 66).

Freydo goro, psixoloji hadisolordo do bir determinizm vardir. Yeni bir
psixoloji hadisonin sobabi daha avvalki bagqa bir psixoloji hadisodir (Freyd
1985, 82-85). Bu sobabdon insani1 tanimaqda ke¢mis illorin, xiisusilo do usaqliq
illorinin 6nomi boyiikdiir.

Freydo goro, tohtolsiiurdaki bu hiss, diisiinca, istok vo ehtiyaclar ilo hoyata-
kegmao imkani tapa bilmadiyi ti¢iin basdirilmig, unudulmus hiss, diisiinca vo istok-
lor dinamik sokildo har an hoyata kegmo ¢apast i¢indadir. Bunlar tohtolstiur stiura
¢ixmaq va davranig halinda reallagmaq istoyirlor. Ancaq bunlarin hansinin realla-
sib, hansmin reallagmayacagini iso eqo, super-eqonun olgiilorine vo qaydalarina
baxaraq toyin edocakdir. Belaliklo, stiuraltindan golon istoklorin bir qismi senzura
ongolini kegorok davraniga kego bilir. Bir gismi iso senzura ongolini keco bilmir.
Bu sobobdon, homin istoklor basdirilir vo yenidon stiuraltina gonderilir. Biz toh-
tolstiuru su qabindaki gobaloklora bonzads bilorik. Bu gobaloklor suyun darinlik-
lorine na qadar endirilse da, bir miiddat sonra onlar tokrar suyun iistiine ¢ixacaqlar.

Idin istoklori ilo super-eqonun qaydalar1 uygun golmadiyi taqdirda, ziddiy-
yat deyilon hadiso meydana ¢ixir. Bu ziddiyyatlori dof etmok {i¢iin id ilo super
eqo arasinda anlasilmazligr hall etmak, nizam yaratmaq da eqonun 6hdasino
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diisiir. Bu ndqtods eqo lazimi balansi yarada bilso vo ziddiyyatlori dof edo bilso
fordin rahatlig1 vo ruhi saglamlig1 yerinds olacaq. Yox, ogor ziddiyyatlor cox
olsa vo bu ziddiyyatlori eqonun holl etmosi miimkiin olmasa, fordin ruhi sag-
lamlig1 pozulacag, ruhi problemlor dziinii gdstoracokdir (Oztiirk 1989, 54-55).

Psixoloji movzularin aragdirilmast metodu barasinds iso Freyd bu fikirlors
sahibdir: stiur hadisolorini aragdirmaq ti¢lin daxili miisahido metodunu istifado
edir. Daxili miisahidoya osason fordin 6zii ilo bagl forqinds oldugu, xatirladig,
xatirlaya bildiyi no varsa onlar1 dyronmoak istoyir. Bu hal indiki anla olagoli
oldugu godor kegmislo, hotta usaqliq illorina godor na bilir vo no xatirlayirsa,
onlarin Oyronilmoasi iiclin fordin daxili miisahidesino bas vurmaq soklindo
hoyata kecir. Bundan sonra da sarbast assosiasiya yolu ilo stiuraltinin dorinlik-
lorina dogru enilmoyo calisihir (Oztiirk 1989, 168-171). Bozi osya, voziyyat,
kolmo vo mofhumlarin fordds hansi hislori oyandirdigina baxilaraq, bunlarin
ona neco tosir gostoracoyi doyorlondirilir. Homg¢inin Freydo gors, yuxu
tohlillorinin do siiuraltinin taninmasinda shomiyyatli yeri vardir. Fordin gordii-
yii yuxular ardicil olaraq incalonir, yuxularin psixoanalitik yozumlar1 edilorok
tohtolsiiur taninmaga calisilir. Yuxularin bir agiq, bir do gizli monalar1 vardir.
Yuxu neca goriiliibss o sokli ilo agiq monani, yuxuda goriilon seylorin, hadiss-
lorin simvolik monalar1 iso gizli monani ifado edir. Yuxularin yozumlan-
masinda asas olan gizli, yoni simvolik manadir. Freyd bu sokilds fordin siiural-
tin1 incolomaya, beloaliklo, hoqiqi soxsiyyati ortaya qoymaga calisir.

“Totem va tabu” olaraq dina baxis

“Totem va tabu” ibtidai insanin ilk dini tocriibosini ortaya qoyan vo Freydin
daha sonraki esorlorinde istinad kimi istifads etdiyi antropoloji moelumatlari
psixoanalizlo izah etdiyi osoridir. Burada totem “atanin yerino ke¢on vo sonda
Tanriya gevrilon simvoldur” (Kose 2016, 83). Yoni qisaca, Tanr1 ucaldilmis bir
ata surati ilo tocassiim edir. Freyd “Totem va tabu”daki tezislorini {i¢ alimdon
aldig1 hipotezlor {izorino qurub. Bunlardan birincisi, Darvinin meymunlarin
stirii soklindo yasamasindan ¢ixis edorak, insanlarin ilk dévrlords despot atanin
hakimiyyatindo, insanlarin bu atanin 6z ogullar1 da daxil olmaqla, oglanlara
istadiyi kimi hokm etdiyi, biitiin qadinlara sahib oldugu ki¢ik qruplar halinda
yasadig1 hipotezidir (Darwin 1871, 905-906). Ikincisi, Darvinin hipotezinoe bozi
olavalor edorak, bu patriarxal qurulusu ogullarin ataya qarsi iisyan edorok onu
oldiirtib otini yemolori ilo sona ¢atdigim1 iddia edon R.Smitin (R.Smith)
hipotezidir (Smith 1907, 295). Ugiinciisii iso Y.Atkinsonun yens bu hipotez-
lorin davamu kimi irali siirdiiyii, atan1 6ldiiron gardaslarin ayri klanlar, yoni
gruplar qurmasi ilo siilh i¢indo yasamaq ti¢iin atalar1 kimi gadinlara sahib
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olmagdan imtina edorak xarici evlilik qaydasinin gatirildiyi, daxili evliliyin iso
qadagan edildiyi totem teoremidir (Atkinson 1903, 220).

Freyd bu osorindo qonsular ilo fiziki vo modoni miinasibot qurmayan,
ibtidai gobilolor halinda yasayan comiyyotlordon, xiisusilo do Avstraliya
yerlilorindon bohs etmisdir. O, belo yasayis torzino malik olan comiyyatlorlo
ibtidai comiyyatlori miiqayisa etmis, onlar arasinda bonzorliklorin oldugunu
iddia etmisdir. Freyd insan ilo heyvami eyni saymis, hotta bozi heyvanlar
insanlarla eynilosdirmis, ibtidai qobilolorin fordlori ilo heyvanlar arasinda
bonzoarlik oldugunu irali siirmiisdiir. Totemizmi bir din olaraq goron Freyd dino
mifoloji baximdan yanasmis vo onu Edip kompleksi (Oedipus) ilo agiqlamaga
calismigdir. Bu baximdan, totemi din, tabunu inanc olaraq doyarlondirmisdir.

“Totem va tabu” 3sarinin Jsas strukturu

“Totem va tabu” asori dord fosildon ibaratdir. Freyd bu asordo psixoanalizi
arxeologiyaya, antropologiyaya vo dina totbiq etmisdir. Osords yer alan fosillor
159 asagidakilardan ibarotdir:

1) Insest qorxusu.
2) Tabu vo duygularin ambivalentliyi.
3) Animizm, sehr va diigiinconin qiidrati.

4) Totemin infantil qayidisi.

Insest qorxusu. Bu mogalodo Freyd ibtidai insanlarm ilk sosial vo dini
hoyatlarinin totemizmlo basladigini bildirir. O, totemi “yeyilo bilon, zorarsiz,
tohliikali vo gqorxunc bir heyvan, nadir olaraq da bir bitki vo ya bir tobiat
hadisosi olaraq izah edir. Totem, eyni zamanda, klanin lideri, qoruyucu ruhudur
(Freyd 2016, 14). O, ¢otin zamanlarda klan iizvlerina yol gosterir. Bunun
miigabilinds iso totemdaslarin totemlorini 6ldiirmamak, ona zarar vermomak
irali siiriiliir. Bu qadagaya amal olunmadig: toqdirds, coza sistemi qiivvoyo
minir. Totemin xiisusiyyatlori gizlidir, bazon moarasimlor kegirilir, totemdaslar
totemin harokatlorini toglid edorak rogs edirlor. Eyni totemi qabul edon qrupun
biitiin fordlori gadagan olunan miinasibatin miigabilindo cozalandirilirlar.
Beloco ana, baci, qardas birliklorinin qurulmasi ongollonir. Eyni zamanda,
biitiin gadinlara qars1 elo davranilir ki, sanki onlar eyni qan bagindan galirlor.
Totem qohumlugu qan qohumlugunun yerini alir. Bununla yanasi, qabilolor-
daki kisilor qayinanalar ilo do miinasibat qurmamalidirlar. Anaya olan bagliliq
zamanla ogullardan hayat yoldaslarinin analarina yonolir. Ancaq tozyiq altinda
tutulan istok qayinanaya qars1 yenidon bas qaldira bilor (Freyd 2016, 28).

Tabu va duygularin ambivalentliyi. Bu movzuda Freyd Ceyms Freyzer
(James Frazer) vo Edvard Taylerin (Edward Tyler) diistincolorindon faydalan-
mugdir. Tabu krallar, rahiblor vo mohkumlarda olduqda tohliikali xiisusiyyatlor
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dasiya bilor. Tabuya toxunmagq kirlonmaya sabab ola bilar, habelo zamanla tabudan
no iiclin qorxuldugu da unudula bilor (Freyd 2016,35). Obsessiv nevrozlarda
ehtiyac hiss edilon obyekto olan nifrot zamanla tozyiq altinda tutula bilor, ancaq
stiuraltinda holo do istok ola bilor (Freyd 2016, 45). Bunun noticosinds nifrot vo
istok kimi zidd duygulardan ibarat duygu qarisigligi yasana bilor (Freyd 2016, 54).
Totemi 6ldiirmak va insest miinasibatlarinin gobilonin an giiclii istoklari olmasina
baxmayarag, tabularin mohv edilmosindon sonra gobilonin biitiin fordlori kollektiv
olaraq cozalandirilir. Nasillor boyu gobul edilon tabularin stiuraltinda meahv edil-
moasi glinahkarliq hissini ortaya ¢ixarir. Bu da ilk axlaqi mosuliyyatlorin tomoalini
meydana gotirir. Yoni basqa ifads ilo din gilinahkarliq hissi vo bunun yol a¢dig:
pesmangiliq, oxlaq iso gismon bu comiyyatdo olan ¢otinliklor vo gilinahkarliq
hissinin tolab etdiyi koffaratlors osaslanir (Freyd 2016, 100).

Animizm, sehr vo diisiincanin qiidrati. Animistik diisiinco tobiotdoki
hadisalora canliliq xiisusiyyatini aid etmok maqgsadi dastyir. Freyds gore insanlarin
intellektual inkisafindaki ti¢ morhals — animizm, din vo elmdir (Freyd 2016, 106).
Animizm marholssinds insan otrafindaki hadisslori agiglayarken, otrafini vo ya
otraindaki faktorlarin sobabkari olaraq comiyyat i¢indoki insanlari diistiniir. Bunun
naticasindo hadisolorin asas sababkar1 qabul edilon insanlarda narsizm meydana
galir. Din morhalosinds insanliq hadisalorinin yaranmasina Tanr1 vo ya tanrilarin
sobab olduglarini diistiniir. ElIm marholosinds iso boseriyyat, artiq kamillosir vo
haqigati miioyyan prinsiplorls agiglamaga baglayir (Freyd 2016, 116).

Totemin infantil qayidigi. Freyds gora, totemizm ekzogamiyadan daha qo-
dimdir (Freyd 2016, 135). Oglanlar qorillalar kimi oldo eds bildiklari qodor ¢ox
qadina sahib olmagq istoyir. Oglanlarin iso bu qadinlardan ogul 6vladlar da
diinyaya golir. Qobilonin lideri olan da bu oglanlardan biridir. Digor oglanlar da
zamanla atan1 an boyiik roqib olaraq gérmays baslayir. Onu 6ldiirmok vo yerino
kegmok on bdyiik istok olmaga baslayir (Freyd 2016, 165). Bu ciir baxildiqda
eyni gobilods qadin sahibi olmayan oglanlar ekzogamiyaya macbur edilmisdir.
Beloliklo, ekzogamiyanin varligir totemizmdon qodim goriiniir. Yoni Freyd
heyvanlardan qorxmagin da ata qorxusunun yerdoyisdirmo oldugunu sdyloyir.
Atadan hom qorxulur, hom do hormaet edilir. Bu voziyyat qarisiq hisslorin oldugu
bir monzors yaradir (Freyd 2016, 169). Yoni bu horoket ogullarin ataya nifrot
etdiklorini, ancaq eyni zamanda, ona bonzoma istayi dasidiglarinin simvoludur.
Anaya olan bagliliq qardaslarin birlasib atani 61diirmasina sabab olur. Ozamanki
adotlora goro, onun atini yeyirlor. Atanin bir pargasini yeyorok hoyata kegon bu
harokot Freydin “Edip kompleksi” nozariyyasinin tomal olan zidd duygularin
tozahiirtidiir. Yoni bu horokot ogullarin atadan nifrot etdiklorini, ancaq eyni
zamanda ona banzomo arzusu dasidiglarinin simvoludur. Bunun naticesindo
giinahkarliq hissi yaranir. Ogullar atan1 6ldiirdiikdon sonra miras {igiin bir-birlori
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ilo miibarizo aparir, amma sonda ictimai bir razilagma aldo etmoya gorar verirlor.
Belaco, galocokdo totemik qurulusun tamalini qoyacaq klanlar qururlar. Oldiirmo
giinahimin yaratdig1 pesmanliq hissi ilo eyni harokatin bir daha olmamasi istiga-
motindo goti gorarlar qobul edirlor. Bu vaziyystdo hall yolu olaraq ata yerino
totem qoyulur vo oglanlar, artiq qadinlarin1 gobilo xaricindon segmoyo baslayir-
lar. Belaliklo, sosial hayatin, axlaqi mahdudiyyastin vo dini faktorlarin ilk tomoli
goyulur (Freyd 2016, 172).

“Totem va tabu” 3sarinin tohlili

Bu monzaroni dorindan tohlil etmaya ¢alisaq. Forz edok ki, ogullar qadinlari
oldo etmok ti¢lin atalarini oldiirtirlor vo daha sonra aralarinda razilasib daxili
gobiloaigi evliliyi (endogamiya) tabu halina gatirorok gadagan edirlor. Ancaq bu
razilasmanin sobobi Freydin iddia etdiyi kimi atani 6ldiirmo horokotindon
duyulan pesmanliqdirm1? Yoxsa ogullarin atalarina etdiklorinin, eyni zamanda,
6z baslarina golmosinden qorxmalaridirmi? Ikinci sobobin hoyata ke¢mosi
ehtimali daha ¢oxdur. Qadinlar1 alds etmok ii¢lin atan1 dldiiron ogullarin eyni
aqibatdon 6zlorini qorumagq ti¢ilin tadbir gérmasi gozlonilir.

Freydin nazoriyyasine asason, ibtidai dovrds qurbanliq heyvanlari miigoddos
hesab olunurdu vo onlar oldiiriilo bilmozdi. Biitiin klan iizvlorinin istiraki vo
Tanrmin hiizurunda giinahlarini etiraf etmasilo qurban edilo bilordi. Qurban
edilon totem heyvan klanin lizvii idi, amma eyni zamanda, ibtidai Tanrinin 6zii
idi. Onu o6ldiiriib yemokls klan tizvlori Tanrtya bonzarliklorini sigortalayirdilar.
Artiq bundan sonra miigoddes yemok vo toplu halda yemok tomal dini rituala
cevrilir. Freyd festivallara (dini bayramlara) yiliklonon monani bu ciir izah edir:
festival bir qadaganin miiqaddos olaraq edilmomasi, qadagan edilon seylorin
edilmoasi miistoqilliyini yaradir. Ancaq burada bir niians diqqati calb edir. Belo
ki, klan tizvlori hom 6ldiiriilmasi qadagan olunan seyi qurban edorak bir sevinc
yasamaqda, hom do ona yas tutmaqdadir. Klan {izvlori totemi yeyarok onda olan
giic vo miiqoddosliyi alde edirlor. Bu miiqoddoasliyi istomolori totemin atanin
yerini tutmasi tigiindiir. Artiq 6ldiiriilon ata hoyatda oldugundan daha giiclii hala
golmigdi. Noticado ogullar atalarinin yerino totemi qoyaraq onu oldiirmayi
gadagan etmis, atalar1 sag olarkon istodiklori qadinlardan imtina etmisdirlor.
Beloco, ataya qarsi etdiklorinin yaratdigi giinahkarliq psixologiyasi ilo Edip
kompleksinin tozyiq altinda tutulmus iki arzusunun qarsilig1 olan iki osas totem
tabusunu meydana gotirmigdilor. Biitiin bu sonraki tocriibalorle har sey normala
gayitmis, totemizmin ortaya ¢ixmasina sobab olan real hadisalorin unudulmasina
zomin yaratmigdir. Daha sonra da dindo miisyyenedici xiisusiyyatlor ortaya
¢ixdi. Bu totemik dinds gilinahkarliq hissino qapilan &vladlar var idi vo bu hissi
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yox etmoyo togobbiis gdstororak ataya toskinlik vermoyi diistinmiisdiilor. Freydo
g0ora, sonraki dinlor homiso bu problemi hall etmoys ¢aligdilar. Biitiin bunlardan
¢ixis edarak, Tanr1 suratinin ata surotino bonzor bir sokildo olmasi, Tanri ilo
olagonin atayla dogru istigamot almasi vo noticodo Tanrinin ucaldilmis ata
oldugu fikrini ortaya qoyur. Freydo goéro, totemizm ddvriindon ¢ox sonra Tanri
heyvan soklinds tosvir olunmus vo Ona ibadot edilmisdir. Miflordo do Tanrinin
heyvan soklinds tosvir olunmasi faktorundan ¢ixis edon Freydo goras, Tanr1 totem
heyvanidir. Belo ki, totem ibtidai atanin yerino kegon, Tanr1 da atanin insan
soklini aldig1 sonraki halidir. Totem heyvaninin bu xiisusiyyatini itirmasini vo
insanlarin onu bu sokildo gobul etmokdon neco imtina etmosini iso belo
aciglamigdir: zamanla heyvanlarin ohillogdirilmosi ilo birlikdo totemizm sona
catmigdir. Heyvan miiqoddoslik xarakterini, qurban da totem yemoayi ilo olan
olagosini itirmis vo ancaq vasita ilo slago qurulan Tanriya togdim edilon qurban;
Tanrimin adina hayata kecirilon fodakarligin simvolu olmusdur.

Freydin mogsadi, sadaco, ibtidai insanlarin tabularini tadqiq edorak onlarin
psixologiyasini tohlil etmok deyil, eyni zamanda onlarin tabularinin bizim
tabularimizdan ¢ox forqli olmadigini géstormakdir. O, tabe oldugumuz oxlaq
v anonanin qadagalart ils bu ibtidai insanlarin tabulari arasinda tomal bir olaqo
oldugunu diigliniirdi. Freyd insan zehninin sliurda olmayan qismi ilo
maraqlanan psixoanalizin tabu faktorunu bildiyini, eynilo ibtidai insanlarin
klanin ortaq tabular1 tizerinds razilagdiglart kimi nevrozlain da 6z-6ziino tabu
qadagalar1 iizorindo razilasdiglarini bildirir. Ibtidai insanlar tabulara garst
ziddiyyetli duygu baslayir, stiur altinda bu tabulara qars1 golmok istoyirdilor.
Tabu tohtolsiiurun meyl etdiyi hor seyi qadagan etmisdir. Amma qorxu arzudan
daha siddatli oldugu {i¢iin bunu eds bilmozlor. Bu sobabdon, tabunun varliq
sobabi “arzu” vo onun qarsisindaki “qorxu”dan ibarstdir. Bu arzu vo qorxu
nevrozlarda da stiursuz olaraq vardir. Belo ki, ibtidai insanlar tabular1 miioyyon
osyalarda olan, seytanlara vo ruhlara xas olan geyri-adi vo tohliikali giiclorlo
olagolondirirdilor. Ona gors do tabuya omal edilmadiyi togdirdo, onlara bir coza
verilocoyindon qorxurlar. Eyni qorxu obsessiv nevrozlarda da vardir. Onlar da
qadagan edilmis bir isi gororkon, gilinahkarliq hissino qapilirlar vo cozalan-
dirillacaqlarina inanirlar (Freyd 2016, 189).

Freyd totemizmlo xristianliq arasinda alaqo qurmaga c¢alismisdir. Belo ki,
o, xristianligin ibtidai atanin Sldiiriilmesindon yaranan giinahkarliq hissinin
ohdosindon golma yollarindan biri oldugunu diisiinmiisdiir. Ona gors Isa 6ziinii
foda edorok atani 6ldiirms ilo var olan giinahkarliq hissini tozyiq altina almus,
qardaslarini bu ilk giinahdan xilas etmisdir. Isa moshur “¢érok monim otimdir,
sorab monim qanimdir” sézilinli son axsam yemoyinds dostlarina sdylomisdir.
O giindon bu giinadok Xristian dininds kilsa ayinlorinds ¢orok vo ya ¢oroayin
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romzi olan kicik ¢orok parcalar1 Isani oti olaraq yeyilir, sorab da Isanin gqam
olaraq igilir. Digor dinlordo do movcud olan qurban otlori giliniimiizo qodor
catan totem yemoyinin bir ndviidiir (Freyd 2016, 199-200). Insanda var olan
qisas hissi ilo Isanin 6ziinii fada etmosi arasinda slaqo quran Freyds géra, bir
Oldiirmonin qarsilig1 ancaq basqa oldiirmo ola bilor. Beloliklo do ogor bir
Oldiirmo ata Tanr1 namina bir koffarat, onunla bir uzlasmadirsa, koffarat
edilmoyo c¢alisilan giinah ancaq bir gan gilinahi, yoni ata qatili ola bilor. Yoni
Isanin éziinii foda edorok insanligi ilk giinahin agirligindan xilas etmosi bu ilk
giinahin bir 6ldiirmo oldugunu gostorir. Xristianligin bu doktrinasi ilo insanlar
koffarati bir ogulla 6doyarak atanin 6ldiiriilmasi giinahini on agiq bir sokildo
etiraf edirlor. Freydo goro, dini diisiinco insanin 0ziinii tobiotin iistiin giiciino
qarst miidafis istoyindon meydana golmisdir. Dini diisiincalor daxili ve xarici
haqigatin halo insan torafindon kosf edilmomis yonlori haqqinda fikir bildiron
iddialardir. Ancaq Freydo goro, bizo xarici diinyamizdaki haqigstlo bagl
molumat vera bilacaok tok yol elmi ¢aligmalardir. Freyd, eyni zamanda, bu dini
diisiincalors insanlarin na {i¢iin inandiglarinin ii¢ sababi oldugunu irali slirmiis-
diir. Birincisi, ilk babalarimiz inandig1 ti¢lin din bizim torafimizdon ds inanil-
maga layiqdir. Ikincisi, bu mévzuda eyni ibtidai dévrlordon bizo kegon dalil-
lorimiz vardir. Ugiinciisii, dinin dogru olub-olmadig1 sualmin hor hansi bir
sokildo ortaya atilmasi qadagandir. Freyd bu {i¢ sobabin 6z aralarinda uygunsuz
oldugunu bildirdikdon sonra, bizdon avvalkilarin bizdon daha cahil olduqlarini,
giiniimiizds he¢ vaxt qobul edilmoyacok seylore inandiglarini vo dini doktrina-
larin da bu inanclardan biri oldugunu miidafio edir.

Freyd psixoanalitik aragdirmasina osaslanaraq, hor kosin Tanrisinin ata
modelino gora formalasdigini, insanin Tanr1 ilo miinasibatinin atasiyla miinasi-
batino bagli oldugunu, ata ilo miinasibati doyisdikds Tanr1 ilo do miinasibatinin
eyni sokildo doyisdiyini, Tanrinin, aslinds, uca bir mdévqgeys ¢ixarilmis ata
fiqurundan basqa bir sey olmadigim iddia etmisdir. Insanligin tokbasina
totemizmdon baglayaraq var etdiyi bu Tanr1 anlayisi monoteist Tanr1 fikri ilo
son soklo biirlinmiisdiir. Ancaq Freydo goro, bu miikommollogmis Tanri
fikrindon ¢ox igindo godim adot va inanclarin sintezlorini ehtiva edon vo yeno
insanlarin psixoloji ehtiyaclarma goro formalasan bir Oziiniitomin vasitosi,
ancaq insandan boylk, daha giiclii, daha {stiin, daha c¢aligqan, qisasi
“ideallagdirilmis tstlin bir insan” modelindon basqa bir sey deyildir (Freud
1998, 188). Insanlarin bu sokildo 6z ehtiyaclar1 va istoklori noticosindo var
etdiyi vo formalagdirdigi ata suroti yeno insanlar torofindon miioyyon bir
tanrivari goliba salinmigdir. Ancaq burada diggati colb edon bir niians ortaya
cixir: ibtidai comiyyot mofhumlari haqqinda antropologlar forgli fikirlori
miidafia edirlor. Belo ki, bazi antropologlara gora, ibtidailikdon vo ya ibtidai
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comiyyotdon bohs etmok tamamilo yanlisdir. Ibtidai comiyyatlorin ¢otin
soraitdo, ancaq var olmaga yetacok qador giico sahib olduqlarinin diigiiniilmasi
dogru bir notico deyildir. Tam oksina, bu insanlar diinyani, tobiati vo comiyyati
anlamaga istiqgamatlonmis bir istak vo sayle davranmiglar. Digar torafdon, bu
mogsado ¢atmaq {igiin hotta miioyyon dorocoyo godor elm adami kimi 6z
tacriibalorindon faydalana bilmislor. Forqli bir baxigla mévzunu doyerlondiren
bozi etnoloq vo arxeologlar Freydin insan tobioti vo inanclariin baglangici ilo
bagl fikirlori ilo razilasmirlar. Malinovskinin Malayziya yerlilori iizorinda
apardig1 aragdirmalar Freydin fikirlorini rodd edir (Malinowski 1927/1960,
143). Ona gors, ogullarin atalarina gars1 diismongilik boslomolorine heg bir
sobab yoxdur. “Usaqlarin atalarinin qoruyuculuguna ehtiyac qalmadiqda va ya
ailoyo bagliliglarini itirdiklorinds atalari onlar1 no ii¢lin qrupdan xaric etmayo
ehtiyac duysun? Ozlarinin vo qonsularinin qruplarindaki {izvlor arasinda basqa
cinsdon do usaqlar olduguna goras, na li¢iin disilordon mohrum qalsinlar? Gonc
oglanlar atalarinin qozabini 6zlorine calb edoarak vo Sliimiinii arzulayaraq, no
liclin atanin siiristine bagli qalsinlar? Qrup igorisinde miistoqil olmaq
istoyirlorso, atanin, sadoco, “toqaiide” ¢ixmasini gozlomok kifayot edorkon,
yaslt atanin oldiiriilmosi kimi kodarli vo arzuolunmaz bir isi no ti¢lin gorsiinlor?
Homginin Malinovski Freydin Tanr1 inanci haqqindak: fikirlorini antropolo-
giya monbolorine uygun olmayan cofongiyyat olaraq qiymetlondirmisdir
(Malinowski 1927/1960, 166). K.Birket Smit, etnoloji vo psixi hadisalor
arasindaki banzatmolari goribs hesab edorak belo demisdir: “doqiqlike ifado edo
bilarik ki, miixtalif madoni xiisusiyyatlori psixoanaliz baximindan tohlil etmok
ticiin Freyd vo torofdarlarinin, ibtidai insanlar vo nevrozlular arasinda paralellik
qurma niyyatlori an basit etnoloji moalumatlarla belo isbatlana bilmoz. Bu
onlarin 6z forziyyalorine korkorans inanmasina asaslanir” (Smith 1965, 249).

Natico

Natico olaraq qeyd etmok miimkiindiir ki, Freydin har seyo giicii yeton, hor
seyi bilon Tanr1 diisiincasinin mangayinin insan varliginin ¢arssizliyinds vo bu
carasizliyi holl etmok iiclin hor isdo 6ziino kdmok edon bir ata, yerlora vo
goylora hakim bir Tanr1 inancinda gizli oldugu iddias1 bazi mislliflor torafindon
tarixi bir ehtimal kimi sorh edilib tonqid olunsa da, o, dinlorin meydana
golmosini israrla ata kompleksi zomini iizorindo qurmaga ¢alismisdir (Fromm
1997, 264).

Freydin ata suroti ilo baglh sdylodiklorinin, biitiin dinlori ohato edon bir
hokm olaraq qobul edils bilmasi bir cox problemas yol agir. Tanrini bir soxs kimi
diisiinmoyan Buddizm kimi bir ¢ox dinin varligi, totemizmin forqli sokillorinin



48 Din arasdurmalart 1 (2), 2019

moéveud olmast bu iddian1 zoeifladir. Islamda da Allah ata kimi tosvir edilmir
(Aydin 1996, 217). Freyd insanligin vicdan da daxil olmaqla, biitiin doyor-
lorinin tabunun yaratdig1 imkansizligdan qaynaqlandigini bildirir.

Freydin tizorindo durdugu meymun siiriilorinin toskilatlanmasina dair
iddias1t ciddi osaslara soykonmir. Eyni zamanda, arasdirmalar totemizmi
monimsayan ibtidai comiyyatlords “totemik yemok™ kimi bir adotin varliginin
zoif bir ehtimal oldugunu iizo ¢ixarmusdir. Ibtidai dinlorin tokamiiliinii 6no
¢okon nozoriyys do ibtidai dinlorin yaranmasini dostokloyacok yetorli dolilo
sahib deyildir. Bu tonqidlori 6no ¢okon todqiqagilara goros, Freyd vo onun
tosirlondiyi antropologlarin ibtidai din mévzusundak: aciqlamalarin isbatlan-
mast imkansiz olan {imumilogdirilmalordon ibaratdir. Lakin biitiin bunlara
baxmayaraq, Freydin dinin mengoyini psixoloji tomoldo sistemli sokildo
todgigat obyektina geviran ilk psixoloq oldugunu da geyd etmok lazimdir.
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I''oneas Mycragaesa

AHAJIN3 CYKJIEHUHA 3UTMYHJIA ®PEHJIA O
MPOUCXOKIEHWU PEJIUTUU B EI'O KHUT'E
“TOTEM U TABY”

PE3IOME

3urmyHa ®peii, CUMTAIOLIUIICS OCHOBOIIOJIOXKHUKOM IICHXOAHAJIHN3a,
OCTaBMJI KPYIIHBIN CJI€]] B UCTOPUH NICUXOJIOTHH. 3.DpeiIoM cellaHbl BaXKHbIE
YTBEPKACHUS B IJIaHE U3YUYEHUS YesloBeKa. B 3Toii cTaThe mpoaHaIn3upOBaHbI
cykaeHus 3urmyHaa ®peiia 0 peIuruy, €€ MpOUCXOXACHUH, TICUXOJIOTUN
YeJI0BeKa, a TAKKe TIO3ULIUS PEIUTHU B )KU3HH o01iecTBa. [103ToMy OCHOBHBIM
00BEKTOM UCCIIEIOBAaHMS B CTAThe SIBJISETCS PEIMTHs U IICUX0aHAIU3 OCHOBO-
MOJIOKHUKOM, KoToporo siBisietcst 3. @peiin. s Oonee rmybokoro ananmsa
TEMBl B CTaThE€ MCIOJb30BaHbl UCTOYHHMKH, B KOTOPHIX YIIOMSHYTHI Cpella, B
KOTOpOH kw1 Ppeiisl, HOBIIECTBA KOTOPBIE OH BBEJ B IICMXO0AHAIN3, a TAKXKE
€ro TEOPUM O pelauruu. Ero cyneHus, CBs3aHHBIE C PEJIMTHEN, HAIIIM CBOE
OTpa)K€HHE BO MHOI'MX €ro TpyAax, B IIEpBYIO oyepenb B KHUre “Torem u
Taby”. B atom mnane B BeiOope npousBeaeHus “Torem u TalOy” ecth ocobas
npuarHa. HecmoTpst Ha To, uTo pousBeneHue “Torem u TaOy” ObUIO HaMMCAHO
6ostee 100 net Ha3a/, OHO U CETOIHS OCTAETCS KJIACCHYECKOM KHUTOM MCHUX0aHa-
m3a. Cornacao @peiiny Taby uMeroT Ooiee IPEBHIOK UCTOPHIO, YeM 6oru. OH
YTBEPKJAJI, YTO HA NPOTSHKEHUM BPEMEHM YEJIOBEUECTBO IPOIIO TPU OCHOB-
HBIX JTala: aHUMUACTUYECKUM, PETTMTHO3HBIN U Hay4YHbII. B 3TOM npousseneHnmn
@peiizl, OCHOBBIBASICh HA CBOIO NICUXO0AHATUTUYECKYIO TEOPHIO, IIBITAJICS UCCIIE-
JIOBaTh MPOMCXOKACHNE YEJIOBEUECKOr0 O0IIECTBA, KyJIbTYPhl U IUBWIN3ALINY,
a TaKXe CO3JaJ CBOIO HOBYHO TEOPHIO O MPOMCXOXIECHUU HPAaBCTBEHHBIX,
PEJIMTHO3HBIX M TpPaBOBbIX HOpM. OCHOBHOHM ILENbIO CTAThU SIBISIETCS HE
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BBISIBIICHHE TMPABWJIBHOCTH WM OIIMOOYHOCTH 3TUX CYXKIEHHH, €ro uelib
COCTOHT B TOM, YTOOBI YBUIETh CBO€OOpa3HbI B3 Dpeiina Ha CBA3b MEXKIY
pemuruel u ncuxoaHanu3zoM. C 3TOW IENbIO CclieJaHa IMOMNBITKA IOJIHOTO
00BEKTHBHOTO aHAIM3A TICUXO0AHATUTHIECKON Teopun 3. Dpelina.

Kntouesvte cnosa: penucus, ncuxoamanus, CcosHawue, HNOOCO3HAHUE,
momem, maoy, id, 220, 3x302amusl.

Gunel Mustafayeva

ANALYSIS OF SIGMUND FREUD’S VIEWS ON THE ORIGIN OF
RELIGION IN HIS TOTEM AND TABOO

ABSTRACT

Being the founder of psychoanalysis, Sigmund Freud left a deep mark on the
history of psychology. He introduced pioneering ideas in the study of human
mind.The article analyzes Sigmund Freud’s ideas on religion, its origins, human
psychology and the position of religion in the life of society. Thus, its research
object is psychoanalysis and religion, founded and developed by S.Freud. The
article utilizes the sources dealing with Freud's way of life, his innovations in
psychology as well as the sources covering the theory of religion for a deeper
analysis of the subject. His religious views are reflected in many of his works,
including Totem and Taboo. In this sense, Totem and Taboo has been chosen as
a research object for a particular reason. Although over a hundred years have
elapsed, Totem and Taboo is still considered one of the classic books of
psychoanalysis. Freud sought to explore the origins of human society, culture and
civilization, based on his own psychoanalytic theory, and created his own new
theory of moral, religious and legal norms. The main purpose of the article is not
to expose the accuracy or incorrectness of these ideas, but rather to see Freud's
relationship with religion and psychoanalysis. To that end, the article attempted
to objectively and fully analyze S.Freud's psychoanalytic theory.

Keywords: religion, psychoanalysis, consciousness, unconsciousness,
totem, taboo, id, ego, exogamy

Capa tovsiyo etdi: s.f.d. A.S.Qanbarov
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OZET

Islam Mezhepleri Tarihi baslangigtan giiniimiize kadar birgok evrelerden
geemis ve bu siiregte her mezhebin kendi yazili edebiyati olusmus, mezheplerle
ilgili ¢cok sayida eser kaleme alinmistir. Bu eserlerin bir¢ogu giiniimiize kadar
ulagmis olsa da giiniimiize ulagsmayan ¢ok sayida eserin oldugu bilinmektedir.
Bununla birlikte mevcut kaynaklardan yola ¢ikarak alanin zengin bir birikime
sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Giiniimiizde Islam Mezhepleri Tarihi
kendine 6zgii 6zellikleri ile ilmi disiplinler arasinda 6nemli bir yer edinmis
durumdadir ve Islam diisiince tarihine en az diger bilim dallar1 kadar genis
katkilar1 olan énemli bir bilim dalidir. Bilimsel nitelikli ¢calismalarda saglikli
verilere ulagmak, sorunlu konularin tespiti, analizlerin titizlikle ve objektif bir
sekilde yapilmasi bilim adina 6nemli mesafelerin katedilmesine on ayak
olmaktadir. Bilime 6nemli katkilar saglayan ¢aligmalarin 6zgiinligi gegmisi
aydinlatmada yardimci olmakla birlikte ayn1 zamanda giiniimiiz problemlerinin
cozlimiine de katki saglamaktadir. Diger taraftan giincelligini korumaya devam
eden Islam Mezhepleri Tarihi hem Tiikiye Universitelerin ilgili fakiiltelerinde
okutulmakta, hem de diger egitim-6gretim kurumlarinin ders miifredatinda yer
almaktadir. Her ilmi disiplinin uygulama yontemleri ve sekilleri vardir. Islam
Mezhepleri Tarihi dersinin de bu anlamda kullandig1 metotlar bulunmaktadir.
Makalemizde Islam Mezheplerinin tanimi yapilarak, alanla ilgili kavramlar
acikliga kavusturulacak, alanin kaynaklar1 ve yazicilik geleneklerinden
bahsedilecek, bununla birlikte mezheplerle ilgili glincel konulara deginilerek,
bazi 6nemli metodolojik yontemler hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri, Mezhepler Tarihinin Kaynaklar,
Metodoloji.
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Giris

Tarih, yasanan olaylardan elde edilmis bir insa siirecidir. Bu baglamda
insanin anlama faaliyetinin yonii daima ge¢gmise dogrudur. Ge¢misi anlamanin
yolu, tarih bilgi ve bilincine sahip olmakla miimkiindiir. Ciinkii tarih bilgi ve
bilinci, hem ilgilenilen konunun kendine 6zgii biitiinliigiinii hem de islam
diisiincesinin geneli i¢indeki yerini dogru tespit etme imkani saglar. Ge¢gmisi
okumanin ve anlamanin yolu ise belli bir disiplin ve metodoloji ile miimkiindiir.

Mezhepler, Islam’m ilk dénemlerinden itibaren Miisliiman toplumlarin
yasaminda, zihin diinyasinda, dini yasamlarinda merkezi bir rol iistlenmis du-
rumdadir. Her donemin dini, siyasi, kiiltlirel ve ekonomik yapis1 da mezheple-
rin ortaya ¢ikmasi ve sekillenmesinde ¢ok yakindan etkili olmustur. Islam
diisiince tarihine baktigimiz zaman ¢ok sayida mezhebin, firkanin mevcut ol-
dugu goriilmektedir. Bunlar hakkinda gergek bilgiye ulasmak islam Mezhepleri
Tarihgiliginin temel hedeflerindendir. Calismamizda mezhepler tarihi hakkinda
genel bilgiler verilerek, alanla ilgili kavramlara deginilecek, ayni zamanda
alanin aktiiel konularina vurgu yapilacaktir.

1. islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili temel kavramlar

1.1. islam mezhepler tarihinin mahiyyetine iliskin genel cerceve

Islam Mezhepleri Tarihi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki dénemde
toplumsal ve siyasal sebeplerle ortaya ¢ikan, mezhepleri ve akimlar1 inceleyen
bilim dalidir. S6z konusu mezhepler ve akimlar hakkinda dogru, giivenilir ve
kitabi bilgiler edinmek 6nemli bir ihtiyactir. Mezhepleri dogru ve tarafsiz bir
sekilde 6grenmek, hem ge¢cmisi hem de giliniimiizii anlama ve gelecege yonelik
ongoriide bulunabilme adma énemli imkanlar sunacaktir. islam Mezhepleri
Tarihi bir bilim dal1 olarak sdyle taninlanmaktadir: “Islam Mezhepleri Tarihi,
siyasi ve itikadi gayelerle viicut bulmus “Islam’n Diisiince Ekolleri” diyebile-
cegimiz beseri olusumlari, bilimsel yontemlerle inceleyen bir bilim dalhidir”
(Onat 2002, 236).

Kutlu’ya gore Islam Mezhepleri Tarihi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
meydana gelen toplumsal degisim sonucunda dini ve siyasi gayelerle viicut
bulmus “Islam Diisiince Ekolleri” diyebilecegimiz beseri ve toplumsal olusum-
larin dogduklar1 ortami, dogus sebeplerini, tesekkiil siireclerini, fikirlerini,
mensuplarini, edebiyatim, yayildigi bolgeleri, Islam diisiincesine katkilarini
temel kaynaklardan hareketle zaman-mekan baglaminda ve fikir-hadise irtibati
cercevesinde betimleyici metotla ve tarafsiz bir gozle inceleyen bir bilim dalidir
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(Kutlu 2005, 396). Bir bagka ifadeyle Mezhepler Tarihi, bir sosyal bilim olarak
Islam dininin degisik zaman ve zeminlerde farkli anlasiima bigimlerini ve fikri
tezahiirlerini incelemektedir (Kutlu 2010, 10).

Yukarida gegen tanimlarla birlikte Islim Mezhepleri Tarihi, esas itibariyle
mezheplere viicut veren fikirlerin olusum ve tesekkiil siirecleri ile ilgilenen bir
disiplin seklinde de ifade edilmektedir. Buna gore Haricilik ile baslayan
farklilasma siirecinde Miircie, Mu’tezile ve Sia gibi mezheplerin ortaya
cikmasiyla birlikte firak ve makalat, milel-nihal diye nitelenen yeni bir doneme
gecilmistir. Bu siirecin en dnemli 6zelligi, mezheplerin mukayeseli bir sekilde
irdelenmesi ve diger dinlere ait baz1 goriislere yer verilmesidir (Aydinlt 2008,
9, 18, 41). Sonug olarak Isldim Mezhepleri Tarihi, “Islam diisiincesinin veya
baska bir ifadeyle ‘firkalagsma’ veya ‘ziimrelesme’ faaliyetlerinin gelisme sey-
rini esas alan” bir bilim dalidir (Figlal 1985, 369).

Mezhepler Tarihi dersinde 6zellikle bu alanin temel kavramlarinin 6grenil-
mesi zaruridir. Clinkii her bilim alani kendi kavramlar1 ile anlam kazanmakta-
dir. Bunedenle mezheplerle ilgili birkag 6nemli kavrama ¢alismamizda yer ver-
meyi uygun gordiik.

1.2. Temel kavramlar

1.2.1. Mezhep

Mezhep, “gidilen yol, tutulan yol, benimsenmis goriis” anlamlarina gel-
mektedir. Mezhepler, hem siyasi, itikadi, hem de fikhi ve ameli nitelik tasiyan
diisiince ekolleridir. Ozellikle Tiirkcede mezhep her iki alan1 da ifade
etmektedir. Arapgada ise siyasi ve itikadi alandaki farklilasmalar daha g¢ok
“firka” kelimesi ile ifade edilmektedir.

Islam’1n “itikddi ve ameli sahadaki diisiince ekolleri” diyebilecegimiz mez-
hepler, dinin anlasilma bigimleri ile ilgili beseri tezahiirlerdir. Siyasi, i¢timai,
iktisadi, cografi, tarihl ve benzeri sebepler, dinin anlagilmasi planinda, belirli
fikirlerin ya da sahislarin etrafinda odaklagsmalara yol agmistir. Boylece din
anlayisinda yer yer farklilasmalar husule gelmistir. Bu farklilagmalarin zamanla
sistematik Ozellik kazanarak, diisiince ve davraniglari etkilemeye baslamasi,
kurumsallasarak ve sosyal hayatta derin izler birakarak varligini siirdiirmesi,
karsimiza “mezhep” olgusunu ¢ikarmistir. Bir baska ifadeyle mezhepler, dinin
anlagilma bigimleri ile ilgili birtakim farklilasmalarin kurumsallagsmasi sonucu
ortaya ¢ikan beseri olusumlardir. Hz. Muhammed’in sagliginda ne herhangi bir
mezhepten ne de herhangi bir tarikat veya cemaatten soz edilebilir. Ad1 ne olursa
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biitiin mezhepler, Hz. Peygamber’in vefatindan ¢ok sonralar1 tarih sahnesine
cikmaya baglamistir. (Onat-Kutlu 2014, 42; Ahmetoglu 2017, 12-13).

1.2.2. Makale

Makale kelimesi sozliikte yazi, goriis, diisiince ve inang¢ gibi anlamlara
gelmektedir. Cogulu Makalat’tir. Makale, Ehl-1 Siinnet disindaki firkalara
mensup sahislarin, Isldm toplumunda Hz. Peygamber sonrasinda meydana
gelen siyasi ve itikadi tartismalar1 konu edindigi kiiciik eserleri ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Makale yazarlar1 makaleleri kendi donemlerinde ortaya ¢ikan
meselelerden biri veya birka¢i hakkinda kendi veya firkalarimin goriislerini
aciklamak, savunmak ya da baskalarinin (veya firkalarin) goriislerini reddet-
mek amaciyla kaleme almislardir. Necdet b. Amir’in (72/691) Makale’si, Eba
Ca’fer Muhammed b. Nu’man el-Beceli el-Ahvel Mu’minu’t-Tak’in (160/777)
Kitabu’l-Makalat’1, Ebl Ali el-Hiiseyin b. Ali b. Yezid el-Kerabisi’nin
(245/869) Makalatr1i, Muhammed b. Seddad Zurkan’in (247/861) Kitabu'l-
Makalat’1, Ebl Ali el-Clibbai Muhammed b. Abdiilvehhab’in (303/915-6) el-
Makalat’1 ve Eba 154 el-Verrak Muhammed b. Hartin el-Bagdadi’nin (247/861)
Makalat’1 bu alanin klasik eserlerinden kabul edilmektedir.

Sunu ifade etmek gerekir ki, makalat tiirii eserler daha sonralar1 Ehl-i
Siinnet olarak isimlendirilen merkezi ziimrenin ve otoritenin siyasi ve gesitli
konulardaki dini bakis acilarini elestirmek amaciyla kaleme alinmistir. Bu
sebeple ilk donemlerde Ehl-i Siinnet dis1 firkalarca yazilan makaleler veya
makalatlarda yer alan goriisler, daha sonra bazi Ehl-i Siinnet alimleri tarafindan
sakincal1 ve tehlikeli kabul edilmistir. Bu nedenle bunlar1 sadece agiklamak
amaciyla bir araya toplayip siniflandirmak istemislerdir. Boylece Ehl-i Siinnet
cevresinde de siyasi ve itikadi firkalarin biitiin gortiglerini bir araya getiren
kapsamli makalat, makalat-i Islimiyyin veya baska adlarla bilinen eserler
meydana gelmistir (Onat-Kutlu 2014, 43; Kutlu 2010, 31).

1.2.3. Firka

Firka kelimesi (¢cogulu firak), ayrilik, giiruh, farklilik, degisme, boliinme,
kopma, muhalif olma, sapma gibi anlamlara gelmektedir. Firka kavrami ile
kastedilen; itikadi ve siyasi gayelerle viicut bulmus fikirler ve sahislar
etrafindaki ziimrelesmelerdir. Mezhepler tarihinde Islam diisiince ekollerini ele
alan yazili edebiyati tanimlamak igin “firak” terimi kullanilir. Ayn1 zamanda
bu isim kendilerini toplumun genelinden ayr tutanlara da denilmektedir.



Islam Mezhepleri Tarihi Dersinin Giincel Meseleleri 55

Firka kelimesinin Hz. Peygamber’den rivayet edilen “tefrika” hadisine
nispetle kullanilmis olmas1 da muhtemeldir. Kur’an-1 Kerim’de de firka/tefrika
kelimesinin gectigi ayetler bulunmaktadir. Ornegin, Kur’an, iki toplumun
arasini ayirmayt (Maide 5/25), hikmetli islerin birbirinden ayrilmasini
(44/Duhan, 4), Kur’an hiikiimlerinin kistm kisim ayirt edilmesini (17/Isra, 106),
Israilogullar1 igin denizin yarilmasini (2/Bakara, 50), kisi ile toplumun arasinin
ayrilmasini (20/Taha, 94), Allah ile Peygamber’in arasinin ayrilmak istenme-
sini (4/Nisa, 150), peygamberler arasinda ayrim yapmayi (2/Bakara, 136, 285;
3/Al-i Imran, 84) ve Allah’in ipine sarilip ayriliga diisiilmemesini (3/Al-i
Imran, 103) bu fiille agiklamaktadir.

Firak, belli bir sahis ve/veya o sahsa uyan, daha dogrusu goriisleri etrafinda
birlesen toplulugun, cogunlukla siyasi bir emel i¢in ¢iktiklar1 yolda, dogrudan
Kur’an’t yani Islim’i veya Kur’an ile Siinnet’i yani Islamiyet’i anlayis
sekillerini yansitir. Bu acidan firkalar, Islam tarihinin “siyasi ve itikad1i diisiince
okullarrdir (Figlali 2007, 12).

Makalat ve firak nevinden eserlerin bir¢ogu, muhtemelen parca parca veya
kiigiik oluslarindan dolay1 yahut da savaslar, yanginlar, istilalar veya
Emevilerin siyasi ve idari baskilarinin dogurdugu “gizlilik” endigesinden 6tiirt,
maalesef zamanimiza ulasamamustir.

1.2.4. Milel ve Nihal

Millet kelimesinin ¢ogulu olan milel; din, seriat, yol demektir. Milel kavra-
mi, seriatin herhangi bir meselesi olmaksizin tiimii i¢in kullanilmaktadir. Bu
kelime Allah’a ve peygamberlerin {immetinden herhangi birine izafe edilmez,
fakat peygamberlere izafe edilir. Ornegin “Milletu Muhammed”de oldugu gibi.
Daha sonra millet kelimesinin manas1 genisleyerek e/-Milelu’l-Bdtila seklinde
de kullanilmistir. Millet kavrami iimmet anlaminda da kullanilmaktadir.

Saneg¢i, bu kavramin etimolojisi hakkinda bazi 6nemli bilgiler vererek soyle
der: “Dilbilimciler, millet kelimesinin ilk anlamin1 “{«” (mell) fiiline gore izah
etmektedirler. Millet kavraminin din ve seriat anlaminda kullanilmasi, bir sahsin
icinde (batin) veya din mensuplarinin kalbindeki etkidir. Mell, incinmis kalp
(sem”) ve melal (incinmis, kirllmig) seklinde kullanilmaktadir. Bu da {iziintiiniin
(melalet) ice (6ze) ve kalbe girerek etkili olmasidir” (Saneci 2013, 181 vd.).

Genel olarak millet, miikellefin, dogru veya yanlig olsun, inanmis oldugu
inanglar1 demektir. Islam literatiiriinde “Nebisi ve kitab1 olan bir dine inanip
baglanmak” manasinda kullanilmaktadir. Mezhepler tarihi 1stilahinda ise
“Allah’in, peygamberler yoluyla insanlara inanmalar1 i¢in gonderdigi kitapl
dinler” olarak tanimlanmaktadir (Onat-Kutlu 2014, 43).
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Sehristani’nin bu konudaki agiklamalar1 dikkate sayandir: O, bu konuda su
sekilde bir agiklamada bulunmaktadir: “Insan soyu, kendisine ait olan seyleri
muhafaza etmek, kendisinin olmayan seyleri de digerleri ile yardimlagmak
suretiyle elde edebilmek icin, hayatin1 kendi cinsinden digerleri ile birlikte
devam ettirmeye ve gelecegine hazirlanmaya muhtagtir. Bu maksatla meydana
getirilen beraberlik veya topluluk, millet diye isimlendirilir. Insanlar1 bu
duruma ulastiran 6zel yil ise minhac, (yol, usul) sir’a (din) ve siinnet adin1 alir.
Bu siinnet iizere ittifak ise cemaati meydana getirir. Nitekim Kur’an’da “Her
birinize bir sir’a (din, seriat) ve bir yol (minhac) verdik” (5/Maide, 48)
denilmektedir. Bu anlamda bir topluluk (millet) meydana getirmek veya bir
seriat ortaya koymak ancak Allah tarafindan dogruluguna delalet eden,
kendisini destekleyen, bazen daha sonra ortaya ¢ikan mucizelerle, bazen de
davanin kendindeki 6zelliklerle gonderilmis bir din koyucusuna mahsustur.
Bunlardan sonra bil ki, en biiyiik millet, Ibrahim Halil’in (as) milletidir. Bu,
dogrudan ayrilmay1 asla terk etmeyen ve tek Allah’a inanan bir millettir.
Kur’an-1 Kerim’de de “Babamiz Ibrahim’in milletinde oldugu gibi” (22/Hac,
78) seklinde gegmektedir” (Sehristani 2011, 50).

Millet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on bes defa ge¢cmekte ve gayr-i
miitedeyyin kavimler igin kullanilmaktadir. Ornegin Hz. Yusuf un diliyle sdyle
denilmektedir: “... Siiphesiz ben Allah’a inanmayan bir kavmin dininden
uzaklagtim.” (12/Y0suf, 37). Burada millet kelimesinin firka i¢in kullanilmasi
Kur’an ve dil (liigat) iislubu bakimindan dogrudur. Hz. Peygamber’den rivayet
edilen bir hadiste sdyle buyrulmaktadir: “Onlar (Benu Israil) yetmis iki millete
ayrildilar...” Bu kavram 1stilahta “din” kelimesinin miiteradifi olarak kullanilir.
Ornegin Hiristiyanlik, Yahudilik ve Mecusilik gibi (Saneci 2013, 179 vd.; et-
Tarihi 2009, 1226; ibn Manzur trz., VI, 4271-4272).

Nihle kelimesinin ¢ogulu olan nihal ise inang, akide, iddia, doktrin, 6greti,
felsefi goriis anlamlarma gelmektedir. Nihal kavram, Islam diisiincesi
icerisinde ortaya c¢ikan firkalar i¢in kullanilmaktadir. Bu kavram, zaaf veya
zay1flik anlaminda bir sahsin kendisine ait olmayan bir goriisii kendisininmis gibi
gostermesi veya kendisine ait olmayan bir seyin ona aitmis gibi gosterilmesi
olarak da ifade edilmektedir.

[k dénem miielliflerinden Nasi el-Ekber (293/906), Islam diisiincesi icinde
ortaya ¢ikan farkli gruplar1 nihle kavramu ile isimlendirmektedir (Nasi el-Ekber
1971, 9). ibn Hazm, milel kavramiyla Islam disindaki dinleri, nihle-nihal
kavramiyla da Islam diisiincesi igerisinde ortaya ¢ikan firkalar1 ifade etmektedir
(ibn Hazm 2007, 11, 10).

Sehristani ise bu konuda soyle demektedir: “Baz1 kimseler ise insanlari,
diistince ve mezheplerine gore ziimrelere ayirmistir. Bizim maksadimiz-bu
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kitabin telifinde- bu diisiinceye dayanmaktadir. Buna gore 6ncelikle insanlarin
dogru bir ayrimla, dinlere mensup olan (ehlii’d-diyanat ve’l-milel) ile din
0zelligi tasimayan sistem ve diisiincelere sahip olan (ehlii’l-ehva ve’n-nihal)
seklinde ikiye ayrildig1 goriiliir. Bu taksim dikkate alindiginda, agik bir sekilde
din mensubu (ehlii’d-diyanat) olanlar Mecusiler, Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Miislimanlardir. Din 6zelligi tasimayan goriis ve diislincelere bagli olanlar
(ehli’l-ehva ve’l-ara) ise felsefeciler, Dehriler, Sabiiler, yildizlara ve putlara
tapanlar ve Brahmanistler gibi grublardir” (Sehristani 2011, 26).

Belirtildigi gibi nihle kelimesi ehva ve felsefi goriisler (milel ve dinlerin
karsiliginda) seklinde de ifade edilir. Bunun sebebi ise ger¢cek¢i olmadig var-
sayilan beseri tasavvurlarin ilahi dinlerin karsiti olarak kullanilmasidir. Isaret
edildigi gibi burada milelden murat dinler, nihal’den murat ise felsefi ekoller
ve goriislerdir. Bilinmesi gereken sey bu konunun hangi bilim dali arasinda yer
aldigidir. Ciinkii oncekiler, ilimleri tasnif etmekte ve her birine bir isim
vermekteydiler. Ger¢i modern bilimciler, bu tasnifi gereksiz gérmektedirler.
Fakat tiim bilim dallar1 birbirinden bagimsiz olmadigindan, bilim alanlar1 ve
bilimler arasindaki baglantinin arastirilmasina ihtiya¢ vardir. Saneg¢i’ye gore
milel ve nihal kelimesinin iki ilim dali ile ¢ift yonlii iligkisi vardir:

a) Akli ilimlere bakan yoniiyle inan¢ ve mezhebin aslinin dogrulugu veya
yanlishgiyla ilgili yondiir. Bu konu felsefe ve kelam ilminde tartisilmaktadir.

b) Ortaya ¢iktiklari zamanin bilinmesi amaciyla cerh-tadil ya da ispat ve
ret cihetine gitmeden mezheplerin itikadi gortisleri, tarihi gelisimi ve alt
subeleri ile iliskili yondiir (Saneci 2013, 182-183).

1.2.5. Heteredoks ve Ortodoks

Ozellikle batili  arastirmacilar  tarafindan  kullanlan  Heteredoks
(Hétérodoxe), kabul edilmis dini esaslara aykir1 olan, genel esaslara muhalif
anlamlarina gelir. Hétérodoxe, miistesrikler tarafindan ortodoxe teriminin
karsit1 olarak kullanilmaktadir. Buna gore hétérodoxe, kilise tarafindan kabul
edilmis ve esaslari kesin hiikiimlerle belirlenmis resmi crédo’nun, inang
esaslarinin disina ¢ikan, yani itizal ederek tekfiri hak eden sectelere, firkalara
isaret etmektedir (Figlali 2007, 46 vd.).

Mezhepler tarihgisi Figlali, bu kavramin Islam firkalar1 icin kullanilmasi-
nin dogru olmadigini, bu sekilde ifade edilmesinin yanlis anlasilmalara
sebebiyet verecegine dikkati gekerek sdyle demektedir: “Ozellikle Hiristiyanlik
icin gecerli olan bu terimlerin, oldugu gibi Islam edebiyatina aktarilmas ve
Siinnilik i¢in ortodoxe, Siinnilik disindaki firkalar i¢in hétérodoxe terimlerinin
kullanilmasi, insan1 fevkalade ciddi yanligliklara sevk edebilecek bir kavram
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kargasas1 dogurmaktadir. Bir kere Is1am’da resmi inang esaslarini, yani crédoyu
belirlemek icin ta bastan beri, Hiristiyanliktakine benzer resmi bir din teskilati
olmamis; bu is dogrudan Kur’an ve Hz. Peygamber’in silinneti tarafindan
belirlenmistir. Islam fakih ve kelamcilarinin ittifakina gore de, tevhit-niibiivvet-
mead esaslarma inanan herkes Islam dairesi i¢indedir. Bu esaslarin disindaki
hususlar ile bunlarin anlasilma ve anlatilma sekilleri iizerindeki ihtilaflar, dinin
Oziine ve aslina dahil degildir. Dolayisiyla bu hususlarda farkli goriisleri
savunanlara ve bu goriiglerini tevhidi zedelemeyecek ve lekelemeyecek bi¢im-
de kendi kiiltiirlerinden gelen unsurlarla bezeyenlere, kesinlikle hétérodoxe
damgas1 vurulamaz. Aksi halde Islam diinyasinda, diin de bugiin de sadece
hétérodoxe var olmustur demek gibi gayr-i ilmi ve gergek dist bir durumda
kaliriz; ¢linkii din, tarih boyunca ona inananlarin milli ve mahalli kiiltiirleriyle
yasamis ve zenginlesmistir” (Figlali 2007, 46-49).

Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili kavramlara yer verdikten sonra bu alanmn
kaynaklarindan bahsetmek yerinde olacaktir. Ciinkii her ilim alan1 kendi
kaynaklar1 ile kaimdir. Mezheplerle ilgili ¢ok sayida eserin oldugu
bilinmektedir. Bu eserleri daha sonra bilim adamlar1 mezheplere gore tasnif
etmis, boylece makalat ve firak gelenegi sekline doniigmiistiir. Bu kisimda
Islam Mezheplerinin geleneklerine ve bu alanda yazilmis eserlere
deginilecektir.

2. islam Mezhepleri Tarihi’nde Makalat ve Firak Gelenekleri

Mezhepler ve firkalar ortaya ¢iktiktan sonra her mezhebin ve firkanin ken-
dine has edebiyati olusmaya basladi. Boylece Makalat ve Firak Gelenekleri
olarak isimlendirilen, mezheplerin goriislerini, ¢ikis sebeplerini, firkaya ayrilis-
larin1 belli bir tasnife tabi tutarak ortaya koyan edebiyat meydana geldi.
Ashabu’l-makalat denilen mezhepler tarihgileri, eserlerini yazarken oncelikli
amaglar1 kendi mezheplerini savunmak olmustur. Baglangigta her ne kadar kar-
masik gibi goziikse de yapilan ¢aligsmalarin ¢cogalmasiyla birlikte her mezhebin
kendine 6zgli makalat ve firak geleneginin (yaziciliginin) oldugu anlasilmakta-
dir. Bu nedenle mezhepler tarihi eserlerinin mensubiyeti, hangi firkay1 temsil
ettiklerinin tespit edilmesi biiylik bir 6nem arz etmektedir. S6z konusu eserlerin
tertibi, inang konular1 veya mezhepler ya da her ikisi birlikte esas alinarak
yapilmistir. Mezhepler Tarihi eserlerinin mensubiyetini géz 6ntinde bulundu-
rarak su gelenek (yazicilik) modellerinin oldugunu sdyleyebiliriz: 1. Miircii-
Maturidi Makalat ve Firak Gelenegi. 2. Es’ari Makalat ve Firak Gelenegi. 3.
Mu’tezili-Zeydi Makalat ve Firak Gelenegi. 4. Imamiyye Siasi Makalat ve
Firak Gelenegi. 5. Ismaili Makalat ve Firak Gelenegi. 6. Ashab-1 Hadis Makalat
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ve Firak Gelenegi. 7. Harici/Ibazi Makalat ve Firak Gelenegi. 8. Tasavvufi
Firak ve Makalat Gelenegi (Aydinli 2008, 9, 18, 41; Kutlu, 2010,69 vd.).

2.1.Miircii-Maturidi Makalat ve Firak Gelenegi

Miircii-Maturidi Makalat ve Firak Gelenegi, ayn1 zamanda Hanefi-Maturidi
gelenek olarak da isimlendirilmektedir. Bu gelenekte Miircie, Ehl-i Cemaat el-
Murciun, Cemaat, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, Sevadu’l-A’zam seklinde de
isimlendirilmektedir. Gelenekteki tasnifat sistemi su sekildedir: Alt1 ana firka, bu
firkalarin on ikiser tane alt firkalar1 ve kurtulusa eren tek firka (firka-i naciye)
(6x12+1=73). Buna gore alt1 ana firka sunlardir: Kaderiyye, Cehmiyye, Rafiziy-
ye, Haruriyye, Cebriyye ve Miircie. Bu gelenekte kurtulusa eren firka Miircie’dir.

Miircii-Maturidi gelenegi ve tasnif sistemini sekillendiren en 6nemli eser,
Miircie’nin Kerrami grubuna mensup Hanefi fakihi ve muhaddis en-Nesefi’nin
(318/930) Kitdbu'r-Redd ala’l-Bida’ ve’l-Ehvd’ isimli eseridir. en-Nesefi
eserinde Hz. Peygamber’den gelen meshur firka-i naciye hadisini zikretmis ve
firkalar1 6x12+1=73 seklinde siniflandirmustir.

en-Nesefi’nin Kitabu'r-Redd ald’l-Bida’ ve’l-Ehva’ isimli eseri el-Maturidi
(333/941), el-Iraki (500/1106), Muhammed en-Nesefi (571/1175), Ibnu’l-Cevzi
(597/1200), Ibnu’s-Serrac (777/1375), Kemal Pasazade (940/1534) ve Tahir
Gazali’nin (1044/1634) bu konuda yazdiklar eserlere kaynaklik etmistir. el-
Hakim es-Semerkandi’nin (342/953) Kitdabu'’s-Sevadi’l-A’zam, Ebl Yusr el-
Pezdevi'nin (493/1099) Usiilu’d-Din, EbG’l-Muin en-Nesefi’nin (508/1114)
Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, EbQ Hafs en-Nesefi’nin (537/1142) Beydnu’l-
Mezahib gibi eserler bu gelenegin 6nemli eserlerindendir. (Hasan 2003, 69 vd.).

Yine Miircii/Hanefi-Maturidi firak gelenegi kapsaminda yer alan bu erken
donem c¢aligmalarinin yaninda bu gelenek, varligin1 farkli donemde yazilmis
birtakim eserlerle siirdiirmiistiir. Bu anlamda anonim Fi7 Beydni Gurihi Ehli’d-
Daldle ve Makalatihim adli kisa bir risale, Ibnu Serrac tarafindan Tezkiretu I
Mezdahib adiyla kaleme alinan ve muhtemelen VI/XI. asra ait firak eseri;
VIL./XI. asirdan muahhar bir donemde EbG Muhammed Osman b. Abdillah el-
Iraki adinda Hanefi bir yazar tarafindan kaleme alinan el-Firaku’I-Mufterika
Beyne Ehli’z-Zeyg ve’z-Zandaka; Celaliyye Medresesinde en-Nazzam olarak
bilinen miderris Mahmid Tahir Gazali’ye (1044/1634) nispet edilen
Ma ‘rifetu’l-Mezéahib; Necmuddin EbG Hafs b. Muhammed b. Omer en-
Nesefi’ye (571/1175) nispet edilen Beydnu’[I-Mezdhib adl kisa bir risale, muh-
temelen VII/XIIL. asrin ortalarinda kaleme alinmis Heftdd u Se Millet adiyla
yayimlanan anonim Farsga bir eser ve Du Risdle der Bare-i Heftdd u Du Guriih
adiyla yayimlanan iki risale bu gelenegin kaynaklarindadir. (Tan, 2009, 184).
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2.2.Es’ari Makalat ve Firak Gelenegi

Es’ari Makalat ve Firak Gelenegi olarak isimlendirilen bu gelenekteki
eserlerden bazilar firka ve konu merkezli olarak, bazilar1 ise “yetmis {i¢ firka”
hadisi merkeze alinarak kaleme alinmistir. Gelenegin 6nemli simalarindan olan
el-Es’ari, el-Bagdadi ve es-Sehristini’nin eserleri ayni zamanda mezhepler
tarihinin en eski klasik kaynaklar1 arasindadir.

Gelenegin ilk eseri Ebl’’l-Hasen el-Es’ari’nin kaleme aldig1 Makalatu'l-
Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin’dir. Es’ari, eserinde saglikli ve objektif bir
tutum sergiler; eser, firka ve konu merkezli bir yazima sahiptir ve “yetmis ti¢
firka” hadisinden bahsetmez. el-Bagdadi ve es-Sehristani’nin eserlerinde ise
firka merkezli yazicilik ©6ne c¢ikmaktadir ve “yetmis {i¢ firka” hadisi
belirleyicidir. Ornegin es-Sehristini’nin tasnifine gdre ana firkalar dort tanedir:
Kaderiyye, Sifatiyye, Havaric ve Rafiza. Bu firkalarin alt kollariyla birlikte
yetmis iki sayisina ulagilir.

Bu gelenegin 6nemli eserlerinden bazilar1 sunlardir: Ebt Hasan Ali b. Ismail
el-Es’ari (324/935), Makaldtu'l-Islamiyyin ve Ihtilafi'l-Musallin’i; Abdulkahir
b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi (429/1037), el-Farku beyne’l-Firak ve
Kitabu’I-Milel ve 'n-Nihal; Eb’l-Muzaffer el-Isferaini (471/1078), Tabsirfi'd-
Din ve Temyizi'l-Firkati'n-Ndciye an Firaki’l-Halikin; Eb(’l-Feth Muhammed
b. Abdilkerim es-Sehristani (548/1153), el-Milel ve 'n-Nihal, Muhammed b.
Omer b. HuseynFahreddin er-Razi (606/1209), I’tikdddtu Firaki'l-Muslimin
ve’lI-Mugrikin, Semsuddin Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Sa’id el-Kirmani
(717-1317/786-1385),  el-Firaki'l-Islamiyye; Muhammed Siddik Hasan
Han(1248-1308), Habietu'l-Ekvan fi Iftiraki'l-Umem ald'l-Mezahib ve'l-Edyan.
(Aydinli 2008, 31).

2.3.Mu’tezili-Zeydi Makalat ve Firak Gelenegi

Mu’tezili-Zeydi Makalat ve Firak Gelenegiolarak isimlendirilen bu
gelenek mevcut bilgilere gore Zurkan’la baglamis, Nasi el-Ekber, Hayyat ve
Ka’bi ile zirveye ulagsmistir. Mu’tezile’den sonra Zeydiler bu gelenege sahip
cikmigtir. Nasi el-Ekber’in Kitabu’l-Evsat fi’l-Makalat adli ¢alismasi, bu
alanda yazilan ilk eserlerdendir. Gelenegin diger onemli eseri el-Ka’bi el-
Belhi’nin Kitdbu’l-Makaldt adl1 eseridir. Ka’bi, bir mezhebi anlattiktan sonra,
mezhebin yaygin oldugu sehirleri de ele alir ve siyasi iktidarla iligkilere de yer
verir. Genel olarak mezheplerin goriislerini oldugu gibi aktarmak kaygisi tagir
ve bu ilkeyle hareket eder.
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Nasi el-Ekber Kitabu'’l-Evsatfi’l-Makaldt adl1 eserinde yedi firkanin ismine
yer vermis, onlarin gorlislerini agiklamustir. Eserde Sia, Havaric, Mu’tezile,
Miircie ve Haseviyye gibi firkalarin daha sonradan ortaya ¢ikan firkalarin temelini
olusturdugu ifade edilmektedir. el-Ka’bi el-Belhi de tasnifatinda Nasi el-Ekber’in
metodunu takip etmistir. Bu gelenekte “yetmis ii¢ firka” hadisi belirleyici
degildir. Islam mezhepleri; Sia, Havaric, Miircie, Mu’tezile ve Haseviyye
olarak bes ana firkaya ayrilmaktadir.

el-Cahiz’in (255/869) Risale fi Beyan Mezahibi’s-Sia (Mecmuatu r-Resdil)
ile el-Hayyat’in (300/912) Kitdbu I-Intisdr ve r-Redd ald Ravend isimli eserleri
bu gelenegin 6nemli teliflerindendir (Aydinli 2008, 34-35).

2.4. Iimamiyye Sias1 Makalat ve Firak Gelenegi

Imamiyye Siasi Makalat ve Firak Gelenegi olarak isimlendirilen bu
gelenegin merkezinde imamet anlayist bulunmaktadir. Gelenek baslangicta
gulat hareketler ile her imamin 6liimiinden sonra firkalagsmalar ve imametle
ilgili fikirlerin tespitine yonelmis, daha sonra bilhassa Ebd Isa el-Verrak’la
(247/861) birlikte Si1 olmayan firkalar1 icerecek sekilde genislemistir. Sia’nin
ilk donem mezhepler tarihgilerinden en-Nevbahti Firaku’s-Sia ve el-Kummi
Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak eserinde “yetmis ¢ firka” hadisine yer
vermemislerdir. Ancak daha sonraki siiregte ortaya ¢ikan miielliflerden birgogu
bu hadisi kullansalar da yetmis ii¢ sayisin1 dikkate almamislardir.

Gelenegin ilk temsilcilerinden Kummi ve Nevbahti baglaminda bakildigin-
da firkalarin Sia, Miircie, Mu’tezile ve Havaric olarak 4 (dort) gruba ayrildig:
goriilmektedir. Firkalarin alt kollarinin isimlendirilmesi genel olarak kurucusu
lizerinden yapilmaktadir. Bu gelenekte Sii-imamiyye merkeze alinmakta ve
kurtulusa eren tek firkanin Sii-imamiyye oldugu ispatlanmaya ¢alisiimaktadir.
Gelenegin Onemli eserlerinden bazilar1 sunlardir: Nevbahti (300/912),
Firaku’s-Sia; el-Kummi (301/913) Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak;, Seyh Mufid
(413/1022), Evdilu’l-Makalatfi’l-Mezahibi’l-Muhtarat (Aydinli 2008, 35-36;
Ahmetoglu 2014, 33 vd.).

Ebl Ca’fer Muhammed b. Nu’man el-Beceli el-Ahval Mu’minu’t-Tak’1n
(160/777), Kitabu’lI-Makalat, Ebl’1-Kasim el-Belhi, Nasr b. Sabbah’in (III/IX.
asir), Firaku ’s-Sia; EbG’l1-Muzaffer Muhammed b. Ahmed Nuaymi’nin Kitabu
Firaki’s-Sia, Ebl Talib Abdullah (veya Ubeydullah) b. Ebi Zeyd Ahmed b.
Ya’kb b. Nasr el-Enbari’nin (356/966) Kitabu Firaki’s-Sia bu gelenegin
giiniimiize ulagsmayan diger eserlerindendir.
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2.5. Ismaili Makalat ve Firak Gelenegi

Ismaili goriisler iizerine insa edilen ismaili Makalat ve Firak Geleneginin
en 6onemli donemi IV/X. asirlardir. Bu donemde “yetmis ii¢ firka” hadisi kabul
gormiistiir. Gelenekte farkli tasnif modelleri ortaya ¢ikmis olsa da mezhepler
tarihi acisindan bir¢ok onemli eser ortaya konulmustur. Temelde iki dnemli
eser Ismaili gelenekte belirleyici rol oynamistir. Bunlardan ilki Eba Hatim er-
Razi’nin (324/936) Kitdbu z-Zine fi Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, ikincisi
ise Ebli Temmam el-Ismaili el-Harezmi’nin (IV/X. asir) Kitdbu s-Secere’sidir.

“Yetmis ii¢ firka” hadisinin kullanildig1 bu gelenegin eseri Kitdbu'z-Zine fi
Kelimati'l-Islamiyye’de mezhepler temelde bes ana firkaya ayrilmistir. Diger
firkalar bu bes firka lizerinden degerlendirilmistir. Bu firkalar; Sia, Miircie,
Rafiza, Kaderiyye ve Marika’dir. Sia’nin Keysaniyye, Rafiza ve Zeydiyye’den
olusan ii¢ ana firkaya ayrildig: belirtilmekte, Ehl-i Siinnet’in aslinin ashab-1
hadis ve ashab-1 rey oldugu ifade edilmektedir. Eserde firka kurucularinin ismi,
bulunduklar sehirler, haklarinda yazilan siirler, goriisleri ve delil gdsterdikleri
ayetler somut sekilde verilmistir (Aydinli 2008, 36-38).

Ismaili gelenegin diger onemli kaynak eseri, Ebdl Temmam’m Kitdbu s-
Secere adli ¢alismasidir. Ebli Temmam eserinde “yetmis ii¢ firka” hadisine
atifta bulunmakta ve firkalarin tasnifatini bu hadise gore insa etmektedir.
Tasnifte firkalar genel olarak iige ayrilmaktadir. izledigi tasnif sistemi ise
24x3+1=73 seklindedir (Kutlu 2010, 178).

2.6. Ashabu’l-Hadis Makalat ve Firak Gelenegi

Ashabu’l-Hadis Makalat ve Firak Gelenegi Mezhepler Tarihi’nde énemli
izler birakan bir ekol olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Hadis taraftarlarinin
“yetmis ii¢ firka” hadisini eserlerinde kaydetmesine bakilirsa, Islam firkalarini
ilk onlarin tasnif etmesi beklenirdi. Lakin onlar, III/IX. asirdan Once biitiin
firkalar1 kapsayan bir eser yazmamuglardr.

el-Yemeni’nin (VI/XIL. asir) Akdidu’s-Selaseve’s-Seb’in Firka isimli eseri
gelenegin en sistematik eseri olarak zikredilebilir. Eserde firka ve konu mer-
kezli iki model kullanilmigtir. Miellif, 4x18+1=73 formiiliinii esas almigtir.
Asil firka sayis1 Havaric, Miircie, Mu’tezile/Kaderiyye, Sia/Rafiziyye ve Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat olmak iizere bestir. Dort bidat firka ise 18 alt gruba ayrilir.

Bu gelenekte, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavramiyla birlikte, ashabu’l-
hadis, ashabu’s-siinne, sevadu’l-a’zam, ehlii’l-hak, miintehili’s-stinne, ehlii’l-
cemaa gibi kavramlar da kullanilmistir (Aydinli 2008, 38).
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EbG’l-Huseyn Muhammed b. Abdirrahméan el-Malati es-Safii (377/987) nin
et-Tenbih ve'r-Redd ald Ehli’l-Ehvdi ve’l-Bida’; Ton Batta el-Akberi (387/
997)'nin el-Ibdne an Seriati’l-Firkati’n-Ndciye ve Mucdanebetu’l-Firaki’l-
Mezmiime’, el-Lalekai (418/1027)’nin Serhu Usiili I'tikddi Ehli’s-Sunne ve’l-
Cemaa’, el-Geylani (561/1161)’nin Fi Beyani Makaldti Firaki’d-Dalle’si ile
el-Gunye [i Talibi Tariki’l-Hakk® ve es-Sekseki (683/1284)’nin el-Burhan fi
Ma'rifeti Akdidi Ehli’l-Edydn eserleri gelenegin onemli eserlerindendir
(Aydinli 2008, 38-39).

2.7. Harici/Ibazi Makalat ve Firak Gelenegi

Harici/Ibazi Makalat ve Firak Gelenegi Harici ve Ibadi goriisleri merkeze
alan ve buna gore firka tasnifatinin yapildig1 yazicilik modelidir. Bu firkanin
temel 6zelligi asir1 goriislere sahip olmasidir. Bu nedenle ilk donemlerde Harici
olarak isimlendirilen ¢ok sayida taraftar1 dldiiriilmiistiir.

Bu firka mensuplar1 ¢ok erken donemlerden itibaren kendilerini savunmak
ve muhaliflerini elestirmek i¢in 6nemli eserler kaleme almiglardir. el-Yeman b.
Rebab’m Kitdbu I-Makaldt ve Amiru’l-Hanefi Necdet b. Uveymir el-Hanefi’nin
(69/688) Makale’si Harici gelenegin gliniimiize ulagsmayan eserlerindendir.

Hariciler makalat geleneginin baslaticilar1 olmalarina ragmen, onlardan
makalat alaninda gilinlimiize ulasan ¢ok az kaynaga sahibiz. Bu anlamda,
Kalhati’nin (IV/X. asir.) ¢calismasi 6nem arz etmektedir. Gerg¢i Kalhati, firkalar
ele alan miistakil bir eser yazmamis, ancak el-Kegf ve’l-Beydn adli eserinde
Islam firkalarma yer vermistir. Eserinde “yetmis ii¢ firka” hadisine yer vermis
ve eserini bunun lizerine insa etmistir. O, eserinde mezhepleri Mu’tezile,
Miisebbihe, Haricilik, Sia ve Ibaziyye (kurtulusa erecek olan firka) olmak
kaydiyla besli bir tasnife tabi tutmustur. Kalhati, firkalar1 tasnif ederken
14+15+16+27+1=73 formiiliinii kullanmistir (el-Kalhati, 1980, II, 323; Kutlu
2010, 90-91).

2.8. Tasavvufi Makalat ve Firak Gelenegi

Tasavvufi Makalat ve Firak Gelenegi sufi olusumlara yonelik gelistirilen
bir tasnif sistemini igermektedir. Sufi egilimler say1 olarak yetmis ii¢ sayisina
uydurulmaya c¢alisilmasa da iglerinden sadece bir grup “Ehl-i Hak” vasfini
kazanabilmektedir. Sufl gruplar1 kendi i¢inde siniflandiran bdyle bir tasnif
sistemi, koklerini Es’ari ve Maturidi makalat ve firak geleneginden almistir.

Bu gelenegin tespit edebildigimiz énemli eserleri sunlardir: Tacu’l-Islam
Ebl Bekir Muhammed el-Kelabazi (380/990) et-Taarruf li Mezhebi Ehli’t-
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Tasavvuf, (thk. Dr. Abdilhalim Mahmiid-Taha Abdulbaki Surir, Kahire 1380)
ve es-Seyh Abdilkadir Geylani (561/1166) Swat-i Miistakim ve Yetmis Ug
Firka, (cev. Kdzim Agcakaya, Istanbul: Medine 2012). (Aydinli 2008, 155;
Ca’feriyan 2008, 299-300).

3. Mezhepler Tarihcileri ve Mezhepler Tarihi Eserlerinin
Genel Ozellikleri

Klasik donemde Ashabu’l-makalat olarak bilinen Mezhepler Tarihgileri
Islam diisiince ekollerinin tarihini ve gériislerini inceleyenler i¢in kullanilmak-
tayd1. Bu sahislarin inceledigi ilme ise “Makalat”, “Ilmu’l-Makalat”, “Ilmu
Makalati’l-Firak”, “Milel-Nihal”, “el-Ehva’ ve’l-Bida’” denilmektedir
(Kutlu 2010, 32).

Mezheplerle ilgili yazilan eserlerde cogu zaman belli bir tutum ve goriisiin
savunuldugu goriilmektedir. Bir mezhep mensubunun, kendi mezhebini savun-
mast, bagka firkalar1 tenkit ve reddetmesi dogaldir. Ancak bu durumda, eserin,
tenkit icin yazildig1 belirtilmeli ve asgari sart olarak, tenkide tabi tutulan firka
veya firkalarin goriigleri aslina uygun bir tarzda nakledilmelidir. Mezhepler
Tarihi yazarinin birinci vazifesi, hangi mezhebe mensup olursa olsun, mezhep-
lerin i¢inde bulunduklar: her tiirlii sartlar1 ve goriislerini en iyi sekilde yansita-
cak bir tarafsizlik anlayisiyla tespit ve tasvir etmek olmalidir. Baska bir ifade
ile Mezhepler tarihgisinin vazifesi, “descriptive” (tasviri) bir calisma yapmak-
tir. Bu sekilde yapilan ¢aligmalar objektif sonuglar elde edilmesi agisindan
fevkalade 6nemlidir.

Klasik makalat ve firak edebiyatinin miellifleri, genel olarak belli bir
goriisiin dogru mu yanlis m1 olduguyla ilgilenmisler, kitaplarinin sistemlerini
bu gayeye gore tanzim etmislerdir (Biiylikkara 2005, 446). Bu baglamda
mezheplerle ilgili yazilan eserlerin genel karakteristiginin tespit edilmesi gere-
kir. Burada bu nevi eserlerin genel 6zellikleri hakkinda bilgi vermek yerinde
olacaktir. Bu eserlerde;

Mezhep, bir sahisla veya sahislarin goriisleriyle baslatilmakta ve hemen
goriislerin incelenmesine gecilmektedir. Yahut da dogrudan goriislerine gegil-
mektedir.

Miielliflerin eserlerinde takip ettikleri sistem ve mezhepleri ele alis yollar
degisiklik gostermektedir. Burada su iki yol izlenilmistir:

a) Meseleleri esas almak suretiyle, her firka veya sahsin bu meselelere dair
goriigleri agiklanmustir.

b) Firkalar veya dinlerin kurucular1 ve mensuplar1 esas alinmis; 6nce sahis
veya firka zikredilip sonra da goriislerine gegilmistir.
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Yine eserlerin tertibinde farkliliklar bulunmaktadir. Bir kisim yazar, firka-
lar1 dogus sirasina gore yazmis ve Havaric ile baslatmistir. Eserlerde bahsi
gecen Islam firkalarinin tasnifatinda ciddi sorunlarin oldugu da goriilmektedir.
Bazi yazarlar “yetmis ti¢ firka” hadisini temel alarak tasnif olugturma ¢abasi
icine girmis, bazilar1 hadiste gegen yetmis ii¢ rakamini tutturmaya caligsmis,
bazilar1 bu sayiy1 kesretten kinaye olarak kabul etmis, bazilar1 ise hadisin
sthhati ile ilgili tartismalardan dolay1 bu hadisi 6nemsememistir. Bu eserlerde
genel olarak gozlemlenen husus, miielliflerin mensubu oldugu firkanin
“Kurtulusa Eren Firka” (el-Firkatii’n-Naciye) oldugunun iddia edilmesidir.
Figlali 2007, 35-49; Biiyiikkara 2005, 446-449).

Mezhepler tarihgiliginde sik¢a kullanilan ve eserlerini ¢ogu zaman firka-i
naciye hadisi iizerine inga eden ¢ok sayida miiellif bulunmaktadir. Bu kisimda
mezkur hadisle ilgili bilgiler ele alinacaktir.

4. Firka-i Naciye veya Iftirak Hadisi

Firka-i Naciye veya Iftirak/Tefrika Hadisi olarak bilinen bu hadis, iimmetin
yetmis li¢ firkaya ayrilacagi ve iglerinden birinin kurtulusa erecegi ifade edilen
meshur hadistir (Ozler 2010, 15 vd.). IslAim firkalarindan her biri kendilerini
“Kurtulusa eren firka/firka-i naciye” olarak goriip bu tezlerini savunmak i¢in yo-
gun bir ¢aba sarf ederler. Bu hadis hem hadis kaynaklarinda, hem de mezhepler
tarihi kaynak eserlerinde pek sik kullanilmaktadir. Simdiye kadar elde edilen
bilgilere dayanarak mezkir hadisin mezhepler tarihgiliginde ilk defa Mu’tezili
oldugu bilinen Nasi el-Ekber tarafindan Mesdilu’l-Imdme adli eserinde kul-
lanildig1 sdylenebilir. Nasi el-Ekber’de gecen hadis su sekildedir: “Musa 'nin
timmeti yetmis firkaya ayrildi, onlardan biri hari¢ digerleri cehennemdedir.
Isa’min iimmeti yetmis iki firkaya ayrildi, onlardan biri hari¢ hepsi cehennemde-
dir. Benim iimmetim de yetmiy ii¢ firkaya ayrilacaktir, biri hari¢ hepsi cehennem-
dedir” (Nasi el-Ekber, 1971, 20).

Es’ari gelenegin miielliflerinden el-Bagdadi mezkir hadisi sdyle anklet-
mektedir: “Israilogullarinin basina gelen sey benim de iimmetimin basina gele-
cektir. Israilogullar: yetmis bir firkaya ayrildi; iimmetim de onlardan bir
fazlaswyla yetmis iki firkaya ayrilacaktir ve biri disinda digerleri cehenneme
gidecektir. Dediler ki: ‘Ey Allah’in Resulii! Atesten kurtulacak bu firka han-
gisidir?’ O, ‘Benim ve ashabimin tizerinde bulundugu firkadir.” buyurdu” (el-
Bagdadi 1991, 6).

Sii literatiirde de konuyla ilgili onlarca hadis mevcuttur. Hatta Sii eserlerde
timmetin iki, ii¢, yetmis ve yetmis {i¢ firkaya ayrilacag: ile ilgili hadisler yer
almaktadir (Ahmetoglu 2014, 217-227). Ornegin, Sii miielliflerden Seyh Mufid
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meshur hadisle ilgili Hz. Ali kanaliyla sdyle bir rivayette bulunmaktadir: “Bu
timmet yetmis ti¢ firka olacaktir. Nefsim elinde olana yemin olsun ki bana uyan
Sia’m hari¢ biitiin firkalar dalalettedir ”(Seyh Miifid trz., 213). Yine Sii
miielliflerden Ibn DAf er-Razi nin eserinde gegen hadis su sekildedir: “Peygam-
ber aleyhisselam séyle buyurmustur: Yahudiler, Musa’dan sonra yetmis bir
firkaya ayrildilar. Benim timmetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir. Kurtulusa
eren biri hari¢ hepsi helak olacaktir” (Ibn Dai er-Razi 2004, 28).

Firkalarin ana kollar1 esas alinacak olursa sayilari on besi gegmez; ama bu
ana kollardan ¢ikan ve bir kistm mezhepler tarihi yazarimin sayiya dahil ettikleri
kiiciik kollar ve miinferit miitefekkirler de hesaplanacak olursa sayiy1 yetmis iki
veya yetmis ticte dondurmak miimkiin degildir. Bu sinirda dondurmak igin de
ister istemez, birtakim sasirtici ve akil almaz yollara bagvurmak, kisaca hadise
uymak ugruna takip edilen usulden fedakarlik etmek kagmilmaz olacaktir”
(Figlali1 2007, 41).

Kaynaklarda firka-i naciye digindaki firkalar firaku’d-dalle olarak isimlen-
dirilmektedir. Bu kavramla dalalette kalan, hidayete ulagmayan, sapkin firkalar
ifade edilmektedir. Nitekim Islam diisiince tarihinde hak-batil, dogru-yanls
gibi ifadelerle kesin ¢izgilerin konuldugu asikardir. Kendilerini digerlerinden
ayirmanin en kisa yolu bu olsa gerek. Islam firkalaria bakildiginda, onlarmn
sadece kendi firkalarmin kurtulusa ereceklerini iddia ettikleri goriilmektedir.
Onlar ayn1 zamanda muhaliflerinin yahut kendilerinden olmayanlarin dalalette
kalacaklarini iddia etmektedirler (Oz 2012, 153).

5. Mezhepler Tarihi Dersinin Uygulanmasinda Baz1 Metodolojik
Yontemler

5.1. Fikir-Hadise irtibati1 Prensibi

Fikir-Hadise Irtibati Prensibi bir fikrin veya inancin varligmin, sosyal,
siyasi, ekonomik ve dini hadiselerde bu fikrin tezahiirlerinin tespit edilmesidir.
Islam diisiincesinde ortaya ¢ikan her mezhep veya politik-dini hareket, tarihi,
siyasi, i¢timai ve ekonomik hadiseleri veya giincel olaylar1 kendi zihniyetini
mesrulastiracak sekilde yorumlamaktadir.

Ozellikle klasik mezhepler kendi tarihlerini Hz. Peygamber’e kadar
gotiirerek adeta tarihi yeniden insa etmektedirler. Bu yiizden klasik mezhep-
lerin ilk defa ne zaman ve hangi hadiseler sonucunda kurumsallastig1 veya tarih
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yliziine ¢iktig1 tam olarak sonuglandirilmamais bir tartismadir. Clinkii mezhep-
lerin kendi tarihleriyle ilgili verdikleri bilgilerde zaman ve mekan kaymalari
(anachronism) s6z konusudur.

Fikir-Hadise Irtibati prensibi Prof. Dr. Hasan Onat tarafindan Mezhepler
Tarihi arastirmalarinda basariyla tatbik edilmistir. Verecegimiz ornekler bu
konuyu daha iyi anlamaya yardime1 olacaktir. Soyle ki Sia, Sii kaynaklara gore
Hz. Peygamber zamaninda; Miircie, Miircii kaynaklara gére Hz. Osman
doneminde veya Hz. Ali doneminde; Mu’tezile ise Mu’tezili kaynaklara gore
Hasan Basri doneminde ortaya ¢ikmis hareketlerdir. Bu olaylar Fikir-Hadise
Irtibati gergevesinde degerlendirildiginde durumun bdyle olmadigi ortaya
cikmaktadir. Bu nedenle bu prensibin mezhepler tarihi arastirmalarinda goz
onilinde bulundurulmasi gerekir (Onat 2016, 12-13).

Fikir-Hadise Irtibati prensibi, mezhepler tarihinde herhangi bir mezhebin
tarih sahnesine ¢ikmasinda etkili olarak gosterilen hadiselerle o mezhebi diger
mezheplerden farkl kilan ilk fikirlerin ve onun etkilerinin arastirilarak bu ikisi
arasinda bir iligkinin var olup olmadigini, ya da fikrin o hadisenin sebebi olup
olmadigimi ortaya koymak demektir. Aslinda bu tek yonlii isleyen bir yontem
degildir. Fikirden-hadiseye veya hadiseden fikre isleyen bir miisahededir. Eger
ortada bir fikir varsa, bunun tezahiirleri de olmalidir veya bir tezahiir varsa bunun
etkisinde ortaya ¢ikacak yeni fikirler de olacaktir. Mezhepler tarihgisi, aragtirdigi
mezheple ilgili fikirleri, olaylar1 ve davranislar ortaya koyarken fikir ve hadise
irtibatin1 kurmaya ve bu iliskilere zaman ve mekan baglamini da katarak derinle-
mesine analiz etmeye dikkat etmelidir. Bu yontem basariyla uygulandigi takdirde
mezheplerin ideolojik tarih kurgularini ¢ézebilecektir (Kutlu 2005, 435-436).

5.2.Mezhepleriistii Tutum (Tarafsizlik)

Mezhepleriistii Tutum (Tarafsizlik) ifadesinde maksat mezhepleri inceler-
ken, herhangi bir goriisiin etkisinde kalmadan, bilimsel verilere dayanarak
objektif bakis acis1 sergilemektir. Insanlarin her birinin kendine ait hisleri,
duygulari, bireysel, toplumsal, din ve mezhebi iliskileri s6z konusudur. Sosyal
bilimlerde, bu 6zelliklere sahip bir insanin biitiin bu egilim ve baglantilardan
kendisini kopararak herhangi bir olguyu kendisinden bagimsiz bir hakikat
olarak tarafsiz ve objektif olarak anlayip anlayamayacagi sorunu uzun uzadiya
tartisilmig ve farkl goriisler ortaya konulmustur.

Mezhepleriistii yaklagimda, mezhepleri, onlarm mensuplarini, inang sistem-
lerini yargilamak s6z konusu degildir. Burada yapilmasi istenen sey konunun
bilimsel etik kurallara uygun bakis agistyla incelenmesidir. Ornegin Haricilik,
Siilik gibi firkalar incelenirken, onlarin inang sistemi kendi kaynaklarina ve



68 Din arasdurmalart 1 (2), 2019

yardimci kaynaklara dayanilarak ve betimleyici bir tutum sergilenerek agikliga
kavusturulmalidir. Sunun da ifade edilmesi gerekir ki mezhepleriistii yaklagimda,
Islam’m farkh anlayis bigimleri olan mezhepleri ve dini olusumlar1 ortadan kal-
dirmak, doniistiirmek veya degistirmek s6z konusu degildir (Onat 2005, 35 vd.).

Sosyal hadiselerde olgularin ve hadiselerin tespitinde tarafsiz ve objektif
olunacagi, ancak bu olgunun anlagilmasi ve yorumlanmasinda farkli yorumlar
yapilabilecegi ileri siiriilmiistiir. Ancak bu durum, ortaya konulan yorumlarin
hakikat dis1 oldugu anlamina gelmez. Mezhepler tarih¢isinin de kendine has
hissiyat ve gesitli aidiyetleri vardir. O, belli bir siyasi veya itikadi mezhebe
mensup olabilir ya da ona sempati duyabilir. Bu durumda onun tarafsiz olmasi
daha da giiglesir. Ancak mezhepler tarihgisi, arastirmalarinda miimkiin mertebe
mezhebi inanglarin1 ve egilimlerini paranteze almasini bilmelidir. Hatta bir
arastirmaci olarak mezhepleriisti olmay1 veya mezheplere esit mesafede
durmay1 prensip edinmelidir. Erken donemlerde mezhepler tarihi yaziciliginda,
tarafsizlik konusunda maalesef basarili olunamamistir. Bu yiizden bugiin,
olabildigince olaylarin ve olgularin, asli durumlarina uygun olarak tarafsiz ve
objektif bir sekilde tasvir edilmesi gerekir. Objektif sonuglara varmak igin
yazarin kendisini siibjektiflikten uzak tutmasi ve konuya empati ve iinsiyetle
yaklagarak goriiglerini ortaya koymasi gerekir. O halde, mezhepler tarihinde
tarafsizlik ve objektiflik; savunmaciliktan kurtulmak, metodolojik yaklasim,
elestirel zihniyete sahip olmak, inanglar1 paranteze almak ve tabulardan
kurtulmak seklinde tanimlanabilir (Kutlu 2005, 438-439).

Sonu¢ ve degerlendirme

Islam Mezhepleri Tarihi, kendine has metotlar ile islami ilimler igerisinde
bir disiplin olarak énemli bir yer edinmis durumdadir. Islam’m ilk dénemle-
rinden giiniimiize kadar ortaya ¢ikan biitiin mezhepleri, firkalar1 ve akimlari
aklin ve bilimin 6ngordiigii cergevede, derscriptif (tarafsiz) betimleyici bir
sekilde incelemeyi hedef edinir. Bu anlamda islam Mezhepleri Tarihi dersinin
egitim ve Ogretimde ders olarak okutulmasi, tarihte olusan mezhepler ile
giiniimiizde ortaya ¢ikan Cagdas Islami Hareketlerin bilimsel metotlarla ele
alinarak incelenmesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Yukarida bahsettigimiz hususlardan hareket ederek, Islim Mezhepleri
Tarihi’nin dogusu, konuyla ilgili énemli gérdiigiimiiz; mezhep, firka, makale,
milel ve nihal gibi kavramlari ele aldik. Bu bilgilere ilaveten Islam Mezhepleri
Tarihi’nin kaynaklari, firak ve makalat geleneklerine de yer verdik. O donemde
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yazilan kaynaklarin ¢ogu zaman tarafli davrandiklar1 ve mezhebi bir bakis
acistyla yazildiklar gergegini de ortaya koyduk.

Bilindigi iizere Mezhepler Tarihi yaziciliginda etkili olan hadislerden 73
firka, firka-i naciye veya iftirak hadisi olarak bilinen meshur hadis mezhepler
tarih¢ileri tarafindan farkli sekillerde aktarilmistir. Bu hadisle ilgili gortisler ince-
lendiginde her miiellifin kendi mezhebini hadiste gectigi iddia edilen “kurtulusa
eren firka” olarak gordiikleri gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Oysa mezhebi taassupla
ortaya konulan yaklagimlar bilimsel ger¢eklikten yoksun, duygusal ve kutsal-
lastirilmis gegmis/mezhep/firka anlayisindan bagka bir sey degildir.

Sonug olarak, bir mezhebi ele alirken, o mezhebin ortaya ¢ikisi, tesekkiil
stireci, inang sisteminin dogru sekilde ortaya konulmasi gerekir. Bu diislinceden
hareketle mezhepler tarihgileri mezhepleri incelerken mezhepleriistii yaklagim-
la ve fikir-hadise irtibatt metodunu uygulayarak sonug elde etme yoluna git-
melidir. Bilimsel verilere dayanmayan, objektif bakis acisiyla ele alinamayan
her bilginin gergeklikten uzak ve tarafli olacagi kuskusuzdur.
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Dos. Sahin Ohmadoglu

ISLAM MOZHOBLORI TARIXI DORSININ
AKTUAL MOSOLOLORI

XULASO

Islam mozhoblori tarixi baslangicindan giiniimiizo goder uzun proseslordon
kegmis vo bu miiddat orzindo sahonin ¢ox genis yazili adobiyyati omoalo gol-
misdir. Toasstif ki, miioyyon soboblordon 6trii moazhablorlo olagadar yazilan
osorlorin ¢oxu giiniimiizo qodor golib ¢atmamigdir. Cox sayida osorin do
giinlimiizo ¢atdig1 bilinir. Bu osaorlorin aldo olmast mazhablar tarixi sahasindo
fovgolads ohomiyyat dasiyir. Bununla birlikde méveud qaynaqglardan yola ¢ixa-
raq, bu sahonin zongin bir miras oldugunu ifads etmok miimkiindiir. Giinlimiizdo
Islam mozhabloari tarixi 6ziinomoxsus xiisusiyyatlori ilo elmlaor arasinda ohomiy-
yatli yer tutur. Eyni zamanda, Islam diisiinco tarixino digor elmlor godor tohfo
vermisdir. Elmi todqgiqatlarda saglam naticalor aldo edilmasi, problemli sahalorin
miioyyanlosdirilmasi, analizlorin hessas vo obyektif olaraq aparilmasi elmi
nailiyyatlorin olds edilmasine kdmoaklik gostorir. Elma tohfa veran todqiqatlarin
orjinal olmasi, ke¢misin aydinlatilmasina komoklik gostorarok, miiasir prob-
lemlorin hollino do sorait yaradir. Digar torofdan, Islam mozhablori tarixi bir fonn
kimi, Tiirkiyads universitetlorin vo moktablorin dors programida méveuddur.

Hor elm sahosinin 6ziiniin totbiq metodu oldugu kimi, Islam mozhoblori
tarixinin do elmi metodologiyasi vardir. Mogalomizdo Islam mozhoblori tarixinin
neca tarif edildiyi aydinlagdiraraq, bu sahs ilo slagodar bazi qavramalar haqqinda
moalumat verilocok, mozhablor tarix¢iliyinin qaynaqlarindan bohs edilocokdir.
Buna olavo olaraq, mozhaoblorlo slagadar miiasir mévzulara da toxunularaq, bozi
metodologiya tisullar1 hagqinda malumat verilocokdir.

Acar sozlor: Islam mazhablori, mazhablor tarixinin gaynaglari, gavramlar,
metodologiya.
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douy. Illlaxun Axmeodoeny

AKTYAJIBHBIE BOITPOCHI YPOKA 110 HCTOPUH
HUCJAMCKHNX TEUYEHUI

PE3IOME

Hcropus ucimaMCKux T€YEHUH MIPOLLUIA MHOIO 3TAarloB OT Hadaia 10 HACTOsI-
IIEr0 BPEMEHU, U B 3TOM IIPOLIECCE KaKA0€ TeUEHHE CPOPMHUPOBAIIO CBOIO IUCH-
MEHHYIO0 JuTepatypy. K coxanenuto, 1o HEKOTOPBIM MPUYUHAM OOJIBIIUHCTBO
TPY/I0B, CBSI3aHHBIX C TEUEHUSMH, HE JIOLUIN J10 HAIuX AHed. OHaKo U3BECTHO,
YTO MHOXECTBO TPYJIOB JIOLUIO 4O HaMX AHEN. [lomydenue aTux TpyioB Urpaer
Ba)XHYIO POJIb B U3Y4YEHUH UCTOPUU TeUeHUI. TeM He MeHee, Cyisl 110 I0CTYTTHBIM
UCTOYHMKAM MOKHO CKa3aTh, YTO 3Ta cdepa sBIseTCsl OOraThiM HACIEAUEM.
CerozHsl UCTOPUS UCIAMCKUX TEUEHUN 3aHUMAeT BAKHOE MECTO CPelr HayK CO
CBOMMHU YHUKaJIbHBIMH OCOOEHHOCTsMHU. B TOo ke Bpems, Bkian Mcmama B
MCTOPHIO MBICIIH, KaK U APYIMX HayK, BEJUK. B Hay4yHBIX MCCIEOBaHUSX OTY-
YeHHE JIOCTOBEPHBIX JaHHBIX, BBISIBICHUE IPOOJIEMHBIX BOIPOCOB, THIATENILHOE U
O0OBEKTUBHOE MPOBEIECHUE AHAIN30B COJACUCTBYIOT IOJYYEHUIO HAy4YHbBIX
JnocTkeHnH. OpUrMHAIBHOCTD UCCIIEI0BAHUM, KOTOPBhIE BHOCAT BaXKHBIM BKJIAJ
B HayKy, IOMOTA€ET MPOJIUTH CBET Ha MPOIILIOE, a TAKKE CIIOCOOCTBYET PELIEHUIO
COBpeMeHHbIX npobiem. C pyroif CTOPOHBI, UCTOPHS UCTAMCKHX TEYEHUM Kak
JUICLMIUIMHA UIMEEeTCs B y4eOHOM porpaMmMe YHUBEPCUTETOB M 1Ko B Typruu.

Kak n kaxmas HayyHas JUCLMIUIMHA, 00JIaaromas CBOe00pa3HbIM METOI0M
BHEIPEHMSI, UCTIAMCKUE TEUESHHSI Takoke 00JIaar0T CBOSH HayYHOW METOIOIOTHEH.
B Hareli cratbe OyieT 1aHO olpeiesieHHe UCIaMCKUX TeUeHU, OyayT pa3bsCHEHBI
HOHSITUSI, OTHOCSIIMECS K 3TOMY IpEAMETy, OyleT paccka3aHO 00 HMCTOYHMKAaX
ucropuu TeyeHuid. Kpome sroro, Oyzer npenocrasieHa MHGOpMaIHs 0 HEKOTOPBIX
METOJIOJIOTMYECKUX MPUEMaX ¢ YKa3aHUEM COBPEMEHHBIX BOIPOCOB, CBA3aHHBIX C
TEUCHUSMH.

Kniwuegwie cnoea: ucnamckue meuenus, UCMOYHUKU NO UCMOPUU Mmeye-
HUTL, NOHAMUSL, MEMOOOJIO2UA.
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Assoc. Prof. Shahin Ahmetoghlu
ACTUAL ISSUES OF THE HISTORY OF ISLAMIC SECTS
ABSTRACT

History of Islamic Sects has passed through many stages from the
beginning to the present, and each sect formed its own written literature in the
process, and many works have been written about the sects. Many of these
works have survived to the present day, however, it is known that there are
many works that were lost. Based on the available sources it is possible to say
that the area has a rich accumulation. History of Islamic Sects now has an
important place among scientific disciplines with its unique features. Obtaining
reliable data in scientific research, identifying problematic issues, careful and
objective determination of metrics lead to the achievements in the scientific
researches. The originality of the works that make an important contribution to
science helps the solution of today's problems highlighting the past. On the
other hand, the history of Islamic Sects, which continue to be up-to-date, is
taught both in the relevant faculties of the universities and also in the curricula
of other educational institutions. Each scientific discipline has its application
methods and forms. There are also methods used by the History of Islamic Sects
in this sense. In our article, the definition of Islamic sects, the concepts related
to the field will be clarified, the sources of the field and the traditions of writing
will be mentioned, however, the current issues related to the sects, some
important methodological methods will be given.

Keywords: Islamic Sects, the sources of the History of Sects, consepts,
methodology

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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fuad.nurullah@gmail.com

XULASO

Islam ononosinin dahi soxsiyyatlordon biri Imam Olidir. O, hom ordu
komandani, hom dovlat rohbori, hom do elmi, biliyi ilo se¢ilmis vo Islam dinino
boyiik xidmotlorilo tanmmusdir. Islami ilk gobul edonlorden olaraq homin dinin
incoliklorina vo ruhuna yiyolonmisdir. Istor dovlot rohborliyinda, istorso do
insanlarla miinasibotds hor zaman bu dinin prinsiplorine sahib ¢ixmis, onlara
osason horokot etmigdir. Usaqligdan bori Hozrot Peygomborin (s) ohatosindo
yetison Hozrat Oli (o) onun torbiyasi vo elmi ilo bdyiimiisdiir. Homin elmin
naticasi Hozrot Olinin xiitbalorinds, hadislorinds, moktublarinda 6z oksini
tapmisdir. Ona aid olan s6zlori, xiitbalori vo moktublasmalari moshur miifossir
vo adib Seyyid Rozi (359/970-406/1015) iyirmi il igorisindo toplamis vo
“Nohciil-Bolaga” adl1 asori orsayo gotirmisdir. Homin osor Hozrat Oliys (9) aid
olan 241 xiitba, 79 moktub vo 480 qisa kolami ohato etmisdir. Bozi todqiqatgi-
larin iddiasina gora, “Nohciil-balago” asorindaki xiitba vo ya kelamlarin hor biri
Hozrat Oliyo aid olmaya bilor; hoatta kitabdaki s6zlorin Hozrot Oliys aid olmast
stibhali oldugunu irali siironlor do olmusdur. Qeyd etmok lazimdir ki, istor
osordoki folsofi-ictimai fikirlor, istorso do onun ifads vo iislub istiinliiyli bu
osorin Hozrot Olinin elminin bir naticasi oldugunu gostorir. Eyni zamanda,
asarin ravayat manbalari do bu sézlorin miisllifinin Hozrat Oliys aid oldugunu
gostarir. Maqalads “Nohciil-balago’nin manbolori arasdirilmis vo Hozrat ©Oliys
aidiyyati miioyyon edilmisdir.

Acgar sozlar: Allah, Quran, Seyid Razi, Imam Oli, imam.

“Nohciil-balaga” azomatli vo banzarsiz bir insanin bagariyyoto boxs etdiyi
kitabdir. “Nohciil-bolage™ hicri-qomari tarixinin dordiincii asrinde mashur alim
Seyyid Rozi torafindon toplanmigdir. Bu kitabi toplamagq tiglin iyirmi il ¢alisan
Ollamo Seyyid Rozi yiizlorlo kitab arasdirdigdan vo keg¢misdo yazilmis
porakonds asorlari topladiqdan sonra, hicri-qomori tarixinin 400-cii ilindo bu
dayarli asari 241 xiitba, 79 maktub vo 480 qisa kelam olmagqla “Noshciil-bolags”
adr ilo elm, tofokkiir vo morifot alomino toqdim etdi. “Nohciil-bolaga™nin
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toplanmasi tarixindon kegon 1 000 il orzindo bdyiik alimlor, moshur xatiblor,
bacariqli yazigilar vo ¢oxlu miitofokkir bu asor barasindo gbzsl sdzlor deyib vo
ya doyarli motloblor yaziblar.

“Noahc” yol va tislub, “balage” iss sdzii ¢atdirmaq monasindadir. Odabiyyat
terminologiyasinda “bolagat fosahotli soziin soraito uygun olmasi” demokdir.
Yoni oxucunun voziyyatini onun idrak vo malumatinin soviyyesi baximindan
nozora almaq, homginin s6z vo ya yazinin dinloyici, yaxud oxucuya istonilon
tosiri gostormasi li¢lin zaman, mokan vo digor xilisusiyyatlors riayat etmokdir.

“Nohciil-bolags”, sanki kegmis, miiasir dovr vo golocok iiglin yazilmis, za-
man kecdikco kéhnoalmok bilmoyan, oksing, giinbagiin tozalonon bir kitabdir.
“Nohciil-balagodos biitiin bagari biliklor vo diinya baxig lisullart 6zlinomaxsus
yer tutur.

“Nohciil-balago” Islam alomindo Qurandan sonra on bdyiik kosf monboyi
sayilaraq, insana kamilliyin on uca, slgatmaz vo linyetmaz zirvaloring yiyalon-
mok iisulunu dyradir. Imam Olinin (o) xiitbolori, moktublari vo hikmatli
kolamlarindan ibarat olan “Nohciil-balago”ds har bir miisolman1 maraqlandiran
v onun ii¢lin on iimda mosalalors dair dolgun malumat vardir.

“Nohciil-balago” Imam Oli (9) haqqinda, onun soxsiyyati, fozilatlori, bola-
got vo fosahati, elmi barads biliklorimizi zonginlogdirmays, daha dolgun bilik
hasil etmaya imkan veran fundamental bir asardir. Natiqlik moharatine na dors-
codo malik olursansa-ol, no soviyyado elmi, dini, folsofi tohsil alirsansa-al,
Imam Blinin (o) fazilat vo iistiinliiklorindon séz agmaq ¢ox ¢atindir, ¢iinki belo
bir nohong fikir dithas1 haqqinda danismaq kimi boyiik cosarat tolob edon bir
isdo dil acizlik gosterir, bilik naqislik niimayis etdirir.

Tadqiq etdiyimiz bu mévzu els bir aktual vo shomiyyatli mévzulari ohato
edir ki, mogsadimizi ortaya qoymagq {i¢iin on mahsur monbalori vo miitofokkir-
lorin “Nohciil-balags” ilo bagh fikirlorini tadqiq etmakls bir aragdirma materiali
ortaya qoymaga calisacagiq.

Imam Oli ibn ©bu Talibin (a) balagat va fosahatdo misli-barabari olmayan
xtitbalori, hikmaotli kelamlar1 vo moktublarinin toplusu olan “Noahciil-bolags”
Islam va biitiin diinya modoniyyati incilori sirasma 6lmoz bir osor kimi daxil
olmusdur.

Imam Olinin () ashab1 onun xiitbalorini, moizalorini, moktublarini vo hik-
matli kolamlarini o hale hoyatda ikon com etmoys vo yaziya almaga baslamis-
dir. Daha sonralar ©hli-Beyt imamlarinin (o) hafizslorindo hokk olunan vo
miigoddas amanot kimi nosildon-nasls 6tiiriilon bu olgatmaz bolagat vo fosahat
niimunolori hom do xiisusi katiblor torafindon golomos alinmigdir. imam Slinin
(o) miibarok kolamlarini halo Seyid Razidon 6nco 6z sohaba vo silahdasi olan
Obu Siileyman Zeyd ibn Vohab comlomisdir. Habelo ©bu Siileyman Zeyd ibn
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Vohab, Ismayil ibn Mehran Sokuni, ©bul Qasim Obdiilozim Hosoni Imam
Olinin (9) bir ¢ox xiitbalarini toplayaraq, har {igii “Xiitobu-Omirsl-Mdminin”
adl kitab yazmisdir. Sonralar bir ¢ox yazi¢1 bu xiitbolori 6z kitablarina daxil
etmis, Olinin (o) hikmotdolu xiitbs, kolam vo moizalorino genis sorhlor yazmis-
lar. Bu sorhlor arasinda on moshuru ibn Obil Hodid Obdiilhomidin sorhi sayilir.

Boyiik alim Seyid Razi Mahommad ibn ©hmad hicri-qomari tarixi ilo 400-
cii ildo (1000-ci il) imam Blinin () xiitba, kolam vo moktublarini toplayib adin1
“Nohciil-balagos” qoymusdur.

Seyid Rozi adi ilo taninan Obiilhoson Mohommaod ibn Obu Ohmadil-
Hiiseyn Imam 8li ibn &bu Talibin (o) naslindon olub, Imam Museyi-Kazimin
oglu Ibrahimin noticosi ©hmod Hiiseynin ogludur. Ana torofdon do Fatimo va-
sitosilo Imam Hiiseyna (2) qohumlugu catir vo ata torafdon seyidlik sorofina
sahibdir (al-Hiiseyn, h. 1337, 193-200; ©bduh, 6). Seyid Rozi hicri 359-cu ildo
(969-970) anadan olmus, iisul vo odobiyyatda ¢cox yuksok mdvqe qazanmis,
383-cii ilds (993) Bagdadda seyidlorin hakimiyyat xidmotini 6z lizorino gotiir-
miigdiir. Onun “Kitabiil-miitosahib fil-Quran”, “Macazatiil-asareyni-nobaviy-
ya”, “Talxisiil-boyan on macazatil-Quran”, “Kitabiil-Xosais”, “Oxbari-qlizati-
Bagdad” adli asarlori, atast haqqinda bir kitabi, {i¢ cild risalesi, ©bu Oddullah
Hiiseyn ibn ©hmad ibn Haccacin (v. h.391/m.1000) seirlorindon segmalori vo
divani vardir.

Rozinin an moshur osari Imam Blinin (2) xiitbe, moktub va sdzlorini topla-
dig1 “Nohciil-bolaga”dir (al-Hiiseyn, h. 1337, 196-197). Hicratin 406-c1 ilinin
mohorrom ayinin 6-da (aprel, 1015) Bagdadda vofat etmis, Korhdoki evindo
dofn edilmisdir (©bdullahil-Momakani, h.1352, I11, 107). Seyyid Rozi bu xiitbs,
moktub vo hikmatli s6zlori toplayarkon bir xeyli qaynaga sahib idi. ©bu Cofor
Mohommad ibn Hason ibn Oli ot-Tusinin (h.460 /1067) rovayastindon aydinlasir
ki, Imam ®Olinin (9) oxudugu xiitbolori ilk dofs kufali Zeyd ibn Vohabiil-
Ciiheyni golomo almigdir. O, Imam Olinin (o) oshablarindan idi. Nohrovana
gedorkon Imam Oli (9) Zeydi do 6zu ilo géturmusdu (Obdullahil-Momakani,
h.1352, 1, 471-472). Tusi bu kitabi1 ©bu Mixnof Lut ibn Yohyadan, o, Obu
Monsur Ciitheynidon, o da Zeyd ibn Vohobdon rovayat etmisdir. Zeyd iso rova-
yot etdiyi xiitbalori soxson Imam Slinin (2) 6zundan esitmisdir. ibn Hacor Zeyd
ibn Vohobin cahiliyys dovriinii va osri-soadoati gordiiyiinii, lakin Peygomborlo
(s.a.s.) goriismadiyini, Kufodo yasadigini, hicratin 96-c1 ilindo (m.714) vofat
etdiyini gostorir. Zeydin Peygombarin (s) besatindon avvali gérmasi onun yiiz
ilden artiq yasadigini gostarir.

Imam Olinin (9) xiitbolorini yazanlardan biri do Ibrahim ibn Hokom ibn
Ziiheyr ol-Fozaridir. Hokom ibn Ziiheyr hicratin 127-ci ilindo (m.741) vofat
edon Ismay1l ibn ©bdurrohman os-Siiddainin tofsirini rovayat etmisdir. Elo bir
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tofsir yoxdur ki, onun tofsirindon rovayat etmasin. ©bu Isa Tirmizi do “Sohih”
osorindo ondan faydalanmigdir. Hokom ibn Ziiheyr hicratin 180-ci ilinds
(m.796) vofat etmisdir. Oglu Ibrahimin iso imam Blinin (9) xiitbalorini ohato
edon bir kitab1 vardir (©bdullahil-Momakani, h.1352, 1, 15).

Xiitbolori toplayanlardan biri do Ismayil ibn Mehranis-Sokunidir. O, imam
Cofor Sadiqin (9), Imam Rzanin (9) zamanlarinda yasamis, onlarla miisorrof
olmus, bir sira kitablar yazmis vo Imam Blinin (a) xiitbalorini toplamisdir.

Imam Olinin (a) eshabindan niifuz sahibi kimi taninan vo imam Hason (o)
zamaninda da dmur siirmiis Osbog ibn Niibato onun Malik Ostori Misiro vali
tayin edorkon ona yazdig1 “Ohdnama’ni vo Mohommod Hanofiyyaya vasiyyat-
lorini rovayat etmisdir. Malik Ostorlo gdndorilon vo misirlilors xitaban yazilan
moktublarmi iso Comoal ddyiisiindo imam Olinin (9) yaninda olan Sosao ibn
Siihan rovayat etmigdir.

Imam Noginin (o) zamaninda yasayan Saleh ibn ©bu Hommad Obiilxeyri
Razi do xiitbolori ehtiva edon bir kitab tortib etmisdir.

Bunlardan basqa, Muxtar ibn Obu Ubeyds os-Sogofinin omis1 Sadin
noslindon olan Ibrahim ibn Mohommad ibn Saidi Seqafi, iki yiizo qodar kitabin
muoallifi olan ©bdiileziz ibn Yohya Caliidi al-Bisri, Hisam ibn Mohammad ibn
Said do xiitbalari toplayanlardandir. Hisamin tarix vo onsaba dair bir sira kitab-
lar1 vardir. imam Naginin (9) zamaninda yasayan vo “Kitabi-Mohasin” sahibi
Ohmodin babas1 olan Mohommad ibn Isa ibn Abdullah ibn Said ol-Osorinin,
figho dair bir sira osarlormn miisllifi Mohommod ibn ©hmad ol-Cufinin do imam
Olinin (o) xiitbalorindon ibarat kitablar1 vardir. Bunlardan slava, moghur tarixgi
Obulhoson Bli ibn Mohommoad ol-Madaini do (v.839) Imam Olinin ()
xiitbalorini va amilloring yazdig moktublari bir kitab halinda toplamisdir (Ibn
Nodim 1345, 149).

Goérunduyu kimi, Seyyid Rozi Imam Olinin (o) xiitbalorini, moktublarin,
hikmatli s6zlorini toplayarken dévriinden avvalki bir ¢ox qaynaqlarla tanis idi.
Roazinin qardasi Olomiil-hiida Seyyid Miirtozanin (h. 436, m.1044) kitabxana-
sinda sakson min cild kitab vardi. “Mocuzatiil-Buldan” bu kitabxananin diinya-
da misilsiz oldugunu, kitablarin hamisinin elmi biliklorlo zonginliyini gostor-
mokdadir (Bohrani 1323, 343). Seyyid Rozinin bu sahodoki xidmatlori
ovazsizdir. O, “Nohciil-balago’ni tortib etmasaydi, balks do bu xiitbslorin, mok-
tublarin vo hikmatli s6zlorin ¢oxu bizo golib ¢atmazdi. “Nohciil-balago”do rast
golmadiyimiz bozi xiitbolor do Imam Oliys (o) aid edilir ki, “al-L515”, “al-
Iftixar”, “ol-Vosilo” bunlardandir. ibn Sohr Asub (v.1192) da 6z “Managib”
asarindo adini ¢okdiyimiz xiitbolordon bohs edir.

Siibhasiz ki, Imam Slinin (o) “Nohciil-balags”ys dusmomis xiitbo vo mok-
tublart da vardir. Moalumdur ki, Amidinin “Qiirorul-hikom”indoki qisa vo
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hikmotli sozlorin say1 11050-yo catir. “Xiitbotiil-boayan” kimi bozi xiitbalordo
radikal fikirlarin olmasi, bu xiitbalorin imam Bliya () aidliyine haqli siibhalor
yaradir (ot-Tehrani 1320-1322, VII, 187-193).

“Nohciil-balage”nin Seyyid Rozi torafindon meydana gotirildiyini, bu
kitabdaki xiitbolorin, sézlorin Seyyid Roziyo aid oldugu hagqindaki siibho
barasindo nohv, lugoat, tofsir, hadis, figh, ansab, girast, hotta hesab, hondass vo
hikmotdo zomanoasinin gérkomli elm sahibi1 olan ibn Hogssab Abdullahdan
(v.1172) sorusularkon, o demisdi: “Seyyid Razi, yaxud bir basqas1 bu xiitbolors
neco sahib ola bilor? Biz Seyyid Rozinin risalolorini gérmiisilk, monsur
sdzlorindoki {islubunu da bilirik”. Tbn Hossabin “Xiitbeyi-Sigsiqiyyo™ni Seyyid
Rozinin anadan olmasindan hols iki yiiz il oavvalki kitablarda gordiiyiinii ibn
Obilhadid ustadi Miisaddiq ibn Sabibden ravayet edir (Tabrizi, V, 216-218).

Bozilari heg bir dolilo asaslanmadan bu sozlorin sonradan uyduruldugunu,
hatta bu gadaer xiitbalorin azbarlonib yazilmasina, dord yiiz ilo yaxin bir miiddat
sonra iso Seyyid Roziya ¢atmasina siibho ilo yanassalar da, onlarin arablorin
xiisusiyyetlorini bilmomesi géz qabagindadir. Orab tarixgilorinden Haccac,
Sohban, Vail va basqalari cahiliyya vo Islam dévrii xotiblorinin sdzlorini, Xalid
ibn Abdullah, Motesim vo Ziyad kimi xolifo vo omirlorin xiitbalorini naql
etmislor ki, bunlar tarix kitablarinda mévcuddur.

Bundan olava, aroblor fosahat vo boalagoto asiqdir. Fosahot vo boalagotdo
ornak olan seirlari, sdzlori azbarlomok arablords bir oanans idi. Hatta hicratin
132-ci ilinds (m. 750) son ©Omovi xolifasi II Morvan torofindon 6ldiiriilon mos-
hur ©bdiilhomidi Katibdon “Bu balagati neca aldo etmison? — deyo sorusuldug-
da o, cavab vermisdi ki, basinin 6n hissasindo sa¢ olmayanin (imam Slinin (o))
xiitbolorindon yetmis xiitbo azborlodim va onlarin kdmayi ilo bu bolagati oldo
etdim.

“Nohciil-bolago”doki xiitbolordo “azal, azoliyyat, molul” kimi dévrundo
istifado olunmayan, daha ¢ox falsofi diisiincodon dogmus olan s6zlorin mov-
cudluguna asaslanib xiitbolorin Imam Oliys (o) aid olmadigini sdyloyanlor do
var idi. Belo ki, “0zal” sozii “sihah”, “ssastil-liiga”, “lisaniil-orob” miiolliflori-
nin va digarlorinin yazdiglar1 kimi, “lomyazal”don téromis, vaxtilo “lom”siz,
sadaco olaraq, “ozal” soklinds islodilmisdir.

“Nohciil-balagonin bazi niisxolorindo ola bilsin ki, xiitbolordon ixtisar
olunani vardir. Tartib¢ilor 6z zovqlaring, ehtiyac va liizuma gore bazi ciimlalori
bolko do ¢ixarmiglar. Buna goro do bir kitabin bir ne¢o niisxosindo bu ciir
nagqislik vo artirmalara homiso rast golmok olur. Bu, artiq climlolorin sonradan
olavo edildiyino deyil, bozi sdzlorin tortibgi torafindon yazilmadigina dolalot
edir. Bir do azbarlonan sdzlordas, azbarloyanlorin monani deyil, bazi kolmalori
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doyisdirmosi, katiblorin bozi sézlori zamana uygunlasdirmasi vo eyni monani
veran digor sdzlorlo ovoz etmolori miimkiindiir.

“Nohciil-bolagodoki bazi xiitbalarin, vasiyyatlorin, qisa sdzlorin bir qismi
ayrica sorh edilmisdir. Tokco “Xiitbatiig-siqsiqiyya”nin on alt1 torclimo vo sorhi
vardir (ot-Tehrani 1320-1322, 99-100).

Imam Hosano (o) vasiyyatlari orijinali ilo vo digar iki vasiyyatlo hicri 1329-
cu ildo Istanbulda fars dilindo nosr olunmusdur. Homin nosr “Hodiyyotiil-
timom” ad1 ilo hicri 1381-ci ildo Nocofiil-Osrofdo, 1961-ci ildo “Monsiirtil-
adoabiye-ilahi va diisturul-omoliye vo karqahi”, “Kitabiil-oxlageyn nafisa fi sorhi
xiitbatiil-vasiyys” va “Nazimiil-vosiyys” adlari ilo Iranda tokrar nosr edilmisdir.
Bu vasiyyatin tiirkcosindon basqa alt1 sorhi vardir.

Imam Olinin () Malik Ostoro yazdigi ©hdnamo, “Adabiil-miiluk”,
“Tohfeyi-Siileymani”, “Diisturi-hikmot”, “Unvanur-riyasa, ar-rayi vor-raiyya”,
“Sorhiil-ohd”, “Nosayihiil-miiluk”™, “Nozmiil-ohd”, “Hidaystiil-hiisam fi ocaibil
hidayati vol hiikkkam”, “Tohfatiil-voli”, “Torclimatiil-ohd”, “Sorhi-ohdnama”,
“Osaslis-siyaso fi tosisir-riyase”, “Dirasatiin-nohc”, “Riimuzul-imars” kimi
adlarla sorh edilmisdir. Onlarin say1 20-don artiqdir. “Hommam xiitbasi” kimi
taninan xiitbalorin on bes sorhi vardir.

Bunlardan basqa, Imam Olinin () hikmoatli va qisa sézlerini moshur Cahiz
(v. 869) “Mio kolimo™ (yliz s6z) ad1 ils toplamisdir ki, bu asari Sofoviyys dovrii
sairlorindon Adil vo homin dovriin adamlarindan Mohommaoad ibn ©bu Talibi
Astrabadi fars diline torciimo etmislor. Adilin asori Tehranda 1304-cii ildo nosr
olunmusdur.

Obu Oliyyi Tabarsi, yaxud Bli ibn Seyyid Fozliillahi Ravondi (v. 1178) “Yiiz
kolmo™ni olifba sirasi ilo otuz foslo ayirmis vo adini1 da “Nosrul-Loali” goymus-
dur. Bu kitab h. 1312-ci ildo nosr olunmusdur. Rasidoddin Mohommad ibn
Mohommad al-Vatvat (v.1157) “Téhfatiis-siddiq”, “Fosliil-xitab”, “Unsul-loh-
fan” adlari ils ilk ti¢ xolifonin s6zlorini topladigr kimi, “Matliibu kiilli talib” ad1
ilo Imam Olinin (s) do yiiz s6ziinu toplamus, har birini farsca bir gits ilo torciima
etmigdir. Bunlardan vo Seyyid Rozinin “Nohciil-bolago” kitabinin sonuna daxil
etdiyi qisa sozlordon basqa, Imam Slinin () daha on monzum, mansur, arabco
vo farsca, hotta fransizca qisa vo hikmatli sdzlorinin sorh vo torctimelori vardir.
Imam Olinin (a) qisa sozlarini, xiisusilo “Qiirarul-hikom va diirarul-kolim” ad
ilo toplayan Nasihuddin Obdiilvahid ibn Mohommoadi Tomimiyyi Amididir.
Miladi 1192-ci ildo vofat edon ibn Sohr Asubun rovayatino goros, Amidi onun
ustadi olmusdur. Amidi “Qtirorul-hikom”ds ©linin 11.050 s6ziinii toplamisdir.

Miladi 1337-ci ilds vafat edon Savcizads “Nasriil-lasali”’ni “Biidratul-moali
fi torclimatul-loali” ad1 ilo vo har sézu “mofailun, moafailun, foulun” vozninda
farsca bir beytlo torcuma etmisdir. Stipahizado ©li Qalib farsca beytlori bir-bir



“Nahciil-Balaga” asarinin tarixi qaynaqlart 81

tiirkcoyo torciimo etmisdir ki, bu kitab Nax¢ivanizado Mohommaodin yazisi ilo
dagbasmasi olaraq 1315-ci ildo Osmaniyys motboosindo nosr olunmusdur.
1940-ci ildo Imam Blinin (o) anadan olmasindan sohadatino qadorki dovrii oha-
to edon torciimeyi-hali ilo birgo 54 xiitba vo xitabalorini, Imam Hosona (a) ve-
siyyatini, Malik Ostora “Ohdnamo”sini, 17 moktubunu, omr vo vasiyyatlorini,
44 hikmat vo nosihotini, “Divan”indan 48 seiri torciimo edilmisdir. Ankarada
Omok Basim Yayinevi torafindon “Imam 8li buyrugu” adi ilo nasr olunmusdur.

Hadi Kasifiil-Gita “Miistodrokun-Nohciil-balago” vo Rza Ustadi “Mo-
darike-Nohciil-balago” asarlorinds “Nohciil-balaga™nin sonadlorini yazmislar.

“Nohciil-balage” amr vo xiitbalor, maktub va vasiyyatlor, hikmatli kolamlar
olmagqla {i¢ hissadon ibaratdir.

241-242 xiitbadon ibarat olan birinci hisso Imam Slinin (o) miixtalif hadisa
vo soraitlo bagh etdiyi sohbotlordon ibaratdir. 78-79 moktubdan ibarat olan
ikinci hissodo Imam ®linin (o) miixtalif soxslora yazmis vo onlara diizgiin yolu,
omanato xoyanat etmomayi vo gozal islori tovsiyo edon moktublari yer alir. 480-
489 hikmotamiz sdzdan ibarat olan iiciincii hissodo imam Olinin (9) miixtolif
yerlordo sOylodiyi oxlaqi, elmi, siyasi-ictimai, psixoloji vo digor hadislor
toplanmisdir (Razi, 2006).

Olbotto, imam Blinin () biitiin nozari irsini, dediklarini va yazdiglarini tok-
tok toplayib tam doqiqliyi ilo kiilliyyat soklinds yaziya almaq ¢atin vo balks do
geyri-miimkiin bir igdir. Hor halda, tam gotiyyatlo deya bilarik ki, bu giin Imam
Olinin (o) bizo golib ¢atan kolamlar1 catmayanlardan qat-qat azdir. Digor
torofdon geyd edilmolidir ki, ayri-ayr1 miuolliflorin tarixi soraitdon, dovriin
ohval-ruhiyyasindon, sosial-siyasi hadisalorinin xarakterindon asili olaraq
Imam Olinin (a) xiitba, kalam, maktub vo moizalarini bir-birindon farqli deyim
vo monalarda yaziya almasi da sonralar bu miibarok yazilarin diirsiit tortibi igini
xeyli ¢otinlogdiron amillordon olmusdur. Bunlarin hamisini aragdirmagq, todqiq
etmoak, hor bir s6zii artirtb-askiltmadon, rovayat edildiyi sokildo yaziya almaq
xtiisusi sarista, hazirliq tolob edir.

“Nohciil-balage” ayri-ayr1 xalglarin dillorine torcime edilmisdir. Sorhli
torclimolor daha ugurlu olmusdur. Belo sorhli torctimoalordon biri vo deyo bilorik
ki, on ugurlusu vo miikkommoali Aga Seyyid liyyonnaqi Feyziil islamin fars
dilinds hazirladigi torcimadir (Razi 2009, VI).

Bu torciimoni digor torciimealordon forglondiron osas xiisusiyyat filoloji
doaqiqlik, arab dilindoki ¢atin s6z vo ifadolorin fars dilindo stilistik qarsiligini
secmok qabiliyysti ilo bagl izah edilo bilor. Mohz bu sabobdon, “Nohciil-
bolagonin bu giin Azarbaycan oxucusunun ixtiyarina verilon torciimosi Aga
Seyyid ©liyysnnoqinin hoamin asari asasinda hazirlanmigdir.
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Islam fikri tarixinin yiiksok moqam sahibi sayilan Ibrahim Soyyar on-
Nozzam Imam Olinin (o) soxsiyyati hagqinda bir s6z demoyi insan iiciin
imtahan kimi bir sey hesab etmisdir (Rozi 2009, VII).

“Nohciil-balags” bir daha siibut edir ki, Peygomber (s) imam Slinin (o)
Quran elmlorino vo sorioto dair biliklorini yiiksok qiymatlondirondo, onu “bu
immatin on ¢oxbiloni” adlandiranda, no qodor uzaqgdran olmus, bu uzaqgoéron-
liyi somadan ilhamlanaraq almisdir. Xolifalik kiirsiisiino ayloson Imam 8li (9)
miisolmanlar ona beyot edondo Peygombarin (s) geyimlorini geyinarok minbors
qalxib demisdir: “Ey insanlar! Mon sizin aranizdan getmomisdon gabaq
mondon sorusun...” (Razi 2009, VII).

Peygombar (s) buyurur: “Man Allahdan no dilomisomsa, verib... Ondan
dilomisom ki, soni monim vasim, varisim vo elmimin xazinodari etsin, o da
edib”. Peygomborin (s) “Mon elmin sohariyom, ©li iso onun qapisidir, sohoros
girmok istoyon qapiya golsin” kimi kolamlar1 imam Olinin (a) Peygombor (s)
varisliyindon xabar verir (Muxtar 2011, 11).

Natico olaraq deys bilorik ki, “Oxiil-Quran” (“Quranin qardas1”) adlandirilan
“Nohciil-bolags” Islam comiyyatino lazim olan dinin on osas vo miihiim prinsiple-
rini 6ziinds birlogdiron bir mocmuadir. “Nohciil-balags”da tévhid, Islam agidolori
va tisuliddindon tutmus, oxlaq, pshrizkarliq, nofsi pakliq, tarix, idarsetms siyasati,
boylik ictimai foaliyystin vo ailo miinasibatlorinin tonzimlonmaesi, miihariba,
siyasat, hikmat va elm mosalslorine gadar har sey haqqinda atrafli malumat verilir.
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0.¢p.no gpunoc. @yao Hypynnaes

NCTOPUYECKHUE HCTOYHUKU MPOU3BEJIEHUA
“IIYTb KPACHOPEYUA”

PE3IOME

OpHMM U3 BBIIAIOIIMXCS IMYHOCTEN NCIIaMCKON TPaJULINU SIBJIIETCA UMaM
Amn. OH OTAMYMIICS M KaK KOMaHAYIOLIUI apMHUU, U KaK roCyAapCTBEHHBIN
PYKOBOIMTENb, W KakK HAay4dHbId JeATeNb, M IPOCIABWICA OrPOMHBIM
CIIy’KEHHEM HCIaMCKOM penuruu. SIBissch OJHUM U3 MEPBBIX, KTO MPHUHSII
UCJIaM, OH OCBOWJI BC€ TOHKOCTH 3TOM penuruu. Kak B rocynapcTBEHHOM
PYKOBOJCTBE, TaK M B OTHOIICHUSAX C JIIOJBMHM OH BCErja ONUpalcs Ha
IIPUHLIMAIIBI TOM PEJIUTUH, JENCTBOBAJI HA MX OCHOBAHUMU.

Nmam Anu, KoTopblil ¢ neTcTBa poc B okpyskeHuu [Ipopoka Myxammana
(c.a.c), moMy4yusl BOCHMTAaHHE M HAayKy Hpopoka. Pe3ynbTaThl 3THUX 3HAHUH
HAIJIM OTPaXEHHE B MPOMOBEJSAX, BhICKa3bIBaHUSIX U nucbMax Mmama Aunn.
Bricka3piBanus, mponoseau u nucbMa Mmama Anu cobpan meicnutens Cenp
Pa3u (359/970-406/1015) na npotspkernn 20 JIeT u HaM#Cal MPOU3BEICHUE
non Ha3BaHueM “IlyTe kpacHopeuns” (“Haxmkynb-banara”). B nqannoe mpous-
BeZieHre Bouuin 241 mponosenp, 79 nuceM u 480 KOPOTKHUX BBICKa3bIBAHUN
Nmama Anu. [To y6exxieHusIM HEKOTOPBIX HccieloBaTesei, He Bce MPOoIoBeIn
U BBICKa3bIBaHMs B mpousBeneHuu “IlyTh kpacHOpeuns” MOTYT OTHOCHUTBHCS
nmamy Anu. beun naxe e, KTO COMHEBAJICS B IIPUHAUJIEKHOCTH CJIOB B KHUTE
Nmamy Ammn. OmHako ciieayeT OTMETHTh, YTO Kak (miocodcko-oomecT-
BEHHBIE MBICJIH, TAK U IPEUMYILECTBA €70 CTUJIS U BBIPAKEHUS YKa3bIBAIOT, YTO
3TO MPOMU3BEJECHUE SBIIACTCS pe3yJbTaTtoM Hayku Mmama Anu. B To ke Bpemst
IIOBECTBOBATEIIbHBIE UCTOYHUKH YKa3bIBAIOT Ha NMPHUHAUIEKHOCTH 3THUX CJIOB
umamy Anu. B cratee Obutn paccienoBanbl uctounuku “Ilytu kpacHopeuus”
Y YCTAHOBJIEHO UX MpUHaIexkHOCTh MMamy Anu.

Knrwueewie cnosa: Annax, Kopan, Cetiuo Pazu, Umam Anu, umanm.



84 Din arasdurmalart 1 (2), 2019

PhD Fuad Nurullayev
HISTORICAL SOURCES FOR NAHJ AL-BALAGHA
ABSTRACT

One of the great personalities in the Islamic tradition is Imam Ali. He was
an army commander, head of the state and was well-known for his knowledge,
intelligence and services to Islam. Being one of the early followers of Islam, he
mastered the subtleties and spirit of the religion. Whether as a leader or a person
in his relation to others, he adhered to the principles of the religion and acted
accordingly. Ali (pbuh) grew up close to the Prophet (pbuh) since his
childhood, and benefited from his education and intelligence. This knowledge
was reflected in the sermons, hadiths, and letters of Hazrat Ali. The words,
sermons, and letters that belonged to him were collected over twenty years by
the well-known thinker and writer Seyyid Razi (359 / 970-406 / 1015) and
introduced with the work called Nahj-al-Balagha. This work covers 241
sermons, 79 letters and 480 short stories by Hazrat Ali. According to some
researchers, it is possible that some of the sermons and sayings in Nahj-al-
Balagha might not belong to Hazrat Ali. Some researchers think it is doubtful
the sayings in the book belonged to Hazrat Ali. However, it should be noted
that the philosophical-social ideas in the work, as well as its expression and
style, indicate that the work is the product of the intelligence of Hazrat Ali. At
the same time, the sources which narrate the stories of the work reveal that the
author is Hazrat Ali.

The article investigates the sources about Nahj-al-Balagha and define its
relation to Hazrat Ali.

Keywords: Allah, the Quran, Seyid Razi, imam Ali, imam

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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XULASO

Azorbaycanl hadis alimi ©hmad ibn Harun ol-Bardici hicri tiglincii osrdo
yasamis gorkomli Islam alimlarinden biridir. O, Azorbaycanin elm vo ticarat
morkozlorindon sayilan Bordic bolgosindo gozlorini diinyaya agmigdir. Yasadi-
g1 dovrdaki bazi sortlor qarsisinda Bagdada kogmok macburiyyetindo qalmis-
dir. Elmi yaradiciligina Bagdadda davam edorok, oranin moshur alimlorindon
dors almisdir. Islam alimlori do Bardicini iimumiyyatlo toqdir edorok toriflomis,
onun barasindo “hafiz, imam, sobt, sika, calil vo hadis elminin diroyi” kimi
ifadolor islotmislor. Bordicinin yasadig1 dvrds Islam elmlori ¢ox inkisaf etmis
vo Islam odobiyyatina doyar qatan bir ¢ox osar golomo alinmisdir. ©1-Bardici
hadis adobiyyatinin rical sahasinds yazib-yaratmisdir. Bu dovr hadis odabiyya-
tinda moghur olan “kiitiib os-sitto” asarlorinin yazildig1 bir dovrdiir. Ohomiyyo-
tino gora do soziigedon dovr “Qizil ¢ag” olaraq adlandirilmigdir. Onu da qeyd
edok ki, corh vo todil (ravi tonqidi) sahosindo on doyorli asorlor bu dovrde
goaloma alinmigdir. ©1-Bardicinin, xiisusilo Hadis elminin rical sahasi ils alagali
osarlori moghurdur. Bu sahado golomo aldig1 “Tabakat ol-Osma ol-Miifrodo”
adl1 osari hadis ravilerindon “miifrad”, yoni eyni adda basqa ravi olmayan
ravilor haqqinda bohs edon doyorli bir todqiqatdir. Osords 125 ravi ismi incalon-
migdir. Bunlardan bozilori sonraki dovrdo yasayan alimlor torofindon tonqid
edilso do, bu sopkido ilk ¢calisma olmasi va sonraki ¢aligmalar iigiin c1g1r agmasi
baximindan ¢ox doyerlidir.

Acar sozlar: Azarbaycan, al-Bardici, hadis, rical.

GIRIS

Orta osr Islam alomindo, xiisuson dini elmlorin zonginlosdirilmosindo
azorbaycanli alimlorin bdyiik omoyi kegmisdir. Ofsuslar olsun ki, bu alimlorin
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doyorli asarlorinin oksariyyaoti aragdirilib ortaya ¢ixarilmamigdir. Buna goro do
miixtalif dini, ictimai-siyasi va falsafi fikir corayanlar1 tomsil¢ilorimizdon bir
coxunu Azorbaycan xalqi vo diinya ictimaiyyati tanimamaqdadir.

Azorbaycanli din alimlarinin hayat vo asorlorinin todqiq vo tohqiq edilmosi
bu bolgonin dini tarixini yazacaq soxslor {i¢iin ¢ox oshomiyyatlidir. Bu mévzunu
arasdirmagimizin 9sas moagsadini do elo bu fikir togkil edir.

Miiollifin hoyatt haqqinda molumat vermozdon ovval, comiyyotdo cox
taninmadig1 li¢iin diinyaya goz a¢dig1 Bordic sohori haqqinda danisacagigq.

A. Bardic! sohori

Bordic miladi IX asrde Qafgaz bdlgasinin on bdylik soharlorndon biri idi.
Monbolords Sasani hokmdarlarindan I Qavaz dovriinds (miladi 488/531) qurul-
dugu vo Aran bdlgasinin morkozi oldugu qeyd edilmisdir. 628-ci ildo Xozorlos-
rin basqinina moruz qalmigdir. Xalifo Osman dovriinds miisalmanlar torafindon
foth edilmisdir. Cox ke¢madon toxrib edilso do, xalifo Obdiilmslik torafindon
yenidon barpa edilmisdir. Bu sohar, ©Omavilor vo Abbasilor dovriinde Ermonis-
tanda hokm siiron Orab valilorinin morkozi idi ( Barthold 1978, II, 568).

Qadim Bordic Bakinin 240 km qarbinds, Kiir ovaligi konarlarinda, Qarabag
daglarindan enon Tortor ¢cayinin sol sahililnda, bu ¢ay ilo Kiir ¢aymin kosisdiyi
yerdon, togribon, 20 km-lik masafads yerlosirdi.

Borza ilo Bordo arasinda 40 farsox? mosafa vardi (Siibki 1965, X, 425).

Bordic sohori miisllifin yasadigi dovrds bagi, bagcasi, gozalliyi ilo mashur
olmus vo eyni zamanda, Trabzon, Bagdad vo Darbandls olagolori olan 6nomli
bir ticarat gohori idi (Yaqut 1965, 1, 379; Barthold 1978, II, 565). Qabalodon
sonra Aranin an boyiik sohori olan Bardic, Istoxrinin do ifads etdiyi kimi, Rey
vo Isfahandan sonra on bdyiik morkozlordon biri idi. Ciimo namazi qilinan
moscid ilo xozino vo vali saray1 sohorin i¢indo, bazarlar iso konarinda idi. Bura-
dan Fars vo Xuzistana ipak ixrac edilirdi. Sohordoki evlorin oksoriyyati korpic-
don, boyiik moscidin siitunlar1 gismon korpicdon, qismon do taxtadan idi
(Istoxri, 196, 158).

332/944-cii ildo ruslar torofindon yagmalanan Bordic sohori ovvalki
Oonomini vo gozalliyini bir daha geri qaytara bilmomisdir.

Miiollifin hadis elmindoki movgeyini miioyyonlosdirmok iiclin yasadigi
dovrdoki hadis foaliyystino nozor salmaq vacibdir.

! Bordic gohori , Barzaa olaraq da taninir. Manbolordo hor iki isimlo istifado olunmusdur.
2 Bir farsox ii¢ mil, bes kilometr vo ya bir saatliq mosafs olarak gobul edilir.
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B. Hadis elmi

Miisllifin yasayib-yaratdigir dovrde bir torofdon, hadislor com edilir, digor
torofdon, hadis metodologiyas: ortaya ¢ixirdi. Hadislorin hanst metod vo
osaslara gdro com edilocayi, rovayet zoncirindoki ravilorin hadis elmi cohe-
tindon tonqidi vo banzori mévzularda asarlor yazilmaga baslanmigdir.

Miisllifimizin yasadigi dovrds tosnif edilmis on 6nomli hadis kitablari olan
“kiitubi-sitto” adlanan kitab Islam alomindo sdhrot gazanmisdir. Bunlarimn
icindo, sadaco, sohih hadislori toplamagi hodofladiklori ticlin Mohommad b.
Ismail ol- Buxari (v. 256/870) ilo Miislim b. al-Hoccacin (v. 261/875) “al-
Camius-Sohih” adl1 asorlori Qurandan sonra Islamda on etibarli iki kitab olaraq
qobul edilmisdir. Bu iki asar elm diinyasinda “as-Sohiheyn” kimi taninmaqda-
dir. Moaghur alt1 hadis kitabinin digorlori ©bu Davud (v. 275/888), Tirmizi (v.
279/892), Nasai (v. 303/915) vo ibn Maconin (v. 273/886) “Siinon” adli
osarloridir (Kogyigit 1977, 195-265; Siddiki 1966, 77-114).

Ugiincii osrda hadislorin mozmunu ilo olagoli todgiqatlar da aparilmigdir.
Obu Ubeyd Qasim b. Sallamin (v. 223/838) qirx ildo meydana gotirdiyi “Qori-
bul-hadis™ adl1 asari bu névo niimuns gostarilo bilor. Daha sonra bu névds bir
cox kitab yazilmisdir (Kandemir 1991, XV, 33).

Hadis elmlarinin shamiyyatli bir qolu olan Carh vo Tadil sahasinds an qiymatli
asarlorin do iigilincii osrdo verildiyini deya bilorik; mos.: Obu Hatim or-Razi (v.
277/890), Oli ibnul Madini (v. 234/847), Yohya ibnul Main (v. 233/848), ibn ©Obu
Hatim (v. 327/940) vo ©bu Ovano (v. 316/982) kimi moshur rical alimlori
asarlarini bu dovrds yazmiglar. Homginin bu dovrda siyar, mogazi kimi kitablar da
tosnif edilmisdir. Xiilass, hom hadis, hom do digar islami elmlorin zirvoys ¢atdigi
bir dovrdiir. Bu dovr hadis adabiyyatinda “qizil ¢ag” olaraq taninir.

Notico etibarilo hadis tarixindo an mohsuldar asr iigiincii asrdir. Giiniimiizo
galib-gatan mdtobar va sahih asarlarin boylik oksariyyati bu asrds tolif edilmis-
dir. Bu asrdo yaranan osarlor miislliflorin zohmaoti ilo meydana golmisdir. Onlar
diyar-diyar, sohor-sohor gozorok hodis rovayot edonlorin soxson Ozlorindon
aldiglar1 molumatlar1 doyorlondirorok, asorlorini meydana gotirmislor. Buna
g0ra do asarlorin aksoriyyati orijinaldir.

I. BORDICININ HOYATI
A. Adi, tavalliidii vo tohsili
Olimizds olan monbaloro gors, yasadigr dovrdo Azorbaycan vo Bagdad

orazisinin mashur miihaddislorindon sayilan miisllifimizin tam ad1 ©bu Boakir
©hmod b. Harun b. Rovh ol-Bordici on-Nisaburi sl-Bagdadidir (Zohobi 1985
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(1) XTIV, 122-123; Zshabi 1955 (2), II, 746; os-Sofadi 1974, 198; Bagdadi,
tarixsiz, V, 194 -195; Brokelman 1983, III, 221; ismayil Pasa 1955, 56; ibn
Imad 1988, IV, 6; Cakan 1991, 1, 485).

Bordici toxalliisli bazi monbolords “Borzai” olaraq geyd edilmisdir. Onun
doguldugu yer bugiinkii Bordo rayonunun yaxinda yerlogon Bordic vo ya Borzaa
adlanan bolgo ilo slagolondirilmisdir (ibn Makulo 1966, 1, 479; Siibki 1965, X,
425). Digor logoblori 3 iso elmi soxsiyyotini tokmillosdirdiyi bdlgalora nisbot
edilmigdir.

Obu Bokr ©Ohmod b. Harun b. Ravh al-Bardicinin doqiq anadan olmasini
miioyyon eds bilmadik. Ancaq manbalarin toqribon olaraq verdiyi molumata
gora, 230/845-ci ildo diinyaya goz agmisdir (Sofodi 1974, 198; Zohabi (1),
1985, X1V, 122).

Ohmad b. Harun ol-Bardici o dévrds elma yiyalonmayin asas sortlorindon
sayilan elmi sofarlorine holo gonc yaslarinda baslamis, izdirab vo gorginliklora
sino gorarok bu yolda iralilomoya calismisdir (Zohobi (1), 1985, XIV, 122).
Dovriin elm morkozlorindon sayilan Bagdada kd¢mosi bunun siibutudur.
Xiisuson do ol-Bordicinin dors aldigr miisllimlorin Beyrut, Domosq, Misir,
Humuz, Xorasan, Kufs, Bagdad vo Mokkods yasamalar1 onun elmos olan
havasini gostarir (ibn Osakir 2001, VI, 64).

Misllifimizin Bagdadda moskunlagdigint (Suyuti 1983, 217) iki dofo
Isfahani ziyarot etdiyini (Sezgin 1977, 325), tohsil hoyatinin bir hissosini
Isfahanda kegirdiyini vo bu bolgonin taninmis alimlorinden rovayot etdiyini
monbalordon dyronirik (al-Onsari 1996 11, 164; 111, 447).

Tohsil hayatina hansi tarixde basladigini tosbit etmok miimkiin olmadi.
Xiisusilo hanst miiollimlorden dors aldigini ardicil olaraq yazmaq miimkiin
deyil. Manbalar, sadaco, onun elm tohsili iglin sofor etdiyi yerlori va dors aldig1
misllimlori saymagqla kifayastlonmisdir.

B. Elmi soxsiyyati

Manbalards ©bu Bokr ol-Boardicinin elmi soxsiyyatini ortaya qoyan genis
bir molumat yoxdur. Bununla borabor olds etdiyimiz molumatlar kontekstindo
onun elmi soxsiyyatini vo hadisdoki yerini miioyyon etmays calisacagiq.

Monbolordo miisllifimiz Bordicini haqiqi monada tonqid edon vo ya
haqqinda corha dolalstedici bir s6z deyanas rast golmadik:

Zohobi (v. 748/1347) Bordici haqqinda bels deyir:

“Bordici yasadig1 osrdo qabaqcil alimlor arasinda yer almisdir. Hafiz,
imam, sobtdir. Homzo Sohminin Darokutniya (v. 385/995) Bordici haqqinda
sorusdugu vo onun da sigo dediyini, Xotib Bagdadinin (v. 463/1071) dods

3 Nisaburi ve Bagdadi logablori.
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(sigo), Le (anlayis sahibi) &éls (hafiz) olaraq vesflondirdiyini bildirir (Zohobi
1985 (1) XIV, 123; Zahobi 1955 (2), 11, 746-747).

Suyuti do “hafiz, imam, sabt, sika va calil” deyarok miisllifimizi todil vo tog-
dir edir (Suyuti 1983, 317). ©bu Abdullah Mohommaod Nisaburi “Tarixu
Nisabur” adli asorindo “O faydalanmis vo faydalandirmisdir” deyir (Nisaburi, ta-
rixsiz, 63-73). ibn Imad da Bardicini “soharin on qabaqcil alimlorinden biri” ola-
raq doyarlondirir (ibn imad 1988, IV, 6). Homg¢inin miiallifimiz haqqinda “hafiz”,
“miithaddis”, “calil* invanlart ilo yanast, “sobt”, “siqa”, “hiiccat”, “momun” kimi
todil lofzlorinin do islodildiyini monbolorda dofalorle geyd olunur (Ismayil Pasa
1955, 59; Sofadi 1974, 98; ibn Imad 1988, 234; Suyuti 1983, 317).

Azorbaycanli alim Malik Mahmudov Bordici haqqinda belos deyir:

“Bordicinin elmi soxsiyyatinin bir basqa olamati do onun biliyi, zokasi,
dorin elmi, cosarati ilo hom homkarlarinin, hom do miisllimlorinin diqgstini
0ziing calb etmasidir. Onun hadis elmi sahasinds s6z sahibi oldugunu, Yaqut
ol-Homovinin “hadis elminin dirayi” olaraq doyarlondirmosindon basa diisiirtik.

Mahmudov sozlerina belo davam edir: “Bardicinin diger xiisusiyyati do hadis
ozbarinds vo rovayatindo an iist martobads olmasidir. ©bu Said 9s-Somani onun
haqqinda “Yagsadig1 dovrde hadis sahasinde onun tayi-barabari yox idi. Topladigi
vo soyladiyi hodislorin hamisini ozbor bilirdi. Heg bir vaxt 6ziindon hadis
uydurmazdi”, — demoasi (Mahmudov 1978, 31) bizim fikrimizi do dogrulayir.

C. Vafat1

Bordicinin vofat tarixi haqqmnda ixtilaf yoxdur. Movcud manbalorin biza ver-
diyi malumata goro, miiollifimiz h. 301 m.914-cii ilin ramazan ayinda Bagdadda
vofat etmisdir (Zohobi 1985 (1) XIV,123; Zohabi 1955 (2), II, 247; Suyuti 1983,
316; Ismay1l Pasa 1955, 59; Brokelman 1983, 111, 221; ibn Imad 1988, IV, 324).

IL.OSORLORI

Bordici hodis odobiyyatina doyor qatacaq osorlor golomo almigdir.
Miiallifimizin hadis sahosindo qolomo aldig1 asarlor bunlardir:

1. Tobagat ol-osma ol-miifrodo.*

2. Ciiziin fihi mon rova anin-Nobiyyi min os-Sohaboti fil kobair.’

3. Kitab ol-morifa ol-muttasil minal-hadis.®

* Bu osar barasindo daha sonra genis molumat verilocokdir.

3> Bu asar sohabs vo Peygombordan (s) rovayat edilon vo bdyiik giinahlardan bohs edon onbir
hadisi shats edir.

¢ Ofsuslar olsun ki, menbslords asar haqqinda tamdici malumat yer almir. Sadaca “Fohrasa”ds
Bardicinin bu nov oseri haqqinda molumat var. (isbili, 1893, 207.)
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II1. “TOBOQOT OL-OSMA OL-MUFRODO” OSORI
VO HODIS ELMINDO YERI

Bu osor eyni adda basga bir ravinin olmadig soxslori miioyyanlosdirmok
moqsadilo yazilmisdir. Miisllifin toforriiddon moaqsadi tobagoadoki toforriid (tok
olmas1) deyil, oksino, hor tobogodoki miihoddislor arasinda oxsar adin
olmamasidir.’

425 ravi haqqinda molumat veron bu osor 1986/1406-c1 illordo Sokino
Sihabinin tohqiqi ilo Damasqde nasr edilmisdir. Sihabi tohqiq asnasinda sahi-
foalt1 geydlordo bazi soxslor hagqinda miixtosor molumatlar verir vo hordonbir
orjinalinda olan bazi sohvlora diqqoet ¢akarak toshihlor aparir. Tohqiqatg1 asorin
sonuna ibn Biikeyr (v. 388/998) torofindon Bordicinin osorino yazdig
miistadraki ils birgs alifba sirasini asas alaraq hazirladig: fihrist olave etmisdir.
Osar 167 sohifodan ibaratdir.

A. 9sarin yazilma sababi

Bordicidon avval bu mohtovali basqa bir osor yazan miollifo tosadiif
edilmodiyino gora, asar hom hadis adabiyyat: baximindan, hom do Islam elmlori
baximindan ¢ox shomiyyat kosb edir. Odur ki, bu, tortib sahasindo yazilan ilk
osardir.

Onu da geyd etmok lazimdir ki, Bardicinin yasadigi dovrds slalxiisus, hadis
sahasindo sohroti biitlin diinyada taninan Buxari (v. 256/870) do miifrod
isimlora ohomiyyot vermisdir. Onun “ot-Tarix ol-Kobir” adli asorinin hor
harfinin son bdlmasinde “babul-vahid” adi altinda bu sopkide ravilors yer
ayrilmigdir. Bu asords geyd olunan xiisusiyyoto malik comi 609 ravi barasindo
molumat verilmisdir. Homginin ibn ©bi Hatim (v. 327/961) “ol-Corh vo ot-
Tadil” asarindo Buxarinin istifads etdiyi metodla 731 ravini geyd etmisdir. Ibn
Obi Xatimin todqgiqati daha ohatolidir.

Bordicinin asari todqiq edildikdo miiallifin magsadinin hadis adabiyyatina
forqli tortibde, faydali vo orijinal eser qazandirmaq oldugunu miisahide edo
bilorik. Hor no godor bu sahoado forqli cigir agmagq istosa do, 6ziindon sonra,
demak olar ki, bu sopkido miistoqil asor golomo alinmamusdir. Tokco Xozraci
(v. -) adinda alim “Xiilasatul-tahzib” asorinds hor horfin sonundan “st-Tofriq”
basligini agaraq miifrad ravilors yer vermisdir.

7 Masslon, Ogar Ciirsiims adinda bir sohabi varsa, bu adda tabiun va ya digor tabagalards ravi
tapa bilmorik. Ciinki o, tobagesindo tok oldugu kimi digor tobogolordo do ona oxsar ad
yoxdur. (Bax. Bordici, ndmrali $oxs. s, 54.)
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B. 9sorin metodu

Osar tobagolor asasinda tortib edilmisdir. Yoni ravilor tobagolors gors siralan-
misdir. Bes tobogodon meydana golon osords ilk tobogo sohabo ravilora toxsis
edilmisdir. Daha sonra tabeun va toboi-tabeun toboagosindoki miifrod adli ravilora
yer verilmigdir. Dord yiiz iyirmi bes ravi barasindo molumat veran asardoki ravilor
belo siralanmisdir: Yiiz bes nofari birinci, yliz on bir nofori ikinci, yliz otuz bes
nafori tigilincti, alli beg nofori dordiincii vo on iki nofari do besinci tobago.

Osar Miqdad ibn ol-Osvad ilo baslayir, Hiiseys ibn Osram adi ilo yekunlasir.

Bordici asorinds qeyd etdiyi ravilori miixtalif sokilde tanidir. Bozilarinin,
sadoco, ad1 vo doguldugu yeri, bozilorinin do adi, doguldugu yeri, tolobs vo
miiollimlori haqqinda da molumat verir, mosolon:

1. al-Miqdad ibn al-Osvad al-Kindi. Madinslidir (Bardici 1987, 35).

2. Cuzey ibn Biikeyr. Bu ravi Huzeyfs vo Ummii Solomodon hadis rovayot
etmisdir. Oziindon do ©bu Ishak hodis rovayot etmisdir. Kufado diinyaya
golmigdir (Bordici 1987, 54).

C. 9sarin ohomiyyati

Miisllif asaring, sadaca, “miifrad” adli ravilor dorc etmoya ¢aligsa da, “miifrod”
olmayan bozi ravilor do alinmigdir. ©loalxiisus, sohabo ravilor haqqinda bu xota
daha ¢oxdur; mosalon: Yozid ibn Sacorodon hadis rovayot edon Cidar adindaki
ravini Bordici miifrod olaraq qeyd etmisdir (Bardici 1987, 37). Ancaq “ol-Tkmal”
osarinds Cidar adinda tabeun toboagosindon olan iki ravidon bohs edilir. Bunlardan
biri Cidar ol-Uzri, digari Cidar ad-Deybilidir (ibn Makulo 1966, 11, 64) Bardicinin
asarinin miisbat vo monfi cohatlorini maddalar halinda gostorilon qaydada siralaya
bilorik:

Osar ehtiva etdiyi mozvular baximindan na qoadar ciddi todqiqata ehtiyac
duysa da, sahasindo ilk olmas1 baximindan togdiralayiqdir. Ravilorin toboagolora
ayrilmasi, bu osasda siralanmasi vo konkret molumatlarin verilmosi miisllifin
yasadig1 dovrdoki elmi ciddiyyat barosindo molumat verir. Bununla yanasi,
asarin tonqid edilocok cahatlori do vardir. Bels ki, asor na qader “rical” asari
olsa da, ravilor barasinds verilon molumatlar kifayat qodor deyildir. Tobii ki,
bunun asas sababi asaorin yazilma sabobinin avtobioqrafik molumatlar vermok
yox, mohz o ravinin miifrad olub-olmadigini miioyyonlosdirmokdir.

Osordaki soxslar alifba sirasina goroe yox, tobags asasinda siralandiina gora
soxslori axtarmagq ¢otinlosir. Ancaq tohqigat¢1 Soking os-Sihabinin olifba sirasina
g0ra 9sarin sonuna slavo etdiyi codval nisbaton bu ¢atinliyi aradan qaldirmigdir.
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Bordicinin miifrad olaraq qobul etdiyi bazi soxslordon eyni tobogodo eyni adda
basqga raviyo do tosadiif etmok miimkiindiir; mosalon: ©bu Bokir ibn Obdiirrohma-
nin movlasi olan Siimoy bunlardan biridir (Bordici 1987, 81). Rical osorlorindo
bundan bagga Stimay ibn Qeysdon bohs edilir. S6ziigedon ravi Somir ibn Obdiil-
moddandan hadis rovayeot etmisdir. Ogor Somir ibn Obdiilmaddan tabeun nos-
lindon iso demoli, Stimoy ibn Qeys mohz elo ©bu Bokir ibn Obdiirrohmanin
movlasi olan Siimayls eyni tobagadondir. Belaliklos, Siimoyin hom 6z tobagosindo,
hom do digar tobagolords yegano ad olmadigini miisahids edirik.

Bordici bozi miifrod adli ravilori nozordon qagirmis vo osorindo qgeyd
etmomisdir; masalon: Bani Muharib gabilesindon olan Dii"sur ibn ol-Harisi miifrad
ravilar siyahisina alave etmomisdir. Bu ravi Hz. Peygombora qilincini ¢okib, “Soni
moandon indi kim qurtaracaq?” dediyi vo Allah Rosulunun da “Allah” deyorok
cavab verdiyi soxsdir (Buxari, Cihad, 84; 87; Miislim, Fezail, 18). Daha sonra bu
soxs miisolman olmus vo sohabolik olma sorafine yetismisdir (ibn Ebi Hatim, 1953,
II1, 441). Miifrad oldugu halda, asors alinmayan soxslarls slagoli ibn ©Obi Hatimin
“al-Carh vo ot-Tadil” asari {iglin goloma aldig1 “slava”de vo yaxud ibn Makulanin
(v. 475/1082) “ol-Ikmal”, ibn Hocor ol-Osqalaninin (v. 852/1449) “cl-Isabo fi
tomyiz 9s-Sohaba” asorinds gdérmok miimkiindiir.

Mohz buna gora do Bardicinin asarine ©Obu Abdullah sl-Hiiseyin ibn ©hmad
ibn Bukeyr (v. 388/998) basda olmag]la bir nego alim tonqidi asarlor yazmisdir. ibn
Bukeyrin olavs etdiyi diizoltmolari ¢ox deyil; masalon: O, Fiiheyir, Oclah vo Sugdi
kimi ravilerin adlarin1 geyd etmis, sonra bu adlara banzor adda basqa ravilori alt-
alta siralamigdir (Eren 2001, 180). Ancaq sonraki dévrlordo Abdullah os-Suri (v.
441/1049) adli miiallif hom Bordicinin, hom do ibn Bukeyrin diisdiiyii xotalar
diizoltmok iigiin iki osor yazmisdir (Bardici 1987, 19).

Burada geyd etdiyimiz niimune va doyarlondirmslorden magsadimiz Bardicinin
osarinin geyri-ciddi vo yaxud doyarsiz asar oldugunu gostormok deyil, oksino, belo
asar golomo almagq tigiin no qadar ciddi vo diqgatli todgiqata ehtiyac olduguna digqat
calb etmokdir. Cilinki bazon logablar ad kimi, adlar da lagob kimi gobul edilir. Mahz
buna gora do ravi barasindoki doyarlondirmalor hamise eyni naticoni vermir.

Bozi ndgsan toraflorin olmasi asarin doyaring xalal gotirmomisdir. Clinki asor
dord yiiz iyirmi bes “miifrad” ravilori ortaya qoymaq va sonraki nasillora stimul
olmaq baximindan rical adobiyyatinda 6ziinomoxsus yers layiq goriilmiisdiir.

Oslinds, bir adin 6z ndviinds tok va yegano oldugunu miioyyonlosdirmok
va bu sopkido hokm vermok ¢ox ¢otin masoladir. Ciinki hoadis rovayat edon
ravilor ¢ox olduguna gors, bazi doyorlondirmalor sohv ola biler. Haqqinda
doayarlondirmo edilon bu ravilorin adlar1 miixtalif asarlords yer alir (ibn Salah
1984, 314). Olyazma osorlorinin yazildigi vo he¢ bir texniki-elektronik
avadanliglardan istifado edilmodiyi dovrds belo cosarat toqdir olunmalidir.
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Natico

Ohmad ibn Harun sl-Bardici Azarbaycanin bugiinkii Bards gohari yaxinla-
rinda yerlogsmis Bordic, yaxud Borzaa bolgosinds anadan olmusdur. Bardicinin
yasadig1 dovrds islami elmlor inkisaf etmodiyina goro, dovriiniin elm moarkazi
olan Bagdada kd¢miis vo burada elmi tokamiiliinii basa vurmusdur.

Aragdirma noticosindo, hodis adobiyyatinin qizil dovriinds yasamis vo nov
olaraq rical adobiyyatinin ilk mohsullar1 arasinda yer alan “Tabaqgat al-asma al-
miifrada” kimi asar meydana goatiran azarbaycanli miithaddis hafiz Bardicin sag-
lam (sigo) hadissiinas oldugunu, dovriin miitoxassis alimlori arasinda yer aldi-
gin1, hadis, rical elmi va qismon ds iisul sahasinds s6z sahibi oldugunu miioy-
yanlogdirs bildik. Haqqinda corha dslalst edon heg bir tonqidos rast golmadik.

Bordicinin yasadig1 hicri III osrin ikinci yarisi Islam modoniyyatinin osl
monada kulminasiya ndqtosine ¢atdigi bir dovrdiir. Bu dovr Rasulullahin (s)
hadislorini bir araya com edon miisonniflorin meydana ¢ixdigi, eyni zamanda,
mithoddislori corh vo todil etmads mahir olan alimlorin yetisdiyi dovrdiir.
Kiitubi-sittonin yazilmasi da bu dovroe tosadiif edir.

Belo bir zamanda, noainki elmi sahads sohrat aldo etmak, hotta bu sahads
s06z sOylomak bels olduqca ¢atin idi. Buna baxmayaraq, al-Bardici asrin an
moshur hadis alimlorindon biri ola bildi.

Qolomo aldig1 ravi asorinde miixtalif négsanlar miioyyaon edilso do, elmi
imkanlar1 nozors alindiqda, ¢alismanin ciddi bir todgigat naticasi oldugu gorii-
niir. Bozi ravi adlarmin “miifrod” olmadiginin sonraki dovrlorde miioyyon
edilmosi Boardicinin agdigi cigirin davam etdiyini gdstorir.

Azorbaycanda yasamis vo elm diinyasia 6z tohfolorini vermis alimlorin
istor elmi soviyyado, istorso do publisistik soviyyado askarlanmasi vacib
masalalordendir. Belo tadqiqatlar hom alimlorimizi comiyyasto tanidacaq, hom
do elm diinyasina doyarli alimlor qazandiracaqdir.
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0.¢p.no punoc. Pygpam llupunoes

A3EPBAVIZKAHCKHI XATUCOBEJ] BAPIUIKH 1 MECTO EI'O
PABOTHI, TAK HABBIBAEMASI “TABAKAT AJIb-ACMA
AJ-MY®PAJIA” B IUTEPATYPE XAJIMCOBEJIEHUSI

PE3IOME

Azepbaitmkanckuil myxagauc Axmen noH XapyH anb-bapaumku - onuH
U3 BBIJAIONIUXCS UCIIAMCKUX YUYEHBIX TPETHEro BeKa XUHKpbl. OH MOSIBUJICS HA
cBeT bapaumkckom paiioHe, KOTOPBIA CUMTAJICS OJHUM M3 IIEHTPOB HAYKH U
TOproBiu B AsepOaiikaHe. B cBsi3u ¢ HEKOTOPHIMH OOCTOSITENILCTBAMU OH
ObUT BBIHYXKIEH TmepeexaTh B barmaa. OH MpoOJOMKHI CBOI HaydyHYyoOe
TBOpYECTBO B barnaze u yuuscs y M3BECTHBIX MECTHBIX y4eHBIX. MciaMmckue
y4eHbIe TaK)Ke BOCXBAJISUIM €T0 U Ha3bIBaNIM €ro “‘xadus, uMam, cadT, cuka, aji-
JOKAJIWII U oropa XajaucoseneHus”. B ot nepuon, korna sxuin bapaumxu Obuin
OUY€Hb Pa3BUTHI HCIAMCKHE HAayKd, U OBLJIO CO3[JaHO MHOXECTBO MPOU3BEIC-
HUH, KOTOpBIE OO0OTaTWIIM HCIaMCKyro jureparypy. OH mmcanm B cdepe
XaJMCOBEACHUANO HA3BAHUEM “‘pUIKAT . DTOT NEPUOJ ABIISIETCS IEPUOJIOM,
B KOTOPBIN ObUIM HANMCaHbI TAKUE 3HAMEHUTHIE MPOU3BENICHUS B JIUTEPATYPE
XaJUCOBEACHHUS KakK “‘anb-kyTyO ac-cutta”. M3-3a CBOE BaXHOCTH STOT
MepuoJl BpeMEHH Takke Obul HaszBaH “3070ThIM BekoM™ . CremyeT Takxke
OTMETHUTH, YTO CaMble IICHHbIE MPOU3BeACHUs B chepe “mKapx” u “Taguip”’
(paBBM TaHruAM). XOpOIIO M3BECTHHI Npou3BeneHust Anb-bapaumku, B oco-
OCHHOCTH MPOU3BEACHHUSI, OTHOCSIIIHECS K 00JIaCTH pUIKaia HayKd XaaucoBe-
nenus,. Ero kaura B 310# cdepe “Tabakar anp-Acma anb-Mydpana”, npen-
CTaBJIsIET COOOM IIEHHOE HCClielOBaHNEe, B KOTOPOM MOBECTBYETCS O Tepeat-
YUKaxX XaJucoB “My(pan”’, TO €cTb O JPYTrUX OJHOUMEHHBIX NepeaaTyhKax,
KOTOpBIE HE SBISIOTCA MepenaTynkamMu. B ero pabore OblTM OTMEUEHBI UMEHA
125 nepenarunkoB. HecMoTps Ha TO, 4YTO HEKOTOPBIE U3 HUX OBUIM PACKPUTH-
KOBaHbl yYEHBIMH, XUBIIMMH B OoJee TMO3MHUI MEepHoJ, TeM HE MEHee
BBHINICYTIOMSAHYTass paboTa OYeHb IIEHHA TaK KaK OHa SIBJIIETCS OJIHOW W3
NEPBBIX paObOT B 3TOM CTHIIE U OTKPBLIA MyTh AJIs MOCIEAYIOMUX padoT.

KuroueBblie cinoBa: Azepoatioxcan, anb-bapoudocu, xaouc, pudicai.
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PhD Rufat Shirinov

THE PLACE OF AL-BARDIJI THE AZERBAIJANI HADITH
SCHOLAR AND HIS WORK TABAQAT AL-ASMA AL-MUFRADA
IN HADITH SCIENCES

ABSTRACT

The Azerbaijani hadith scholar Ahmed ibn Harun al-Bardiji is one of the
prominent Islamic scholars of the third century Hijri. He was born in Bardjj,
one of the centers of science and trade in Azerbaijan. He was forced to relocate
to Baghdad due to certain circumstances of the period he lived. He continued
his scholarly activity in Baghdad and was the student of famous local scholars.
The Islamic Scholars spoke highly of him with the names hafiz, imam, sabt,
sika, al-jalil and pillar of the hadith studies. During the period of Bardiji,
Islamic stuides were developed and many works that add value to Islamic
literature were created. He was involved in ilm al-Rijaal of hadith literature.
This is the period when kutub al-sittah works were created. The period is also
regarded as the Golden Age. It is also worth mentioning that the most valuable
works in the field of jarh and ta’dil (science of criticism and praise) were written
during this period. Al- Bardiji’s works related to the rijaal area of the hadith
science are well-known. Tabagqat al-Asma al-Mufrada by Bardiji is a valuable
study dealing with single narrators of the hadith science, namely about the
narrators whose names were not mentioned more than once ever in the hadith
literature. Some of them were criticized by scholars living in later years,
nevertheless aforementioned work is very valuable in terms of being initial
work of that style and in the terms of paving the way for subsequent studies.

Keywords: Azerbaijan, al-Berdici (al-Bardiji), hadith, rical (rijaal)

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. 9.S.Niyazov
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ISLAMDA SOSIAL BUTUNLOSMO KONSEPSIYASI:
MODINO MUQAVILISIi NUMUNOSI

. Jf.d. Viigar Somadov,
Azarbaycan llahiyyat Institutunun miiallimi
vugarsamedov(@ait.edu.az

XULASO

Mogalods Hz. Peygomborin (s.o.s.) yeni toplum insa etmasi prosesindon
bohs olunur. Insanlar1 biitiinlogdirmok {iiin inancin rolu bdyiikdiir. Toplumun
fordlori eyni dine mensub olduqlar1 zaman, 6zlorini bir-birlorine bagli hiss
edirlor. Islam toplumunun tomalini tovhid oqidesi toskil edir. Eyni zamanda,
Allah Rasulu (s.a.s.) klan, qobils, asirat kimi toassiibkesliya asaslanan qurulus-
lar1 “limmat” anlayis1 i¢indo har kasin barabarliyi prinsipini gotirarak, yeni bir
sosial qurulus iginda birlosdirmisdir. Ummot anlayis1 qobilonin varligim deyil,
zororli inanclarint ortadan qaldirir. Siibhosiz, Madinenin ilk dénomindo
miisolman toplumun ictimai biitiinlosmosindo gardaslasdirma tocriibasinin rolu
mithiimdiir. Hz. Mohammad (s.a.s.) 6nco Makkads tazyiqe moruz qalan zoif
miisolmanlarla giliclii miisolmanlar1 qardaslasdirmisdir. Novboti morholodo
Madinado bir-biri ilo kiisiilii yasayan Ovs vo Xozrac gobilesini barigdirmus,
sonra iso mokkalilorlo modinalilori qardaslasdiraraq (miioxxot), niimunavi top-
lum inga etmisdir. Bu biitiinlosmodo Hz. Peygomborin (s.o.s.) xarizmatik $ox-
siyyatinin mithiim rolu olmusdur. S6zsiiz ki, comiyyatin biitiinlogsmosindo mii-
qavilaler shomiyyat kasb edir. Bu ndqteyi-nazordon Madino miiqavilasinin
forglilogsmis comiyyatin biitlinlogsmasindos rolu mithiimdjir.

Acar sozlar: sosial biitiinlasma, din, Islam, Hz. Peygombar,
qardaslasdirma, miihacir, ansar, Makka, Madina.

Giris

Yeni yaranmig bir din {igiin oan 6nomli masals mesajlarini ala bilma gabi-
liyyatino malik, digor insanlara vo sonraki nasillors ¢atdira bilocok bir topluma
malik olmasidir. Siibhasiz, hor bir din 6zilino inananlar1 bir-birino baglayan
birlosdirici xiisusiyyoto malikdir. Ancaq dinin mesajin1 basqa insanlara vo
sonraki nasillora ¢atdirmagq tigiin qrup i¢inds ¢ox saglam sosial biitiinlogsmalora
ehtiyac var. E.Dilrkheymo goro, din ictimai biitiinlosmoni meydana gotiron
onomli faktordur. insanlar1 bir-birina baglamagq iigiin inancin tosiri b&yiikdiir.
Eyni dino monsub olanlar 6zlorini bir-birino bagli hiss edorlor.
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Islam dininin Mokko dénomi miisolman bir soxsiyyatin, fordin yetisdiril-
masi, Madino donomi iso miisolman bir comiyyastin meydana gatirilmasi dono-
midir. Hz. Mohommad (s.9.s.) Madinoays hicratinin ilk dénomindo forqli-forqli
gobilslordon meydana golon miixtolif {insiirlori birlogdirorak, tok bir qurulus
ortaya qoymagi ¢alisdi. Onco Madinado 120 ilo yaxin bir-biri ilo savasaraq
yasayan, yerli Ovs vo Xozrac qabilolarini qardaslasdiraraq biitiinlosdirdi. Islam
golmoasaydi, bu gobilolorin bir-birin az qala, yox edocoklori sdylonirdi. Sonra
mokkoli miihacirlolo modinali ansar gardas elan edildi. Beloliklo, klan, gobilo
vo asirat kimi ictimai qruplar1 ohato edon vo politeist (¢oxtanrili) bir sistemdon
tok inanc otrafinda birlogson monoteist bir topluma ke¢ildi. Biitiinlosmani hoyata
kecirmok ii¢lin on 6nomli vasito ictimai miiqavilslor vo andlasmalardir. Buna
goro Hz. Mahommadin ©qoba beyatlorindon etibaron miitomadi miiqavilalor
bagladigini goriiriik. Madinado iso miisolman yohudi vo miisrik oroblor arasinda
madino miigavilesi kimi taninan andlasma il ictimai biitiinlogsmonin miiddoa-
lar1 tosbit edilmisdir.

SOSIAL BUTUNLOSM®O VO NOVLORI

Birlosmok, birlik, ahong i¢indo yasamaq, tok viicud olmaq kimi monalar1
ehtiva edon vo Qorb dillorinds “integration”un miigabili sayilan “biitiinlosma”
sosiologiya elmindo comiyyatdoki qruplar, insanlar, ictimai qurulusun miixtolif
tinsiirlori arasindaki birlik voziyyatini ifads edir (Giinay 2000, 343). Biitiinlog-
mo miixtolif insan qruplarinin nizamli bir comiyyot hoyatini reallasdirmasi li¢iin
qarsiligh olaraq bir-birlorina uygunlasma arzusudur (Ozankaya 1995, 131).
Biitiinlogsmo bir-birindon forglilosma yolu ilo ayrilan parcalar tok bir biitiin
halina gotirmoyi tomin edon prosesidir. Sosial biitlinlogsmo bir ictimai sistemin
gruplar1 vo yaxud millotin monsublar1 arasinda mévcud olan, birlik vo barabor-
liyi reallagsdiran miistorok masalalor ortaq movqe vo davranislar sargilomayi
miimkiinlosdiron qarsiliglt bagliliqdir. Yoni vahid bir comiyyat toskil etmok
liclin qruplarin, ziimralorin qaynagmasidir (Sezen 1988, 30, 37).

Forabi hor insanin yasamaq vo kamilliyo ¢atmagq ti¢lin bir ¢ox amilo mohtac
oldugunu, bunlarin hamisini tokbagina alds eds bilmayacayini sdylayir. Mahz elo
buna gora do insanlarin toplasmaga ehtiyac duydugunu, beloliklo, hor fordin to-
biotindoki kamillogmo ehtiyacini, ancaq miixtslif insanlarla yardimlasma mag-
sadi ilo bir yerdo com olaraq aldo edo bilocoklorini qeyd edir (Forabi 1956, 64).

Ibn Xoldun iso tarixin har dénominds insanlarin yasayislarmi siirdiira
bilmok {i¢iin isbirliyino ehtiyac duyduqlarin1 vo bunun Allah vergisi oldugunu
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sOylomis, moshur osorin Miigaddimosindo bunu incolomisdir. O, “sl-insan moado-
niyyun bit-tab”, yani “insan xilgati etibarilo madenidir”, — deyarok bu gabiliy-
yotin onun fitrotindo yerlosdiyini qeyd etmisdir. ©ks toqdirdo, insan yemok-
icmok kimi gilindalik tolobatini1 6domakdon va hayatin1 davam etdirmokdon aciz
galacagimi vurgulamisdir (ibn Xoldun 1982, 272). Beloliklo, ibn Xoaldun baosit bir
formada yardimlagsmaga osaslanaraq, insanliq tarixinin on iimds, sabit doyari,
insanlarm igbirliyi etmok yoniindoki tobii arzularinin bir naticosi olaraq ortaya
¢ixan togkilatlanma prosesine “limran” adin1 vermisdir (ibn Xoldun 1982, 273).

Sosial biitlinlosmo nozariyyosinin torofdarlarindan biri E. Diirkheymdir.
Diirkheymo gora, fordlorin mansub olduglar1 qruplar i¢indo qala bilmolorini
tomin edon asas faktor oxsarliqdir (homojenlikdir). Yoni qrup fordlorinin eyni
xarakter vo xlisusiyyatlori eyni amali dagimasidir. Diirkheym kigik bir toplum-
da biitiin tizvlorin eyni xiisusiyyatlors sahib olamasi ilo ortaya ¢ixan biitiinlog-
mayo “mexaniki hamroaylik” adin1 qoymusdur (Heyet 2003, 219). Mexaniki
homroylik miistorok doyorlor, inanclar sayosindo ortaya ¢ixar. Bu doyorlor,
inanclar sayasindo ford vo qruplar miivoffoqiyyatls igbirliyi edorlor. Biitiinlog-
mo insanlar arasindaki baglarin eyniliyindon meydana golir. Bu comiyyatdo
fordilik ortadan qalxmis topluma “biz” siiuru hakim olmusdur. Burada hor kos
0z yerini vo ondan gozlaniloni bilir (Van Reijen 2003, 90-91). Qabilalor i¢indo
ortaya ¢ixan birlik mexanik biitiinlogsmodir. Badavi comiyyetlor do bu qrupa
daxildir. Bu toplumlarda forqlilosms yoxdur. Fordlor oxsardir, yoni homogendir
(Ozkalp 1995, 55). Bunun miigabilinde omok bélgiisii comiyyotds artdiqca,
fordlor arasinda miixtaliflik ¢oxalir vo insanlar arasinda forqli bir yardimlagma
ortaya ¢ixir. Buradaki yardimlagsma oxsarliq deyil, forqlilikdir. Forqli olan
toplum iglorin gaydasinda getmasi {i¢iin biitlinlosmoyo ehtiyac duyar. Yoni
macburi olaraq slage qurar. Buradaki biitiinlosmo oxsarliga deyil, monfoot
olagoloring, montiq, agil qaydalarina dayanir. Beloaliklo, bu formada forglilik
olan toplumda ortaya ¢1xan yardimlagmaga “orqanik homroylik” (lizvi tosaniid)
adi1 verilir (Donmezer 1982, 192; Kongar 1995, 102).

ISLAMDA SOSIiAL BUTUNLOSMO

Quran comiyyat halinda yasamagin (sosial biitiinlosmonin) insan fitrotinas yer-
losdirildiyini iddia edir. Belo ki, Uca Allah insanin yaradilisinda var olan icti-
mailosmo hoqigatini “Hiicurat” surasinin on {iglincii ayasinda bels dilo gotirmisdir:

“Ey insanlar! Dogrusu, biz sizi bir kisi ilo bir qadindan yaratdiq. Vo bir-
birinizlo tanis olasiniz deyo, sizi qdvmlors vo gobilalors ayirdiq. Olbotto, Allah
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gatinda on doyorli olaniniz Ondan on ¢ox ¢okinoninizdir. Siibhosiz ki, Allah
bilondir, hor seydon xobordardir” (“Hiicurat” 49/13).

Bu ayado forqliliklor sababi ilo insanlarin bir-birlorini tanimalarinin lazim
oldugu inancindan yola ¢ixilir. Insanm ictimai bir varliq kimi mocburi olaraq
sosial birlik qurmagin sart oldugu qeyd edilir. Fordi forqliliklor va tanis olmaq
foaliyyati ictimai hoyatin vazke¢ilmoz sortidir. Forqgliliklori isa bir ayirici vasito
olaraq gobul etmok miimkiin deyildir. Insanlar dzlorino tanman imkanlar va
gabiliyyatlor baximindan forqgli olaraq yaradilmisdir. Uca Allah insanlart istor
qabiliyyat noqteyi-nozorindon, istorso do ruhi, fiziki baximdan forqli yaratmisdir.
“Quran-Korim” bu yaradilis fitrotino digqgot ¢okorok belo buyurur: “Ogor Robbin
istosaydi, insanlar1 vahid bir iimmat edordi. Amma onlar els hey ixtilafdadirlar”
(“Hud” 11/118; “Nohl” 16/93). Tabii olaraq bu faktiki voziyyat birlikdo yasamaq
macburiyyetini meydana gotirmisdir. Bu yaradilis xiisusiyyati do kollektiv vo
ictimai hoyata kecid miiddotini siiratlondirmisdir. Bu barado Islamda Allahin
omrinin na oldugu xiisusu eyni suronin onuncu ayasinde “Mominlor ancaq
qardasdir” (“Hiicurat” 49/10) ifadssi ilo agiglanmisdir. Demok ki, miisolmanlar
arasinda mexaniki bir manfaatlor birliyi (ayri-ayrt mon siiuru) méveud olmagla
birlikdo onlarin gardas sayilmalarindan meydana golon iizvi, manavi bir birlik
hissi (biz siiuru) do moéveud olmalidir (Bilgiseven 1995, 64).

Islam dininin miikommol bir monovi vo miivoffaqiyyatli sosial-moadoni
birliyi hoyata ke¢irmasindoki asas monbayi “Qurani-Korim”dir. Onun “tdvhid”
oqidasi otrafinda insanlar1 com etmok {igiin etdiyi dovotin shomiyyati boyiikdiir.
Islam inancinin varliq anlayisinim vo kosmologiya (somavi baslangic teoremi)
anlayisinin asasini kalmeyi-tovhid vo onunla tam bir biitiinliik toskil edon tonzih
(iraq tutmaq) prinsipi meydana gotirir. Tévhid prinsipi Islamin diinyagériisii
icindo teoriyadan praktikaya, inancdan hoyata va idealdan gercokliys bir idrak
korpiisiit movqgeyindodir. Tévhid prinsipi Allahin (c.c.) zatinda, sifatlorindo vo
feillorindo tam vo miitloq menada birliyini ortaya qoyarken, tonzih prinsipi
miitlog olanla nisbi olan yaradilmislar alomi arasinda bir varliq iyerarxiyasi
idrakin1 meydana gotirir. Tovhid prinsipinin nofy (tenzih, iraq tutmaq) yonii
varliq iyerarxiyasinda hor hansi bir baraborlik, ya da sirk tinstirii ehtimalin1 goti
bir sokildo rodd edorkon isbat (miisbot) yonii biitiin yaradilmiglar1 varliq
iyerarxiyasindaki miitloq biro itasto vo toslimiyyoto dovot edir (Davudoglu
1996, 5). “Qurani-Korim”in insanlar1 dino dovat edorkon {izorindo durdugu ilk
xiisus Islamin iman osaslarindan birincisi olan “birlik” inancidir. Yoni Uca
Allahin varligt va birliyino inam otrafinda insanlarin toplanmasidir (Gilinay
2000, 315). Islamiyyot tovhid ogidesi otrafinda digor din monsublarim da
biitiinlosmoyos dovat edir: “De: Ey Kitab ohli! Bizim va sizin aranizda olan eyni
bir kalmoyao golin ki, Allahdan basqasina ibadot etmoyok, Ona heg bir seyi sorik
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gosmayaq, Allaht qoyub bir-birimizi ilahilosdirmoyok. ©Ogor onlar {iz
dondarsolor, deyin: Sahid olun ki, biz miisolmanlariq!” (“Ali-Imran”, 3/64)
“Qurani-Korim”s goro, hor seyin yaradicisi olan Allaha inam insan fitrotindo
ozoldon bori var olan bir osasdir. Insanlar fitrot miigavilosinde Uca Allahin
“Moan sizin Robbiniz deyilommi?” sualina “Bali”, — deya cavab vermisdilor
(“©Oraf” 7/172). Allahin ilahi isim vo sifotlorlo yenidon taninmasi, yaradict
qudrati atil (passiv) tanr1 ilo miicossom, antropomorfik (insani xiisusiyyatlorlo
tanr1 tosovviirll) tanrt anlayislarinin dairesindon ¢ixarmigdir. Biitiin kainati
ohato edon miitloq qiidrot sahibi olan Allahin, eyni zamanda, insana sah
damarindan daha yaxin bir sokildo dork edilmosi (“Qaf” 50/16) cahiliyyo
caginda mdvcud olan biitlin yanlis dini qavrama dogmalarin1 sarsitmis vo
Allah—insan slagaesini hom fardi ontoloji (varliq folsafasi) miistavido, hom do
kosmoloji miistovido tamamilo yeni bir mohvora yerlosdirmigdir. Allah-
Taalanin hom ilahi isim va sifatlori ilo biitiin varliq miistovilorini ohato etmoasi,
hom do o varliq miistovilorinin birindo yerloson insana sah damarindan daha
yaxin olmasi noqteyi-nozorindon miisolman fordi {istlin bir glivenlik vo
hiirriyyat hissi ilo tochiz etmisdir (Davudoglu 1997, 45).

Quran tovhid aqidesinin biitiin peygombarlarin tobliglorinin asasin togkil
etdiyini da dilo gotirir (“Hud” 11/26; “Onbiya” 21/22, 25; “Nohl” 16/35). Hotta
bels ki, bu aqidoys biitiin inananlar1 va ohli-kitabi da daxil edarok ¢agiris edir:
“(Rosulum!) De ki: Ey ohli-kitab! Sizinlo bizim aramizda miistorok olan bir
s6zo golin. Allahdan basqasina qulluq etmoyok, Ona he¢ bir seyi ortaq
gosmayaq vo Allah1 buraxib bozilorimiz bazilorimizi ilahlagsdirmayaq” (“Ali-
Imran” 3/64).

Kalmeyi-tovhid Allahin yerino qoyulan biitlin tanrilarin raddi ilo baslayib,
arxasindan dorhal miitloq gilic vo hikmat sahibi olan Allahin gabulu ilo insana
yeni bir {ifiiq acar:

“Allah odaloti saxlayaraq (dolillari ilo) bu xiisusu agiglamsdir ki, Oziindon
basqa ilah yoxdur; moloklor vo elm sahiblori do (bunu bels tosdiq edorlar).
Miitloq giic vo hikmot sahibi olan Allahdan basqa ilah yoxdur” (“Ali-imran”
3/18).

Islam dini Mokko ddvriindo osas1 qoyulan inanc osaslari istiqamotinda
movcud olan sosial qruplagmalar1 parcalayir, yeni inteqrasiyaya dogru aparirdi
(Bilgiseven 1985, 196). Beloliklo, Islam yenidon monovi doyarlorle tochiz
edilmis bir fordin ingasi ilo kifayotlonmir, onun hoyat tapacagi sosial qurulusu
da hazirlayirdi. Hz. Peygombor (s.0.s.), italyan sosioloq Vilfredo Paretonun
ortaya atdigr “elitalarin dovriyyesi” (Slattery 2007, 89) doktrinasina uygun
galdiyini sdylaya bilocayimiz bir din arzulayan, Makkanin seckin tobagasindan
olan miisriklorin “kdélslori yanindan qov, sons tabe olaq™ tipindo bir din tolob
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etmolorini rodd edorok oqido osasinda hor kosin boraborliyi prinsipini
gotirmisdir. Bu sobabdon, onlarin bu istoklorini qobul etmomisdir. Beloaliklo,
Bilali-Hobosi, Zeyd, Usamo kimi kélolor belo fordi mdvqeylorini ortya qoyma
solahiyyatine malik olmuslar. “Qurani-Korim” do bunu dostoklomisdir.
Beloliklo, miioyyon bir zaman sonra kdlolorin do imkanlarini comiyyoto oks
etdiro bilocayi bir comiyyst meydana golmisdir (Aydin 1991,108). Makkas
donomini nozoriyys, Madino donomino iso praktika kimi xarakterizo edo
bilorik. Islami harokatin Mokkods atilan toxumlar1 Madinado tévhid aqidesini
dastya bilocok bir comiyyot vo modaniyyati insa etmisdir. Bunun iiciin Islam
ictimai funksiyalar arasinda monal1 bir biitliinliik qurmus, qurumlar arasindaki
ziddiyyati gotiirmiis, zorarli morasim vo adot-onanolorin shomiyyatini on asagi
soviyyaye endirmisdir (Bilgiseven 1985, 140).

Sosiologiya elmina gora, daimi bir modoni miihitin meydana gatirilmasinin
sortlorindon biri genis comiyyot qurulusu qurmaqdir. Allah Rasulu (s.a.s.)
qiivvado olan (ails, klan, gobila, osirat va s. kimi) ki¢ik “biz” sliuruna sahib
mansubiyyot duygusu i¢indo olan sosial birliklori qaldirmis, ohatoli bir
“limmaoat” anlayisini ortaya qoymusdur. Moasuliyyat dasiyan bir gsoxsin inkisaf
etdirilmasine bagli olaraq yeni fordi rollar ortaya ¢ixarmis, bunlardan da yeni
bir sosial qurulus reallagdirmigdir (Aydin 1991, 277). Fordiyyot diisiincosi
olmayan goxsin comiyyato monali bir sokildo saglamfikirlilikle istirak etmasi
diisiiniilo bilmoz. ©homiyystino goro “fordiyyot” mothumunun sosial mona-
sindan bohs etmok yerino diigor. Maclver vo Pageyo gora, bir fordin fordiyyat
giicliniin yiiksokliyindon boahs etdiyimiz zaman, onun harokatlorinin basit bir
toglid vo ya vardislorin osiri olmadigindan bahs etmis oluruq. Horokotlori yalniz
sosial miihito garsi reaksiyalardan ibarot olmayan, anlayis vo soxsi mogsadi
hayatdaki foaliyyaetinin bir faktoru oldugu zaman daha ¢ox fordilogmis soxsdon
bohs edirik. Sosial monada fordiyyat elo bir sifatdir ki, bir qrupun sirf bir {izvii
olmasindan daha ¢ox miistoqillik ifads edir.

Fordiyyat bir manlikdir, 6ziino aid olan bir tobioti ifadoedici mahiyyatdoki
bir faaliyyot vo reaksiya morkozidir. Insanm &ziinii tanimasi sirf orijinalliq
monasina golmoz; siibhasiz ki, qoribalik do ifads etmoz. Qiivvatli bir fordiyyot
haqigatde 6lkasinin vo ya zamaninin ruhunu da miikkommeollikle ifado edor.
Bunu rahatligla toglidedici vo ya rahatligla tolqgin altinda oldugu {igiin deyil,
soxson o dovra olan haddindan artiq hassasligi sabobindon edor. Bu 6l¢ii daha
¢ox har fordin digorlori ilo olan miinasibatlorindo no doracodo miistaqil foaliyyot
gostordiyi, 6z idrakina no doracado uygun haroket etdiyi vo basqalarinin 6zii
haqqindaki fikirlorini no doracads 6z miilahizasi ilo qiymstlondirarak harokat
etdiyi ilo baghdir. Soxsiyyet sahibi olan ford digorlori kimi horokot etdiyi
zaman, he¢ olmasa, miihiimliiylino qonaot gotirdiyi maosalolords, sadoco,
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basgalarinin belo horokot etmosi sobobi ilo deyil, horokotini 6z manliyinin
tosdigindon 6trii bels edor (Bilgiseven 1996 100). Islamdan avvalki comiyyatdo
niimuna togkil edocok saglam bir ford yox idi. Bir torofdo kdgori gobilogiliyin
camaatci tipi, digor torafds iso oturaq hayatin eqoist fordgi tipi var idi. Maqsad
bu iki ifrat uc arasinda fordiyyotciliyin inkisaf etdirilmosi olmusdur (Aydin
1991, 91). Neco ki, bu fordiyyatin inkisaf etdirilmasi iizorinds “Qurani-Korim”
israrla dayanmisdir:

“Hor bir kos 6z omolinin girovudur” (“sl-Miiddassir” 74/38). “He¢ bir
giinahkar basqasinin giinahin1 dagimaz. Yiikii (giinahi1) agir golon kimso onu
dasimagq ti¢lin (basqa birini kdmoyo) cagirsa, bu ¢agirdigi kimso yaxin gohumu
olsa belo, onun yiikiindon bir sey dasimaz” (“sl-Fatir” 35/18).

Bunun {izorine Hz. Peygombar (s.0.s.) Madinads galict bir comiyyatin nii-
vasini meydana gatire bilmok ii¢iin bir-birini tamamlayan bazi cohdlor etmisdir.
Beloliklo, Hz. Peygombar (s.a.s.) tabeliyindo olan insan qruplarinin ehtiyacla-
rindan horakat edorak, amma pille-pills, qalici, ohatoli bir comiyyet qurmusdur.
Eyni zamanda, harokata bir morkozin toyin edilmosi mogsadi ilo insa olunan
“Peygombor moscidi” bir ¢ox Islam qurumunun farglilogsmomis qurulusunu
meydana gotirmisdir. Bunu bir dovlstin asasinin qoyulmasi toqib etmis, ancaq
oxlaqi-dini amr vo qadagalarla camaat siyasi birlik soviyyasinin iistiing ¢ixar-
dilmigdir. Yarimada xalqinin vahid topluluq halina gatirilmasi iss soxson Hz.
Peygombor (s.a.s.) dovriindo hoyata kecirilmisdir (Fazlurrrahman, 1981, 2).
Hoaqigoton do Hz. Peygombar (s.a.s.) fordiyyat siiuru i¢indo, monaviyyat otra-
finda biitiinlogmis, dinamik, {izvi olaraq biitlinlogsmis qan bagina deyil, inanc
birliyino sOykonon bir comiyyot meydana gotirmoyo miivoffoq olmusdur
(Aydinli 2007, 433).

Islamdan avval arablor nasil vo gan birliyine arxalanan, xiisusi qobila bas-
cilarina sahib zoif-sort mon idrakli gobilo morkozli bir hoyat siirdiiriirdii. Hz.
Peygombor (s.a.s.) ilk olaraq forqli gobilslordon ibarat olan oroblorin miistorok
iman etdiyi bir Allah fikri (t6vhid) otrafinda biitlinlosmis, aqidovi ictimai bir
qurulus meydana gotirdi. Beloliklo, qobilo vo osirot kimi dar, zoif-sort mon
idrakli qurulusu qirtb onun yerino sosial miiqaviloyo arxalanan universal bir
comiyyat, giiclii, amma elastik bir mon idraki anlayisinin yolunu a¢di. Bunun
gorayi olaraq ictimai biitiinliiyli pozan rogaboto sdykonon gobilovi qarsidurma
ndqtalorini ortadan qaldirmaq yolu ilo din qardashig: anlayisim1 formalagdirdi
(Kurt 2009, 200-201). Bu topluluga “{immoat” deyilmayo baslandi. “Ummaot”
kolmosi yonolmok monasindaki “omm” kolmosindon téronmisdir. Topluluga
rohborlik edon “imam” kolmosi do bu kokdondir; imam—toplulugun 6niino
kecor, topluluq ona tabe olar vo eyni yonds onunla birgs horokot edor (ibn
Monzur 23-24). Belaco, “limmot” i¢indoki slagolor “qobilo”do oldugu kimi osil-
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nocaboato deyil, ortaq ideal vo yoOnoliso, ortaq Ondoro, imama tabe olmaga
osaslanir (“Bogora” 2/124; “Nisa” 4/41; “Onam” 6/38; “Oraf” 7/181; “Onbiya”
21/73; “Qosos” 28/41; “Isra” 17/71-72;). “Ummot” anlayis1 qobilo anlayisini
asar vo ohato edor. Bununla birlikds, onu ortadan galdirmaz. “Ummot”in
qurulus sorti “qobilo”nin ortadan qalxmasi deyildir. “Ummaoat” homroy olan
miisalmanlardan meydana goldiyi kimi, bir i¢ (alt) sosial ¢ar¢ive olaraq bu
fordlorin gobiloya bagli qalmalarina da mane olmur. Real olan da budur (Cabiri,
1997 189; Kurt, 2009, 212). Hz. Peygombarin (s.a.s.) xarizmatik liderliyindo
giiclii elastiki bir madoniyyot quruldu. Artiq bu modoniyyst i¢orisindo orab,
yohudi, fars, zonci, aristokrat, kdlo 6ziinii isbat etmo imkani tapdi. Mominlor
arasinda qurulan qardasliq pille-pillo hoyata kecirilmisdir. Hz. Mohommad
(s.a.s.) Madinayas ilk goldiyi vaxt qarisiq linsiirlordon yeni bir toplum insa etmo
haqigati ila liz-lizo qaldi. Siibhosiz ki, bunun birinci morhalasi Mokkodoki ilk
inananlar arasinda olmusdur. Daha sonra Madinado avvallor illordir, doytige-
doyiiso yasayan Ovs vo Xozroc qobilaleri Islam inanci altinda gardaslasdiril-
migdir. Hicratdon sonra Hz. Peygombarin (s.a.s.) gordiiyii ilk islorden biri bu
iki qardas qrupu mokkali mithacir vo madinali ansar1 yeni bir (s.9.s.) miigavilo
ilo birlegdirib qaynasdirmaq olmusdur. Hz. Peygombor (s.a.s) mal-miilkiinii
Mokkado buraxaraq golon miihacirlori madinoli onsarla qardas elan edorok,
yenidan hayata baglanmalarini tomin etmisdir (ibn Sad 2001, I, 204; ibn Hisam
1992, 11, 129; Hamidullah 1980, 196-197; Aydin 1991, 115- 116; Cabiri 1997,
180). ©Onas ibn Malik bu qardaslasmani (miiaxat) bels dilo gotirmisdir: “Allah
Rosulu (s.a.s.) bizim evdo onsarla muhacir arasinda iki vo yaxud ii¢ dofo
miiqavile bagladi” (©bu Davud, Foraiz, 17). Madinads hoyata kegirilon bu qar-
dasliq (miiaxat) ictimai xarakter dastyan bir proses idi. Bunun orab adstlorindo
yeni bir adot olmadig, Islamdan avvalki “Hilf” (Orabi 1988, 165) agdnamosin-
don ilhamlanaraq bas verdiyi do geyd olunur (Aydin 1991, 116). Bu hadiso
Islam tarixindo “muaxat” adlandirilmigdir. Hz. Mohommod 6nco ©qoabo beyat-
lorindon baglayaraq miisolmanlardan 6ziins itast etmolori ligiin s6z almisdir.
Homginin miiselmanlar arasinda da bir-birino qardas olacaqlarina dair and
icdirmisdir. Buxarido qeyd olunan hadiso asason hicratdon, toxminon, bes ay
sonra Mascidi-Nabavinin ingas1 giinlorinde Hz. Peygombar miihacirlorls onsar-
dan qirx bes nofori ©nos ibn Malikin evino dovot etmis vo “Islam dinindo hilf
yoxdur”, din qardaslig1 vardir, deyarok onlar iki-iki olmaqla qardas elan etmis-
dir. Onlarin bir-birino qars1 vazifo vo mosuliyystlorini agiglamigdir (Buxari,
Monagibiil-onsar, 5,7; Sovm 76). Qardas olunanlarin sayinin 90, 100 vo 186
olduguna dair molumatlar var. Qardaslasdirma islam toplumunda biitiinlog-
monin reallagmasina, ictimai vo iqtisadi problemlarin hallini asanlagdirmigdir.
Homg¢inin miihacirlor Madinoya alisib qoriblik duygularindan qurtulmus,
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onsarda yeni dini dyronmok {i¢iin 6zlino misllim tapmisdir. Hz. Mohommaod
(s.a.s.) hor iki qrupu ortaq ndqtods birlosdirarak, zehniyyot vohdstini tomin
etmisdir. Beloliklo, diismonlor gardasliq psixologiyasi ilo birlogon miisolmanlar
qarsisinda tosirsiz hala golmisdir. Eyni zamanda oroblor arasinda hor zaman
gobilagilik, asabiyyat (toassiibkeslik) duygusu ilo xortlaya bilocok tofrigonin do
qarsist alinmisdir. Bu mévzu “Qurani-Korim”ds 6z oksini tapmisdir ( Algiil
2005, XXX, 308). Bozon problemlor yasansa da, Hz. Peygombaorin (s.a.s.)
masaloni hall etmasi ilo bunlar ortadan qaldirilmisdir.

“Qurani-Korim” asagidaki ayslordo bu hadisoys digqet ¢okmisdir. Dindo
hamini 6tiib-kegon ilk miihacirlors vo onsarlara, homginin yaxsi islor gormokds
onlarin ardinca gedonlora golinco, Allah onlardan razidir, onlar da Ondan
razidirlar. (Allah) onlar {igiin (agaclar1) altindan caylar axan, icindo obadi
qalacaqglar1 Connat baglar1 hazirlamigdir. Bu, bdyiik ugurdur (“Tévbo™ 9/100).

Hoqigaton, iman gatiron, hicrot edon vo Allah yolunda 6z mali vo cani ilo
cihad edon (miihacirlor) vo si@inacaq verib komoklik géstoron (onsarlar) — mohz
onlar bir-birinin dostlaridir. Iman gotiron, lakin hicrot etmoyonlors goldikda iso,
onlar hicrat etmayinca siz onlar1 himays etmaya borclu deyilsiniz. ©gar onlar
din ugrunda sizdon kdmak istesalar, sizinle aralarinda miigavils olan bir camaat
oleyhino (yardim) istisna olmaqla, komok etmoyiniz gorokdir. Allah sizin
etdiklorinizi goriir (“Onfal” 8/72).

(Miihacirlordon Madinodo) ovval (orada) yurd salmig vo iman gotirmis
kimsalor 6z yanlarina hicrot edonlori sevir, onlara verdiklorina gora galblorinds
pesmanliq hissi duymurlar. Hotta 6zlori ehtiyac i¢indo olsalar belo, onlar1 6zlo-
rindon istiin tuturlar. Nofsinin tamahindan qorunan kimsaler nicat tapanlardir
(“Hosr 59/9).

Comiyyati meydana gotirorkon onlar1 bir-birine baglayan amillor, kontillor
arasindaki uzlagsma, Qurana goro Allahdandir vo hoaqiqi biitiinlosdirici sobab do
mohz elo budur. Allah vergisi olan bu bagin yerini diger baglar tuta bilmoz.

“Hamiligla Allahin ipino (dinino, Qurana) mohkom sarilin vo (firgolors
boliiniib bir-birinizdon) ayrilmayin! Allahin sizo verdiyi nemotini xatirlayin ki,
siz bir-birinizo diisman iken O, sizin galblarinizi (Islam ilo) birlasdirdi vo Onun
nemoti sayosindo bir-birinizlo qardas oldunuz. Siz oddan olan bir ugurumun
konarinda iken O, sizi oradan xilas etdi. Allah Oz ayalarini sizin {i¢iin bu sokildo
aydinlagdirir ki, haqq yola yonalmis olasmiz!” (“Ali imran” 3/103).

Digor torofdon, bu biitiinlosmoni pozacaq mominlor arasinda ¢okismoyo
sobab olacaq hallar da qadagan edilmisdir:

“Ogor mominlordon iki dosto bir-biri ilo vurussa, onlar1 dorhal barigdirin.
Ogor onlardan biri tocaviizkarliq etso, tocaviizkarliq edonlo Allahin omrino
(itastino) qayidana qodor vurusun (tocaviizkarliq edon Allahin omrino) qayitsa,
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hor iki dostonin arasini adalotlo diizoldin vo insafla horokoat edin. Siibhesiz ki,
Allah insaflilar1 sevar!” (“sl-Hiicurat”, 49/ 9).

Islam sdziigedon qardash@: giiclondirmak iigiin avvalco miioyyon todbirlor
almigdir. Bir torofdon, Quran adam o6ldiirmok vo gan davasi glidmok (“al-
Onam” 6/151; “Isra” 17/31; “Furgan” 25/68), hasad etmok (“al-Bagora” 2/30),
israf va xosislik, (“al-Isra” 17/29), yalan danismaq va iftira atmagq, (“ol-Hoacc”
22/30, “ot-Tovbo” 9/119) geybot vo sui-zonn, (“ol-Hucurat” 49/12, “Qaf”
50/18), fohs vo zina, (“al-Isra”, 17/32, “ol-Furqan”, 25/ 68) ogurluq va qosb,
(“01-Maido”, 5/38, “on-Nisa” 4/20-29) i¢ki vo qumar, (“s1-Baqora™ 2/219, “al-
Maids” 5/90-91) riigvat, (“on-Nisa” 4/ 29, “cl-Boqora™ 2/188, “ol-Maido 5/42)
faiz, (“al-Boqora”, 2/ 275) kimi ictimai homraylik vo biitiinlosmoni angollomo-
yo sabab olan davranislara qadagalar gotirmisdir. Islam dini digor torofdon do
biitiinlogmoni tomin edon yaxsiliq, dogruluq, odalst, (“sl-Onam” 6/151-153,
“ol-Boalod” 90/14-18) yaxsilarla dost olmagq, (“a1-Onfal” 8/72, “cl-Miimtohino”
60/13) yaxsiliqda yarisib pislikdon ¢okindirmok, (“Ali Imran” 3/104, “on-Nisa”
4/114, “ol-Hocc” 22/ 41, “ol-Miicadoalo” 58/9) infaq, (“ol-Isra” 17/26, “oz-
Zoriyat” 51/19) barisdirmaq, (“sl-Bogora” 2/182, 224, “on-Nisa” 4/114, “al-
Hacc” 22/41, “al-Miicadalo” 58/9) odalot, (“ol-Oraf” 7/29, “on-Nohl” 16/76—
90) qardasliq, (“Ali imran” 3/103; “al-Hiicurat” 49/10) bagislama, (“21-Boqara”
2/263) sadoqgo, (“ot-Tovba” 9/ 60; “or-Rum” 30/38) isi ohlino vermok, (“Ali
Imran” 3/104-160) borc vermak, (“al-Boqara” 2/ 245, “ot-Togabun” 64/17)
sabir, (“al-Bagore” 2/153) itaat, (“Ali Imran” 3/32, 132) calisqanliq (“Nocm”
53/3) kimi bazi oxlaqi doyorlor gotirmis, bozilorini isa qlivvatlondirmisgdir.

Siyasot filosoflar1 Locke vo Hobbes tobii durum vo moadoni durumdan bohs
etmislor. Belo ki, onlar tobii durumdan moadoni duruma ke¢moyin yolunun
sO0zlogmolor, andlagmalar vo miigavilo baglama yolu ilo hoyata kec¢diyino digqot
cokmislor. Buna gors insanlar hayatlarindan amin yagsamagq ii¢lin bir-birlorinoe
s0z verarok miiqavilolor baglayaraq hoyata kecirirlor (Arslan 2013 , 279).

Islami harokat Mokko dovriinde mexaniki bir biitiinlosmo olaraq xiilasa
edilo bilor. Madinads iso bunun iistiino sosial-ictimai sistem inga edilmisdir.
Islam bir torofdon, qardashiga zoror veron gan davasi kimi qoribo adotlori
ortadan qaldirarkon, o biri torofdon, xosto ziyaroti, conazodo istirak etmok,
salamlasmagq, ¢agirilan yera getmok, mozluma kdmok etmok (Buxari, Conaiz 2,
Mozalim 5, Nikah 71, Osriba 28; Miislim, Libas 3; Tirmizi, Odob 45; Nosali,
Coanaiz 53) qonsu haqqina riayat etmok kimi giindolik islorden sayilan, amma
noticolori baximindan galici tosirlori olan sosial alagoalori yerino yetirmoyo
tosviq etmisdir (Buxari, Nikah 80, &dob 31, 85, Riqaq, 23; Miislim, Iman 74,
75, 77; ©bu Davud, ©dob 123; Tirmizi, Qiyamat 50, ibn Maco, ©dab 4). Hom-
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¢inin bu toplum lideri Hz. Peygombori (s.9.s.) ana vo atalarindan, hotta canla-
rindan daha ¢ox sevan bir sevgi toplumudur. Bu toplumun fardlori bir-birlorini
do heg bir monfaat gézlomodon, sirf Allah iigiin sevorlor. Bir-birlorino garsi son
doaraco marhomaotli ikon, diismanloring qarsi tok viicud olurlar (“al-Foth” 48/29).

“Sevdiklorinizdon qarsiligsiz vermoadikco tam momin ola bilmozsiniz”
(“Ali-imran” 3/92) ayesi nazil oldugda Hz. Peygombor (s.2.s.) vo oshabi
ibrotamiz bir oliagigliq nlimunasi gostormisdir. Miihafizokar gobilo toassiib-
kesliyi yerino “limmat” anlayis1 formalagmisdir. Hz. Peygombaor (s.2.s.) avvoalco
fordi qobilos tosssiibkesliyinin verdiyi “biz” duygusundan qurtarmis, ona voton-
das statusu qazandiraraq, “soxsiyyat” anlayis1 igorisindo comiyyatlo biitiinlog-
mosini tomin etmisdir. Fordiyyst duygusu inkisaf etmomis soxsin siiurlu,
montigli bir sokilde comiyyatds istirak etmasi ¢otindir. Islam, ona baglananlar
qardas saymagq (“sl-Hiicurat” 49/10) yolu ilo miisolmanlar ii¢lin qurdugu dini-
aqli birliyi psixoloji cohatdon do dostoklomisdir. Ilkin morholoda sdylonon bir
¢ox hadis bu hogigato dolalot edir:

“Bir kimsonin miisolman gardagini hoqir gérmasi yamanliq olaraq yetor”
(©hmad b. Hanbal, 111, 68).

“Miisalman miisolmanin qardasidir. Ona ziilm etmoz, hagsizliq etmoz, onu
diismons satmaz. Miisolman qardaginin ehtiyacini 6doyon kimsonin Allah da
giyamat giliniindo ehtiyacin1 6doyor. Kim bir miisolmanin siximtisini aradan
qaldirarsa, Allah-Taala o kimsenin qiyamet giiniindoki sixintilarindan birini
aradan galdirar. Kim bir miisolmanin eyib vo qiisurlarini 6rtorso, Allah-Taala da
o kimsonin eyib va qiisurlarini 6rtor” (Buxari, Mozalim 3; Miislim, Birr, 58; Obu
Davud, ©doab 38, 60; Tirmizi, Hiidud 3, Birr 19; Ibni Maca, Miiqoddima, 17).

“Miisolman miisalmana xoyanot etmoz, yalan danigsmaz vo onu komoksiz
qoymaz. Hor miisalmanin digor miisalmana namusu, mali vo qani haramdir.
Toqva buradadir. Bir kimsays sor olaraq miisolman gardasini xor vo haqir
gérmosi yetorlidir” (Tirmizi, Birr 18).

Digor bir torofdon, Hz. Peygombor (s.0.s.) Modinodo meydana gotirilon
toplumu tok bir badenin lizvlerine banzadorak belo buyurmusdur: “Mominlor
bir-birlorini sevmokda, bir-birlorina morhomot etmokds vo bir-birlarini
qorumagqda bir badona banzayirler. Badonin bir {izvii xostolonan zaman digor
tizvlor do bu sabablo yuxusuzluga vo qizdirmaya tutularlar” (Buxari, 9dob 27;
Miislim, Birr 66—68; ibn Maca, Tib 5).

“MOminin moémina gora voziyyati bir pargast digor bir parcasini six bir
sokilda baglayaraq tutan binalar kimidr” (Buxari, Solat 88, Mazalim 5; Miislim,
Birr 65; Tirmizi, Birr 18).
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“Sizdon biri 6zl tiglin istodiyini gardas {i¢iin do istomadikcs haqiqi mémin
ola bilmoaz” (Buxari, Iman 7; Miislim, Iman 71-72; Tirmizi, Qiyamat 59; Nasai,
Iman 19, 33; ibn Maco, Miiqaddims 9).

Hz. Peygomborin (s.0.s.) Madinoya golisindo ilk olaraq diqqgot ¢okdiyi
xiisuslardan biri ictimai homroyliyi vo koniil birliyini tomin etmok {igiin
“salami yaymagi vo insanlara yemok yedirmoyi” tosviq etmok olmusdur.
(Tirmizi, Sifotiil-Qiyams 42) “Ey Obu Zor! Sorba bisironds suyunu ¢ox et vo
gonsularini da nozors al” (Miislim, Birr, 142; Tirmizi, Otima 30, Tirmizi, Vola’
6; ibn Maco, Otima 58;)

Allah Rasulu (s.a.s.) bir torofdon, toplumda birliyi tomin edorkon, digor
tarafdon, ayriliga, tofriqoys qarsi tadbirlor almigdir:

“Ayriligdan ¢aokinin, sizo camaati tovsiya edirom”. “Allahin ali birlik olan
toplumun {stiindodir” (Tirmizi, Fiton 7) “Miisolman olindon vo dilindon
basqalarinin omin oldugu kimsodir” (Buxari, iman 4; Miislim, iman 65; &bu
Davud, Cihad 2; Tirmizi, iman 12; Nosai, iman 9).

Osasan, islami gaydalarin, demok olar ki, hamisinin ictimai biitiinlogsma ilo
yaxin bir olagoasi var. Soziigedon qaydalar avvalco timmat xaricindoki qruplas-
malar1 ortadan qgaldirir, sonra Islama uygun bir birliyi insa etmoys yonalir. Bu
ictimai qurulusun igindo praktiki, tarixi vo oxlaqi proses bir-birino paralel
olaraq isloyir. Hamisinda da daimi bir madani biitiinliik hadoef olaraq gotiiriiliir.
Hoqigoton, Islam haqiqi oxlaqi doyarlor iizorinds yiiksaldiyi iigiin tobagalar vo
ictimai qruplar onun i¢inds heyran olub oridi; 6zlerini maddi bir birliyin tizvii
gordiiklori kimi, yeni bir biitiinlogsmonin koniillli tinsiirlori olaraq da gordiilor.
Bu tomol goriis Islamin niifuzunu bir isgal¢1 giivve olmaqdan uzaqlasdird:
(Bilgiseven 1985, 429).

“Camaat halinda icra edilon Islami ibadatlorin ictimai biitiinlosmodoki yeri
xususi bir aragdirma movzusu olacaq qodor shomiyyato malikdir. Hocc, zokat
va oruc kimi ibadatlorin sosial torofi onsuz da miibahise edilmayacak doracods
acig-askardir. Biitiin bunlara slavs olaraq miisolmanlarin iki riikoti forz olan vo
ad1 da birbasa toplagsmagqla alagoli olan Ciima namazi {igiin boytiik bir cosqu ilo,
golabalik halda mascido getmo ehtiyaci hiss etmolori; ildo iki dofo bayram
namazina gedorak kiitlovi sokildo bayram namazi qilmalar1 Allaha yonalmis
ibadatlorin ictimai yoniinii ortaya qoymaga kifayot edor (Kurt 2009 119).

Yuxarida geyd edilonlor mominlor arasinda meydana golon 6rnok bir
biitiinlosmadir va inanc bagina sdykonir. Homg¢inin Madinanin kosmopolit bir
qurulusda oldugu da nozordon qagirilmamalidir. Hz. PeyZombor (s.a.s.)
Madinaya hicrat etdikdon sonra, dnco ohalini saydirdi (Buxari, Cihad, 181;
Miislim, Iman 235). Beloliklo, sohards 1 500 miisolmanin, 4000-4500 geyri-
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miisalman miisrik orabin, vo 4 000 yohudinin, 50 nofor xristianin oldugu ortaya
¢ixd1. Hz. Mohommad (s.9.s.) siyasi va ictimai sabitliyi tomin etmok ii¢iin yeni
bir miiqavilonin baglanilmasinin zoruriliyini forqindoydi. Madinads 6ncoki
ictimai qurulus ¢ox forqli iinstirlordon meydana golorak miixtaliflik orz edirdi.
Bu miixtolif, forqli hotta ziddiyotli qruplardan vahid bir toplumu meydana
gotirmok ¢ox ¢otin bir masalo idi. Hz. Mohommadls (s.9.s.) bunun miimkiin
oldugunu sodyloya bilorik (Arslan 2013, 273). Hz. Peygombor (s.0.s.) Madinoya
hicrat etdikdon, toxminon, bes ay sonra hazirlatdig: “Madine miiqavilesi” biitiin
sohar ohalisino samil olunacaq mozmunda idi. “Kitab”, “sohifa”, “miivadoa”,
yani siilh anlagmas1 adlanan bu vasiqo miiasir dovrde Madina konstitusiyast,
Madins vasigasi, Madina sonadi kimi malumdur. Bu togabbiis har seydon avval
sohar xalqinin siilh vo amin-amanliq i¢inds yasamasini tomin etmok qayosini
giidiirdli. Xisusilo Madinadoki miisalmanlarin tohliikasizliyini tomin etmok
lazim idi. Bu, miisolmanlarin golocoyi baximindan ¢ox shamiyyatli bir mosalo
idi. Mokko miisriklori Madinaya hiicum etmok {i¢iin fiirsot axtarirdilar (Sarigam
2013, 166, 167). Miigavils 47 vo ya 52 maddodon meydan golirdi. Miigavilonin
1-23 aras1 miisolmanlar, 24-47 arasi iso yohudilorlo alagolidir. Miiqavilads qeyd
olunan “lmmaot” s6zii har koso samil olunurdu (Demirci 2012, 261). Miiqavils
ilo sohordo yasayanlarin cani, mali vo namusunun toxunulmazligi tominat altina
alindi. Diisiinco vo inang hiirriyyati, sarbastliyi tanindi. Homginin miiqavilodo
Madinads yasayan hor kosin dinini sorbost yasayacagi, dyrodo vo Oyrono
bilocayi vurgulandi. Miigavilads “yshudilerin dinlori 6zloring, miisslmanlarin
0zloring” (md. 25) ifadosi geyd olunur. Hz. Peygombor (s.0.s.) zamaninda
yohudilora aid sinaqoq vo todris miiessisasini 6zlindo birlosdiron “beytiil-
midrasin” faaliyyotdo oldugu bilinir (Giines 2005, 251). Miiqaviloya asason,
geyri-miisalmanlar istodiklori zaman 6z inanglarina goére haqlarinda hiiquqi
masalolordo hokm verilmasini tolob edo bilocoklor. Hz. Peygomborin (s.a.s.)
zina edon iki yohudi haqqinda Tovrata gore hokm vermeosi bunun bir
niimunasidir (“Miislim Hiidud” 27). Bu miiqavilonin iki va iyirmi besinci mad-
dalaring asason, Madino miisalman, geyri-miisalman va yshudilordon meydana
golon sosial-siyasi bir comiyyati meydana gotirir vo buna “tmmot” deyilir.
Ummot maddosinin vurgulanmast golocok zamanda ayr1 siyasi birliklori mey-
dana golmasinin qarsisint alinmasi noqteyi-nazaorindon do miihiim shomiyyat
kosb edir. Homginin buradan harokotls iraliki zamanlarda Islam modaniyyatinin
torkibino daxil olan geyri-miisolmanlar, dini iimmat biitiinlilyline deyil, siyasi
immat birliyine daxil edilmislordir (Demirci 2012, 267). Miiqavilods ortaq
diismonin gobul edilmasi (mad. 20), Qiireys vo miittofiglorini himays etmomo
(mad. 43), ortaq diigmonin malint vo canin1 miidafis etmomok (mad. 20 b),
diismona qars1 birgo miidafio vo buna gors xorclorin ortaq paylasilmasi (mad.
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24), diyotin gobile daxilinds 6donilmasi (mad. 3-11) vo Madinonin haram bol-
gasi elan edilmosi (mad.39) kimi 6nomli hayati masalolor 6z oksini tapmigdir.

Hz. Peygomborin (s.o.s.) liderliyindo sahid olunan hadisolorlo Orobistan
yarimadasindaki siyasi qurulus dorddobir osr orzindo doyisdi; bir ¢oxu kogori
vo yarikdgori gobilalor halinda yasayan oroblor onun sayasinds ilk dofo birlosib
bir millot halina goldilor. Qabilo diismongiliklori, eyni zamanda, anadangoalmao
gobul edilon {istiinliik mathumu, comiyyatin fordlorini bir-birindon ayiran siini
maneslor kimi sosial adalatsizliklor ortadan qaldirildi. Allah Rosulu (s.2.s.) qar-
dashq, qarsilighh homroylik vo sevgi asasina sdykonon bir comiyyat insa etdi.
Q1z usaglarinin dldiiriilmosinin (Buxari, Istigraz, 19; ©dob 6; Zokat 53; Miis-
lim, ©qdiys 10-14) vo qadinlara pis roftar edilmosinin qgarsisini aldi (Tirmizi,
Rada 11; ©bu Davud, Siinns 15; ibn Maco, Nikah 50). Tozyiq edon qaydalar
altinda ozilon qadini kisi ilo hayat1 ortaglagaraq paylasan, qarsiliqli haqq vo mo-
suliyyatlara sahib bir saviyyaya yiiksaltdi. Bundan bels, qadinlar har hansi bir
magbul sonot sahibi ola bilir, miistoqil miilk sahibi ola bilir, istodiyi sokildo
xarclomalar edo bilirdilor. Ails hiiququ sahasinds (evlonmak, bosanmaq, miras)
gadinla slagoli olaraq gatirilon hokmlor qadinlar1 miistaqil fordlor kimi gérmo-
yan kohna anlayislart aradan qaldirdi. Oglinkii beynalxalq qaydalar ¢orgivasin-
do bir dovlstin toktorofli qorart ilo qaldirmasi miimkiin olmayan kololiyin
tadrici olaraq ortadan qalxmas: ti¢iin lazimi tadbirlor goriildii. Bels ki, qisa bir
miiddot sonra azad edilon kolalor elm, sonot vo digor saholords sahiblorini
kegacok soviyyays yiiksaldilor (Ozel 2006, 13).

Natico

Insan ictimai bir varliqdir. Bu nozariyyaya ibn Xoldun, Forabi kimi miito-
fokkirlar diggot ¢okmisdir. Sosial yardimlagsma, biitiinlosmo sosiologiya elmi-
nin on mithiim mévzularindan biridir. Birlogsmok, birlik, ahong i¢cinde yasamagq,
tok viicud olmaq kimi monalar1 olan vo Qarb dillorinds “integration”un miiqa-
bili sayilan “biitiinlosma” sosiologiya elminds comiyyotdoki qruplar, insanlar,
ictimai qurulusun miixtolif {insiirlori arasindaki qaynasma voziyyetini ifado
edir. Osas1 tovhido dayanan Islam dinin mesaji cahansiimuldur. islamin sosial
biitiinlosmadoki rolunu arasdirmak {i¢iin ilk doviirloro nazor salmaq lazimdir.
Miisolmanlarin biitiinlosmasindo dinin xarizmatik lider Hz. Mohommadin
(s.a.s.) rolu boyiikdiir. Hz. Peygombor (s.a.s.) Mokkodo tomalini qoydugu
toplumu, ictimai miigavilslorlo Madinya dagimisdir. Burada iso miihacirls onsar1
qardaglasdiraraq, qgobilo tosssiibkesliyindon uzaq yeni bir comiyyst meydana
gatirmis, prinsip vo qaydalarini da bayan etmigdir. Sonra Madins miiqavilasi ilo
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sohordo moskunlasan digor din monsublari da ohato edon bir sazis imzalan-
migdir. Buradaki bondlors asason, Madinados yasayanlar “limmot adlanir vo onlar
sohoari ortaq qoruyacaqlar. Hor kos 6z dini inancinda hiirr yasayacaqdir. Heg bir
macburiyyat olmayacaqdir. Sohorin rohbari iso Hz. Peygombar (s.0.s.) olacaqdir.
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0.¢p.no punoc. Brozap Cameodos

KOHIENIIHXA COITAAJIBHON KOHCOJIUIAIIMN B UCJIAME:
HA IMTPUMEPE ME/IUHCKOI'O COI'JTAIIEHUA

PE3IOME

B nmanHOM cratbe roBOpuTCS O Tmpouecce co3gaHus IIpopokom
MyxammenoMm (c.a.B.) HOBOTro obOmiecTBa. st 00beJMHEHUST BCEX JIIOJIEH Be-
auKa poiib Bepbl. Korna mronu npuHaaiexaT K 0OJHOW U TOM e pesIuruu, OHU
YyBCTBYIOT c€0s MPUBS3aHHBIMHU APYT K Ipyry. OCHOBOM HCIaMCKON OOIUHBI
SBIIsIETCSL BepoyyeHue ToBxuia. B To ke Bpems, [locnannuk Amnaxa (c.a.B.)
OOBEIMHIII TaKWe CTPYKTYphI, OCHOBaHHBIE Ha UYyBCTBE COCTpPAJaHUs, KaK
KJaH, poj, alllupar, B HOBOM COLMANBHOM CTPYKType, YCTaHOBHMB MPHHLIUI
paBEHCTBA BCeX B MOHATUH “yMMma’. OAHAKO MOHSATHE yMMa yCTpaHSET He
IieMs1, a ero BpenHble yoexaeHus. HecoOMHEeHHO, 04eHb BaXkKHa pOJib OMbITA
OpaTaHuss B COLUMAIBHOW KOHCOJHIAIMM MYCYJIbMAaHCKOW OOIIMHBI B
HavanpHBINM nepuoa Menunsl. [Ipopok Myxammer (c.a.B.) OpaTcku 00beIMHIIT
CHJIHBIX MYCYJIBMaH CO CTa0bIMU MYCYJIbMaHaMH, paHee MOIBEPraBIIMMUCS
nasneHuto B Mekke. Ha cienyromem stane [Ipopok nmpumupuin miemeHa Ayc
u Xa3paK, BpPaXAYIOIIME MEXKIYy COOOM, 3aTeM MOCTPOMI 00pa3loBYIO
oOunHy, OpaTcku OOBEIMHUWB MEKKaHIIEB M MEAMHIEB (MyaxxaT). B sTom
OpaTaHWM BaXXHYIO pOJb ChITpaJia Xapu3MaTHuecKash JHYHOCTh IIpopoxa
Myxammena (c.a.B). HecomHeHHo, B OpataHuu o0IiecTBa JOTOBOPHI UTPAI0
Oompiryto poib. C 3TOM TOYKM 3peHUs PoJib METWHCKOro COTJIAIICHUS B
KOHcouaanuu auddepeHInpoBaHHOIO O0IIECTBA BEIHKA.

Knwueswie cnosa: coyuanvnasn konconuoayus, peaueus, Mcanam, Ilpopox
Myxammeo, bpamanue, nepeceneney, ancap, Mexka, Meouna.
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Assoc. Prof. Vugar Samedov

THE CONCEPTION OF SOCIAL INTEGRATION IN ISLAM:
EXAMPLE OF MADINA

ABSTRACT

The article deals with the process of establishment of a new society by the
Prophet. Religion has a great role in the integration of people. Individuals
belonging to the same religion have the feeling of affiliation. Islamic society is
based on the concept of tawheed. At the same time, the prophet united the
institutions such as clan, tribe, ashirah which were based on fanaticism under
one social structure called ummah based on equality principle. The concept of
ummah does not eliminate the existence of tribes; it only eliminates harmful
beliefs. Undoubtedly, the role of fraternity in the social integration of Muslim
society in the early period Medina is significant. Hazrat Mohammad achieved
to reconcile strong Muslims with the weak ones who were opressed in Mecca.
Later, he reconciled the Ovs and Khazraj tribes living in Medina constructing
an exemplary society for the people of Mecca and Medina. The Prophet’s
charismatic personality played an important role in this integration.
Undoubtedly, agreements play particular role in the integration process of
society. From this point of view, Medina treaty plays a major role in the
integration of a disintegrated society.

Keywords: social integration, religion, Islam, Hz. Prophet, brotherhood,
emigrant, ansar, Mecca Madina

Capa tovsiya etdi: dos. N.G.Abuzarov
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ISLAM ETIQADINA GORO “QURANI-KORIM”

J.f.d. Olirza Qafarov,
Qafqaz Miisalmanlar: Idarasi
Toskilat sobasinin miidiri

XULASO

Insan &z fitroti etibarilo mogsad vo hodofini miioyyan etmoys can atir.
Diinyaya golmo sobabini va hoyatda nail olmaga ¢alisdig1 hodofini aragdiran
insan bazi mdvzulara vaqif olub suallara cavab vers bilso do, monovi yondon
bozi bosluglari, sadoco, Allahin gondordiyi din ilo doldura bilmisdir. Islam
dininin insana yon vermasi, ona yeni hodoflor qazandirmasi vohy yolu ilo
olmusgdur. insanim bilik olds etmosinin miixtolif yollart mdvcuddur. Bunlardan
on miihiimlorindon biri do vohydir. Bu baximdan, “Qurani-Korim” hoyatda
0ziino yer tapmasi li¢iin insana komoklik gostoron ilahi kitab hesab olunur.
Allah torafindon ilahi vohy olaraq gondorilon “Qurani-Korim”, sadaco, dini
yasamaq mdvzusunda deyil, eyni zamanda, insanin unutdugu, yaxud goézardi
etdiyi oxlaqg, hliquq, tarix movzularinda da bir ¢ox masalalora toxunmusdur.
Quran hom nazil oldugu dovrds, hom do miiasir dovriimiizde istor tislubu
baximindan, istorso do movzulart baximindan coalbedicidir. Eyni zamanda,
Islam diisiincosindo tokraredilmozliyi ilo mdciizo olaraq gobul edilmisdir.
Mogqalodo vohyin mahiyyati, Quranin nazil olmasi vo basa diisiilmo yollar
haqqinda qisaca bahs edilmis, movzuya aydinliq gotirmok ii¢lin bazi nlimunalor
verilmisdir.

Acar sozlor: Allah, Quran, Cabrayil, mohkam ayalar, miitasabeh ayalar,
tafsir.

Magsadi Allahin iradasi istigamatinde insanlari islah etmok olan Quran, 6z
tolimatlarini, omr vo qadagalarini bayan etmok tii¢lin toplumun, daha genis mo-
nada, miihitin doyar vo davranis formalarini, inanc osaslarini va toplumda mey-
dana golon ixtilaf vo problemlori do nozors almigdir. “Qurani-Korim” na onun
eniging sahidlik etmis toplumun adot-ononosi, yasayisi, zehni alisganliq vo idrak
formalarinin, no do onu toblig edon soxsin hayatinin bir tozahiirii vo onlar toro-
findon istigamatlondirilmis idars olunan bir vohy méiihtovasidir. O, fordi va icti-
mai diislinco aligganliglarmin ilk alisdirma vasaiti olaraq sonsuz OSlgiilori vo
imkanlar1 ehtiva edon oxlaqi, etiqadi, ictimai, siyasi vo adabi prinsiplori agusuna
alan vo onlar1 tohlil edon ilahi bir qaynaqdir, manbadir (Kilig 1993, 184).
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“Qurani-Korim” Hz. Peygomboro (s) nazil edildiyi andan etibaron hom
hafizo, hom do yazi yolu ilo tosbit edilmoys baslanmigdir. Hz. Peygomborin
(s.0.s.) asl vazifasi vohy yolu ilo golon Allahin omr vo gadagalarini insanlara
tablig etmokls yanasi, hom do golocak nasillora Gtiiriilmasini tamin etmok moq-
sadi ilo onlar1 qoruna bilocok bir hala gotirmok idi. Buna goro do Allah Rosulu
bir torofdon, toblig vozifasini yering yetirorkon, digor torofdon do, sshabolori
Quran1 oxumaga vo azbarlomoyo tosviq edirdi.

Islam etigadina gora, “Qurani-Korim” Allah dorgahindan Cobrayil (o)
vasitosilo Hz.Mahommaoda (s) vohy yolu ilo nazil olmusdur. “Vohy” sozii tofsir
alimlorina goro, etimoloji cohatdon arobmangali sdzlordondir. Liigotds “yaz-

2 13 2 13

maq”, “picildamaq”, “tolqin etmok”, “suratlo isaro etmok”, “ilham etmok”,
“fistldamaq”, “vosveso vermak” monalarindadir (al-Isfahani, s.858; Monzur,
c.XV, 239-240). Terminoloji monada isa Allahin kolmalarinin peygoambarloro
vo Ovliyalara gatdirilmasidir (ol-Isfohani, 858). Vohy kolmosinin monsoyi
barado dilgilor miixtalif fikirlor sdylomiglor. Bozilorino gors, bu kolmo
orabmaonsali, bozilorine gora, siiryanimangoalidir. Oksar alimlor vohy kalmasinin
orobmoangali oldugu gonastindodirlor. “Vohy” sozii Quranda soksono yaxin
ayado kegcir ki, bunlarin yetmisindon ¢coxunda feil soklindo islonmisdir.

Vohy, Allah, molok, peygombor vo insan arasindaki olagodir. Vohyin
baslangic ndqtasinds Allah, bitis ndqtesinde iso peygomborlor vardir. Onlar
arasindaki olagonin tomin olunmasinda iso malok rol oynayir. Burada son noqto
peygamborlo qurtarmir. Vohy peygomboarlor vasitosilo insanlar1 diinyada vo
axiratdo xosbaxt etmok {iciin gondorilmisdir. 11k morholods molok (Cobrayil)
vohyi Allahdan alir, ikinci morholodo ise onu peygomboarlors catdirir.

Quran terminindo vohy sozii tokco Allahin Peygombors ya miioyyon bir
vasita ilo, ya da vasitosiz halda endirdiyi xobarlors deyilir. ©gor bu kolmonin
Quran baximindan genis tohlilino nozor salsaq, haqigoton bizo molum olacaqdir
ki, Allah bu kolmoni 6z Miigoddes Kitabinda miixtolif mona calarlarinda
islotmoklo yanasi, hom do miixtoalif varliglara da samil etmisdir. Motlobi daha
da aydinlagdirmagq ligiin asagidaki ayolora miiraciot edok:

“Xatirla ki, o zaman Robbin malaklara bela vohy etdi”..” (Biinyadov,
Mommadoliyev 2011, “sl-Onfal”, 12). “Rabbin bal arisitna vahy etdi...”
(Blinyadov, Mommadaliyev 2011, “on-Nohl”, 68). “Mahz o giin yer 67 heka-
yatini soylayacakdir. Allahin ona etdiyi vahy ila!” (Blinyadov, Mommodaliyev
2011, “Zilzal”, 4-5).

Ayoalordon belo malum olur ki, vohy s6zii harfi olaraq forqli monalar kasb
edib miixtolif gokildo islodilo bilor. Homginin Quran seytanin da vohy
etmosindon danigaraq buyurur: “Belaca, biz har bir peygambar iigiin insan va
cin seytanlarindan diismanlor yaratdiq. Onlar (biri-digarini) aldatmagq
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maqsadi ilo bir-birina vahy edarlor” (Biinyadov, Mommodoliyev 2011, “ol-
Onam”, 112). Goriindiiyli kimi, Quranin bu va ya digor ayelorinds igladilon
vohy s0zii “vav, ho, yo” feilindon amaolo golso do, miixtalif monalar bildirmisdir.

Vohy horfi monada miixtolif monalar1 ehtiva etso do, termin kimi o “Uca
Allahin otrafli olaraq varliglara horokot torzlorini bildirmoasi, xlisuson do in-
sanlara ¢atdirmagq istodiyi ilahi amr, qadaga vo xobarlorin 6ziinii vasitoli va ya
vasitasiz bir torzdo, gizli vo ya siiratli bir yolla peygomborlorine endirmosidir”
(Domirgi 1998, 53).

Vohyin mahiyyatinin insan idraki torafindon dork edilmadiyini, onu gatiron
moloyin adi gozlo gériinmadiyini vo hor insanin vohy gobuletms qiidratindo
olmadigini nazars alsaq, onun haqqinda yalniz ayslor vo ya hadislor noqteyi-
nazorindon ¢ixis etmok lazimdir. Qurana goro, Allah insanlarla yalniz ii¢ for-
mada danigsmisdir: a) vohy yolu ilo; b) pards arxasindan; ¢) el¢i gondormokla.

Quran hor ii¢ forman bir ayado qeyd ederok buyurur: “..Allah onlarla
ancaq vahy ila yaxud parda arxasindan danigar. Va ya bir el¢ci gondoarar, o da
Allahin izni ilo Allahin istadiyini vahy edor...” (Blinyadov, Mommadaliyev
2011, “Sura”, 51).

Ayadon belo anlasilir ki, Allah insanlarla danismaq iiciin ii¢ yoldan istifado
etmisdir ki, bunun da birincisi vohydir. Burada nozors almaq lazimdir ki, bu
formada olan vohy vasitasiz vohydir vo Allahla insan arasinda bu zaman heg
bir vasito olmur.

“Sura” surasindaki ayadoe gostorilon vohy ikinci pards arxasinda olan vohy-
dir. Vohyin bu néviinds s6zlii danisma vardir, lakin vohyi dinloyon soxs daniga-
n1 gora bilmoz. Neco ki, Allahin Musaya (o) agacdan nida etmosini gostormok
olar (Biinyadov, Mommadosliyev 2011, “Taha”, 11-13). Buradan belo molum
olur ki, vohyi dinloyon soxs ,sadaco, 6ziina yaxin bir yerdon xitab edon gizli bir
varligin movcud oldugunu anlayar.

Vohyin sonuncu ndviiniin iso Quran bizs el¢i yolu ilo goldiyini bildirir.
Burada el¢i deyarkon, siibhasiz ki, Cabrayil () nozards tutulmusdur. Cobrayilin
(9) Mohammada (s.9.s.) hansi sokilda vohy gotirmosi haqqinda miixtalif fikirlor
vardir ki, bunun iigiin do “tofsir tisulu” adl1 kitablara miiraciat etmok lazimdir.
Vohy qeyb alomindon qopub-golon bir xabor olduguna gore, onu oqli
mithakima yolu ilo alo gatirmak va dork etmok miimkiin deyildir.

Cofor Siibhani vehyin mahiyyat vo haqigotinin dork edilmodiyi movzu-
sunda buyurur: “Vohyin dorin haqigatini adi miqyaslarla agiglamaq miimkiin
deyildir. Oslinds, vohyin nazil olmasi geybin tozahiirlorindon biridir. Hoqiqot
bizo aydin olmasa bels, ona iman gotirmok zoruridir” (Stibhani 2012, 79).

Bozi alimlor vohy soziinli genis monada goétiirorok, Peygomborin (s)
mosumlugunu, danigdiginin yalniz ilahi vohydon oldugunu, 6zbasina bir s6z
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demodiyini, ona tabe olmagin Allaha tabe olmagla eyni oldugunu va s. nozora
alaraq onun da s6zlorino vohy demislor. Lakin burada Allahin endirdiyi s6zlarlo
Peygomborin (s) dediyi sdzlori bir-birindon forqlondirmak tiigiin vohyi iki gismo
boliib, birinciya “sl-vohyiil-matliivv” (oxunan vohy), ikinciys iso “sl-vohyu
geyri-motliivv” (oxunmayan vohy) demislor (Bagsaran, S6nmoz 1993, 9).

2 (13

Bir qrup tofsir alimino goérs, Quran ligotds “toplamaq”, “com etmok”,

99 €¢

“y1gmaq”, “bir araya gotirmok™ vo digor bu kimi monalar ifado etmokdadir.

EE 1Y

Bir qrup alim ds Quran soziiniin haqli olaraq ligstds “oxumaq”, “miitalia
etmok”, “anlatmaq”, “toplamaq” monalarinda islondiyini sdyloyir (al-Isfohani,
$.667). Moshur tofsir alimi Hoson ot-Tobarsi do Quranin “qaras” felinin masdor
formasi oldugunu vo “oxumaq” monasini verdiyini qeyd edir (Tabarsi, Hoson
c. 1, 16).

Quranin monasinin genig ohatsliyini nozors alsaq, onun hom toplamaq, hom
do oxuyub-0yronmok monalarinda oldugunu gobul etmok miimkiindiir. Onun
“toplamaq” monasinda islondiyinin sababi biitiin elmlori 6ziindos ehtiva etdiyino
goradir.

“Quran ohli Allahin ohlidir vo Allaha moxsusdur”; “Ibadatlorin on iistiinii
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Quran oxumagqdir”; “Quran zonginlikdir, onsuz zenginlik vo ondan sonra foqir-
lik yoxdur”; “Ummeotimin on fozilotlisi Qurani dasiyan soxslordir”; “Qurani
oxuyan goxslor peygomborlik doracasing yetisir, bu sortlo ki, ona vohy golmoz”
(Tabarsi, Hason, c.1, 20).

Quran miladi tarixla, toxminan, 610-632-ci illor arasinda Allah torafindon
Peygombars (s) endirilmisdir. Onun endirilmasinda, he¢ slibhasiz ki, magsad
insanlart ziilmatdon nura ¢ixarmaq, monaviyyatlarini tomizlomok vo onlari
tokamiilo ¢atdirmaq olmusdur.

Islami monbalora gora, Allah Quranim ilk ayalorini Mohommada (s.o.s.) Hira
magarasinda endirmisdir. Cabrayil (9) ona goriinorak, “©Olaq” surasinin ilk bes
ayosini oxumus vo onun Peygombor oldugunu boayan etmigdir. Allah Rosuluna
(s.a.s.) belo vohy edilon ilahi kalmalor Cabrayil (o) adli miigorrab molok vasitosilo
Peygomboara (s) catdirilmig va Peygombar (s) do onu insanlara oxumusdur.

Mokkadoki Hira magarasinda nazil olan vohyi Peygombar (s) bir miiddot
Mokkodo camaata yaymis, sonralar iso toxminon, 622-ci ilin ortalarinda
Madinays kdgarak, ilahi vohyi orada qobul etmisdir.

Quranda yer alan ayolori tofsir alimlori mokan baximindan iki qrupa
boliiblor: a) Moakki ayalor; b) Madoni ayalor.

Mona baximindan da Quran ayelori iki qisma boliiniir: a) Méhkom ayaloar;
b) Miitosabih ayolor.

Umumiyyatlo, Quran tofsircilori mohkom vo miitesabih ayolor hagqinda
miixtolif fikirlor séylomislor. Bu fikirlor i¢orisindo ©llamo Mohommaod Hiiseyn
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Tobotobainin diqqeti daha diqgoeti colb edondir. O deyir: “Nozordo tutdugu
monani aydin sokildo ifado edon vo basqa bir mona ilo garisiq diismoyon ayalors
mohkom ayolor deyilir. Miitosabih ayalor iso zahiri monasi asas moagsad olaraq
nazards tutulmayan ayslordir. Bu ayslorin ifade etdiyi monalar izah yolu ils
miloyyonlosir”.

“(Ya Rasulum!) Sana Kitab1 (Qurant) nazil edon Odur. Onun (Kitabin)
bir hissasi (Quranin aslini, asasini tagkil edon) mohkom (manast aydin, hok-
mii balli), digar qismi isa miitasabih (¢atin anlasilan, daqiq manasi bilinma-
yan, magzi balli olmayan) ayalordir. Uraklarinda ayrilik (sakk-siibha) olanlar
fitna-fasad salmaq va istadiklori kimi mana vermak magqsadilo miitagabih
ayalara uyarlar (tabe olarlar). Halbuki onlarin yozumunu (haqiqi manasini)
Allahdan (yaxud Allahdan va elmds qiivvatli olanlardan) basqa he¢ kas
bilmaz. Elmds qiivvatli olanlar isa “Biz onlara iman gatirdik, onlarin hamist
Rabbimizin dargahindandwr”, — deyarlaor. Bunlari ancaq agilli adamlar dark
edarlor” (Biinyadov, Mommodoliyev 2011, “Ali-Imran”, 7).

Quran ilahi kelmolordon ibarot oldugu ii¢lin siibhasiz, onun ehtiva etdiyi
movzular da ¢ox zongin vo elmidir. Quranin ehtiva etdiyi movzulari ii¢ gqismdo
yerlosdirmok olar: a) axlaqi ayslar; b) tarixi mdvzular; c) elmi ayalor.

Oxlaqi movzular insan oxlaqindan bohs edorok, har bir insanin yalniz go-
rofli mogamlara ¢atmasini adob-oxlaqa riayst etmosindo goriir. ©xlaq movzu-
lar1 ehtiva edon ayolords Peygombar (s.a.s.) boylik oxlaq sahibi kimi tanitdirilir
vo ona tabe olmagi insanlara vacib edir.

Tarixi movzular qodim insanlardan, onlarin yasayis torzindon, qoabilo va
millatlora boliinmasindon bohs edir. Homginin bu qrup ayado Allah kegmis
peygomborlorin sorgiizostlorindon danisir, onlarin peygomborlik dovriindo
tizorlorine diison vazifalorindon boahs edir.

Elmi ayslordo Allah daha ¢ox insan zokasini diigiindiiron, Allahin miitloq
qiidrat sahibi oldugunu ecazkar sokildo boyan edon monalar yer almigdi. Hom-
¢inin bu qrup ayado kainatin yoxdan yaradilmasi, soma cisimlorinin harokati,
insan va heyvanat alomino moaxsus canlilarin yaradilmas, bitkilor alominin bozi
qoribaliklori hagqinda ozamanki elm alomino molum olmayan matloblor
isiglandirilir.

Quran ovvalki kitablardan forqli olaraq heg¢ vaxt tohrif edilmomis vo edil-
moyacokdir do! Bu barado biitiin Islam mozhoblori miittofigdirlor. Quram
tohrifdon saxlayanin Allah oldugunu o dofslorlo bayan etmisdir. Belo ki, Allah
onun tohrif edilmoyacoyini vo hatta ona he¢ kosin giiciiniin yetmoyacoyini
boyan edorok buyurur: “Sitbhasiz ki, Qurant Biz nazil etdik va sozsiiz ki, Biz
da onu (har ciir tahrif va tabdildan: artirib-aksiltmadan) qoruyub saxlayaca-
g1q!” (Biinyadov, Mommadoliyev 2011, “Hicr”, 9). Quran &ziindonavvoalki
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kitablar1 tosdiq etmis, lakin onlarin gotirdiklori hokmlori aradan gotiirarok
yerinag yenisini qoymusdur.

Quran1 6ziindonavvalki kitablardan forgqlondiron digor xiisusiyyat onun
sonuncu Kitab olmasidir. Mohommad (s.a.s.) Allahin insanlara gondordiyi so-
nuncu Peygombordir. Ogor Mohommaoddan (s.9.s.) sonra Peygombaor yoxdursa,
demoli, nazil olacaq bir ilahi kitab da olmayacagq.

Quran1 6ziindonavvalki kitablardan forqlondiron digor xiisusiyyat iso onun
zaman vo bazi hadisalorlo alagadar olaraq hissa-hissa nazil olmasidir. ibn Sinan
Imam Sadigdon (9) naql edir: “Imam Sadigden (o) sorusdum: Quran no iigiin
furqan adlanir? Hoazrot buyurdu: “Ciinki o ayslora vo surslore boliinmiisdiir,
16vhaloar lizarinds vo ya sohifalor soklinds nazil edilmomigdir. Halbuki, “Tov-
rat”, “Incil” vo “Zobur” 16vholor va ya varagalor {izorinde nazil edilmisdir”
(Maclisi h.1403, ¢.89, 15; Sadugq, l-Qummi 1362, c.II, 115).

Notico olaraq deys bilorik ki, “Qurani-Korim” insan sozii, basor kolami1
deyildir. Bu, uzun asrlorin tocriibasinde dofslorle siibut olunmugsdur. Métobar
rovayoto goro, bir orob sairi kagiz iizorino bir seir yazmis, misralar arasina bir
nega satir hadis va bir Quran ayasi alava edib, onu Islam dinindon vo Qurandan
xobori olmayan, lakin orob dilini ¢ox gozal bilon bir badoviys oxutdurmus-
dur. Bodovi seiri oxumus, hadiso catdigda “Bu, yuxaridak: satirloro bonzomir,
buradaki sonat daha yiiksokdir”, — demis, Quran ayasino yetisdikds iso hoyacanla
“Bu iso heg bir s6zo bonzomir. Burada mona igorisindo mona vardir. Hamisini
anlamaga imkan yoxdur!” - sdylomisdir (Blinyadov, Mommaodoliyev 1997, 606).
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0.¢p.no gpunoc. Anupsza I'agpapos
KOPAH COI'VIACHO UCJIAMCKOMY YBEXJIEHUIO
PE3IOME

UYestoBek 10 CBOEW HAType CTPEMUTCS IOCTHYb CBOMX LIEJIEH M HAMEPEHHUM.
Hecmotpst Ha TO, YTO YeNOBEK, N3yYaOLIMI IPUYMHBI MTOSIBIIEHUS HA CBET U LIENH,
KOTOPBIE OH XOUYET JIOCTUYh B 3TOU KU3HU, TOHUMAET HEKOTOPHIE TEMBI K MOXKET
OTBETHUTH Ha HEKOTOPBIE BOMPOCKI, HEKOTOPBIE ITyCTOTHI B MOPAIILHOM chepe CMOT
3aMlOJIHUTh TOJIBKO PENWUIruel, HHUCIociaaHHOM AsutaxoM. Mcmamckas pemurust
HalpaBWiIa JIOAEH U IOCTaBUJIa UM HOBBIE LIEH ITyTeM OTKpoBeHHUH. CylecTBy-
10T Pa3JIMYHBIC YT MOJyYeHUs 3HaHUH yesioBeKoM. OTHUM M3 BaXKHBIX CPEIU
HUX sBJsieTcsl oTKpoBeHue. C 3Toit Touku 3penus: Kopan cuntaercst 60)kecTBeH-
HOM KHUTOM, IMOMOTAKOIIEH JIIOASM HAWTH CBOE MECTO B 3TOM ku3HU. Kopaw,
HHCIIOCTIaHHBINA AJIJTaxoM B KadecTBe O0’KECTBEHHOTO OTKPOBEHUS, 3aTPOHYI HE
TOJIBKO TEMY PEJTUTHO3HOTO OBITHS, HO 1 MHOTHE BOIPOCH HAa HPAaBCTBEHHBIE,
MPaBOBbIE, HCTOPUYECKUE TEMBI, KOTOPbIE YETOBEK 3a0bUT MK UTHOpHUpoBall. Kak
¥ BO BpeMs HUCIIOC/IaHUsl, TaK U B COBpeMEHHY!0 310Xy KopaH npusnekaTeneH
10 CBOEMY CTWJIIO U COAEpPKaHMIO. B TO ke BpeMs B MCIAMCKOM MBILUIEHUU
CUMTAETCS YyJOM CBOEU HEMOBTOPUMOCTHIO. B cTaThe KOPOTKO OMHMCaHBI CyTh
OTKpOBEHMs, HHUcrIocaane KopaHa u myTu ero noHMMaHus, IPUBEAEHBI HEKOTO-
pbI€ IPUMEPHI JISI TOSICHEHUS TEMBI.

Knrouegvie cnoea: Annax, Kopan, /[prcudbpuun, myxkam aam, mymauaoux
asm, magcup
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ABSTRACT

Man aspires to determine his goals and target instictively. Searching the
answers to the questions about birth and the purpose of life, humans found some
of the answers of their questions, however, they could fill the gaps with God
and religion. Through revelations Islam was directing people and giving them
new targets. There are various ways of acquiring knowledge. One of the most
important of these ways is wahy (revelation). From this point of view, the Quran
can be considered a divine book that helps people to find their place in life. The
Quran, sent down by divine inspiration from God, is not merely a matter of
religion, but also a number of issues related to the morality, law, and history
that humans have forgotten. The Quran is attractive both in terms of its style
and the topics it covers in the modern era. At the same time, it is accepted as a
miracle in Islamic thought for its unigeness. The article gives a brief summary
of the essence of revelation, the emergence of the Quran and its comprehension
and gives some examples to explain the subject.

Keywords: Allah, the Quran, Jabrail, strong ayahs, mushtabah (doubtful)
ayahs, tafseer

Capa tovsiya etdi: f.f.d. K.Y.Tagiyev



Qazi Beyzavi va onun Islam taofsir ananasinin inkisafinda rolu 123

QAZIi BEYZAVIi VO ONUN ISLAM TOFSIiR ONONOSININ
INKISAFINDA ROLU

Invar Mustafayev,

Azarbaycan Ilahiyyat Institutu
Dillor va ictimai fonlar kafedrasinin
Bas miiallimi
anvarmustafayev(@ait.edu.az

XULASO

Bu moqalods miifassir Beyzavinin tofsir sahasinds yazdigi “Onvarut-tonzil
vo osrarut-tavil” adli osari, tofsir metodu vo Islam tofsir anonssinin inkisafinda
onun rolu baximindan tohlil edlimisdir. ilk olaraq, Beyzavinin hoyati, elmi
yaradiciligl, yasadigi dovrde ictimai-siyasi veziyyst haqqinda molumat
verilmis, hoyati ilo bagli bazi tarixi mosalalors toxunulmus, vofat tarixi ilo bagl
miibahisoli fikirlor todqiq edilmisdir. Bununla yanasi, miiollifin ilahi kitab:
tofsir edorkon izlodiyi tosir metodu aragdirtlmisdir.

“Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil” asori 6z dovriiniin vo miiasir dovriin
alimlori torafindon bdyiik rogbot vo toqdirlo qarsilanmigdir. Belo ki, miixtasor
bir tofsir olmasi ilo yanasi, zongin moéhtovaya malik olmasi elm adamlarinin
diggatini calb etmis va yiizlorlo elmi asorin gaynagi olmusdur. Homginin, bu
osar qiraatlar, dil qaydalarma vo yliksok adabi dil lislubunu xarakterizo edon
balagat incaliklorini ehtiva etmasi, yeri goldiyindo, etiqadi vo fighi mozhablarin
goriislorino miiraciot edib, uygun bildiyi goriislori oqli vo noqli dslillorle
dostoklomasi vo bazon do elmi tofsir metodundan istifado etmoasi baximindan
tofsilatli vo genis, ifadslorinin qisaliligi baximindan iso miixtosordir. Belo
ohatoli vo ecazkar bir osor, Quranin basa diisiilmosino boyiikk bir tohfo
vermigdir. Osardo zaif hadislorin yer almasi, saz qirastlors 6nom verilmasi vo
bu asaorin Zomoxsarinin “al-Kossaf” osorinin miixtasari olmasi sobabindon
tonqid edilsa da, iizorine 250-don ¢ox hasiya yazilmasi toqdirslayiq olmasinin
bir niimunasidir.

Acar sozlar: Qazi Beyzavi, “Onvarut-tonzil”, Quran, tafsir.
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Giris

Quran nazil oldugu giindon bugiinodok saysiz-hesabsiz tofsir vo miixtolif
saholordo elmi osorlor yazilmigdir. Bunlardan biri do Qazi Beyzavinin
“Onvarut-tanzil vo osrarut-tovil” adl tofsiridir. Bu tofsir Islam alominds hom
elm adamlari, hom do sads xalq torafindon miiraciot edilon nadir tofsirlordon
hesab edilir. Bir icaz, yani ixtisar xariqasi kimi gobul edilon “Onvarut-tonzil”
Beyzavinin tofsir sahasindo moharatini gostordiyi osas qaynaq hesab edilir. O,
bu osarinds 6ziindon avvalki kitablari ixtisar etmis, dil¢iliklo bagli mévzularda
da mahir bir miifassir oldugunu gdstormisdir.

Osarinds Hadis, Kolam, Folsofo, Nohv sorf, Montiq kimi elmlordon bohs
edon dirayat tofsiri ilo yanasi, sohaba, tabiun rovayatlorino osaslanan rovayot
tofsirino do yer veran Qazi Beyzavi iki tofsir metodunu comlosdirmayo ¢alig-
migdir. O, ayolori tofsir edorkon digor ayolors, hadislora, sohabo sozlorino vo
tabiun goriislorine miiraciat etmis, bunlarin zaif olanin1 “qile”, yaxud “ruviys”
sOzlari ilo bildirmisdir. Rovayat tofsirina dirayat tofsiri godar yer verilmasa do,
miioyyon doracads yer ayrilmisdir. Bu ravayatlor arasinda Peygomboarin s6zlori
vo icraatlari, Beyzavinin on Onomli tofsir qaynagi movgeyindodir. Osas
qaynagint Zomoxsarinin “sl-Kogsaf” asorindon alan “Onvarut-tonzil” asarindo
istifado olunan rovayatlor belo “ol-Kossaf kimidir. Ikinci vo iigiincii monba iso
Ragib ol-Isfahaninin “©l-miifrodat”, Foxroddin or-Razinin “Mofatihul-gayb”
osarlori olmusdur. Goriindiiyli kimi, Qazi Beyzavi “Onvarut-tonzil” osorindo
oziindenavvalki nasillorin tofsir metodunu va yazi tislubunu davam etdirmisdir.
“Kossaf” osarinin ixtisar1 olmasi ilo bagl tonqidlorle yanasi, Beyzavinin zaif
hadislora, saz girastlore yer vermosi do tonqidlarlo qarsilanmisdir. Biitiin bun-
lara baxmayaraq, indi do bu tofsir, tofsir elminin miitoxassislorinin vo oxucula-
rinin digqgatini calb etmokls yanasi, Osari vo Maturidi kimi aqido moensublari
torafindon oxunmagqdadir.

Qazi Beyzavinin hayati

Tam ad1 Abdullah b.Omor b. Mohommod b. 8li ol-Beyzavi 2s-Sirazi ©bu
Soid Nosirruddin olan, Islam elmlori, xiisusilo do tofsir sahosindo sohrot
qazanms gorkomli alim Qazi Beyzavi Iranmn Siraz sohorinin yaxinliginda
yerloson Beyza gosobosindo dogulmusdur (Homovi, Yaqut b. Abdullah 1,529;
od-Dusuri, I, 354; Qays ol-Qays, I, 392). Beyzavi nisbosini do buradan aldig1
ortaya ¢ixmaqdadir. Homginin Sirazda boya-basa ¢atdig1 vo orada qazilik etdiyi
iclin Sirazi nisbasi ilo, eloco do dofn olunmasini vasiyyst etdiyi Tobriz
sohorinin adi ilo Tobrizi kimi do tanimnmisdir (Homovi, I, 380-381). Tarixi



Quazi Beyzavi va onun Islam tafsir ananasinin inkisafinda rolu 125

monbolordo onun ailasi, dogum vo vofat tarixi, miiollimlori haqqinda genis vo
dogiq molumata rast golinmomokdadir (Ozal, Coalobi, 1,288-289). Dévriiniin
boyiik alimlorindon Suyuti Beyzavi hagqinda molumatin kifayot qodor olma-
masini homin dévrdo — XIII osrin ortalarinda (h. VII asr) bas veran garisiqliq
vo miihariboalor sobabi ilo oldugunu bildirmisdir (os-Siibki, I, 25). Alimin
asarlaring va bu asarlars yazilan sorhlordon onun hagqinda miisyyon malumat-
lar1 oldo etmis olurug. Bu baximdan, Beyzavi “Nizamut-tovarix” osorindo
“atam” dediyi Qazi Nasiruddin os-Sirazidon bohs edorkon ailosi haqqinda
doyorli vo hormatli ailodon goldiyini dilo gotirmisdir. Babasi Nasiruddin og-
Sirazini vo ulu babalarini Sirazin boyiik imamlari, alimlori vo xatiblori sirasinda
geyd etmosi ilo yanasi, Sirazin seckin vo bdyiik ailolorindon oldugunu bildirir.
Qazi Nasiruddin as-Sirazi Sirazdaki Zahido xatun modrasosinin, babalarindan
biri olan Foxraddin Nasr b. Oli b. Oli al-Maryomi do Salgurlu Atabayi Muzof-
foruddin Sungurun Sirazda insa etdirdiyi Sunguriyye madarsasinin miiollimlori
olmusdur (Beyzavi, 120-121). Bununla yanas1, “Tiihfatul-obrar” vo “Gayotul-
qusva” asarlorinds babalarindan 6ziino gador soy kokiinii sadalayarkon dord
soyunu agiq sokildo geyd etmisdir. Buna baxmayaraq, bu adlar arasinda yuxa-
rida qeyd edilon iki ada rast golinmomokdadir. Notico etibarilo bu iki adin
dordiincii soydan daha oavvaldo olmasi, ya da onlarin ana torofdon babalari
olmas1 ehtimali daha yiiksokdir. Bu geydlorden bizs aydin olur ki, Beyzavinin
babalar1 miisllim olmaqla yanasi, qazilik vozifasini do icra etmislor. Hicri 675-
ci ildo Sirazda vofat edon Beyzavinin atast imamuddin ©bul-Qasim Omor b.
Mohommad b. ©li al-Beyzavi vo babasi Foxraddin ©bu Abdullah b.Mahommad
Sirazda elmi biliklori ilo secilmis vo qazilik vozifasini icra etmislor (Sirazi, 294-
295; Beyzavi, 1, 4-5; Arici, 31-32).

Gorkomli miifsssir dmriiniin ilk illorini Beyzada keg¢irmisdir (os-Siibki,
[,31). Atasi fars atabayi, mongaca tiirk olan Salgurlular xanliginin bascgisi, Obu
Bakir b. Sad torafindon morkazi sohar qaziliyins toyinatini aldiqdan sonra, Qazi
Beyzavi vo ailosi fars olkesinin paytaxti olan Siraza kd¢miis, dmriiniin ¢ox
hissasini burada, qalan hissasini iso dofn olundugu Tabriz sohorindos kegirmisdir
(al-Qays, I, 392-393).

Sohratli Alim Qazi Beyzavinin dogum tarixi vo vafati haqqinda forqli
fikirlorin olmasi alim va todqiqatgilar arasinda miibahiso mévzusuna ¢evrilmis-
dir. Belo ki, tobaqat vo tarix osorlori ilo yanasi, klassik dovriin monbalorindo
Beyzavinin vofat tarixi hicri 680-ci ildon (m. 1282) 719-cu illor (m. 1319)
arasinda doyison tarixlordon bohs edilmisdir. Safadi (v. 764 /1319) vo ibn Kosir
(v. 774 /1363) Beyzavinin vofat tarixini hicri 685-ci il (1286) oldugunu geyd
edir (Safodi, XVII, 379; ibn Kasir, XV, 52). XIV osrdo yasamis mashur adib
Omor b. Hobib qeyd edorok deyir: “Qazi Beyzavi 685-ci ildo (m. 1286)
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Tobrizds vofat etmisdir. Ola bilsin ki, o, 585-ci ildo (m. 1186) va ya hicri VII
asrin avvalindo anadan olub” (Habib, mikrofilm, 235, 16vho, 54/1, 57/1). Bu
monboloro osaslanaraq, vofat tarixi kimi hicri 685-ci ili qobul edon ol-Kiitubi
(v. 764/1363), os-Siiyuti (v. 911/1505), Calobi (v. 1067 /1370) vo imadi (v.
1089/1679) kimi tobagat vo digor asorlorin miislliflorinin adlarini ¢oka bilorik
(Ess, 262-264) os-Siibki (v. 771/1370) vo ol-Isnovi (v. 772/1370) kimi
Beyzavinin osarlorine sorh yazan vo tobaqat osorlorinin miiolliflori vofat tarixi
olaraq, hicri 691-ci ili (m. 1291) qeyd etmisdir (es-Siibki, VIII, 157; Isnovi, I,
284). Qazi Beyzavinin vofat tarixi ilo bagl zaif qobul edilon tarixlor iso hicri
680, 682, 698, 708 vo 710-cu illordir (Sirazi, 182; Abdurrahman,167-169;
Hiiseyn, 147-149; Niya, 219). Miasir dovrdo forqli dillordo yazilan
tadqiqatlarda oksariyyat, Beyzavinin vofat tarixi ilo bagli Safadi ve ibn Kasir
torafindon edilon rovayata, yani, hicri 685-ci ilo listlinliik vermisdir.

Klassik matnlorde alimin Tabriz soharinde Corandab gabiristanliginda dofn
edildiyi bildirilmisdir (Brockelman, I, 530-532; Abdurrahman,170; Karadagi,
57; Zuhayli, 69; Korbolayi, 177a; Dostfurus, 27).

Beyzavinin qazilik vozifasinin icrasi v tarixino golinco, burada da forqli
fikirlorin olmas: istisna deyildir. Elxanilor hakimiyyati ilo six alagesi olan vo
bu hakimiyyot dovriindo qazilik edon Beyzavi ailosi Sirazin segilmis vo
taninmus ailolorindon biri olmusdur. Darin elmi biliyo sahib olan Beyzavi hakim
tobagonin digqatini calb etmisdir. Zorkubi-Sirazinin geyd etdiyino goro Siraz
vo fars bolgasine Elxanilorin hokmdar1 Abaka torofindon fars hakimi olaraq
1279-cu ildo gondorilon Soguncaq Noyan, homin ildo Beyzavini Siraz qazisi
olaraq seg¢diyini bildirmisdir. Comaloddin Isnovi iso Beyzavinin qazilik
vozifasini icra etdiyini vurgulamis, ancaq tarixini qeyd etmomisdir (Sirazi, 90-
91, Arici, 44). Elxanilor dovriiniin tarixi¢isi olan Sorafoddin Vassaf da Noyanin
Beyzavini qazilik vozifasing toyin etma togobbiisiindon bohs etmisdir (Vassaf,
120). Ancaq bu togabbiis etirazlara sobob olmusdur. Bels ki, Tarixde Bali vo ya
Fali olaraq geyd edilon ailonin Sirazda yiiksok niifuza malik olmas1 Beyzaviya
qarst basqa bir namizadin olmasi demok idi. Tarix¢i Vassafin nogl etdiyino
gora, belo bir vaziyyatdo Sirazda Qazilor, seyxlor vo imamlardan ibarot sura
yaradilmis, Beyzavi ilo Ritknoddin ©bu Yahya adli Bali ailosindon olan soxsin
qazilik ti¢iin namizadliyi bayanilorak, {istiinlik Obu Yahyaya verilmis vo hor
iki namizadin qazilik vozifesini  birlikdo icra etmosino qorar verilmisdir
(Vassaf, 120). Tacodddin as-Siibki naqlindo ©bu Yahya adin1t Macduddin obu
[brahim Ismayil b. Yahya ot-Tomimi os-Sirazi ol-Fali oldugunu geyd edorok,
Beyzavinin ilk qazilik vozifasinin alt1 ay davam etdiyini bildirir (Siibki, IX,
401). Mashur alimin qazilik vozifasindan bels tez azad edilmosinin sobabi kimi
vozifasing ¢ox hassas yanagsmasi vo bu isdo giizosto getmomosi oldugu bildirilir
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(Yavuz, VI, 100). Siibkinin bir basqa rovaystindo iso Beyzavi qazilik vozifosin-
don azad edildikdon sonra Tobrizo gedir vo orada bir ¢ox elmi maclislordo
istirak edorak, elmi masalalorin hollinds dovriin alimlorinin vo idaragilorinin
diqgatini ¢okir. Belo maclislorin birinds istirak edon vozir onun siraz qazisi
oldugunu vo bu vozifodon azad edildiyini Oyronmis vo yenidon qazilik
vozifasing toyin edilmosine omr vermisdir (as-Siibki, VIII 157-158; al-Qeys, I,
392-393). Basqa bir rovayatdo iso o, miiollimi olan Mohommad sl-Kutahtayi-
don onun Siraz qaziliyino qaytarilmasi {i¢iin vasitoci olmasini istoyir. Miiolllimi
do “Bu soxs alim vo fozilot sahibidir. ©Omir ilo birlikde cohonnomds yanmaq
istayir, yani sacda edilocok qodor oddan yer istoyir”, — deyo fikrini bildirir.
Beyzavi do seyxinin sézlorindon tosirlonorak qazilik vozifasindon ol ¢okir vo
seyxi vofat edona godor onun yanindan ayrilmir (Calobi, Xalifs, I, 186).
Qaynagqlarda Beyzavinin Sirazdan Tobrizo kd¢mosinin tarixi h. 680-i ildo (m.
1281) oldugu bildirilir (Abdurrahman, 151).

Ictimai-siyasi vaziyyat

Qazi Beyzavinin yasadigi dovr, yoni XIII osr (h.VII) qanli doylis vo
amansiz goddarligin sahidi olmusdur. Belo ki, dovriin giic morkozlorindon olan
vo Islam 6lkalorini 6z ohatosinda birlogdiron Abbasi ddvlatinds daxili qarisigliq
Vo itastsizliyin olmasi, xarici hiicumlara qars1 miigavimat gostora bilmomaok
onun zoiflomosine vo daha sonra mongqollar torafindon siiqutuna gotirib
cixarmisdir. Oz qoddarlig1 vo vohsiliklari ilo bilinan mongqol yiiriislori notice-
sindo usaqg-boyiik demodan qocalar dldiiriilmiis, alimlorin boynu vurulmusdur.
Mongollar mascidlari vo kitabxanalar1 yandirir, hiicum etdiyi yerlori darma-
dagin edorok xarabaliga cevirmisdirlor. Ibn Siibki bu yiiriislorlo bagl belo
demisdir: “Tarix Adom yarandigr dovrdon bugiinadok belo bir miisibat vo
folakotin sahidi olmamisdir” (Siibki, I, 329).

Mongollarin hiicumlarindan “Ayncalut” doyiisiindo qalib golon Misir vo
Conubi Iran bolgosindoki Salgurlu xanliginm hakimiyyati altinda olan Fars vo
Kirman vilayatlori xilas ola bilmisdir (Beyzavi, I, 42-43; Yavuz, 241-242).
Salgurlu xanlig1 ovvalca Salcuqglara, qisa miiddet olsa da Xarozimsahlara vo
sonda Elxanilorin tabeliyinda faaliyyat gdstoran, Conub va Conub-Qorbi Iran
orazisini 0z hakimiyyaeti altinda comlagsdiron vo paytaxti Siraz sohari olmagqla,
bir Ataboylik idi (Mergil, I, 164 ). Salgurlu xan1 vo ya fars atabayi deys adlanan
Obu Bokir b. Sad bu qosbkarliq vo vohsilikdon 6lkesini xilas etmok {iglin
mongqollara qiymatli hadiyyolor vo xorac gondororok 6z itastini gostorir vo
belaliklo, 6lkasinda siilh vo amin-amanlig1 qoruya bilmisdir.
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Bir-birini izloyon hiicumlarin, gosbkarligin vo soygunculugun oldugu bu
dovr elmo, alimlors vo modaniyyata do tosirsiz dtlismomisdir. Bu qaranliq ve-
ziyyot alimlori qarisiqliq vo hiicumlardan uzaq olan, daha giivonli vo sakit
yerlara hicrot etmaya sdvq etmisdi. Bu sabobdon, monqol vahsiliyindon ve sid-
dotindon gacan gonsu xalglar vo alimlor siinacaq kimi Ataboylorin paytaxti
olan Siraza iiz tutmusdular. Bu da miixtolif Islam 6lkalorindon golon bdyiik
alimlorin moskunlasdig Siraz sohorinin vo onun otraf bélgolorinin genis bir elm
ocagma c¢evrilmosino sobob olmusdur (os-Safadi, I, 379). Gorilindiiyl kimi,
Qazi Beyzavinin tohsil almaq {igiin elm yolunda uzun soforlor etmoyo ehtiyact
olmamigdir. Tobaqat kitablarinda vo matn torciimoslorinds onun iki dofodon ¢ox
sofor etdiyino rast golinmomokdadir. Birinci sofori ailosinin tatar ziilmiindon
qagaraq Beyzadan iz tutdugu Siraz sohari, ikinci sofari ise Sirazdan Hiilakilorin
tabeliyindo vo paytaxt olan Tobriz soharino olmusdur. Torclimo vo tobaqat
osarlorindo onun Tobrize soforinin tarixi ilo bagl hor hanst bir malumat qeyd
edilmomokdadir. Lakin bu soforin Beyzavinin Siraz qazisi vozifasing toyin
olunmasindan sonra oldugu malumdur (os-Siibki, I, 31).

Qazi Beyzavinin elmi yaradicilg:

XIT asrin elm vo alimlor diyar1 kimi taninan vo Beyzavinin ata vo babasinin
qazilik etdiyi Siraz sohori onun tohsilinds vo yetismosindo dnomli rol oynamis-
dir. Alim “Nizamut-tovarix” asarindas soharin tarixindon vo Atabaylor dovriindo
insa edilon Sunguriyys vo Zahids Xatun madrasalarindon, mascidlorin, madra-
solorin tomiri vo yenidonqurma islorindon bohs etmis, xiisusilo do Atabay
Obubakir b. Sad dovriinds Sirazin elm vo moadoniyyat markazi oldugunu vur-
gulamigdir (Beyzavi, 66, 85,120-121).

Darin elmi vo zehns is1q tutan asarlori ilo dillor azbari olan gérkomli alim
“Nizamut-tovarix” osorindo qeyd etdiyi kimi, ilk tohsilini figh vo hadis
elmlorini qazi olan atas1 vo babasindan vo miiollim olan dayisindan almigdir
(Beyzavi, 120). Qazi Beyzavi, Figh, Figh iisulu, Kolam, Hadis, Mantiq, Orab
dili, Nohv, Tarix vo digor elm sahalorindo miixtolif mévzularda asor yazan bir
alim olmagla yanasi, daha ¢ox tofsir sahasindo moshurlasmis vo bu elm yolunu
isiglandirmigdir. Alimin hoyatindan bohs edon gaynaqglarda onun dorin vo
coxtorafli elmi biliys malik oldugu geyd edilmokdodir. XIV osr alimlorindon
olan Tacuddin Abdulvohhab as-Siibki Beyzavi haqqinda “O, boyiik bir imam,
diinya gorislii, saleh, abid vo zahid bir alimdir”, — demisdir (as-Siibki, VIII,
157-158). Qazi b. Suhba do “Taobaqat” osorindo Beyzavinin elmi biliyinin
darinliyindon bohs etdikdon sonra onun Sirazda qazilik vozifssini icra etdiyini
bildirmisdir (Qazi Siihbo, II, 172) / ibn Hobib ad-Domasqi iso “O, boyiik vo
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dorin bilgiyo malik bir alimdir. Biitiin alimlor onun osarlorindon vo elmo verdiyi
tohfosindon foxrlo bohs etmisdir. Onun vociz metodu olmasa da sdzloro adobi
gozollik vermosi kifayotdir”, — deya vurgulamisdir (Zohobi, I, 211; Qazi Siihbs
I, 172).

Beyzavi Tofsir elmi ilo yanasi, Kolam, Figh, Figh tisulu kimi elmlords do
mashur olmusdur. Yafinin naql etdiyine gors o, figh tohsilini bir-birini izloyon
alimlor silsilosindon almisdir. Belo ki, Beyzavi atas1 ©bul Qasim Omordon,
atast da bu elmi 6z atas1 Imam Sadruddin ©lidon, o da Muciruddin Mahmud b.
obi Miibarok ol-Bagdadiden o da Héccotul-Islam obu Homid ol-Qazalidon
almigdir (Yafi, IV, 165; Beyzavi, 1,184). Miifassir, figh vo figh usulu ilo bagl
yazdig1 osorlordo, homginin 6z tofsirindo fighi mosalalori izah edorkon, safi
mazhabins Ustiinliik verdiyi tiglin Siibki, Davudi vo Qazi Sithbs kimi tobaqat
osorlorinin  miiolliflori torofindon Safi mozhabine monsub oldugu qeyd
edilmisdir (Siibki, VIII, 157-158, Davudi, I, 248; Qazi Siihbo, 11, 172).

Moshur alim elmi yaradiciligini asason, vofat etdiyi Teobriz sohorindo
davam etdirmisdir. Onun moshur elmi asarlorine golinco miisllimi Mohammad
ol-Kutahtaiyin tosviqi ilo yazdig1r “Onvarut-tonzil” adli osori tofsirlo bagh
alimin on moshur asorlorindon hesab edilir. Oziindenovvalki tofsir kitablarinin
xiilasasi sayilan bu asar, alimin tofsir sahasinds yazdigi ustaliq niimunslorin-
dondir (Katib Coalobi, 1,186; Yavuz, VI, 100). Bununla yanas1, “Tavaliul-onvar
fi ilmil-kolam™ adl1 asari Kolam elmino, “Minhacul-iisul vo sorhuhuadl1 osori
Figh iisulu elmino, “al-Gayotul-qusva fi fighis-safi” adli osori Safi fighino,
“Tiihfatul-obrar” adl1 asori Hadis elming, “Liibbul-albab fi ilmil-irab” adl1 asari
Nohv elmina, “Nizamut-tovarix” adl1 asari Tarix elmino aid asorlardondir.

Monbolords “Sorhul-mahsul lir-razi”, “Serhul-minhac fil-usul”, “Sorhut-
tonbih lig-sirazi” vo diger sorh motivli osarlor Beyzaviys aid edilso do, aldo
olmayan va ya tosbit edilmayaon asorlordondir (Hiiseyn, 126-142).

Ik tohsilini atasindan alan moshur miifassir Miiiniddin ol-Koski,
Qiyasaddin Mohommad b. Osad, sl-Biiskani, Comaloddin ol-Mokki, Comalad-
din sl-Homadani va xiisusi rogbat boslodiyi Mohammad sl-Kiitahtayi kimi dov-
riin diihalarindan tohsil almisdir. Qazi Beyzavinin adimi vo oasorlorini bu
giinadok dillor ozbori edon tolobolorine golinco, Tacoddin oz-Zancani,
Zeynaddin ol-Hanki, Foxraddin ol-Carpordi, Zeynaddin sl-Hunaci, Komaloddin
ol-Moragi, Abdurrahman ol-Isfahani, Badroddin ot-Tiistori kimi alimlornin
adlarin1 ¢okmok olar (Arici, 93).
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Qazi Beyzavinin “9nvarut-tonzil vo Jsrarut-tavil” Jsorinin tafsir
elminds yeri

Monbolorde “©Ollamos, muhoaqqiq, mohtosom osorlorin sahibi” (Safadi,
XVII, 206), on savadli alim vo bas qazi” (Yafi, II, 226), “elmi miibahiso
maclislorinde imam” (Siibki, VIII,157), “Azarbaycanin on boyiik alimi” (Ibn
kosir, XII, 363) kimi tosvir edilon Qazi Beyzavi elmi dorinliyi, osorlorindoki
yazi tislubunun mdohtesoamliyi vo qiymatli olmasi har kos torafindon toqdirle
qarsilanmisdir. Bir ¢ox islami elmlorlo bagli asor yazan moshur alimin, an
onomli yazis1 kimi tofsir sahasinde yazdig1 “Onvarut-tonzil vo asrarut-ovil™i
geyd etmok miimkiindiir (Zuhayli, 124-129). Qazi Beyzavi osorinin miiqoddi-
masinds tofsir elminin biitiin elmlorden iistiin oldugunu, tofsir yazacaq soxsin
biitiin dini elmlor haqqinda bilgiys sahib olmasini, Orab dilini va incaliklorini
¢ox yaxsi bilmasini vurgulamisdir (Calabi, IV, 290). Homin asors hasiys yazan
Sohaboddin ol-Hafaci (v.1069 /1659) (Hafaci, I, 4), Ismayil ol-Konovi (v.
1195/1781) (Konavi, I, 4), Katib Calabi (v. 1067/1657) (Calabi, I, 187) kimi
alimlor yazdiqlar1 miigaddimslarinds bu asari toqdirle geyd etmis vo tozimkar
sozlor sorf etmisdir.

Hor seydon ovvol, Beyzavi dirayet tofsiri yazan ardicillarina tosir etmisdir
(ibn Asur, 93; Davudi, I, 101). Bels ki, Dirayot miifassirlori Quranin balagat vo
fosahati ilo bagh movzularda “Onvarut-tonzil vo asrarut-ovil” asarindon kifayat
qader yararlanmisdir; mosolon: ©bus-Suud (v. 982 / 1574) homin asarlo bagl
mohz, tofsirinin miigoddimasinds yazmis vo bu asorin 6nomini vurgulamisdir
(©bus-Suud, I, 4; Cevdet Bey,155-156; Zohobi, I, 127). Bununla yanasi,
“Onvarut-tonzil vo osrarut-ovil” osori, Muhsin Feyd ol-Kasaninin (v.
1091/1680) on oOnomli osori olan “os-Safi”nin osas qaynaqlarindan biri
olmusdur (Habibov, 85).

Biitlin bu geyd edilonlorls yanasi, Beyzavinin yazi iislubu 6zlinomoxsus-
lugdan ¢ox dovriin yazi torzinin tocossiimiinii 6ziindo oks etdirmisdir. Bu
dovriin elmi foaliyyoti baximindan saciyyavi xiisusiyyati avvalki nasillorden
golon metod vo lslublarin miimkiin godor sistemlosdirilmosi xiisusiyyatini
dasimisdir (Sezgin, I, 41; Arici, 359). Eyni zamanda, Beyzavi, “Onvarut-onzil
vo osrarut-tovil” asorinds tofsir elmi baximindan, yeni bir molumat, yaxud
metod yolunu izlomamis, 6ziindonavvelki molumatlar: yeni bir tislubla tohlil vo
tohqiq etmaya galigmigdir (Arict, 359).

Dirayot tofsirlori arasinda 6nomli yero sahib olan “©Onvarut-tonzil vo
osrarut-tovil” osari yazi tislubunun balagatli vo axici olmasi, ayalorin monalari-
nin dorinden todqiq edilmosi, ayelorin tofsirinde rovaystlorlo yanagi, Sorf,
Nohv, Bolagot, Kolam va Figh kimi dirayat elmlorindon istifado etmasi kitabin
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doyorini vo rogbatini olduqca artirmisdir (Ay, 281-328). Bu baximdan, Beyzavi
miixtolif dini bilgilorlo bozadilmis, xiisusilo dil¢ilik yoniindo ¢ox zongin bir
tofsir orsoya gotirmisdir. Bununla yanasi, moshur miifossir, osorinin miigoddi-
mosindo do bildirdiyi kimi (Beyzavi, I, 4), rovayst vo dirayot tofsirlorini
birlosdirmoyo c¢alismis, asorinds dirayat tofsiri godor olmasa da, kifayot qodor
rovayot tofsirino yer vermigdir. Beloliklo do sohabs va tabiun alimlorindon noql
edilon tofsir rovayatlori “Onvaru-tonzil’in asas tofsir gaynaglarindan olmusdur
(Hac1 153-164).

Moshur alimin tofsir asori ortahocmli olmagla yanasi, arob dilinin qayda-
larina osaslanaraq ayolori tofsir vo tovil etmosi ilo secilir. ©sordo masalalor
tofsilatli sokilds izah edilmoadon, qisa sokildo 6nomli hissalori geyd edilmisdir.
Sorf, nohv, liigat, montiq, qirast, tarix, kolam kimi mdvzulara bazon ¢ox qisa
sokildo toxunulmusdur. Bu baximdan, movzulardaki anlagilmazliga gors tonqid
edilsa do, elm diinyasinda ecaz vo ixtisar istigamotindo 6nomli bir asor olaraq
gobul edilmisdir. Bu da Miifassirin itnabdan, yoni movzulara tofsilath sokildo
yer veran yazi lislubundan uzaq oldugunu gosterir (Arici, 358). “Onvarut-tonzil
vo osrarut-tovil” asorino hasiys yazan alimlorin, demak olar, hamisi bu asorin
balagot vo fosahot cohotdon miikommal oldugunu, xiisusilo ecaz vo ixtisar
mociizasi oldugunu vurgulamigdir (Seyxzado, I, 9-10; Konevi, I, 3).

Qazi Beyzavi tofsiri osari vo maturidi mazhabins moensub olanlar arasinda
on ¢ox oxunan vo oxudulan tofsir kitabr olmusdur (Idris, 490). Homginin
Osmanl1 alimlori torafindon madrasalords dors kitab1 kimi veo ya lizorine hasiyo,
tolig yazilma xiisusunda on ¢ox rogbot goron tofsir olmusdur (Demir, 92;
Oztiirk, 20; Ay,271). Belo ki, yasadig1 dovrdon — h.VII asrden bugiinadok onun
tofsiri boylik hovos vo maragla oxunmus vo bu asora 250 (Bilmen, II, 530),
yaxud 437 (Maden, 337-375) arasinda doyison rogomlorin oldugu bir ¢ox
hasiya va toliq novlii asorlor yazilmigdir. Bundan bagqa, bu tofsir Osmanli dov-
riinds, 1759-cu ildon etibaron, ramazan ayinda sarayda padsahin hiizurunda
onomli elm adamlar1 vo alimlor torafindon miizakirali elmi y1gincaqlar soklindo
“hiizur dorslori” ad1 altinda oxunmusdur (ipsirli, 441-444; Arici, 363).

Tofsirindo zaif hodislora yer vermasi, homginin Zomaxsorinin “al-Kossaf
osarinds oldugu kimi, saz qirastlora yer verarok miitovatir qirastlori arob dilino
uygun olmadigini bildirarok zaif qobul etmasi, bozon do rodd etmasi (Hact, 328-
330) moshur miifossirin Suyuti, ol-Hafaci vo Molla Giirani (v. 893/1488) kimi
alimlor torafindon tonqidinoe sobob olmusdur (Siiyuti, II, 416; Ay, 393-394).

Osari mazhobino mansub olan Beyzavi tofsirinde kolamla bagli masalalori
mozhobinin goriislorine paralel bir sokildo agiglamisdir. Digor torofdon, tof-
sirindo tez-tez tonqid etdiyi Zomoxsorinin Mdtozilo goriislorini oldugu kimi
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geyd etmosino gors tonqido moruz qalmisdir; moasolon: “Peygombaor sizi robbi-
nizo iman etmoaya ¢agirir. O sizdon (bu mdévzuda) ohd do almisdi” (“©Ol-Hadid”,
57/8) moalindak1 ayetin tofsirindo Beyzavinin bu ayodoki “Allah sizdon ohd
ald1” ifadosini “Allahin insan ogluna dalil gotirme vo diisiiniib arasdirma
gabiliyyati vermosi” olaraq izah etmasi vo yeno basqa bir ayado Allah onlardan
daha qiivvetlidir” (“Fiissilot”, 41/15) moalindaki ayonin tofsirindo Allahin
quidrat sifotino sahib olmadigimi “zati ilo qadir oldugunu” — demosi vo digor
ayalor Zomoaxsoridon tosirlondiyini gdstoron niimunslordondir (Arici, 366).

Yuxarida geyd edilon tonqgidlorle yanasi, “Onvarut-tonzil” asorine hasiyo
yazan Sodi Calabi do (v. 945/1539). Beyzavinin bu asorde bir tarixi sshv
etdiyini iddia etmisdir. Bels ki, Beyzavi bozi miifassirlorin asarlorinds oldugu
kimi, Ziilgorneynin Isgondor Rumi oldugunu bildirmisdir. Colobi do homin
osoro yazdigi hasiyasindo bunu yanlis oldugunu bildirmis, tarixdo iki
Isgondarin yasadigmi, birinin Isgonderi Rumi, digarinin iso Isgondori Yunani
oldugunu vo bu hekayodo adi kegonin Makedoniyali Isgondor oldugunu
bildirmisdir (Arici, 368).

Hasiyo ononssinin tofsir adobiyyatinda hicri VI (m. XII) asrdon baslan-
digin1 nazars alsaq, Qazi Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo asrarut-tovil” osorini
on ¢ox hasiyo yazilan tofsirlordon hesab edo bilarik. Beyzavinin vofatindan otuz
il sonra yazilmaga baslayan bu hasiyalor biitiin tofsir hasiyslorinin yarisindan
coxunu ohata etmokdodir (Madon, 297; Arici, 581). “Onvarut-tonzil vo osrarut-
tavil” asarina yazilan hasiyalorin ehtiva etdiyi mdévzulara nozar yetirdikds tofsir
miifossirinin moagsadino uygun vo daha asan formada basa diisiilmosi iigiin
izahlarin edilmesi, ¢atismayan cohatlorin vurgulanmasi, xatalarin tonqidi vo
dogrulugu istiqgamatindo molumat vo giymatlondirilmonin nazords tutuldugunu
géormok miimkiindiir. “©Onvarut-tonzil” hasiyslorinin forma vo ehtivasina
golinco, bunlarm bozilori osorin biitiin tofsirini ohato edir. Ibnut-tamcid (v.
880/1475), Dado Omor Rosoni (v. 892/1487), Seyxiiulislam Sadi Colobi (v.
945/1539), Kazoruni, (v. 945/1539), Seyxzado Muhyiddin Kocovi, Samsu-
nizads (v. 998/1589), Sehabaddin ol-Hafaci (v.1069/1659), ismayil Konovi
(v.1195/1781) kimi alimlorin asorlori tam hasiyslori ehtiva etmisdir. Bundan
basqa, Molla Xiisrov (v. 885/1480), Hac1 Hosonzads (v. 911/1505), Bostan (v.
977/1569) vo Muidzado Mohommad al-Marasi (v. 983/1575) kimi alimlor iso
“Onvorut-tonzil” osorinin “Onam” va “Fatiha” suraloring hasiys yazmislar.

Uzarino an ¢ox hasiys yazilan vo ecazkarligi ilo alimlor torofindon toqdir
edilon Beyzavinin “Onvarut-tonzil” tofsiri Qorb alimlorinin diqqatini ¢okmis-
dir. Belo ki, bir todgiqat¢inin “Qarb alimlarinin on yaxsi bildiyi tofsir” olaraq
adlandirdigi (Rahman, 228) Beyzavinin “Onvarut-onzil vo osrarut-tovil”
asaring Qarb sorqsunaslari da bir ¢ox elmi nasr, todqigat vo torclimo kimi elmi
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islor yazmiglar. Georgi Sale (v. 1736) 1734-cii ildo Londonda nosr edilon
ingilisca Quran torclimosindo Beyzavinin “Onvarut-tonzil vo Osrarut-tovil”
osarindon ¢ox istifado etmisdir (Watt, 196; Arici, 374). Homg¢inin bu tofsirin
cox hissasi ingilis vo fransiz dilloring torclimo edilmisdir (Rahman, 221), habelo
H.O.Fleischer “Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil” osorini Leypsiqdo 1846-1848-
ci illorde nasr etmis, bu nosri osas alan Winand Feel torafindon hazirlanan bir
fehristlo birlikds eyni yerdos yenidon dorc edilmisdir (Carrahoglu, 261).

“Onvarut-tonzil” osorinin osas qaynagina goalinco, yazilan sorhlorden do
goriindliyli kimi Zomoxsorinin “al-Kogsaf” asori oldugu geyd edilmokdaodir
(Zshobi, I, 196; Corrahoglu, 11, 267; Ziihayli,129). Hotta Tacoddin as-Siibki (v.
771/1370) (Siibki, VIII, 157) vo Somsaddin od-Davudi (v. 945/ 1539) (Davudi,
I, 248) kimi alimlor Beyzavinin tofsirindon “©Onvarut-tonzil” olaraq deyil,
“Muxtosorul-Kogsaf” olaraq bohs etmiglor. Suyuti do “Onvarut-tonzilo” yazdigi
hasiyonin miigoddimasinds “cl-Kogsaf” asorinin on gozal xiilasssinin Qazi
Beyzavinin “Onvarut-tonzil” asori oldugunu bildirir (Suyuti, I, 13; Arici, 375).
Beyzavi tofsirindo, osason, irab, moani vo bayanla bagh dil¢ilik movzulari,
Quranin ecaz yonlori vo suralorin fozilotlori kimi movzularda “ol-Kogsaf”
osarindan istifade etmisdir (Calobi, I, 186; Zohabi, I, 211-212;).

Beyzavi Kolam, Moantiq, Falsofs, Figh vo tobiot elmlori kimi mévzularda
“Onvarut-tonzil”in ikinci qaynagi olan Foxraddin or-Razinin “ot-Tofsirul-
Kobir” adi ilo taninan “Mofatuhul-Gayb” adli osorindon istifado etmisdir
(Zshobi, I, 196; Coarrahoglu, II, 267). Homg¢inin sézlorin qurulusu vo
monalarmimn miioyyon edilmasi kimi mévzularda Ragib ol-Isfahaninin “ol-
Miifrodat” adli asorindon istifads etmisdir (Coalobi, 1,186; Zohabi, I, 211-212;
Coarrahoglu, 648).

Noatica

XIIT (h. VII) asrin moghur tafsirgilorindon olan Qazi Beyzavi dorin bilgisi
ilo Tofsir elminas tohva veran alimlordon olmusdur. Atasi vo Babasi kimi qazilik
vozifasini icra etmis moshur alimin 6zii vo usaqglart haqqinda genis molumat
olmasa da, yazdig1 asarlordon atasi, babasi vo miiollimlari ilo bagli miioyyon
molumatlar oldo etmok miimkiindiir. Sirazda qazilik edon miifossirin vofat
tarixi haqqinda da miixtalif tarixlorin qeyd edilmosi miibahisa doguran
mogamlardan olmusdur. “Azarbaycan seyxi” olaraq bilinon vo miixtolif islami
elmi biliklors sahib olan Qazi Beyzavi vofat etdiyi Tobriz sohorinds dmriiniin
son illarinds tofsirlo bagl yazmaga basladigi “Onvarut-tonzil vo osrarut-tovil”
osari dovriiniin alimlari torafindon toqdir edilmis, moadrasalords dars kitab1 kimi
oxudulmusdur. Ortahacmli vo ecazkarligi ilo diggotgokon bu asora 250-don gox
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sorh va tolig novlii asorlor yazilmigdir. Hocmino goro dors kitabina olverisli olan
osar, xiisusilo Osmanli dévriindo modrasolordo dors kitab1 olmus, homginin
“hiizur dorslori” ad1 ilo ramazan ayinda sarayda oxudulmusdur.

Zomoxsoarinin “al-Kogsaf” osorinin ixtisari olaraq tonqid edilon “Onvarut-
tonzil vo osrarut-tovil osori”’ni Qazi Beyzavi 6z dovriino qodor golib-¢ixan tofsir
metodunu va yasadigr XIII asrin imumi yazi lislubunu nazare alaraq golomo
almigdir. Homin osorin torkibindo dil qaydalarinin, boalagot kimi odobi dil
incaliklorinin istlinliik toskil etmasi, ayalorin sonunda zaif hadislorinin olmasi
vo saz qirastloro yer verilmasi, homg¢inin Qazi Beyzavinin tonqid etdiyi
Moétazilo mozhabinin goriislorini bazi hallarda dostoklomasi kimi hallar alimlor
torafindon tonqid edilmisdir. Digor torofdon, Qazi Beyzavi, hadis vo ya qirastlo
bagli zoif hesab etdiyi masalalords “qile” (deyildi) vo ya “ruviys” (rovayot
edildi) kimi s6zlordon istifads etmisdir.

Dirayet tofsirlori arasinda on mdtobar tofsirlordon olan “©Onvarut-tonzil”
asarinda dil, balagot kimi dilgiliklo bagl incaliklora, kolam, figh, figh iisulu,
tarix, folsofo vo digor movzulara toxunulmaqla yanasi, sohabs vo tabiun
rovayatloring asaslanan rovayot tofsirina yer verilmis vo asorin qaynaglarindan
olmusdur.
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Aneap Mycmadgpaes

T'A3U BEM3ABH U ET'O PO.JIb B UCTOWM PA3BUTHUSA
NCJIAMCKOI'O TOJIKOBAHUA

PE3IOME

Jlns n3ydeHus ponu KomMmeHtartopa ['asu beiizaBu B MCTOpUU pa3BUTHUSA
MCIIAMCKOTO TOJKOBAaHWS M B OOJIACTH METOJa WHTEPIpPETAllNH, B TaHHOH
CTaTh€ PacCMaTPUBAETCs HAMMCAaHHOE UM B OOJIACTH TOJIKOBaHMS IPOU3BE-
nenne “AnBapyt-Tan3un u Acpapyr-TaBun” (Onvorut-Tonzil vo Osrarut-
Tovil). B mepByto odepenb, U3I0XKEHbI CBEIEHHS O €ro >KHU3HHU, Jajee O
HAyYHOM JEATEIbHOCTH, O COLUAIbHO-NOJUTHYECKOW CHUTyallud CII0KHB-
IIEHCS B ATOXY €ro MPOKUBaHMS, 3aTPOHYTHI HCTOPHUECKUE MTPOOJIEMBI, CBA-
3aHHBIE C €r0 )KU3HbIO, U3yUEHbl IPOTUBOPEUNBBIE BEPCUH CBSI3aHHBIE C 1aTOM
ero cmeptu. I[lomrumo 3TOrO, aBTOPOM HCCIIENOBAH METOJ BO3IEHUCTBHUS IIPO-
CIIe)KUBAEMBI B TIEPUOJ TOJKOBaHUS 00KeCTBeHHOUW KHHTH. [Ipom3BencHue
“AnBapyt-Tamsun u Acpapyr-TaBun” ObLT BBICOKO pacleHEH U 0J00peH
YYEHHBIMM COBPEMEHHOM JIOXM a TAKXE YYEHHBIMH TOW JIOXH. Takum
0o0pa3oM, OH NPUBJIEK BHUMaHHE Hay4YHbIX JA€ATeNIel U MOCIIY>KUJI OCHOBOU B
HalMCaHUM COTHEN Hay4YHbIX padoT, T.K. TOMHMO KPATKOT'O TOJKOBAHUS UMEET
HIMPOKYIO PUBUIIETHIO.

B TOM uucne, raHHOE NpOU3BEACHUE SIBIISIETCS MOAPOOHBIM U OOIIUPHBIM
TaK KaK BKJIIOYAeT B ce0s1 TOHKOCTHU PUTOPUKU XapaKTepU3YIOIIKEe peLuTalun
(cTunp 4YTEHUs), SI3BIKOBBIE MPaBHUJIA M BBICOKUHM JINTEPATYPHBIA CTUJIb, U C
TOYKH 3PEHUS U3JI0)KEHHBIX B HEM COOTBETCTBYIOIIHUX JIOTUYECKUX M MOBECT-
BOBATEJBHBIX JIOKA3aTEIbCTB, U3BATHIX U3 UACH pa3HBIX HANpaBICHUH (QUKxa
Y BEPOYYEHMI, a TAKXKE HCIIOJI30BAHME B HEM METOJA HAay4yHOM MHTEpIIpe-
TallM{; OH TaKXe SIBJIIETCA COKPALIEHHBIM C TOUYKU 3PEHUs KPATKOCTH BbIpa-
XKeHUH. DTa BceoObeMITIONIAst M M3yMHUTENbHas paboTa BHECa O0IbIION BKIA]
B nonnmanue Kopana. JlanHoe npon3BeieHne ObITO MOABEPIKEHO KPUTHKE TI0
NpUYMHE Nepelaul B HeM cIalbIX XaJucoB (MIOBECTBOBAHMIL), MpeobiiasaHus
“ma3 peuuTaluu’, ¥ Mo NPUYUHE TO YTO OHO SIBJISETCS aHHOTALMEN K MPOU3-
BeZIeHUIo 3amaxiapuHa “anp-Kermmad™, HO BelllecKa3aHHOE HE CKa3alloch Ha
€ro MPHUBWIETHH, T. K. K JAHHOMY IPOW3BEJCHHUIO HamucaHo Ooiee 250 xoM-
MEHTapUEB.

Knrwuegwie cnosa: I'azu beuizasu Aneapym-Tanzun, kopan, moakosanue
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Anvar Mustafayev

AL-BAYDAWI AND HIS ROLE IN THE DEVELOPMENT OF
ISLAMIC TAFSEER TRADITION

ABSTRACT

The article analyzes Qadi Abd Allah ibn Umar al-Baydawi’s Envaru't
Tenzil ve Esraru't Te'vil from the aspect of tafseer (interpretation) method and
its role in the development of the Islamic tafseer tradition. It also introduces
information about al-Baydawi’s life, his scholarly activity, socio-political
situation during his lifetime, and some controversial issues related to his death
at the beginning. Furthermore, the interpretation method that he used to
interpret the divine book was investigated.

Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil was appreciated by al-Baydawi’s
contemporaries as well as the scholars of the modern era. Thus, being a concise
interpretation, its rich content attracted the attention of scholars and has been
the source of hundreds of scholarly works. At the same time, the work preserves
its eloquence characterizing rhetoric and literary language style, supports the
views of some sects logically and introduces concise material utilizing
scholarly tafseer method. This comprehensive and great work has made a great
contribution to the interpretation and comprehension of the Quran.

Despite the criticisms for introducing weak hadith, Qira'at Shaz and being
concise version of AI-Kashshaf by Al-Zamakhshari, more than 250 inscriptions
written over this showcase that the work is in fact commendable.

Keywords: Qadi al-Baydawi, Envaru't Tenzil ve Esraru't Te'vil, the Quran,
interpretation

Capa tovsiys etdi: f.f.d. M.M. Miirsalov
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XULASO

XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds yagamis Mir Mohommad Koarim ol-
Bakuvi (1853-1938) Azorbaycanda “Qurani-Korim”in torcimo vo tofsir edil-
mosindo miistosna xidmotlors malik alimlordon biri olmusdur. Dorin ensik-
lopedik biliklors malik olan al-Bakuvi ddvriiniin elm moarkazlorindan biri olan
Bagdadda tohsilini bagsa vurmusdur. Bakiya geri dondiikdon sonra, Sah Abbas
vo Gilok mascidlorinds sokkiz il islomis, 1904-1918-ci illor arasinda Baki
Quberniyasinda gazi kimi foaliyyot gostormisdir. Mir Mohommoad Korim ol-
Bakuvi qaziliq etdiyi dovrds “Kasfiil-hagayiq ” basda olmagqla, qiymatli asarlor
golomo almis, bir ¢ox asari dilimiza torclimo etmisdir.

Orab dilinin dyronilmasi ¢atin oldugundan, Islamimn miigaddos kitabi “Qurani-
Korim”i oxumaq va ondan faydalanmagq tiglin Azarbaycan dilinds tofsir asorlorinin
yazilmasina ehtiyac duyulmusdur. Tarixi qaynaqlara baxdiqda, XX asrin avvallo-
rina gqodar Azarbaycan dilinds yazilan tofsirlors rast golmok miimkiinsiizdiir. Azar-
baycanlilarin “Qurani-Korim”i oxuya bilmomasini va arab dilinin miirokkabliyini
goron Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi 1904-1906-c1 illor arasinda “Kasfiil-ha-
qayiq an nukatil-ayati vad-Daqaiq ” adl1 tigcildlik 11k tofsir asarini goloma almigdir.

Mir Mohommoad Korim ol-Bakuvi “Kasfiil-hagayig ’in hor cildino ayrica
miigoddime yazmisdir. Miigaddimalords elmin na qoadar iistiin olduguna diqqot
¢okilmis, Islam diinyasinda ortaya ¢ixan mozhablorarasi caxnasmalarin baslica
sobabinin cohalat oldugu bildirilmisdir. Elmin oshomiyystindon s6z acan Mir
Mohommad Karim al-Bakuvi dini elmlorls yanasi, diinyavi elmlorin do todris
edilmasinin shomiyyotini vurgulamisdir. Miifossir arob dilinde haddon artiq
tofsirin movcudlugunu, bazi dillords tofsirlorin yazildigini, ancaq bu tofsir-
lordon faydamin hasil edilmadiyini, oksine, Islam alominds tofrigoys sobob
oldugunu bildirmis vo bundan gileylonmisdir.

Acgar sozlor: Mir Maohammad Karim al-Bakuvi, “Kasfiil-hagayiq”, tarixi
roman, miiqgaddima, elm.
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Giris

Islam dinini ilk gobul edon momlokatlordon biri olan Azorbaycan tarixin
har dovriindos boylik alimlor yetisdirmisdir. Azorbaycan xalq: tiirkdilli xalglar-
dan sayildig1 iigiin orab dilino balad olanlarin say1 az idi. Buna goro, “Qurani-
Korim”in Azorbaycan dilino torclimo edilmasi kimi bir ehtiyac ortaya ¢ixmig-
dir. Tarixi gaynaglardan oldo etdiyimiz molumata goro, “Qurani-Korim™1 ilk
dofo Azarbaycan dilino Agqoyunlu hokmdar1 Uzun Hoson torclimo etdirmisdir.
Bundan sonra XX asrin avvollorina qodar Azorbaycan dilindo goalomo alinan
“Qurani-Korim”in torclimo vo tofsirlori olmamisdir.

Dini vo diinyavi biliklori zsif olan bozi din xadimlorinin xalqmn zehnini
bulandirdigini, “Qurani-Korim”don uzaqlagdirdigini, ona yaxinlasmagin, hotta
haram edildiyini géron dovriin boyiik elm adamlarindan Mir Mohommoad Korim
ol-Bakuvi “Qurani-Korim”1 1904-1906-c1 illor arasinda “Kagfiil-hagayiq an
nukatil-ayati vad-daqaiq” ad1 ilo Azorbaycan diling torciimo etmisdir. “Kosfiil-
Hoaqayiq”in birinci cildino yazdigi Miigoeddimods tofsirlorin orab dilindo
golomo alindigini, bazi xalqlarmn dilinds tofsirlorin oldugunu, onlarin Islam
immaoti arasinda fitno yaradacaq sozlorlo dolu oldugunu, “Qurani-Korim”in
ayolorindo gizli olan incaliklordon bohs edon tofsirlorin osmanlica oldugunu,
ancaq azorbaycanlilarin osmanlica bilmadiklorini dilo gotirmis, ¢ixis yolunu
“Qurani-Korim”in Azarbaycan dilino torcliimo edilmosindo gormiisdiir.

“Koasfiil-haqayiq” li¢ cildden ibaratdir. Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi
har cildo miistaqil Miigoaddimo yazmis, dovriin gerigalma sabablori vo elmdon
uzaqlagmanin yol a¢dig1 problemlors toxunmus, ¢ixis yollarini siralamigdir.
Islam diinyasinda elmin hakim oldugu vaxtlarda miisolmanlarin Pekindo “Obu
Kobsa”, Ondolusda “©Ol-Hamra” saraylarini insa etdiyini bildiron Mir Mohom-
mad Korim ol-Bakuvi miisolmanlarin diinyavi vo dini elmlor daxil olmaq]la,
biitlin elmlora doyor verdiklorini, diger millotlora rohberlik etdiklorini
bildirmigdir.

Mir Mahammad Karim 3l-Bakuvinin hayat1 va faaliyyati

Moshur azorbaycanli miifassir Mir Mohommad Korim Mir Caforzados ol-
Bakuvi 1853-cii ildo Baki gohorinin ©mircan kondinds diinyaya golmisdir
(Bilinyadov 1983, 274). Bakuvinin atas1 Mir Cofor, anasinin adi Norgiz xanim-
dir (Miirsalov 2014, 24).

Mir Mohommod Korim ol-Bakuvi ilk tohsilini atasindan vo Igorisohordo
yerloson modrasalordon birinds almisdir. Oglunun ali tohsil almasini istoyon
Mir Cafor onu 1871-1881-ci illords dovriin taninmis elm markazlorindon olan
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Bagdada gondormisdir. Bu illor orzindo ©Orab dili, Figh, Qiraot, Tofsir, Montiq,
Islam tarixi kimi islam elmlorini dyronmisdir (Babasov 1998, 195). Tohsilini
tamamladigdan sonra Bakiya geri dénon Mir Mohommod Korim ol-Bakuvi
Bakinin Gilok vo Sah Abbas mascidlorinds sakkiz il axund islomisdir. 1904-
1918-ci illar arasinda Baki quberniyasi qazisi vo quberniya sio moclisinin sodri
vozifosini icra etmisdir (Babasl 2015, 122).

Azorbaycan 1920-ci il 27 aprelds Sovet Ordusu torofindon isgal edildikdon
sonra, xalqin diisiinon beyinlarino vo din xadimlorino qarsi, sanki miiharibs elan
edilmisdi (Mammodov 2017, 7). Mir Mahommad Korim ol-Bakuvi do bu
isgancolora moaruz qalan din xadimlorindon biridir. Sovet isgoncalarine moruz
galan miifossirin 6limii haqqinda forqli miilahizolor moévcuddur. Moshur
Azorbaycan tarix¢isi Ziya Biinyadov “Qirmizi terror” adli kitabinda DTK-nin
arxiv sonadloring istinad edorok, 1938-ci ildo antisovet foaliyyatindon dolay1
Mir Mohammaoad Koarim ol-Bakuvinin giillolonarok edam edildiyini yazmisdir
(Blinyadov 1983, 279-280).

Islodiyi illor orzinde sorioto uygun verdiyi hékmlorlo Mir Mohommoad
Korim ol-Bakuvi xalq arasinda odalotli din xadimi kimi taninmigdir. Mir
Mohommod Korim ol-Bakuvi qaziligi doviinde bir ¢ox xeyriyye islorindo
yaxindan istirak etmigdir. XIX osrin sonu XX asrin avvallorindo azorbaycanli
miitofokkirlor millotin cohalot yuxusundan ayilmasi {igiin 6z maddi vasaitlori
hesabina maktobloar, teatrlar vo kitabxanalar insa edirdilor. Hac1 Zeynalabdin
Tagiyevin togobbiisii ilo miisolman Sorqinds ilk dofo Bakida 1901-ci ildo Baki
Miisolman Qi1z Moktobi ac¢ilmisdir (Siileymanov 1996, 12). Bozi molumatsiz
din xadimlorinin sdzlorine uyanlar bu moktobin agilmasina qars1 olmuslar. Mir
Mbohommoad Korim ol-Bakuvi qiz moktobinin agilmasina qarst olmamis,
yenilik¢i vo maarifparvarliyi ilo ¢ixis etmisdir. Hotta bozi xurafat¢r din
xadimlorinin sozlorine qulaq asan Baki ohalisi Bakuvinin evini yandirmaq
istomisdir (ilkin 2006, 147).

Mir Mohommoad Korim ol-Bakuvi humanist biri olaraq hor zaman mdvqe-
yini qorumusdur. 1905-1906-c1 illordo Bakida va otraf bolgolordo ermoni
dagnaklarinin miisolman ohaliys qarsi torotdiklori qirginlarin dayandirilma-
sinda bdyiik tosobbiis gostormisdir (Sahavatov 2010, 27).

Mir Mahammaoad Karim sl-Bakuvinin asarlari
Mir Mahommad Korim ol-Bakuvi, sadacs, qaziligla moasgul olmamigsdir.

XX osrin boylik maarifparvarlorindon olan miifassir hom qiymatli osarlor
goloma almis, hom do orob dilindon bir ¢ox kitabi Azaorbaycan tiirkcasino
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torciimo etmisdir. Bu sobabdon Mir Mohommoad Karim al-Bakuvinin asarlorini
goaloma aldig1 va torciimo etdiyi asarlor olmagqla iki yers ayira bilorik.

Mir Mohommad Korim ol-Bakuvinin on moshur osori “Koasfiil-hagayiq an
nukatil-ayati vad-daqaiq”dir. “Koasfiil-hagqayiq”, hom do Azorbaycan dilino
edilon ilk Quran torclimo-tofsiridir. Osoar ti¢ cilddon ibarotdir, oski Azorbaycan
olifbasi ilo golomo alinmigdir. Osarin birinci cildi “sl-Fatiha” surasi ilo baglayib,
“Tovbo™ surasi ilo, ikinci cildi “Yunus” surosi ilo baslayib, “Onkobut” surosi
ilo, ligiincii cildi “or-Rum” surasi ilo baslayib, “on-Nas” surasi ilo bitir. Birinci
cild 745 sohifa, ikinci cild 792 sohifo, tiglincii cild iso 959 sohifodir (Bakuvi
1904, I Miigoddima). Tofsir XIX osrin sonu XX osrin ovvallorindoki dil
xiisusiyyatlorini 6ziindo comlomisdir. “Kasfiil-hagayiq ’da arab vo farsmonsoli
sozlor ¢ox oldugundan, miiasir Azorbaycan oxucusu li¢lin osori anlamaq
cotindir (Ismayilov 2002, 49).

“Koasfiil-haqayiq ’in birinci va ikinci cildlori 1904-cii ilds, ligiincii cildi iso
1906-c1 ildo H. Z. Tagiyevin maddi dostayi ilo “Kaspi” gozetinin “Buxariyya”
matboasindo ¢ap edilmigdir. Daha sonra bu osor Haci ©Obdiilmocid Sadiq
Novbari torafindon fars diline torcimo edilmis vo hicri 1339-cu ilds (1921-ci
il) Tehran soharinds nosr olunmusdur (Bedir 2016, 166).

Mir Mohommad Korim Bakuvi oarab dilinin incaliklorine balad olmus, bir
¢ox asari moharatlo dilimiza ¢evirmisdir. O, 1906-1911-ci illords arab nosrinin
qiidratli s6z ustas1 misirli yazig1 Corci Zeydanin tarixi romanlar sisilosindon
“Ormusa al-Misriyya”, “Karbala yangist”, “Ozrayi-qiireys”, “On yeddi rama-
zan” va bir sira asarlori torciima etmisdir (Babagli 2015, 125). Corci Zeydandan
torclimo etdiyi “Ormonusa al-Misriyya” adl1 asorde miisalmanlarin Misiri foth
etmoasindan, dlkonin godim tarixi vo Roma imperiyast ilo olan olagslorindon
bohs edilir (Zeydan 1911, 2-3). Doxsan fasildon ibarot olan “Ozrayi-giireys”
Rasidi xolifolorin ii¢linciisii Hozrot Osmanin (r.a.) gotl edilmasi, xaricilorin
ortaya ¢ixmasi vo Hozrat Oli (r.a.) dovriinds bas veran qanli miiharibolor haq-
qinda bizo molumat verir (Zeydan 1908, 2-5). Corci Zeydan “Karbala yangist”
adli asorini Korbola faciasi, Hozrat Hiiseyn (r.a.) vo dostlarinin sohid edilmasing
hasr etmisdir. 126 fasildon ibarat “Korbala yangisi’n Mir Mohommad Korim
ol-Bakuvi 1911-ci ilds dilimizs torciimo etmisdir (Zeydan 1911, 2-4).

Ragidi xalifalorin dordiinciisii Hozrat Oli (r.a.) dovriinds bas veran miirok-
kab siyasi hadisalor vo onun sohid edilmasindon danisan “On yeddi ramazan™
osori 114 fasildon ibaratdir (Zeydan 1909, 5). Bundan bagqa, Mir Mohommoad
Korim ol-Bakuvinin Corci Zeydanin “Fatatu-qassan”, “Obu Miislim al-
Xorasani”, “Abbasa”, “Omin vo Momun qardaslar:” tarixi romanlarini
torcimo etdiyi haqda molumat vardir. Tosssiiflor olsun ki, XX asrin 30-cu
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illorindo Sovet Hokumatinin dina gars1 apardig1 miibarizo noticosindo yuxarida
adin1 gqeyd etdiyimiz torctimalor mohv edilmisdir (Babagli 2015, 126).

“Kaosfiil-haqayiq” tasfirinin miigoddimalarinin tahlili

Qodim tofsir ononasing uygun olaraq, Mir Mohommod Korim ol-Bakuvi
“Kasfiil-hagayig in hor cildino ayrica miigoddimo yazmigdir. Miifassir miiqod-
dimolords bir ¢ox problemlors toxunulmus vo holl yollarin axtarilmasina
togviq etmigdir.

Molum oldugu kimi, qodimdon beri islam alominds alimlor torafindon
goaloms alman dini asarlor arab dilinds yazilmigdir. Bu dili bilonlor xaric qeyri-
orab olan ohali “Qurani-Korim”i vo dini hokmleri oxumaqdan aciz qalmisdir
(Niyazov 2013, 16). Miifassir arob dilinds haddindon artiq tofsirin oldugunu,
tofsirlorin bazi dillords yazildigini, ancaq bu tofsirlorden fayda hasil olmadigini,
oksing, Islam alomindo tofriqoya gotirdiyini qeyd etmis vo bundan gileylonmis-
dir: “Orab dilinda haddindon artiq tofsir vardir va bazi dillorda tafsirlor yazi-
libsa da, onlardan miihiim bir fayda hasil olmayibdir; masalon: fars dilinda bir
nega tofsir vardwr ki, o tafsirlords “Qurani-Sarif”’in kalmalorina maxsus sarf,
nahv qaydalarini izah etmakdon basqa, “Qurani-Sorif”in incaliklorindon heg
bir sey geyd edilmayibdir. Oksina, Islam iimmati arasinda tafriqaya sabab olan
sozlor zikr olunub. Halbuki “Qurani-Sorif” basqa millatlorlo miisalmanlar
arasinda siilh, adalat va insaf iizra harakat etmayi oamr edir” (Bakuvi 1904, 1
Miigaddimo).

Miifossir 6z dovriine qader orab dilinde yazilan tofsirlorin no qoader gox
olduguna diqgoat ¢okmisdir. Belo ki, homin tofsirlorin say1 ¢oxdur vo istor dil
etibarilo, istorso do ehtiva etdiyi movzular baximindan xalqa yararli olacaq
soviyyado deyildir (Alfred 1881, 24). Ciinki arob dilini bilmayon insanlar ii¢lin
bu ciir tofsirlori oxuyaraq, “Qurani-Korim”in ayslorinds gizli olan incoliklori
anlamagq ¢otindir. Ayrica Mir Mohommad Koarim ol-Bakuviys goro, basqa dildo
yazilan tofsirlor sirf o millstin iistiinlilyline xidmat etmak ii¢lin golomo alinmus,
basqa millatlori, mozhablori va diisiincalori tohqir edacok s6z va ifadalorls dolu
oldugu iigiin Islam {immatini bir bayraq altinda toplayacaq xiisusiyyatlori 6ziin-
do birlosdirmomis, oksina, parcalanmaga, bolmoyo sobab olmusdur (Bakuvi
1906, 111 754).

Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi “Kasfiil-hagayiq "1 goloma alarkon 6ziin-
don ovval yazilmus tofsir vo hadis kitablarindan istifads etmisdir. Miigaddimado
istifads etdiyi tofsirlorin siyahisin1 vermisdir: “O tofsirlorin adlart bunlardur:
1. “Tofsiri-Zomoxsori”, miiallifi: Zomaxsor. 2. “Tafsiri-Kobir”, miiallifi: Imam
Foxraddin ar-Razi. 3. “Tofsiri Obu-Suud”, miiallifi: Obu Suud Ofondi. 4.



144 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

“Macmoul-Bayan”, miiadllifi: Seyx Tobarsi. 5. “Liibabiit-Tovil fi Maanit-Tan-
zil”, miiallifi: Mohammad ibn Ibrahim al-Xazini al-Bagavi. 6. “Madarikut-Ton-
zil fi Hqaiqut-Tovil”, miiallifi: Obu Barakat an-Nasaofi. 7. “Onvarut-Tonzil”,
miiadllifi: Qazi al-Beyzav., 8. “Ruhul-Bayan”, miiallifi: Haqqi Ofondi. Bunlar-
dan basqa tarix va hadis kitablarindan istifads edilmisdir” (Bakuvi 1904, I,
Miigaddimo).

Yuxarida geyd etdiyimiz tofsirloro baxdigimizda, Mir Mohommad Korim
ol-Bakuvinin sis miifassirlorden, sadoca, Tobarsinin “Macmaul-boyan” asarin-
don istifado etdiyini goriiriik. Cox maraqlidir ki, ol-Bakuvi moshur sio
miifassirlorinden Obiil-Hasan Oli ibn Ibrahim ol-Qumminin (X asr), Obu Cofar
ot-Tusinin (v. 460/1068), Mohommaod ibn Miirtozanin (v. 1680) asarloring
miiraciot etmomisdir (Forhadov 2015, 88).

Tarix boyu elm 6z soziinii demisdir. EImin hakim olmadig1 har yerdo xura-
fat qol-qanad ag1b yayilmis, xalqin dogru yoldan uzaqlagmasina sobob olmus-
dur. Mir Mohommod Korim al-Bakuvi hor zaman mévhumata, dini istismar
edon din xadimlorins qars1 miibarize aparmigdir. Yeniliyo, oxumaga qarst olan
bozi ruhanilar verdiklori yalan vadlor vo nasihatlorlo xalq1 arxalarinca aparmaga
nail olurdular (Bakuvi 1906, III 242). ©1-Bakuvi onlarin savadsizlig1 vo xalq
arasinda ¢axnasma salmalarindan belo sdz agmusdir: “Islam iimmoati arasinda
ixtilaf ortaya ¢ixandan bari hoar qrup, onlarin rahbarlori va ruhanilari dina zidd
olan iddialarimi dastaklomoak itigiin yalan hadislor uydurub, xalqin zehnini o
valanlarla doldurub, o yalanlara inandiribdr. O yalanlar da haqiqat kimi
onlarin arasinda yayilibdir” (Bakuvi 1904. I, Miigoddimo)-.

Mir Mohommad Korim ol-Bakuvinin yasadigi osr elo bir dovr idi ki,
comiyyoat igorisindo yazma-oxuma bilon insanlarin say1 ¢ox az idi. Insanlarmn
coxu xurafata inanir, bazi biliksiz din xadimlorinin dediklorini elm olaraq qobul
edirdilor (Forhadov 2016, 87). Miifossir comiyyat icorisindo biliksiz din
xadimlarinin no gador giiclii movqgeys sahib olduglarini bu yolla izah etmoyo
calismisdir. Hotta belo ruhanilor xalq1 6z iddialarina inandirmaq ti¢iin Hozrot
Mohommaoddan (s) vo imamlardan iqtibaslar gatirirdilor. Maraqlidir ki, insanlar
“Qurani-Korim™i, sadoco, ruhanilorin anlayacagini zonn edir, buna goro do
onlarin hor dediklorini dinden sayaraq amal edirdilor (Forhadov 2016, 100).

Ol-Bakuviys goro, comiyyat elm Oyronmodon asla inkisaf eds bilmoz
(Bakuvi 1904, II 509). Ona gore elm 0yronmak istor kisilor {igiin, istorso do
qadinlar {igiin forzdir. Dini elmlorls birlikds diinyavi elmlarin todris edilmasi-
nin vacibliyini bildiron ol-Bakuvi Tarix, Astronomiya, Hondass vo Riyaziyyat
kimi elmlor olmadan insanlarin heg bir sey edo bilmoyacoklorini bildirmis:
“Islam dininda gadin va kisilor elm Gyranma masalasinda barabar saviyyadadir.
Balka avvalca dini elmlari tohsil etmak lazimdwr. Ondan sonra bagariyyatin
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maigati tigiin lazim olan elmlar oyradilmalidir, masalon Tarix, Hondasa, Cogra-
fiya, Riyaziyyat, Astronomiya elmlori. “Qurani-Sarif”do bu elmlorin hamisinin
oyranilmasinin vacib olmasini dastoklayan ayalor mévcuddur. Ocaba! Faqihlor
0z kitablarinda mirasdan bahs edonds riyaziyyata asaslamrlar, halbuki bu
dovrda elm arxasinca gedan talobalorin aksariyyati riyaziyyatdan xabarsizdir.
Habelo namaz ehkamlarinda faqihlor qiblodon bahs edonds astronomiyaya
asaslanirlar, amma bu dévrda miiallimlar va talabalor qiblonin tayin edilmasi
movzusuna ¢atanda aciz va ¢asqin qalirlar. Tarix elmi dayarli bir elmdir.
“Qurani-Sarif’in bir hissasinda tarix elmindon bahs edir. Amma Islam timma-
tinin miiallimlori va talobalori bela bir elmdon bixabardirlor” (Bakuvi 1904, I,
Miigaddimo).

Comiyyatin inkisafi elmsiz miimkiin deyildir. Ik hansi elmlor todris edil-
molidir? Diinyovi elmlor, yoxsa dini elmlor? Bu sual kegmisdon bori alimlorin
diggat morkozinds olmusdur (Kirca 2009, 34). Mir Mohommod Korim ol-
Bakuvi do miigoddimads bu problems toxunmus, malum oldugu kimi uzlasdi-
rict yol izlomisdir. Ilk dini elmlorin todris edilmosinin lazim oldugunu bildiren
ol-Bakuvi diinyavi elmlorin do todris edilmasinin vacibliyini vurgulamisdir
(Bakuvi 1904, I, Miigoddimo).

Birinci cildin miigaddimasi ils ikinci cildin miigoddimasini birlogdiron to-
roflordon biri elmin fozilstine toxunulmasidir. Mir Mohommad Korim sl-Baku-
viyoa goro, biitlin ¢irkin omoallarin vo glinahlarin sobabi cohalot vo elmsizlikdir:
“Peygombarlor va oanbiyalar Adom ovladini cahalotdon elmoa, zalalotdon
hidayata dovat ediblor. Hor bir fasadin va zalalatin basi cohalatdir. Har bir
millat arasinda cahalat yayilmaga basladigda fasad, ziilm va qabih amallor
ravac tapar. Qadim dovrlarda yasamis millatlor arasinda ortaya ¢ixmis gabih
amallorin hamisinin sababi cahalat deyilmi?!” (Bakuvi 1904, 11, Miigoddimo).

Daha sonra Mir Mohommod Korim al-Bakuvi 6z yasadigi dovrdon danisa-
raq, misalmanlarin bu dovrde ana dillorindon daha cox istifado etmoyo
calisdiglarindan , elm vo sanatin 6z dillorinds dyronilmosi ligiin havasli oldugla-
rindan s6z agmugdir. Ayrica vatonparvar vo ¢aligqan alimlorin xalqin maariflon-
masi ti¢iin ana dillorinds moaqals vo kitab yazdiglarini, oxumayan, lakin zongin
olan bozi vatonparver soxslorin insanliq vo Islamiyyat iigiin yazilan bu asarlorin
nosr edilmoasino komoklik gdstordiklorini aciqlamigdir. ©l-Bakuvi, yasadigi
dovrda xeyriyyagiliyin artmasma goro 6z dovrini “Xeyriyyagilik Dovrii”
olaraq adlandirmusdir: “Farqli dillorda danisan Islam timmati oz dillorini yay-
maga ¢alisib, ana dillarinda elm 6yranmaya meyil ediblor. Xiisusan tiirk dilinda
danisan Islam dimmotinin vatanparvar saxslori elmin tiirk dilinds yayilmasi
tictin ¢alisiblar. Alim olan bazi saxslar oz ixtisas sahalori ilo bagh magals va
kitablar yaziblar. Elm sahibi olmayan, lakin elmin yayilmasint istayon bazi
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zongin soxslor insanhq va Islamiyyata xidmat etmokdon otrii, o kitablarin
aksariyyatini ¢ap edarak millatin ovladlar arasinda paylayiblar. Ta ki iimumi
monfaat biitiin Islam iimmoti arasinda yayilsin. Buna gora, bu zomanaya
“Xeyriyyati asar” demak miimkiindiir” (Bakuvi 1904, 11, Miigoddimo).

Hor bir millotin alimlori kimi xeyriyyagilori do comiyyatin inkisafinda
misilsiz rol oynamisdir. Bunu tarixin hor sohifosinde gérmomiz miimkiindiir
(Stileymanov 1996, 70). XIX asrin sonu, XX asrin avvallorindo yetison Azor-
baycanin savadli bay, xan ogullar1 millotin maariflonmasi ii¢lin sarvatlorinin bir
hissosini xorclomisdir. Hoson boy Zordabi torofindon “Okingi” qozeti ilo
basladilan bu maarif horokati giin keg¢dikco genis viisot almaga baslamis, Hact
Zeynalabidin Tagiyev kimi oxumamis, ancaq xalqin savadlanmast ti¢iin sorve-
tini xarcloyon Olimardan bay Topgubasov, Ohmod bay Agaoglu kimi miitofok-
kir vo xeyriyyogilor millatin golocok baxs edon gonclarini 6z hesablarina Rusiya
vo Avropanin bir ¢ox mashur universitetlorino gondorarok tohsil almalarina
sorait yaratmislar (Yesilot 2004, 120-135). Bu, Mir Mohommod Korim ol-
Bakuvinin vatonparvar hisslorinin no qader yiiksak oldugunu gosterir.

Ol-Bakuvi li¢iincii cildin miigoddimasinds Nizami Gancovinin elma dair
yazdig1 beytlorindon bir neg¢asini naql etmis (Bakuvi 1906, III Miigoaddims),
Rasulullahin (s) hadisindon yola ¢gixaraq Allahin madds va bitkilordon basqa ti¢
qrup moxluqat1 yaratdigindan bohs etmigdir. Bunlar1 heyvanlar, bitkilor vo
insanlar olaraq tosnif edon Mir Mohommad Karim sl-Bakuvi insanin bir hisse-
sinin moaloklora maxsus xiisusiyyatlori, diger hissosinin iso heyvanlara moxsus
xiisusiyyatlori 6ziindo comlasdirdiyini bildirmisdir. Elm ohli olanlar1 yer {iziin-
do yasayan moloklor olaraq adlandirmis, elmdon uzaq olanlarin insan olaraq
goriinsalor do, aslindo, heyvanlar qrupuna daxil edilmosinin lazim oldugunu
ifads etmisdir (Bakuvi 1906, III Miigaddimo).

Mir Mohommoad Korim ol-Bakuvi miigoddimoado diggati colb edon ¢ox
mithiim bir masaladon bohs edir: “Oli ibn Obu Talibin xilafoti zamaninda nega
torafdon ixtilaflar ortaya ¢ixdi (Comal, Siffin, Xovaric). Oli conablart onlarin
ixtilaflart va qarazlori naticasinda Islam dinini gedarak yox olmaqgdan qurtard.
Owvalco onlart Islam iimmati arasinda garisighq salmaqdan nahy etdi. Bu
gabul olmadigda doyiisorak qaloba qazandi. Buna dalil olaraqg Camal gazvasini
gostarmak olar. Homin Comal qazvasinda Talha va Ziibeyr magbul, Comal
qosunu maglub oldu.” (Bakuvi 1906, I1I Miigoddimo).

Ol-Bakuvi Rasidi xalifalorin sonuncusu Hozrat Oli (r.a.) dovriinds ortaya
¢ixan Comol, Siffin ddyiislorini vo Xavaric hadisosini misal verarok, Islam
alominds ortaya ¢ixan tofrigonin no qodor bdyiik oldugunu bizo gostormisdir.
Bu, sado bir caxnasma olmaqdan ¢ox fikri zomindo ortaya ¢ixan ideoloji bir
miiharibadir. ©l-Bakuvi bu kimi miiharibo vo tofrigolorin Islam iimmatini



M. K.Bakuvinin “Koasfiil-haqayiq” adli tofsirinin miigaddimalorinin tahlili 147

zoiflotdiyini bildirmis, bizi tarixin qanl sohifolorindon dors alaraq bir daha belo
miiharibalors girmokdon uzaq durmaga soslomisdir (Bakuvi 1906, IIT 853).

Notica

XIX asrin sonu XX asrin avvallorinds xalqin maarifparver dvladlari coha-
latin ortadan galxmasi tiigiin biitiin giic-qiivvotlorini soforbor etmisdilor. Mir
Mohommad Korim ol-Bakuvi dmriiboyu xalqin maariflonmosi {i¢iin ¢aligmig-
dir. Onun arob nasrinin bdyiik niimayandasi Misirli yazigis1 Corci Zeydandan
etdiyi torclimolori xiisusi diqqatolayiqdir. Tarixi roman janrina aid olan
torciimolordo Islam {immoti arasinda ¢ixan ixtilaflar gozol vo sado dildo izah
edilmisdir. ©l-Bakuvi torciimolore yazdigi miiqgoddimolorde Tarix elminin
Oonomina toxunmus, “Qurani-Korim”ds bunu dostokloyon ayelorin oldugunu
bildirmisdir.

Mir Mohommad Korim ol-Bakuvi “Qurani-Korim™i ilk dofo Azorbaycan
dilina torciimo-tofsir edon alimdir. Ug cilddon ibarat olan “Kasfiil-hagayiq an
nukatil-ayati vad-daqaiq” adli tofsirin birinci vo ikinci cildi 1904-cii ildo,
ticiincti cildi isa 1906-c1 ildo xeyriyyoci H.Z.Tagiyev torofindon Tiflisds,
“Kaspi” qozetinin “Buxariys” motboosinds ¢ap edilmisdir. “Kasfiil-hagayiq”
XIX osrin sonu, XX osrin avvallorindoki dil iislub xiisusiyyatlorini 6ziindo
birlosdirmisdir.

Ol-Bakuvi “Koasfiil-hagayiq "in hor {i¢ cildine miiqgoddims do yazmisdir.
Miigaddimalords miithiim masalalors toxunulmusdur. Miifassirin on ¢ox vurgu-
ladifi mdvzulardan birini elm toskil etmisdir. Elmin Islam diinyasindan
¢okilmasindan sonra, yerini cohalatin vo xurafatin doldurdugunu iirak agrisi ilo
ifado etmisdir.

Mir Mohommod Korim ol-Bakuvi “Kasfiil-hagayig’in birinci cildino
yazdig1 miigoddimads tofsiri galoma alarkon istifads etdiyi tofsir kitablarmin
adlarin1 vermisdir.

Mir Mohommad Karim ol-Bakuvinin vurgulamagq istadiyi asas problemlor-
don biri do moazhaoblorarasi ¢okigsmolordir. Miifassir “Kasfiil-hagayiq "in ligiincii
cildine yazdig1 miigoddimods mosoloni tofsilath sokilde incolomis, Hozrat Oli
(r.a.) dovriindo bas veron Comol, Siffin ddyiislorini misal ¢okorok, Islam
immaotini zoiflotdiyini dilo gotirmisdir. Daha sonra “sl-Focr” surasinin on
yeddinci ayasindo ¢okismolordon qurtulmagq tigiin ¢ix1s yollarini togdim etdiyini
bildirmisdir.

Cohalot vo nadanhigin Islam alomindo acdig1 yaralar cox dorindir. OI-
Bakuvi bunun {izerinds ¢ox durmus vo mossloni halletms yollarinin axtarisina
girmisdir. Noticodo elmsiz comiyyatin bu girdabdan qurtula bilmayacayini
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bildirmisdir. Belo ki, cohalstin a¢dig1 yaralar o qodor dorin olur ki, istifadogi
din xadimlori bunlar1 moharatlo istifade edarak, comiyyat tizorinde hakimiy-
yotlorini qururlar. Miifassir buna digqot edilmodikco, comiyyotin hor zaman
bilgisizlora vo firildaggilara inanacagini bildirmisdir.
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Mypao Azaee

AHAJIN3 MYKKA/IUME TA®CUPA MUPMYXXAMMEJIA
KAPUMA AJIb-BAKYBHU “KAII®YJIb-XAT'AUI™

PE3IOME

Mupmyxammen Kapum ane-bakysu (1853-1938), xusmmii B konue XIX n
Hayae XX BEKOB, ObUI OJHHMM U3 BBIJAIOLIUXCS YYEHBIX, HMEBIIUM
UCKJTIIOYUTENbHBIC 3aCIyTH B MIepeBojie U TonkoBaHuu Kopana B Azepbaiimxa-
He. Anb-bakyBu, 06agaromuii riryOOKMMH SHIUKIONEINYECKUMHU 3HAHUSAMU,
3aBepuInI cBoe oOpa3oBanue B bargazie, KOTOPbIi ABISICS OAHUM M3 HAYYHBIX
LHEHTPOB cBoel smoxu. BepHysuuce B baky, o mpopaboTan BoceMb JIET B
meuersx [llax-A66ac u ['mnak, B nepuon ¢ 1904 mo 1918 rox on pabotan B
bakuHckoii rybepHun B KauecTBe kaau. Haxomsce Ha TOMKHOCTH Kaau, Mup-
myxammes Kapum anb-bakyBu Hanucan MHOXKECTBO LICHHBIX MPOU3BEACHUI, B
toMm uncie “Kamdynp-xaraur”, nepeBesa MHOTO MTPOU3BEICHAN Ha HAII S3bIK.

[Tockonbky n3y4ath apabCKHil sI3bIK OBUIO CIOXKHO, AJISL TOTO, YTOOBI MPO-
YUTaTh U BOCMOJIb30BAThCS TOHKOCTAMU CBAlIeHHOW kHuru Mcmama Kopah,
BO3HUKJIA HEOOXOAUMOCTh HalMcaHus Ta)cupoB Ha azepOali[HKaHCKOM SI3bIKE.
B ncropuueckux uctroyHukax 10 Hayana XX BeKa HEBO3MOXKHO HaillTw Tad-
CUPOB, HaIMCAaHHBIX Ha a3epOailxaHCKOM s3bike. MupMmyxammen Kapum anb-
bakyBu, BuaeBIINit HECTIOCOOHOCTH a3epOaiiKaHCKOTo Hapoaa yuTaTh Kopan
U CIIOKHOCTh apaOCKoOTo si3bika, B mepuoa ¢ 1904 mo 1906-it rog oH Hamucan
nepBbIii Tadcup K Tpem TomMaMm KHHUTH “Kamdyip-xaraur aH HyKaTHI-aisaTH
Bag-Jlaraur”.

Mupmyxammen Kapum anp-bakyBn Hammcan OTAenbHbBIE MyKaaInMe
(mpenucnoBue) s kaxaoro Toma “ Kamdynb-xaraur 7. B atux mykagaume
OH 00paTw/1 BHMMAaHHME Ha MPEBOCXOJCTBO HAYKU U OTMETWJI, YTO TIJIaBHOU
OPUYUHON KOH(IUKTOB Ma3xaboOB B HCIAMCKOM MHpE OBLIO HEBEXKECTBO.
I'oBopst 0 BaxHOCTH Hayku, Mupmyxammen Kapum anb-bakysu noguepksyin
Ba)XHOCTB MPETOJaBaHUs CBECTKUX HAYK, HAPALY C peauruo3usiMu. Mydaccup
OTMETHUJI, YTO CYLIECTBYET CIUIIKOM MHOI'O Ta)cUpOB, HANMMCAHHBIX Ha apad-
CKOM U Ha HEKOTOPBIX JAPYTUX S3bIKAX M UYTO, BMECTO TOTO, YTOOBI MPUHOCUTH
II0JIb3Yy, CEKYJSIPHBIX HayK NPUBOAAT K BOZHHKHOBEHHUIO PACKOJIOB B UCIIaM-
CKOM MHpE.

KuroueBbie cnoBa: Mupmyxammeo Kapum ane-baxysu, Kawgynv-xazaue,
UCmopu4ecKull pomMan, Mykaooume, HayKa.
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Murad Aghayev

THE ANALYSIS OF THE PREAMBLES OF MIR MUHAMMAD
KARIM AL-BAKUWYI’S TAFSEER “KESFU’L-HAKAYIK”

ABSTRACT

Mir Muhammad Karim al-Bakuwi (1853-1938), who lived in the beginning
of the 20th century, is one of the scholars who made an exceptional contribution
to the translation and interpretation of the Holy Quran in Azerbaijan. Al-
Bakuwi completed his education in Baghdad, one of the science centers of his
time and possessed profound encyclopedic knowledge. After his return to Baku,
he worked for Shah Abbas and Gilek mosques for 8 years. From 1904 to 1918,
he worked as a lawyer in Baku Gubernia. Mir Muhammad Karim al-Bakuwi
has written many books including Kesfii'l-hakdyik an niiketi'l-dyati ve'd-
dekayik during his activity as a lawyer and as he was proficient in Arabic, he
translated many books into Azerbaijani.

Since learning Arabic was hard, there was a necessity for Arabic
translations and interpretations to study and comprehend the Holy Quran.
Historical sources reveal that there are no books of tafseer written in
Azerbaijani Turkic until the beginning of the 20th century. Seeing Azerbaijani
people were not able to read the Quran and had difficulties in the Arabic
language, Mir Muhammad Karim al-Bakuwi wrote the book on tafseer entitled
Kesfii'l-hakadyik an niiketi'l-Gyati ve'd-dekadyik in three volumes in 1904-1906.

Mir Muhammad Karim al Bakuwi wrote a preface to each volume of Kegfii'l-
hakayik an niiketi'l-dyati ve'd-dekadyik. In the prefaces he attaches attention to the
superiority of science and emphasizes that the main reason for the sectarian conflicts
in the Islamic world was the ignorance. Mir Muhammad Karim al-Bakuwi also
highlights the importance of studying and teaching the secular sciences together
with religious studies. The author notes that there are many tafseer forms in Arabic,
these forms have been written in some languages, however, they are not useful, on
the contrary, they cause divisions in the Islamic world.

Keywords: Mir Muhammad Karim al-Bakuwi, Kesfu l-Hakayik, historical
novel, preamble, science
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Murad Aghayev

MiR MUHAMMED KERIM EL-BAKUVI’NiN “KESFU’L-HAKAYIK”
ISIMLI TEFSIRININ MUKADDIMELERININ TAHLILI

OZET

XIX. asrin sonu XX. asrin basglarinda yasayan Mir Muhammed Kerim el-
Bakiivi (1853-1938) Azerbaycan’da Kur’an’i Kerim’in terclime ve tefsir
edilmesinde miistesna hizmetleri olan alimlerdendir. Derin ansiklopedik
bilgiye sahip olan el-Bakiivi, egitimini zamaninin bilim merkezlerinden olan
Bagdat’ta tamamlamistir. Bakii’ye dondiikten sonra sekiz yil Sah Abbas ve
Gilek camilerinde ¢aligmis, 1904-1918 yillar1 arasinda Bakii Guberniyasi’nda
kad1 vazifesini icra etmisdir. Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi kadilik yaptig1
donemlerde “Kesfii’l-Hakayik” dahil olmaz iizere bir¢ok eser kaleme almuis,
Arapga’ya hakim oldugundan birgok eseri dilimize kavusturmustur.

Arapca ogrenilmesi zor oldugu icin, Islam’m kutsal kitabi Kur’an’i
Kerim’den okumak ve onun inceliklerinden yararlanmak icin Azerbaycan
Tiirk¢esi’nde terciime ve tefsir ¢alismalarinin yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur.
Tarihi kaynaklara baktigimizda XX. yiizyilin baslarina kadar Azerbaycan
Tiirkgesi’nde yazilan tefsir eserlerine rastlanmamaktadir. Azerbaycanlilarin
Kur’an’i Kerim’i okumamalarini ve Arapganin zorlugunu géren Mir Muham-
med Kerim el-Bakiivi, 1904-1906 yillar1 arasinda ilk ii¢ ciltlik "Kesfii’l-
Hakayik An Nukati’l-Ayati ve’d-Dakayik" adli tefsirini yazmustir.

Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, “Kesfii’l- Hakayik An Nukati Ayati
ve’d Dekayik” 1n her cildine ayrica mukaddime yazmistir. Mukaddimelerde
bilimin {istiinliigiine dikkat ¢cekmis ve Islam diinyasindaki mezhepler arasi
catismalarin asil nedeninin cehalet oldugunu sdylemistir. Bilimin éneminden
bahseden Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, diinyevi bilimlerin dini bilimlerle
birlikte 6gretilmesinin 6nemini vurgulamistir. Miifessir, Arapc¢a’da ¢ok sayda
tefsirin oldugunu, bazi dillerde tefsirlerin yazildigini, ancak bu tefsirlerin fayda
saglamadigini, aksine Islam diinyasinda béliinmeye yol agtigmi belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Mir Muhammed Kerim el-Bakiivi, Kesfii’l-Hakayik,
Tarihi Roman, Mukaddime, Ilim.

Capa tovsiyo etdi: i.f.d. A.M.Sirinov
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OZET

Ahiret konusu ¢ok yonlii olup dini inanglarin yani sira felsefi diisiince ve
parapsikolojik verilerle de baglantilidir. Bu sebeple, metafizik alanla ilgili en
cok tartisilan konulardan biri olarak ahiret konusu her zaman giincelligini
korumaktadir. Ahiret inancinin dini ve felsefi temellerinin arastirilmasi, bu
acidan biiyiikk 6nem arzetmektedir.

Makalede oliimstizliik arzusu baglaminda ahiretin imkan ve gerekliligiyle
ilgili deliller arastirilmistir. Konu, islam ve Bati teolog-filozoflarmin goriisleri
ekseninde degerlendirilmistir. Aragtirmada psikolojik agidan ele alinan daya-
naklar ve onlarin elestirileri incelenmistir. Gerek miisliiman gerekse bazi Batili
diistintirlerin, felsefi-psikolojik temeline dliimsiizliik arzusunu koyarak ahiret
inancint savundugu gosterilmistir. Ayrica evrensel bir arzu olan 6liimsiizliik
arzusunun, inang ve diislince platformunda degisik sekillerde ifade edildigi
gosterilmigtir. Bu anlamda metafizik ve maddi 6liimsiizliiglin yan1 sira yine
felsefedeki sosyal ve biyolojik dliimsiizliik lizerinde durulmustur. Son olarak
makalede insan fitratinda bulunan ebedi yasama isteginin ahiretin gerekliligi
konusunda delil olmayacagini ileri siiren John Stuart Mill, Dugald Stewart ve
David Hume gibi diigiiniirlerin iddialar ele alinmistir.

Anahtar kelimeler: din felsefesi, ahiret inanci, éliimsiizliik arzusu, sosyal
oliimsiizliik.

Giris

Oliim, var oldugu biitiin zaman ve mekan dilimlerinde insanin karsilastigi,
liziildigl, sasirdigl, oniinde en fazla acze diistiigli ve bu yonleri dolayisiyla
kendisini diisiinmeye sevketmis oldugu bir gercektir. Bu sebeple bulundugu
konuma bagli olmaksizin insanoglu 6liim gergeginden yola ¢ikarak diinyasini
anlamlandirmakta, hatta “hayat” felsefesini “6liim” diisiincesi iizerine bina et-
mektedir.
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Oliimle baslayan bir hayat safhasi olarak telakki edilen ahiret inanc1 da,
oliim hadisesini tecriibe etmis ilk insana kadar uzanir. Nitekim tarih boyunca
ilkellik veya evrensellik gibi ¢esitli vasiflarla nitelendirilen dinlerin kahir
cogunlugu — farklilik arzetmekle beraber — inang sistemleri igerisinde bir ahiret
inancina yer vermistir. Diger inang sistemleri hiyerarsisindeki siralamasi
farklilik arz etmekle birlikte 6zellikle Islam dini agisindan bakildiginda ahiret
inancinin Allah inanciyla birebir iligkili olan asli ve oncelikli bir konumda
bulundugunu kabul etmek gerekir.

Teoloji disiplininin 6nem verdigi {i¢ temel inan¢ esasindan birisi olan ahiret
konusu, ¢ok yonlii olup dini inanclarla oldugu kadar felsefi diisiince ve bilimsel
olarak nitelendirilen parapsikolojik verilerle de baglantilidir. Bu yonleri
dolayisiyla ahiret her zaman giincelligini korumakta ve metafizik alanla ilgili
en ¢ok tartisilan konulardan birisi olmaktadir.

Insanin var olusunu ilgilendirmesi hasebiyle 6nemli olan ahiret inanci
lizerine yapilan tartigsmalar asirlardir devam etmektedir. Bu tartigmalar hem din,
hem de felsefe ve psikoloji alaninda yapilmustir.

1. Ahiret inancimin delili olarak 6liimsiizliik arzusu

Insanda dogal ve suni bir ¢ok istekler bulunmaktadir. Suni arzular ¢evre ve
toplum tarafindan kosullandirilarak kazanilan arzulardir. Ornegin, bir arabaya
sahip olmay1 istemek dogal bir istek degil, aksine etkisinde kalian kiiltiiriin
gerektirdigi bir zarGrettir. Dogal arzular ise hi¢ kimsenin etkisinde kalmayarak
insan dogasinda ilk andan var olan arzulardir. Bu arzular fitri olup insanda
soyagekim yoluyla mevcuttur. Bagka bir ifadeyle bunlar insanin kaninda,
soyunda bulunuyor. Konuya iligkin mahiyette 6rnek olarak dilbilimci Avram
Noam Chomsky’nin goriisiinii zikretmek yerinde olacaktir. Ona gore insanda,
dilin s6z dizimsel (syntactic) kurallarinin icsel (innate) olmasi gerekir. Cilinkii
yeni dogan ve konusmaya baslayan higbir cocugun dilin sézdizimsel kurallarini
tiimevarimla 6grenecek kadar vakti olmamaktadir (Chomsky 2001, 135-136).
Buna bagli olarak sdyle deniyor: “her insan, kendi kisiliginin devam etmesi ge-
rektigini diisiinmektedir. Dolayisiyla kendini koruma (self-preservation) i¢gii-
diisti, bizi bu devamliligin zorunlu olmasi gerektigi inancina zorlamaktadir”
(Phillips 1993, 291).

Yine insanin dogustan sahip oldugu diislinceler vardir ki bunlar insana
Ogretilmez, ama evrenseldir. Mesela, yeme, icme basit insan dogasinin bir gere-
gidir. Yapay arzular insandan insana degisebildigi halde dogal arzular insandan
insana degismeyen ve neredeyse biitiin insanligin ortak ve evrensel arzularidir
(Lewis 1963, 104 vd). Oliimsiizliik arzusu bunlardan biridir.
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Bireyde mevcut olan 6liimsiizliikk arzusunun evrensel olusunu Carl Gustav
Jung (8. 1961) soyle ifade eder: “Insanlarin pek biiyiik cogunlugu, her zaman
hayatin devamliligina inanmaya ihtiya¢ duydular. Hayatin oliimi astigini
diisiindiigiimiiz zaman, bu diisiincenin anlami1 bizden kacip kurtulsa, aklimizla
tam olarak kavrayamasak bile, yine de hayatin anlami i¢inde hareket ediyoruz.
Oliim 6tesi bir hayata inanma, insan i¢in kaginilmaz, zorlayici bir durumdur.
Clinkii bu diisiince ve inang kollektif suuraltinin arketiplerinden birisidir” (Jung
1999, 119-120, 131-133). Yine baska bir eserinde o, sunlar1 sdyler: “Hicbir
zaman 0liimden sonra yasam oldugunu agik¢a yazmadim ¢linkii o zaman ortaya
kesin kanitlar koymam gerekirdi, bunu yapmam miimkiin degil. Anlattiklarim
sadece bir mit yaratmaya calismaktan 6teye gegmez. Bu, 6liimden sonra yagam
olmasim istemem anlamina gelmez, aksine bu tiir diigiinceler beslememeyi
yeglerim, ama gercegi sOylemek gerekirse, arzu etmeme ve bir ¢caba gdsterme-
me karsin, bende boyle diisiincelerin olustugunu da belirtmeden gegemeyece-
gim. Bu diisiincelerin dogru veya yanlis oldugunu bilemem ama var olduklarin-
dan hi¢ kuskum yok. Onlar1 baz1 6nyargilara kapilip bastiramiyorsam bu onlara
da s6z hakki tanimam gerektigi anlamina gelir. On yargilar ruhsal yasamin dolu
dolu yasanmasini engeller ve onu yipratirlar” (Jung 2001, 303).

Her bir dogal arzunun doyurucu bir karsilig1 bulunmaktadir. Yeme arzusu-
nun karsisinda yiyecek, icme arzusunun karsisinda igecek bulunmaktadir. Bu-
nun teistik aciklamasi I1ahi indyet ve takdirdir (Lewis 1963, 106). Bu baglamda
Murtaza Mutahhari, ahiretin gerekliligini insanin sahip oldugu O6liimsiizliik
i¢giidiisii diye ifade ettigi ebediyet arzusundan hareketle izah etmistir. insanda
bulunan her icgiidiiniin bos olmadigini, bir karsiliginin oldugunu belirten
Mutahhari, insan disindaki hi¢bir canlida bulunmayan bu duygunun insanda
bulunmasini, onun gergeklesecegine dair bir delil olarak kabul etmistir. Zira
ona gore “her temel egilim ve yonelim, bu egilim ve yonelimin kendisine
yonelmis oldugu bir olgunlugun, bir kemalin varligina delildir. Adeta her
istidad, her yonelim, bir kemalin, bir olgunlugun anis1, ondan kalan bir imgedir
ve insani o olgunluga, o kemale yoneltir” (Mutahhari 1988, 226).

Kitabu't-Tevhid isimli eserinde Allah’in varligini ispat etmek sadedinde
insanda gida ve yiyeceklerle olugsmayan arzu, istek gibi bir takim duygulardan
ve bu duygularin insana kadir-i mutlak bir yaratici tarafindan verilmis olacagina
dikkat ¢eken (Matiiridi 2002, 77 vd) Matiiridi (6. 333/944), ahireti ispat etmeye
calisirken Kelam tarihinde pek kullanilmayan insanin dogustan sahip oldugu
fitrat delilinden (Bebek 2000, 7) bahseder. O, bu konuda sdyle bir istidlalde
bulunur: “Yaratilistan sonsuz bir hayat ve daimi bir mutluluk arzusuna sahip
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kilinan insana bu arzunun hem verilip hem de gergeklestirilmemesi diisiiniile-
mez. Diinya hayati sonlu olduguna gore, 6liim sonrasinda ebedi bir hayatin var
olmasi1 ve orada gergeklesmesi gerekir” (Matiiridi 2004, V, 177).

Fuzlli el-Bagdadi (6. 963/1556), konuyu insanda bulunan oliimsiizliik
arzusunun bir karsiliginin bulunmasi gerektigi agisindan degil, aksine insanda
bulunan 6liim korkusunun bir karsiliginin olmasi gerektigi acisindan soyle
yorumlamistir: “Ahiret, akil nazarinda herhangi bir agiklamaya ihtiya¢ goster-
meyecek sekilde, birka¢ bakimdan sabittir. Birincisi, insana yiiklenen miikel-
lefiyetlerdir. Cilinkii bunlar, yapilmalarinda bir takim giicliikler bulunan ve ceza
veya miikafat1 gerektiren amellerden ibarettir. Ceza veya miikafat ise ancak
olimden sonra olabilir. Zira miikellefiyetler biitiin hayat boyunca devam et-
mektedir. Ruhun yokluktan varlik alemine ¢ikisi, yasama lezzeti ve bilgileri
idrak etmesi birer nimettir. Miikellefiyetler ise bu nimetlerin siikiirleri olup,
ceza veya miikafati gerektiren zait ameller degildir, denemez. Ciinkii lezzet ve
elem bedenlerde bir arada bulunur, birbirlerinden ayrilmalar1 imkansizdir.
Nitekim hastaliktan sonra sithhatin gelmesi gibi elemden sonra da lezzet idrak
olunur. Varlik lezzetini, yok olma korkusunun verdigi elem takip eder. Yagama
lezzetinin ardindan, 6liimden korkma elemi gelir. Bilgilerin lezzetinde ise,
onlar1 elde etmenin zorlugundan hasil olan korkunun elemi bulunur. Biitiin bun-
lardan su neticeyi ¢ikarabiliriz: Eger yasama lezzeti siikretmeyi icap ettiriyorsa
oliim korkusu eleminin de bir karsilig1 olmasi lazim gelir” (Fuzali 1962, 78).

Miguel de Unamuno (6.1936), insanin arzularimin en biiyiigii ve en eskisi
olan ebediyet duygusunun, hayatin sirr1 bakimindan temel mesele oldugunu
ifade eder. Ayni filozof yok olmaktansa ebediyen cehenneme razi oldugunu
¢linkii higbir seyin higligin kendisi kadar korkung goriinmedigini soyler. Bir
baska yerde de sdyle der: “Hayir, 6lmek istemiyorum: Ne 6lmeyi ne de 6liim
arzusunu istiyorum; ben her zaman, sonsuzca yasamak istiyorum. Bu ‘ben’in
ve simdi hazir bulunan ben oldugum ve kendimi o olarak hissettigim bu ‘ben’in
yasamasini istiyorum...” (Unamuno 1986, 32). Ote diinya olmadiginda bu
diinya hayatinin hi¢bir anlam ifade etmeyecegi goriisiine herkesin katilmasi
zorunlu goriilmese de 6liimsiizliik arzusunun, su veya bu sekilde insanligin ¢ok
biiyiik ¢ogunlugu tarafindan, ge¢miste oldugu gibi bugiin de kabul edildigi
inkar edilemez bir gercektir (Kog 2005, 9-10.).

Bir¢ok oliimsiizliik arzusunu savunan diisiliniiriin goriisii burada zikredile-
bilir. Fakat konuyu insanin icsel talepleri veya i¢giidiileri a¢isindan yeniden ele
almak gerekir. Soyle ki bu i¢giidiiye giivenilip giivenilemeyecegi konusunun
acikliga kavusturulmasi gerekmektedir.

Oliimsiizliik arzusunun, insaninin dliimsiizliigii ve dolayisiyla ahiretin var-
ligina delil olup olmayacagi tartisma konusudur. Bu anlamda insanda bulunan



Oliimsiizliik arzusu baglaminda ahiret inancinin felsefi-psikolojik temelleri 157

arzudan hareketle ileri siiriilen ‘Arzu savi’ (Argument from Desire) aslinda
Allah’m varlig1 i¢in ileri siiriilen teleolojik delilin, Clive Staples Lewis (0.
1963) tarafindan “6liimsiizliik konusunda” (Kreeft 1980, 43 vd.) ortaya atilmis
seklidir. Bu savin Onciilleri ve sonucu su sekildedir:

1. énciil:“Insanin tiim fitr? arzularinin bir objesi vardir;

2. onciil: Bununla birlikte bu arzulardan objesi tespit olunamayan ve ne
oldugunu bilemedigimiz arzular da vardir;

3. onciil: Objesi bu diinyada olmayan arzularin bagka bir diinyada bulun-
masi gerekiyor;

Sonug: Bu ise insanlarin “Tanr1’yla birlikte ebedi yasam” diye adlandirdik-
lar1 seydir (Peter Kreeft ve Ronald K. Tacelli 1994, 78 vd.).

Diisiiniirlerin bir kism1 bunun 6liimsiizliik konusunda delil olarak kullani-
labilecegini kabul etmemekteyse de bir kismi anlik bir diirtii olan bu arzunun
6liimsiizliik konusunda aranan “cok harika bir kanit” (Emerson 1904, VIII, 325)
oldugunu soyliiyorlar. Corliss Lamont’un ifadesiyle “basit bir dneriden ibaret
olan” (Lamont 1990, 176) bu sav, delil olarak kullanilamasa da, onciillerin
gerektirdigi sonug sadece bir imkana isaret eder goziikmektedir. Ayrica arzudan
hareketle ortaya konan bu savin insan psikolojisini ikna edici bir yonii vardir.
Bu anlamda 6liimstizliik arzusu 6liimden sonra hayatin devam edecegi bir baska
alemin var oldugunu insanin i¢giidiisel olarak sezmesi, ahiret inancinin dayan-
dig1 en 6nemli psikolojik temeldir. Bir bagka dlemde de olsa, hayatin ebediligini
arzu etmek, insan ruhundaki hafife alinmasi miimkiin olmayan en yaygin
istektir (Tabbara 1988, 116-117).

Insan, her hangi bir varlik veya canli olmaktan te bir de isteyen, arzulayan
ve hayal edebilen bir varliktir. Bunun i¢in dncelikle 6liimsiizliikle insanin ‘neyi
istedigi?’ anlasilmalidir. Cagdas filozoflardan Peter Kreeft, insanin 6teye olan
arzusundan bahsederken insanin aslinda cennetten de 6te 6limi istemedigini
belirtir. Bunun i¢in o insan hayalinin tasarlayacag: 6te alem konusunda soyle
bir diistince kullanir:

“Farz edin ki Tanr1’siniz ve giiciiniizlin sinir1 yoktur. Boyle bir durumda
bir cennet hayal edin ve bunu kendinize ebedi olarak verin... Kendinize asla
sikilmayacaginiz bir cennet diisiinebilir misiniz?... Insan hem 6liimii hem de
sikict cenneti istemez. Peki insan ne ister? Eger cennet gercek bir yerse hangi
gercek arzu bunu tatmin eder? Yok eger cennet gercek bir yer degil de bir
hiisniikuruntudan ibaretse o zaman insandaki bu arzu neden?” (Kreeft 1994, 43-
44) diye bir soru sorar Peter Kreeft. Ronald K. Tacelli ile birlikte yazdig:
Handbook of Christian Apologetics: Hundreds of Answers to Crucial Questions
adli eserinde Tanr’nin varligini ispat sadedinde yirmi delilden biri olarak ileri
stirdiigii tarih delilinden Tanri’nin varligi konusunda insanligin ortak inanci
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olarak bahseden Peter Kreeft, Heaven: The Heart’s Deepest Longing adl
kitabinda fitratin 6teye olan arzusunun Tanri’nin varligina baglamaktadir.

Insanlik var olali dyle veya bdyle tiim toplumlarmn bir 6te diinya inanci
bulunmugtur. Biitiin insan topluluklarinda tarih boyunca su veya bu sekilde bir
Oliimsiizliik fikri ve buna bagli olarak da ahiret inanci siiriip geldigine gore, s6z
konusu inang asils1z ve mesnetsiz olamaz. insandaki bu arzu cesitli toplumlarda
oliimsiizliik arayisimi yansitan mitolojilerde kendini gdstermektedir. Ornegin
insanlarin ebedi bir hayata duyduklar1 6zlem ve arayis, Gilgamis destan1 ve
Iskender efsanesinde Sliimsiizliik kazandiran ab-1 hayat seklinde tezahiir etmis-
tir (Ocak 1988, I, 1-3). Teolojik anlamda bu, ilk insan olan Adem’in peygamber
olusuna ve her donemde insanliga peygamber gonderildigine ve yapilan tebli-
gin kaynaginin ayn1 olusuna baglanmaktadir. Soyle ki “basi bos birakilmayan
insan” tarihin higbir doneminde Yaratict’sinin emirlerinden habersiz birakilma-
mistir.

Buna karsilik felsefede inan¢ konusunda insanligin ortak inanci (universal
belief) ve kollektif hafiza (collective memory) gibi kavramlardan s6z edilmek-
tedir. Buna bagli olarak eskiden itibaren hemen hemen biitiin kiiltiirlerde
oliimsiizliige olan bu istegin evrensel boyuta ulasan varligi, 6liim sonrasi yasa-
min gerekliliginin olas1 en gii¢lii kanit1 olarak goriilmektedir. (Jeffrey 2000, 13)
Eger boyle bir evrensel inangtan bahsedilebilirse bu, kisinin rasyonel dogasinda
bulunmasi gereken bir husustur. Dolayisiyla bu konudaki itirazlar, “insanin
rasyonel dogasimin kaginilmaz bir sekilde kendisini ahlaki hayatinin temel
meselelerinde biiyiik hatalara gotiirecegi” iddiasi ispatlanana kadar saglam bir
delil olarak kabul edilecektir.

Evrensel bir arzu olan 6liimsiizliik arzusu, inang ve diisiince platformunda
degisik sekillerde ifade edilmistir. Bu anlamda metafizik ve maddi 6liimsiizlii-
giin yani sira yine felsefedeki sosyal ve biyolojik 6liimsiizliikten s6z edilebilir.

Stire¢ felsefesine ait ve geleneksel Oliimsiizliik goriislerine karst ¢ikan
sosyal dliimsiizliik teorisine gore insanin liimsiiz olmasi, onun hayati hakkinda
hi¢bir seyin Tanri’nin hafizasindan kaybolmamasidir. Her insanin hayatiyla
ilahi gerceklige katkida bulundugu, onu zenginlestirdigi ve boylece kendisinin
de olumsiizlestigi diistiniiliirse, her kes yaptig1 katki oraninda Tanr tarafindan
hatirlanacak, diger bir ifadeyle ilahi varlig1 zenginlestirmesinin “6diiliint ala-
caktir” (Hartshorne 1959, 178-179). Bu anlamda siire¢ diislincesi genel olarak
oliimden sonra cismani veya ruhani kisisel hayatin devam etmeyecegini kabul
etmekle birlikte, 6liimiin insan hayatinin sona ermesi anlamina gelmeyecegini
de iddia etmektedir. Zira bu teoriye gore insan, 6liimiinden sonra geride bas-
kalarina faydali olacak eserler ve galigmalar birakarak 6liimsiizliiglinii saglar
(John Hick 1994, 217 vd).
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Biyolojik 6liimstizliik teorisi insanin 6liimsiiz olmasini biyolojik ¢cercevede
ele almaktadir. Soyle ki biyolojik oliimstizliik insanin, evlatlarinda kendi
varhiginin devam ettigini gorerek teselli bulmasi seklinde anlagilmaktadir
(Spencer 1980, 120 vd). Bu teorilerin kendi i¢indeki problemlerini tartigsmak
konumuz disinda kalmakla birlikte burada genel olarak vurgulanmak istenen
husus, insanin 6liimsiizliige olan arzusu olup, farkli alanlarda bunun farkl
sekilde izah edilmeye calisilmis olmasidir.

Son olarak 6liimsiiz olma arzusunun, cagdas kiiltiirii veya bilimi 6liime
kars1 direnmeye siiriiklemesinden bahsetmek gerekecektir. Bu egilim, “sogukla
tedavi (cryonics) teknolojisi”nin gelismesiyle meydana gelmistir. Bu egilimi
savunanlardan birisinin goriisii su sekildedir: “Insan organizmasinin,
zedelenmeden nasil dondurulacagini gérmek i¢in daha fazla beklememeliyiz.
Bu is gerceklestiginde mezarliklar1 yatakhaneye gevirecegiz. Boylece her
birimiz 6liimsiizliik sansini elde edebilecektir. Mevcut bilgimiz dyle goriiniiyor
ki, bunu vadetmektedir” (Hick 1994, 87). Sonug olarak bdyle bir tepki, 6liim
gercegine meydan okuma agisindan degil, fakat 6liimsiizliik arzusunun insan
fitratindaki varlig1 agisindan dikkate degerdir.

2. Oliimsiizliik arzusunun Ahiret inancinin delili olusuna kars
iddialar

Arzularin, konuya iligkin olarak da oliimsiizliik arzusunun ahiretin varlig
veya gerekliligine delil teskil edip etmeyecegi hususu daha 6nce de vurgulan-
dig1 iizere tartisma konusu olmustur. Insan fitratinda bulunan ebedi yasama
isteginin ahiretin gerekliligine delil teskil ettigini sdyleyenler oldugu gibi
arzularin her hangi bir konuda delil olmayacagini ileri siirenler de olmustur.

Bu konuda 6nemli itiraz John Stuart Mill (6. 1873)’den gelmistir. (Flew
1972, 11, 149) O, arzularin i¢giidiilere (instinct) tekabiil edip etmeyecegi konu-
sunun Onemsizligine isaret ederek asil meselenin 6liimsiizliik arzusunun ahire-
tin gerekliligine isaret ettiini sOylemenin baska arzular s6z konusu olunca
durumu ¢ikmaza géotiirecegini sdyle ifade etmektedir: “Oliimsiizliik arzusunun,
bizzat insan hayatinin gercekligini sonsuzca garanti ettigini diisiinmek, yeme
arzusunun da insani biitiin hayat1 boyunca her zaman yiye bildigi kadar yemesi
gerektigini diisiinmeyi zorunlu kilar veya ne kadar uzun bir hayat diistiniirsek
diistinelim hayatimiz uzatilmis olacaktir” (Mill 1957, 52).

Bu itiraza ‘bu konudaki iddialar insanin rasyonel dogasinin kaginilmaz bir
sekilde kendisini ahldki hayatinin temel meselelerinde biiylik hatalara gotiire-
cegi gorlislinii kabul edene kadar saglam delil olarak kabul edilecektir.’
diisiincesinden hareketle cevap verilebilir ki daha dnce buna deginilmisti. John
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Stuart Mill’in itirazinda, yeme arzusunu insanda bulunan dogal arzular agisin-
dan kiyaslamasi dogru olsa da, yukaridaki diisiince acisindan bakilinca yeme
arzunun insani ahlaki hayatinin temel meselelerinde biiyiik hatalara gotiirecek
bir arzu olmamasi1 bakimindan hakli bir tarafi olmadig: anlasilmaktadir.

Yine Dugald Stewart’a gore insanda bulunan arzunun varligi bir seyi tasdik
etmek i¢inse 0 zaman bu arzunun tasviri miimkiin bir objesinin olmasi gerekir.
(Flew 1972, 11, 149) Carl Gustav Jung (Jung 2001, 305) ve Henry Habberley
Price (Price 1970, 385-386), bdyle bir objenin tasvirinin en iyi yolunun riiyalar
olduguna dikkat ¢ekerek bir anlamda bu itiraza cevap vermislerdir.

Oliimsiizliik arzusunun ahiret icin delil teskil etmesine yapilan bir baska
itiraz insanda bulunan oliim korkusudur. Bu itiraz lizerinde David Hume (0.
1776) durmustur. (Flew 1972, 11, 149) Bertrand Russell buna bagli olarak insan-
da oliim korkusu olmasaydi Sliimsiizliikk diisiincesinin ortaya ¢ikmayacagini
ifade etmistir (Russell 1996, 50). Burada vurgulanmak istenen husus, insanda
bulunan potansiyellerin/i¢glidiilerinin bir objesinin bulunmas1 gerektigi
acisindan bakilinca evrensel olan 6liim korkusu i¢giidiisiiniin de bir objesinin
bulunmasi gerektigi ve bunun da gergek objesinin insanin evrensel yok edilme-
sine (universal annihilation) tekabiil etmesi gerektigidir (Hume 1988, 104).
Boyle bir itiraz gecerli degildir. Zira 6liimsiizliik arzusu 6liimsiizliiglin gergek-
ligini gerektiriyorsa, 6liim korkusunun da yine oliimsiizliik gergegini zorunlu
kilmasi gerekir. Konuya tersinden bakilirsa bu, daha iyi anlagilir. Soyle ki
‘oliim arzusu’ nasil oliimii gerekli kilacaksa ‘Oliimsiizliik korkusu’ yine de
oliimii gerekli kilacaktir. Boyle olunca ‘6liimsiizliik arzusu’yla ‘6lim korku-
su'nun gerektirdigi sonu¢ yine 6liimsiizliik duygusudur. Baska bir ifadeyle
olim korkusu oOliimlii olmay1 istemeyi degil Oliimsiiz olmayi istemeyi
gerektirir. Dolayisiyla ilk basta yok olus gibi telakki edilen 6liim korkusunun
insan fitratinda bulunan ebediyet duygusuna baglamak gerekir. (Topaloglu
1988, 1, 544) Bu, bireyin kendi yagsaminin sinirli olmasina yine kendi psikolojik
ozellikleri dogrultusunda gosterdigi bir tepkidir.

Sonuc¢

Sonug¢ olarak, gerek miisliman gerekse bazi Batili diigliniirler ahiret
inancinin felsefi-psikolojik temelleri arasina “6liimsiizliik arzusu”nu koyarak
bu inanci savunmuslardir. Gerek Batili, gerekse miisliman diisiiniirlerin bazi-
lar1, yeme ve i¢gme gibi insanin dogustan sahip oldugu diisiincelerin, ona dgretil-
meyen ortak ve evrensel arzulardan birinin 6limstizliik arzusu oldugunu ileri
stirmiigler. Carl Gustav Jung, bireyde mevcut olan 6liimsiizliik arzusunun ev-
rensel olusunu, 6liim 6tesi bir hayata inanmayi, insan i¢in kaginilmaz, zorlayici
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bir durum olarak agiklamakta, bu inanci kollektif suuraltinin arketiplerinden
birisi olarak gdrmektedir. Oliimsiizliik arzusu, insanin karsilig1 bulunan diger
dogal ihtiyaclan kategorisinde goriilerek teistik aciklamasinin ilahi inayet ve
takdir oldugu seklinde a¢iklanmistir. Bu baglamda Murtaza Mutahhari, ahiretin
gerekliligini insanin sahip oldugu Oliimsiizliik i¢giidiisii diye ifade ettigi
ebediyet arzusundan hareketle izah etmis, insan i¢giidiilerinin bos olmadigini,
insan disindaki hi¢bir canlida bulunmayan bu duygunun insanda bulunmasini,
onun ger¢eklesecegine dair bir delil olarak kabul etmistir.

Kelam tarihinde pek kullanilmayan fitrat delilinden yararlanan Matiiridi de
yaratilistan sonsuz bir hayat ve daimi bir mutluluk arzusuna sahip kilinan
insana bu arzunun hem verilip hem de gergeklestirilmemesinin dogru olmadi-
gini ileri siirmiis, diinya hayat1 sonlu olduguna gore, 6liim sonrasinda ebedi bir
hayatin var olmasinin gerekliligi lizerinde durmustur. Biitiin insan toplulukla-
rinda tarih boyunca su veya bu sekilde bir 6liimsiizliik fikri ve buna bagli olarak
da ahiret inanc siiriip geldigine gore, s6z konusu inancin asilsiz olmadigi ileri
stiriilmiistiir.

Teolojik anlamda bu, ilk insan olan Adem’in peygamber olusu ve her do-
nemde insanliga peygamber gonderildigine ve yapilan tebligin kaynaginin ayni
olusuyla iligkilendirilmistir. Buna karsilik felsefede inan¢ konusunda insanligin
ortak inanci ve kollektif hafiza gibi kavramlarla iliskilendirilmistir. Evrensel
bir arzu olan oliimsiizliik arzusu, inang ve diisiince platformunda degisik sekil-
lerde ifade edilmistir. Bu anlamda metafizik ve maddi 6liimsiizliigiin yan1 sira
yine felsefedeki sosyal ve biyolojik 6liimsiizliik {izerinde durulmustur. Sosyal
oliimsiizliik teorisine gore insanin 6liimsiiz olmasi, onun hayat1 hakkinda hicbir
seyin Tanri’nin hafizasindan kaybolmamasi baglaminda degerlendirilmistir.

Oliimsiizliik arzusunun ahiretin varlig1 veya gerekliligine delil teskil edip
etmeyecegi hususu felsefi ve psikolojik agidan tartigilmis, fitri olan ebedi yasa-
ma isteginin ahiretin gerekliligine delil teskil emeyecegi de ileri siirtilmiistiir.
John Stuart Mill, 6liimsiizlik arzusunun ahiretin gerekliligine isaret ettigini
sOylemenin bagka arzular s6z konusu olunca durumu ¢ikmaza gotiirecegini ileri
stirmistlir. Dugald Stewart da insanda bulunan arzunun varliginin bir seyi tas-
dik etmek i¢in oldugu halde, o arzunun tasviri miimkiin bir obje olmasi gerek-
tigini ileri siirmiistiir. Onun bu iddiasi, Carl Gustav Jung ve Henry Habberley
Price tarafindan zikredilen objenin tasvirinin en iyi yolunun riiyalar olduguna
dair kars1 iddialarla cevaplandirilmustir.
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OBODILIK iSTOYi KONTEKSTINDO AXiROT iNANCININ
FOLSOFIi-PSIXOLOJi OSASLARI

XULASO

Axirat movzusu dini inanclarla yanasi, falsofi diislinco vo parapsixoloji
molumatlarla da slagali olan ¢oxsahali bir mévzudur. Buna gors do metafizik
sahaya dair on ¢ox miizakire olunan moévzulardan biri kimi, axirat movzusu hor
zaman aktualligin1 qoruyur. Axirat inancinin dini vo falsofi asaslariin todqiqi
bu xiisusiyyatino gora boylik shomiyyat dasiyir.

Bu mogaloados Sliimsiizliik arzusu kontekstindo axirstin imkan vo vacibli-
yino dair arqumentlor Islam vo Qorb miitofokkirlorinin fikirlori ¢orgivosindo
todqiq olunmusdur. Tadqiqatda psixoloji cohatdon {izorindo durulan arugment-
lor vo onlara yonaldilon toanqidlor aragdirilmigsdir. Hom miisslman, hom do bazi
Qorb alimlorinin axirat inancinin falsafi-psixoloji asasini 6limsiizlik arzusu
izorindo miidafio etdiyi gostorilmigdir. Bundan slave, timumbaosari istok olan
Oliimsiizliik arzusunun inanc va diisiinca sistemindo miixtalif formalarda ifado
edildiyi gostorilmisdir. Bununla slagadar olaraq metafizik vo maddi 6liimsiiz-
liikkdon bagqa folsofodoki sosial vo bioloji Sliimsiizliikdon do danigilmigdir.
Mogaladas tizerinde durulan digoar mévzu iso insan fitratindoki obadiyasamaq
arzusunun axiratin vacibliyi mévzusunda arqument kimi istifadssinin miimkiin
olmadigini irali siiron Con Stiiart Mil, Duqald Stiiart vo Deyvid Hyum kimi
miitofokkirlorin iddialart geyd olunmusdur.

Acar sozlor: din falsafasi, axirat inanci, Olimsiizliik arzusu, sosial
oltimstizliik.
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0.¢h. no meonoe. Ynokap Aoysapoea

ONJIOCOPO-IICUXOJOI'NMYECKHUE OCHOBBI
“BEPbBI B 3AI'POBHY1O ’KU3Hb” B KOHTEKCTE
CTPEMJIEHUA K BECCMEPTHUIO

PE3IOME

Tema “Bepsbl B 3arpoOHyI0 KHM3Hb~ MHOTOTpaHHa U CBA3aHA HE TOJBKO C
PETUTHO3HBIMU BEPOBAaHUAMHU, HO U € (HIOCO(PCKON MBICIBIO U Haparcuxo-
JOTMYECKUM 3HAaHMAMHU. JlaHHAs TeMa, KaKk OJHA W3 CaMbIX 00CYXIaeMbIX
npobiemM MeTadu3MKH, Bcerna akryainbHa. [Io 3Tol mpuunHe HMcciaenoBaHue
penmuruo3Heix U (punocopckux ocHOB “Bepbl B 3arpoOHYIO JKU3HB' HMEET
00J1b1II0€ 3HAYEHUE B 3TOM OTHOLIEHHUHU.

B cratpe ObUIH HCCIIEIOBAHBI I0KA3aTENECTBA O CYIIECTBOBAHUN U HEO0-
XOZMMOCTH BEYHOM KU3HHU B KOHTEKCTE CTpeMiieHHs kK 6eccmepTtuto. [Ipeamer
UCCJIEIOBaHMsI OLICHMBAETCS HAa OCHOBE MCJIaMa M B3IJISA0B 3allaHbIX TEOJIO-
roB-¢uiocopoB. B HeM ObUH paccMOTpEHbI ICUXOJIOTMYECKUE acTIeKThl U X
KpUTHKa. BbIIO MOKa3aHO, UTO KaK MycCyJIbMaHe, Tak U HEKOTOpbIE 3araHble
MBICJIUTEIN OTCTauBAIOT BEPY B BEUHOCTh, CTaBsI B OCHOBY OCHOB (us1ocodo-
NICHXOJIOTHUECKUH (yHIAMEHT IpH cTpeMiIeHnH K 6eccmepturo. Kpome Toro,
ObUIO TOKA3aHO, YTO JIOICKOE KellaHHe OecCMepTHsl, TO-pPa3HOMY BbIpPaXaeTcs
Ha TIaTGopMe Bephl U MBIIUIEHUS. B 3TOM cMbIciie Hapsay MeTapu3nIecKuM
U MaTepuanbHbIM OeccMepTUeM, OIATh 5ke ObUI ClIeaH YIOop Ha COLUAIBbHOE U
Omosormdeckoe OeccmepThe, paccMaTpuBaeMoe ¢ MIOCOPCKOM TOUKU 3pe-
Hus. HakoHer, B ctaTbe ObUIM pacCCMOPEHBI YTBEP)KACHHS TAKUX MBICIUTENEH,
kak /[xon Ctroapt Mumis, [lyransa Ctioapt u J3Buj XbioM, KOTOpbIE YTBEP-
KJIAIOT, YTO CTPEMJIEHHE K BEUHOW JKM3HHU, KOTOPOE XapaKTepHO MPHPOJe
YeJI0BEKa, He SIBJISIETCA JJOKa3aTeIbCTBOM CYIIECTBOBAHUS OECCMEPTHSI.

KuaroueBble ciioBa: ¢uiocogusa penucuu, 6epa 6 3a2pOOHYIO JHCU3HD,
JHcenianue beccmepmusl, coyuanvbHoe beccmepmue.
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Assist. Prof. Ulkar Abuzarova

PHILOSOPHICAL AND PSYCHOLOGICAL FOUNDATIONS OF
THE HEREAFTER IN THE CONTEXT OF DESIRE FOR
IMMORTALITY

ABSTRACT

The issue of the Hereafter has multifaceted dimensions and linked to
philosophical thought and parapsychological data. Therefore, the Hereafter, as
one of the most debated topics on metaphysics is always up to date. In this
sense, a study of religious and philosophical foundations of the Hereafter is of
great importance.

This article focuses on the alleged evidences of the possibility and necessity
of the Hereafter in the context of desire for immortality. This topic was
analyzed from the standpoint of Islamic and Western theologians-philosophers.
This article examines both the evidences that base on psychological aspects and
their criticism. It has been shown that both Islamic and some Western scholars
advocate the belief of the Hereafter by arguing for the desire for immortality on
the philosophical-psychological basis. This research also lays out that the desire
for immortality that is universal desire is expressed in various ways in the
platform of belief and thought. In this sense, besides metaphysical and physical
immortality, social and biological immortality are also examined in the context
of philosophy. Finally, the article analyzes the arguments of the thinkers such
as John Stuart Mill, Dugald Stewart and David Hume, who belief that it is
impossible for the necessity of the Hereafter to rest on the desire for immortality
which is inherently exist in human nature.

Keywords: Philosophy of religion, the Hereafter, desire for immortality,
social immortality

Capa tovsiya etdi: dos. M.M.Camalov
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KOLAMCILARA GORO ISBATI-VACIB

Nazilo Abuzorli,
Azarbayca Ilahiyyat Inistitutu
Dingiinasliq ixtisasinin magistrantt

XULASO

Allah inanc1 Islamin vo digar biitiin ilahi dinlorin asasim toskil edir. Buna
g0ora do digor inanc asaslarindan 6nca, Allahin varligini vo birliyini qabul etmok
osas sortdir. Bu moqalodo Allahin varligi vo birliyi (isbati-vacib) Kolam
alimlorinin dolillorine asason arasdirilmisdir. Maqalado arasdirmamiza osason
hiidus dalilindon baslayaraq, elmi avval dolilino qador Islam alimlarinin isbati-
vacib dalillori 6z oksini tapmisdir. Covhor (substansiya) vo aroz (aksidensiya)
metoduna osaslanan hiidus dolilindo kainati yaradan biitiin cisimlorin bir
covhardon vo bu cdvharin malik oldugu xiisusiyyatlordon (arazlorden) meydana
galdiyi qobul edilir. Covhor vo arazlor hadisdir. Onda hadis olan covhar vo
arozlordon toskil edilon alom do hadisdir montiqi naticasi ortaya ¢ixir. imkan
dolili do notics etibarilo hiidus dalili ilo oxsardir. Iimkan dalili ilk dofo Forabi vo
ibn Sina torofindan istifado olunmugdur. Qays va nizam dslili Sokrat dovriinden
etibaron istifado olunur. Bu dalili tobistds fovgoalado, hassas vo inco bir nizamin
hakim olmasina osaslanir. Qabuli-omma dolili iso bosoriyyat tarixinin aras-
dirtlmasi naticosinds insanlarda olan din vo Allah anlayisinin fitri olmast ilo
aciqlanir. Qabuli-omma dsliline fitrot dolili do deyirlor. Sonuncu dalil olan
elmi-ovval dolili elmi ilk Oyrodon alimo ¢atana qodor, hor alimin elmi
oziindenovvalki bir alimdon dyronmosine osaslnir. Son olaraq bu elm zonciri
ozali vo abadi olan Allah-Taalada dayanir. Biitiin dalillor Allahin varligint vo
birliyini isbat etmoyo xidmaot edir.

Acar sozlar: isbati-vacib, covhar, araz, Allahin varhigi, hiidus dalili, imkan
dalili, gaya va nizam dalili, gabuli-omma dalili, elmi-avval dalili.

Giris

Insan bes duygu orqani vasitosilo diinyan1 dork etmoys calisir. Duygu
organlarimizla yanasi, miasir dovriin texnoloji yeniliklori olan teleskop,
mikroskop, telefon, kompyuter kimi cihazlar da diinyan1 dork etmok {igiin
insanin xidmotindadir. Ancaq buna baxmayaraq, maddonin hor xiisusiyyati,
tobiatin har sirri insana hals do tam malum deyil.
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Yerin, goyiin, canli-cansiz biitiin kainatin yaradicisi olan Allahin varligi,
slibhasiz ki, bir hoaqiqiotdir. Lakinbuna baxmayaraq, onun varligini qabul
edonlorlo yanasi, etmoyonlor do mdvcuddur. Quran Allaht inkar edonlor
haqqinda belo buyurur: “Ogor onlara géydon bir qap1 agsaq, oradan yuxari
cixsalar, yeno do (inanmayib) goziimiiz baglanmis, biz sehrlonmisik deyorlor”
(“Hicr” 15/14-15). Neca ki biz mdvzuya uygun olaraq, Allahin varligin isbat
etmoya ¢alisiriq, Onu inkar edonlor do yoxlugunu isbat etmoyo calisirlar.

Allahin varliq va birliyinin isbati mévzusuna “isbati-vacib” deyilmosinin
osas sababi, Allahin varligi ilo yanasi, birliyini do isbat etmokdir. Allahin varli-
gin1 qobul etdiklori halda, birliyini inkar edon va ona sirk qosan xeyli sayda insan
mdvcuddur. Hor dovrde Allaha inananlar vo Onun varliq vo birliyini inkar edon-
lor oldugu tiglinisbati-vacib mdvzusu inananlar1 vo ilahiyyatci filosoflari, eloco
do kolam alimlorini moasgul etmisdir. Onlar bu barado miixtolif dolillor ortaya
qoymuslar. Bu nov daliller inkarc1 kiitloys iman etmalori baximindan miisbet
tasir etdiyi kimi, inanch kiitlonin imanini giiclondirmak baximindan da tasirlidir.

Kolamda Allahin varligimin dolillori masalesi har zaman miizakiro mévzusu
olmusdur. Gliniimiizdo do bu mévzu aktualdir vo bir ¢ox elm adamlar1 bu mévzuya
miiraciat edorok, elmi islor, maqalolar, kitablar yazmislar. Azerbaycanda bu mévzu
ilo bagli hor hansi bir elmi igo vo yaxud da moqalayo rast golmosok do, aragdirma-
larimiza osasaon, Tiirkiyads dorc edilon bir nec¢o elmi is vo mogals olds edo bildik.
Bunlar Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Abdullah Yagiz torofindon
hazirlanan “Kurani Kerimde Allahin varligi ve vahdaniyyetine dair istidlal
cesitleri”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali Kelam Bilim Dali, Ahmet Fatih Giirlek torafindon hazirlanan
“Kuran baglamimda Alomin Allahin varligina Delaleti” vo Uludag Universitesi
Sosyal Bilimler Ensitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali Kelam Bilimdals,
[lhan Giines torafinden hazirlanan “Muhammed Hamdi Yazara gore Allahin varh-
gimin delilleri” adli elmi islordir. Maqgalslordon ise “Bekir Topaloglunun miiallifi
oldugu Allahin varlig1 va Liitfi Ibrahimin Allahin varhi@: hiisusunda Maturidinin
dellileri” adli maqalalori gostormak olar. Bu elmi islordo mévzunu isloms torzi
forgli olsa da, aldo edilon natico eynidir. MGvzunun hoalo do aktual olmasi osas iki
sobobo bagldir: 1) Allahin varh@mi inkar edenlorin mévecudlugu, 2) iman
edonlorin imanini daha da giiclondirmak (toqlidi imandan tohqiqi imana kegmak).

Gilinlimiizds bazi miixtolif elm adamlar1 Allahin varligin1 masgul olduglar
elm saholorindon istigamatlonarok isbat etmoya ¢aligirlar. Bozon bu, montigli
goriinsa do, bir ¢cox hallarda bu isbat vasitalori dini baximdan osassiz vo ziddiy-
yatli xarakter dastyir (mosalon: riyaziyyatc¢i birinin Allahin varligini sonsuzluq
isarosi ilo isbat etmoya ¢alismasi kimi).
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Allahm varlig1 va birliyi mévzusunda isbatlarin olmasi Islam alimlori arasinda
miizakiralora gotirmigdir. Kolam alimlorine gora, ilahiyyat vo niibuvvot mov-
zularinda oqli izah v isbatlar edilo bilor. Islam alimlori isbati-vacibin zoruriliyini
insanlarin inanc asaslarina kor-koranas baglanmagq soviyyasinden ¢ixmasi vo onlari
stiurlu sokildo gobul etmo ehtiyaci ilo agiglayirlar. Homginin Allahin varligina
iman movzusunda agila golon siibholori uzaqlagdirmagq vo etirazlara cavab vermok
ticlin do buna ehtiyac oldugunu sdyloyirlor. Digor torofdon, insanlarin isbati-vacib
dalillarine qarst hassasliglart da xarakterlarine vo yasadiglar miihito gora forqli
xiisusiyyat dastyir. Bazi insanlara Allaha inanmagq tigiin kigik bir isaro kifayot
edorkon, digorleri ise fovgoalads hadiso va ya siddatli sarsinti ilo oyanarlar. Allahin
varliq vo birliyini gostoran dolillor coxdur. Buna asaslanan Qarb vo Sarq teologlart,
habelo kolam alimlori bu dolillori 6z asorlorinds qeyd etmislor. Bohs edilon isbati-
vacib dalillori hiidus dalili, imkan dalili, qays vo nizam dalili, gobuli-omma dalili,
elmi-ovval dslilindon ibarotdir.

a) Hiidus dolili

Kosmoloji dolillordon biri olan Hiidus dolili kelam alimlori torafindon
istifado olunmusdur. Dalilin asas monbayi “Qurani-Korim”dir. Kolamgilar Hz.
[brahimin Allahi ifado edon fikirlorini dolilin ilk istifado formasi kimi qobul
edirlor. Bu movzudaki dolillor “Onam” surasinin 75-ci vo sonraki aysloridir.
Ayoyo goro “Hz. Ibrahim giinas, ay vo ulduzlara baxaraq Allahi axtarar, lakin
onlarin batdigini vo sondiiylinii gordiikde, “Mon sonon, iton vo batanlar
istomirom, mon hanif olaraq lizlimii goylori va yerlori yaradan Allaha ¢evir-
dim”, - deyir (Topaloglu 2001, 82).

Hiidus, sonradan meydana golon, yox iken sonradan var olan demokdir.
Sonradan meydana golon, yoni yaradilan varliglara hadis, onlar1 yaradana iso
miihdis deyilir (Topaloglu 1998, 304). Hiidus dalili ilk dofo Motozilo alimlori
torofindon istifads edilmisdir. Ancaq hiidus dslilini daha dorin, xirdalhqglarla
aciglayan ©bu Moansur al-Maturidi olmusdur. Hiidus dolili alomdoki varliglarin
qurulus, xarakter vo xiisusiyystlorino osaslanaraq, Allahin varligini agiglama
dalilidir. Bu dolil covhar vo araz metodlar ilo izah edilir. Bu monada, alomin
hadis oldugunu ilk dofo Cad ibn Dirhom irali siirmiisdii. Hiidus dolilini qisaca
belos bir sillogizmlo ifads eds bilorik: “Alom biitiin hissalari ilo birlikde hadisdir”.

Hor hadisin do bir yaradicist (miihdisi) var. Onda alomin da bir yaradicisi
var ki, o da Allah-Taaladir.

Covhar (substansiya) vo aroz (aksidensiya) metodundan istifado edorok iso
alomin hiidusunu bels agiqlamagq olar:

1. Alom covhor vo arozlordon meydana golmisdir (maddo vo surat).

2. Covhar vo arazlor hadisdir.
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3. Onda hadis olan cévhar va arozlordon toskil edilon alom do hadisdir
(Golciik 2001, 161).

Bu sillogizmin birinci climlosi olan “alomin covhor vo orozlordon ibarot
olmas1” tocriibo vo miisahidoyo asaslanir. Alomdoki cisimlor covhor, homin ci-
simlorin xiisusiyyati, yoni rangi, horokati, siikkunoti, qurulusu va s. kimi keyfiy-
yatlar is9 arazlordir. Cisimdaoki arazlor dayise bilir, amma cismin 6zii doyismaz.
Covhar tokbasina mévcud ola bilar, araz iso oksina, méveud ola bilmoz, maso-
lon; das covhor, onun borkliyi iso arozdir. Covhor avozinoe “mdvcud”, oroz ove-
zind is9 “hadis” terminlori do istifado olunur. Covhar vo oroz terminlorinin
istifadasi tonqide moruz qalsa da, diger terminlorin istifads edilmasi ilo yanast,
halo do onlardan imtina edilmomisdir. Miasir varliq falsofosinds iso nomen
(covhar) vo fenomen (oraz) terminlori daha ¢ox istifads edilir.

Alomin hadis olmas1 onun daim doyigmasi ilo do isbat edilir. “©Ol-Bagors”
surasinin 164-cii ayssinds alomin daim doyisikliklors moruz qaldig, bir voziy-
yotdon basqa voziyyoto diisdiiyii bildirilir. Alomdoaki bu doyisiklik hom miisa-
hids ilo goriiliir, hom do agilla dork edilir. Dayisikliys meruz qalan hor sey
hadisdir, yoni sonradan yaradilmisdir. Belo oldugqda iso daim doyison alom do
hadisdir mantiqi naticasi ortaya ¢ixir.

“Har hadisin bir miihdisi var” ifadasi ©hli-siinna kolamgilar1 va bazi Moétazilo
alimlorina gora zoruridir. Cilinki aglimizla har osarin bir miiallifi, har musiqinin bir
bastakari, hor binanin da bir memarinin oldugunu dork eds bilirik. Bozi Métazilo
alimlorino gors iso har hadisin bir miihdisi olmasi istidlalidir. ©hli-siinnays goro
alom hadis olduguna gora, onun var olmasi da, var olmamasi da eynidir. Hadis olan
bir sey daha ovval, yaxud daha sonra da yaradila bilordi. Onun ns vaxt yaranmasi
yaradicidan asilidir. Bu da onun, yoni hor hadisin bir miihdiso mohtac oldugunu
gostarir. Bu natica zoruri olaraq molumdur, bunun {igiin istitdlala ehtiyac yoxdur.

Boazi Motazilo alimlari ise har hadisin bir miihdisinin olmasi ifadosini istitdlal
vasitasila agiglayir. Belo ki, hadis yoxikon var olandir. Demali, o, var ola da biler,
olmaya da. Varlig1 ilo yoxlugu eyni olan bir miimkiin varligin mévcud olmast
ti¢lin bir yaradictya mdhtacdir. Basqa bir istitdlala goroe iso insan feillori insanin
0ziino mohtacdir. Bu mohtacligin illoti onun hadis olmasidir. Alom do hadis
olduguna gora, varligi ti¢iin bir miihdise mdhtacdir (Topaloglu 2001, 90-91).

Qeyd etdiyimiz kimi, hiidus doslilini ©bu Monsur al-Maturidi daha genis vo
ohatoli acgiglamigdir. Maturidi isbati xobar, duygu vo istidlal soklindoki bilgi
vasitasilo agiglanmigdir. Maturidinin xabar vasitosilo bilgi dedikdo moqgsadi
“Qurani-Korim”do tobistin uca bir giic torofindon yaradilmasma diqqoti
yonoaltmasi olmusdur. Bu iso istidlala osaslanan bir dolildir. He¢ kim &ziiniin
ozoli bir varliq oldugunu iddia edo bilmoz. Ogor belo bir iddiasi olsa, onu
dogulandan bari taniyanlar bu iddian1 tokzib edocoklor. Bu da hiidus dolilins bir



Kalamgilara gora isbati-vacib 171

niimunadir (Maturidi 2005, 21). Duygulara asaslanan hiidus dolilino gors iso,
tobiotdo heg bir sey Oziiniin vo ya ndviiniin baslangicini bilmir, biinyssindo bas
veran doyisikliklori diizoldo bilmir. Bu da onu basga bir giic, bilgi sahibino
méhtac edir. Istidlal yolu ilo aldo edilon hiidus dolilino géra iso cisimlor harokot
va siikunot halinda olduguna gora, hor bir cisim horokato vo siikunoto boliiniir.
Boliinon sey iso sonlu olur. Hom do horokotls siikunat o0zolds bir yerdo olmaya-
caqglarina goro bunlardan biri miitloq hadis olmalidir. Belo olan halda, “orozlor
va cisimlor do hadisdir” naticasi ortaya ¢ixir.

b) imkan dolili

Kosmoloji doalilin ikinci vacib dalili imkan dslilidir. Bu dalil natica etibarilo
hiidus dalili ilo oxsardir. Osas1 ibn Sina vo Forabi torofindon qoyulan imkan
dolilini Islam kolamgilar1 va filosoflar1 tonqid mogsadilo istifado etmislor.
Sonradan isa bir dalil olaraq istifade etmaya baglanilmigdi vo belsliklo imkan
dalili kolam dalillorindon biri olmusdur (Aydin 2007, 50).

Imkan liigovi monada “bir isin rahat yerino yetirilmosi, bir horokatin real-
lagsmasinda hor hansi bir maneanin olmamasi1” monasina golir (Kaya 2000, 224).
Imkan dolili alomdoki varliglarin miimkiin olduguna osaslanaraq, Allahm
varligini isbat edon dolildir. Miitlog movcud dalili, imkan vo viicub dalili kimi
adlar1 olan bu dalili bels bir sillogizmls ifads eds bilorik:

1. Alom “miimkiin” varhqlardan ibaratdir.

2. Hor miimkiin var olmaq tii¢lin, yoxluguna varligim torcih edacok bir
miiracciho mohtacdir.

3. O da vacibul-viicud olan Allahdir (Gélciik 2001, 165).

Alomin miimkiin varliglardan meydana goaldiyini bels isbat etmok miim-
kiindiir: 1) Bu alomdo miisahids etdiyimiz varliglarin mdvcud olmasi bir hoqi-
goatdir. Ancaq yoxluglarini diistinmok do miimkiinsiiz deyil. Yani, bu varhglar
he¢ movcud olmaya da bilordilor, yox olmalar1 da miimkiindiir. Belslikls,
yoxluglarimi diistinmok miimkiinsiiz olmayan, varlig1 vo yoxlugu miimkiin olan
varliglar miimkiin varhglardir. Alom do belo miimkiin varliglardan meydana
goldiyino gors o da miimkiindiir. 2) Bu alomin va alomds olanlarin varligr insan
aglina géro macburi deyil. Bunlar ciizlordon toskil olunub va daim doyisir. Var-
liglar ciizlordon togkil olunub, bir-birlorino bagli olan vo daim doyison varliglar
zoruri varliq olmazlar. Onda bu alomin varlig1 mocburi yox, miimkiindiir.

Yuxaridak: sillogizmin 2-ci bondino goro miimkiin, varligi vo yoxlugu
zatina barabar olan vo mdvcud olmagq ii¢lin miitloq bir sababo mdhtac olandir.
Onda bu alom do movecud olmagq tigiin bir miiracciha (iistiin tutan) mohtacdir.
O da vacibul-viicud olan Allah-Taaladir. ©gor bu miiraccihin Allah olduguna
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etiraz edilso vo hadis varligdir deyilso, onda ii¢ ehtimaldan s6z gedo bilor: 1)
Bu alomin 6ziidiir desak, bu illiyyat prinsipins ziddir. Cilinki belo olsayda, illot
moluldan ovval olmalidir. 2) Digor bir ehtimala goro iso miiraccih alomin bir
parcasidir ki, bu da miimkiin deyil. 3) Miiraccih alomdon konar bir varliqdir.
Belo olduqgda iso tosalsiil (miimkiin varlhiglarin sobab-notico olaqesi ilo azalo
dogru obadi silsilo kimi davam etmasi) vo ya dovr bas vermolidir. Bunlarin ikisi
do batildir. Onda miimkiinlordon ibarat olan bu varliq alominin illotinin 6z
cinsindon miimkiin bir varliq olmasi iddias1 etibarsiz olduguna goérs, bu alomin
yaradicisinin vacibul-viicud olan Allah-Taala oldugu isbat edilmis olur (Golciik
2001, 166).

¢) Qayad vo nizam dolili

Qayo va nizam dolili Sokrat dovriindon etibaran istifado olunan ¢ox godim
bir dolildir. Quranda on ¢ox istifado edilon dalil oldugu kimi, bu giin do 6z
aktualligm itirmomisdir. Inayat, hikmat, nizami alom, ixtira dolili, ibda vo s.
kimi adlarla da taninan bu dslil hiidus vo imkan doliline goro daha aydin vo
konkretdir. Buna gdro do hor kos torofindon tez vo asan monimsonilir. Islam
folsofs tarixinds nizam dolilini sistemli bir hala gatiron soxs ibn Riisd olmusdur.

Qayo, varliq alominin miioyyan bir vazifoni yerins yetirmoys asaslandigi,
alomds tesadiif vo menasiz deys heg bir seyin olmadigini irali siiron falsofi-
kolami bir termindir (Kutuler 1996, 292). Hor bir varliq movcudlugu ilo bir
qayayo, magsada xidmat edir. Qaya vo nizam dslili kainatdak: varliglarda hor
kasin goriib hiss edacoyi hikmatlor oldugu iiciin hor koss xitab edir.

Imam Qozzali “Ol-hikmoti fi maxlugatillah azza va collo” adli asarini, ibn
Riisd iso “Ol-kogfu an mnahici-1- adillo” adl1 asorini bu mévzuya hosr etmisdir
(Gélciik 2001, 167). Qazzali “Thya” adli asarinde Allahi varligini bilmak {igiin
ilk miiraciot edilocok monbanin Quran oldugunu bildirir. O, Allahin bayanindan
basqa bir bayan olmadigin1 vurgulayaraq, hiidus vo nizam dalilins asas togkil
edon miixtoalif ayslor do qeyd etmisdir (Gazali 1973, 269).

Qayo va nizam dolili Quranda daha ¢ox istifado olunan, har kasin rahatliqla
dork eds bilocayi bir dalildir. “Qurani-Korim”do somaya, kainata baxaraq vo
oradaki hikmatlori, nizam-intizam dork etmaya istigamatlonmis bir ¢ox ays vo
hadislor mévcuddur. Kainatdaki hor sey bir mogsado, bir qayoys xidmat edir.
Ulduzlardan tutmus, yerin 6z oxu otrafinda vo giinos otrafinda firlanmasi, ayin
yer otrafinda olan harokati, elektron, protonlara qodor hor bir varligda bir qaya,
bir mogsad, bir hikmat olmas1 onu gostarir ki, biitiin bunlar elm va qiidrat sahibi
olan bir yaradicinin asarloridir.
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Insanin badon iizvlari, orqanlar1 belo 6z gayssindon uzaqlasmir,mosolon;
qulaqlarimiz bizs otrafdakilart esidib, dork etmok iiclin lazimdir. O, esitmo
funksiyasini yerino yetirorkon he¢ vaxt mogsodindon uzaqlasmaz, “Mon esit-
mok istomirom, gérmok istoyirom” demoz. Insana verilon organlarin bels ni-
zamli foaliyyoti yalniz Allah-Taalanin yaratdigi nizam ola bilor.

Insanlardan basqa varliglarm hamisi insanm omrinds vo xidmotindadir.
Onlar insanin yagamasi {i¢lin yaradilmis vo onlar arasinda da bir nizam vardir.
Insan tobiot nizamin1 vo qanunlari kosf etdikco heyratini gizlodo bilmoz. Bun-
lar1 bilmoesi iso insan hoyatini asanlasdirir vo todbirli olmasina sobab olur,
masalon; geco vo giindiiziin bir-birini avez etmasini, yay vo qisin golmosini
ovvalcadon bilmasi kimi. Varliq olaraq forqi yoxdur, istor atom olsun, istor hii-
ceyra, istor qarigsqa olsun, istorso do fil, hamisinda nizam vo qays goriiniir,
onlar1 yaradib bu qayslors istigamotlondironin varliq va birliyini, giicinii mii-
sahido edirik.

Qays vo nizam dalilini bels bir sillogizmlo ifads eds bilorik:

1. Kainat bir-birina uygun sabablor va qayslor macmuasini ehtiva edor.

2. Sabablor va qayalor monzumasi olan har sey elm va agil sahibi bir illotin
osaridir.

3. Onda kainat da alim vo agill1 bir illatin asoridir ki, O da Allah-Taaladur.

Sillogizmin birinci bondino goére varliglardaki qaye vo nizamin ¢oxunu
miisahido etmoklos, digorlorini do onlara qiyas edorak, eyni hikmatlorin onlarda
da oldugunu aglimizla hokm eds bilorik. Sillogizmin ikinci bandi iss illiyyat
prinsiping gors izah edilir. Bu prinsipa gors, illotin (sobab) moluldan (sabablo-
nandan) daha avval, daha boyiik vo iistiin olmasi lazimdir. Alomdaki bu nizam
va qayonin elm vo agildan mohrum biri torofindon yaradildigi aglabatan deyil.

Alomdoaki nizam vo ahonglo bagl ii¢ ehtimal irali siirtiliir: 1) Bu nizam
ozoldon bari beladir. Naturalist, tobiotgi vo pozitivistlor belo diistiniirlor. Hiidus
va imkan dalili ilo kainatin 0zali olmadigi isbat edilmisdir. Alom azali olmadigina
gors, ondaki nizam da ozoli ola bilmoz. Buna goro do bu iddia osassizdir.
2) Alomdoki bu nizam ozoldon bori yox, sonradan 6z-6ziino vo tesadiifon
olmusdur. Bu, 6z-6ziino vo tosadiifon bas vera bilmoz; masalon: ehtimal nozariy-
yasina asason, 1-don 10-a qader rogomlarin yazildig daslar torbadan bir-bir go-
tiirmok sorti ilo ilk cohdds “1” rogomini gotiirmok sansi ondabira barabordir.
Ikinci cohddo “1” vo “2”ni ard-arda alma sans1 yiizdobir ehtimaldir. 1-don 10-a
godar ragomlorin hamisini ardicilligla alma sansi iso on milyonda bir ehtimaldir.
3) Sonradan mdvcud olan bu nizam basqa biri torofindon yaradilmigdir. Alom-
doki nizami yaradan alomin 6zii vo ya bir parcasi ola bilmoz. Alomdon konar
alom cinsindon olan bagqa bir alom terofindon do yaradila bilmoz. ©ks halda,
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tosassiil vo dovr olar ki, bu da batildir. Belo oldugda tok bir ehtimal galir ki bu da
alomdoki nizamin Allah torofindon yaradilmasidir (Golciik 2001, 168-170).

d) Qabuli-omma dalili

Bu dalil insanliq tarixinin arasdirilmasi naticosinde insanlarda olan din vo
Allah anlayisiin fitri (dogulandan bori) olmasina osaslanir. Insanliq tarixine
nazar salsaq, dovriinden, irqindon, milliyystindon asili olmayaraq, insanin
oldugu hor yerdo miitloq bir tapinaq, ibadot izins rast golirik. Insanlar, xiisusilo
ilkal gabilalor, madani nematlarden uzaq olduglarina baxmayaraq, mabadsiz,
ibadatsiz, tapinaqsiz, imumi desok, dinsiz yasamamiglar. Haqq vo batil olma-
sindan asilt olmayaragq, insanlar bir ilahi qlidratin varligina fitron inanmaislar.

Hor bir insan Allahin varligini i¢indo hiss edar, hatta on qati ateist belo boyiik
bir folakatlo qarsilagdiqda Allaha sigmar, bildiyi miiraciot formalar ilo yalniz
Ona yalvarar, yalmz Ondan komok istayar (Topaloglu 2009, 61). Insanlarda
Allah inancin1 daha ¢ox baglarina bir folakot goldiyi zaman, basqa sozlo desok
tobiot hadisolori qarsisinda acizlikdon Allaha sigindiglart zaman goro bilorik.
Bolluq va rifah soraitinds, he¢ noyo ehtiyac olmadan yasadiqlar1 vaxtlarda iso
insanlar iclorindoki bu duygunu gizladib Allah inancindan uzaq qalirlar
“(Kafirlori) otrafina kolgo salan uca daglar (yaxud) qara buludlar kimi daglar
biirlidliyli zaman onlar dini (ibadoti) Allaha moxsus edorok, yalniz ona dua
edorlor. Allah onlar1 sag-salamat quruya ¢ixartdiqda iglorindon bazilori (kiifrle
iman arasinda) orta movqe tutar, (Bozilori iso 6z kiifriinds qalar). Bizim ayalo-
rimizi yalniz ¢ox xain, nankor olanlar danarlar!” (“Logman” 31/32). Ayades do
geyd edildiyi kimi, folakat vo problem olanda, oksor hallarda fitrot nofso vo agla
qalib golir, insan qiirur vo inaddan ol ¢okib Allaha iiz tutur, Ondan komok istoyir.

Adi vaxt inanmayan kimi goriinon vo yaxud inanmadiglarii etiraf
edonlorin do ¢atino diigdiiklori vaxt Allaha iiz tutmalari, onlarin inanma ehtiyaci
ilo yaradildigini vo yaradanin yaratdigi insanlarda Allaha iiz tutma duygusunu
vermasi do onun varliq vo birliyini agig-aydin gostorir. ©gor insanlarin yara-
dicist eyni olmasaydi, onda biitlin insanlar ona qars1 eyni duygulara sahib
olmazdilar (Gdolciik 2001, 170). Beloliklo, yasadiglar1 dovr, orazilor vo
madoniyyatlori bir-birindon forqli olan millatlordo miisahido edilon bu ilahi
fikir din duygusu Allahin varligindan xabar verir (Klavuz 1987, 60).

e) Elmi-avval dalili

Imkan doliline istinad edon “elmi-ovval dalili” ibn Molka torafindon istifado
olunmusdur. Ibn Moalkaya gora, peygomborlor va alimlor do bu dalildon istifado
etmislor. Elm Gyronon soxs elmi, siibhasiz ki, bir alimdon Gyranir, o da bir alimdon
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Oyronmisdir, o alim do bagqa bir alimdon Oyronmisdir. Burada tolobo-miiollim
zancirinin sonsuza qodar tosalssiil etmasi miimkiin deyil, tosalssiil batildir. Bu
zoncirin sonu olacagina goro, sonda “ilk miiollim”do dayanacaq. Ogor biz bu
zonciri insanligin ilk atas1 olan Hz.Adomo qodor davam etdirsak do, elmlorin
hamist Hz.Adomo godor ¢atmaz. Ik Syrodon kimdirso, onda dayanar. O iso
Allahdir (Golciik 2001, 171). Buradaki elm, tolobonin miiollimindon esidorok
Oyrondiyi elm deyil. Miiollim sdyloyon, toloba iso esidon vo basa diisondir. Bas
tolobadaki diisiincani, anlayisi, tasdiqi ve inkart meydana gatiran kimdir? Miisllim
deyil, ¢iinki o, sadaca soyloyondir. Ogar elo olmasaydi, onda hor miiollim istodiyi
soxso arzu etdiyini Oyradordi. Halbuki bu miimkiin deyil. Neca ki, elo tolabs var
elmdo miiallimini 6tiib-kegir, elasi do var, miiallimsiz alim va hakim olur. Demali,
ilk miiollim ilk alim olan Allahdir (Topaloglu 2001, 99).

Noatico

Allah1 tanimaq insanda fitri bir duygudur. Eyni ilo horiimgokde torqurma
hissinin vo maqnitdo domiri cozbetmo xiisusiyyati oldugu kimi, insanda da inanma
hissi fitri olaraq movcuddur. Xaricdon vo daxildon golon har hansi bir miidaxils ilo
solim yaradilis1 pozulan insan {igiin Allahi tanimaq, Onun varligin1 gobul etmok
cox ¢atindir. Buna gora da isbati-vacib doslillar biitiin dovrlor {igiin aktual olmusdur.

Kolamgilarin ilk isbati-vacib dolili olan hiidus dolili alomin 6z-6ziino yox,
sonradan bir yaradici torafindon yaradilmasi prinsipine asaslanir. Miasir dovrdo
elmlor inkisaf etdikco, xilisuson kimya sahosindoki aragdirmalara osason
maddalorin tadricon yox olmasi vo bozilorinin do azalmasi malum olur. Bu da
maddanin obadi olmamasini bildirir. ©badi olmayan sey iso 9zali ola bilmoz. Bu
natica inkarc¢i carayanlardan biri olan materializm nozariyyosinin asassiz oldugunu
ortaya qoyur. Digar tobiot elmlori sahasinds maddo lizorindo aparilan todgiqatlarda
iso maddonin 6z-6ziino deyil, uca bir yaradici torofindon yaradilmasi noticasi
ortaya ¢cixmigdir.

Imkan dolil do qurulusu va naticosing gérs hiidus dolili ilo oxsardir. Buna gora
do imkan dolili hiidus dolilinin bagqa bir isbat sokli olaraq gobul edilir. Imkan
dalilinin ilk dovrlerden etibaron kolamgilar torafindon istifads edildiyi sdylonilir.
Imkan dalilinin mogsadi bir vacibin mévcudiyyatini isbat etmokdir. Vacib “varhig
oziindon olub, basgasina mdhtac olmayan” demokdir. Imkan dolilinds kainatin
yaradilmis (hadis) vo var olmaq liglin basgasina mohtac oldugu isbat edildikdon
sonra, bunun mentiqi naticasi olaraq hor hadisin bir miihdisi (yaradicist), har
miimkiiniin do bir sababi oldugunu gabul etmok zorurati ortaya ¢ixir.

Qayo vo nizam dolili ilo bagli niimunoslors “Qurani-Korim”in bir ¢ox
ayosindo rast golmok miimkiindiir. Canli vo cansiz biitlin varliglarin arasdiril-
masina asasan hor bir varliq hom yaradilig, ham daxili funksiyalari, hom do
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digor varliglarla olan miinasibati baximindan heyratamiz bir nizama, bir toski-
latlanmaya sahibdir. Tabiatdoki bu nizam 6z-6ziins va ya tasadiifon ola bilmaz.
Biitiin bunlar Tanrinin asaridir.

Qobuli-omma dslili Allahin varliginin insanda fitri bir duygu olmasi ilo
aciglanmigdir. Dinindon, irqindon, milliyyatindon asili olmayaraq insanlar toh-
likkali, fovgolado hadisalorlo garsilasdigda uca bir yaradicinin varligini dork
edorok Ona {iz tuturlar. Hotta inkargilar da belo voziyyatlordo inanclarim
gostararok Allahdan komaok istoyirler.

Elmi-ovval dolilindo ilk alimin Allah oldugu naticasi olda edilmisdir. Onca
bir ¢ox elmlorin Hz. Adomo gador gedib-¢ixdig1 qobul edilsa do, “Hz. Adomo
bu elmlori yalniz Allah Oyrodo bilor” maontiqi naoticosi ortaya ¢ixir. Ciinki
yaratdig1 ilk insana elmi ilk miisllim olan Allah dyratmis olar. Quran ayasindo
do deyildiyi kimi “Allah Adoma biitiin ismlari dyratdi” (“Baqgera™ 2/31).

Arasdirmanin yekun noticasi olaraq qeyd etmok istordik ki, siiurlu varhg-
larin Allahin varligin1 dork etmaosi {igiin 0ziino, kainata, otrafdaki varliglara
baxmalar1 kifayatdir. Bunlarin ciizi bir hissasini do yaratmaga qadir olmayan
insan vo kainat Uca Yaradicinin méhtagom asaridir.
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Aoyszepnu Ha3zuna

HUCBAT AJIb-BAKUB
IO MHEHMIO UCCJEJOBATEJEN KSJTAM

PE3IOME

Bepa B Amnaxa cocraBinsier ocHOBY Mcnmama U BeeX Apyrux 00)KeCTBEHHbIX
penuruii. [loaToMy yBepoBaHUE B CYIIECTBOBAHUE M €IHUHCTBO AJlaxa sIBISIETCS
HanOosee BaXKHBIM YCJIOBUEM YeM JpyrHe OCHOBBI Bepbl. B nmaHHOlN craThbe
paccmatpuBaetcst aTpuOyT beitust Amnaxa u Ero eaunctBo (Mcbat anb-Bamkuo)
Ha OCHOBaHMHU JIOBOJIOB YYEHBIX — OOrociioBoB. B cratee comepikarcsi J1OBOJIBI
ucOar amp-BaKUO ydeHbIx lcrmama HayMHas OT JOKas3aTeNlbcTBa ““XyAyc”
(BO3HMKHOBEHHUSI ) 10 JOKA3aTeNbCTBA “UiIbM allb aBaJlb (IEpBUYOI MypocTH). B
JIOKa3aTeNNbCTBE “Xyayc”’, OCHOBBIBAIOIIEMCS Ha METOIE ““IKoBXap” (CyOCTaHIMN)
U “apa3” (aKIUISHIIMN ) CIUTACTCS, YTO BCE TeJa, 00pa3yroIHe BCeICHHYTO, OepyT
CBOE Ha4ajo OT OJHOW CyOCTaHIIMM U OCOOSHHOCTEW (aKUUAEHIINI), KOTOPHIMU
oHa oOnanaer. CyOcTaHIMA M aKUWAEHIMU SBJSIFOTCSl COTBOpEeHHbIMU. OTcrona
CIIeyeT BBIBOJ, YTO MHPO3JAHUE, COCTOSIIEEC U3 COTBOPEHHBIX CYOCTaHIIMH U
aKIUJCHLUH, TOXke COTBOpEHO. [I0BOJI MIMKaH (BEpPOSITHOCTH), B KOHEYHOM HUTOTE,
aHaJIOTM4eH JOBOAY HaTtumka (BbiBoAa). [loBon “rabymu amma” (BEpOSTHOCTH)
BriepBbIe ObUT TpuMereH Dapadbu u MoH Cuna. JloBox “raifa” (uenmm) u “Huzam”
(mopsika) ucmons3yetcs ete co BpemeH Cokpara. J[aHHbIN JOBOJ] OCHOBBIBAETCS
Ha TOM, YTO B IPUPOAE LAPUT M3YMUTENBHBIM, YyTKUH U NPEACIbHO YETKUN
nopsiok. B pesynbrate um3ydeHHs BceoOIlell HCTOPUM YEIOBEYECTBA JIOBOJ
00ILIero BO33pEHUsl MOJUYEPKUBACT, YTO MOHATHUE PEMTUU U AJjiaxa B JIFOJASX
SIBTISIETCS] MX BPOXK/IEHHBIM KadecTBOM ((uTpar)/]aHHbIil JOBOJ TaKkkKe HA3bIBAIOT
JIOBOJIOM «(uTpat» (BposkAeHHOCTH). [loBOA “UibM ayib aBajb” (O MEPBUYHOCTH
MYJPOCTH) OCHOBBIBAETCSI HA TOM, YTOJO TOTO KaK «WJIbM» (3HAHHS) TOIULTH JI0
OJTHOIIIO YYEHOTO Ka)K/IbIi yUEeHBIH ObLT Y4EHHKOM APYTroro yueHoro. B koneunom
UTOTE 3Ta LIeMb UCXOAUT OoT Asaxa — M3HavansHoro u Beunbloro. Bee moBojibI
CTpeMSATCS I0Ka3aTh CyliecTBoBanre Aitaxa U Ero eimHCTBO.

KuaroueBble clioBa: dokazamenbcmgo “ucoam anvb-6adaicud”, 0xcosxap
(cyocmanyus), apas (akyuoenyus), cyujecmeosanue Annaxa, 0okazamenbcmeo
“xyoyc”, 00800 “umxan” (8eposmuocmu), 00600 “eauia’ (yeau) u “nuzam’”
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(nopsioka), 00600 ‘“2abynu amma” (obweco 6033peHus), 00800 “UNbM allb-
assanwv”’ (0 nepsoHaUAILHOCIU MYOPOCHU).

Nazila Abuzarli
ISBAT AL-WAJIB IN KALAM SCHOLARS’ THOUGHT
ABSTRACT

Belief in God is the basis of Islam and all other divine religions. Therefore, it
is essential to accept the existence and unity of God before the basis of other
beliefs. In this article, the problem of God’s existence and unity (isbat al-wajib) has
been introduced according to the evidences of Kalam scholars. According to our
study the article reflects isbati-vajib (important proof) evidences of the Islamic
scholars starting from the Proof of Huduth to the proof of ilmi awwal. The Proof
of Huduth, based on the substance (jovhar) and the accidence (araz) method, is
assumed that all objects that make up the universe come from a substance and the
properties (araz) possessed by this substance. Johvar and araz are hadith. Therefore
such logical conclusion arises that the universe consisting of jovhar (substance)
and araz (accidence) is also Hadith. The possibility evidence consequently is
similar to the Proof of Huduth. The possibility evidence was first used by Farabi
and Ibn Sina. The purpose and order evidences had been used since the time of
Socrates. This evidence is based on the dominance of an extraordinary, sensitive
and subtle order in nature. The evidence of qabulu amma is explained by the fact
that at the result of universe history the religion and God concept in human beings
are innate. Qabulu amma evidence is also called fitrat (nature) evidence. The last
evidence of primary science is based on fact that every scientist prior to teach a
science learns it from other scientist. Finally, this chain of knowledge stands in
Allah, the perpetual and eternal God. All the evidence serves to prove God's
existence and unity.

Keywords: isbat al-wajib (proof of the necessary being), jovhar
(substance), araz (accidence), existence of God, huduth evidence, possibility
evidence, purpose and order evidence, evidence of qabuli amma, evidence of
ilmi awwal

Capa tovsiya etdi: i.f.d. U.N.Abuzorov
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DOVLOT-DIN MUNASIBOTLORI VO AZORBAYCAN MODELI

Dos. Miibariz Qurbanli,
Dini Qurumlarla Is iizra Doviat Komitasinin sadri,
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XULASO

Diinyada bag veron hadisolorin gedisati gostorir ki, XX osrlo miigayisodo
XXI asrda din aparici faktorlardan birina ¢evrilmisdir. Bu giin dovlstlorin dini
qurumlarla garsiligli alagolorinin forma vo tisullarindan ¢ox sey asilidir: dovle-
tin daxilindo vo biitiin diinyada tohliikesizliyin tomin olunmasi, dini zomindo
miinaqisolorin halli, insanlarin dini monsubiyyatlorino goro toqiblora moruz
qalmamasi, yaxud vicdan azadligina amal edilmasi va s.

Magqalo miiasir dovrde diinyanin miixtslif 6lkalorindo din sahasindo hoyata
kegirilon dovlat siyasatine, garsiliglt dovlst-din miinasibatlorine hasr olunmusdur.
Midllif geyd edir ki, miasir elmi odobiyyatda ddvlot-din miinasibatlorinin
formalar1 barads intensiv miizakirolor aparilir. Bu sahanin tadqiqatgilart dovlet-din
miinasibatlorinin tosnifatin1 verarkon, adoton, liberal-demokratik ononodon ¢ixis
edorak, daha ¢ox, dovlotin dino miinasibatini osas gotiiriirlor. Miisllifin fikrinco, bu
ciir tosniflondirmado dinin dovlotds hakim xarakter dasidig1 forma ilo dovlotin dino
diismon oldugu comiyyatlor arasinda miixtolif variantlar 6z oksini tapir. Magalodo
bildirilir ki, bu zaman dinin dovlst sistemindoki yeri homin dovlotin konstitusiya
qurulusu ilo miioyyon olunur. Lakin dovlat-din miinasibatlori modellori tipologiya-
sinda konstitusiya qurulusu vo siyasi rejimin tipi ilo yanasi, onun kegdiyi tarixi yol,
hamginin shalinin oksoriyyatinin mansub oldugu din miihiim rol oynayir. Bu
baximdan teokratik, rosmi dini olan, sekulyar vo ateist dovlotlorin bu sahadoki
tocriibasindon danisilan moqalods Azorbaycanin da yiiriitdiiyli dovlet-din
siyasotino yer verilmisdir. Xiisusilo, lkomizin kegdiyi tarixi inkisaf yolundan vo
bu istigamotdo oldo etdiyi ugurlardan bohs olunmusdur.

Acar sozlor: Azorbaycan, doviat-din miinasibatlori, sekulyarlasma, dini
qurumlar, dini toleranthq, multikulturalizm, dina doviat gaygisu.

Giris

Hor bir madoani-tarixi dovr dovlat-din miinasibatlorinin inkisafina 6ziine-
maxsus tosir gostarir. Bu da doyison diinyanin iqtisadi, sosial vo siyasi amillori
ilo baghdir. Diinyada bas veron hadisolorin gedisati gostorir ki, XX osrlo
miiqayisade XXI asrdo din aparici faktorlardan birino ¢evrilmisdir. Bu giin
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dovlatlorin dini qurumlarla garsiliql alagalorinin forma vo tisullarindan ¢ox sey
asilidir: dovlatin daxilinds veo biitiin diinyada tohliikesizliyin tomin olunmast,
dini zomindo miinaqisolorin hoalli, insanlarin dini monsubiyyatlorine gora toqib-
lara maruz qalmasina yol verilmomasi, vicdan azadligina amal edilmasi va s.

Dovlatlo dini qurumlar arasindaki garsiliqli slagonin mdévcud vaziyyasting
vo miiasir klassifikasiyasina toxunmazdan 6nca “qarsiliqh dovlat-din miinasi-
botlori” ifadosi ilo 9sason noyin nozords tutuldugunu aydinlagdirmaq moagsodos-
uygun olardi. Rusiyali dingiinas, dovlst-din miinasibatlori sahosindo taninmig
todgigatgt Mixail Saxov bunu “bir torofdon, dovlot institutlarinin, digor
torafdon, konfessiyalarin institusional qurumlarmin (dini birliklor, dini morkoz
vo idaralor, konfessional togkilatlar vo s.) tarixon formalasan vo doyison
qarsiligh alage vo miinasibati” kimi verir. O bildirir ki, bu miinasibatlorin asa-
sinda comiyyat hayatinda dinin vo dini birliklorin yeri, funksiyasi, bu miinasi-
batlorin biitlin subyektlorinin foaliyyot vo salahiyyat dairasi barado ganunla
tosbit olunmus tosovviirlor dayanir (Illaxos 2003, 9).

Dovlot-din  miinasibatlorinin formalar1 barodo miiasir elmi odobiyyatda
intensiv miizakirolor mévcuddur. Bu sahado todgigat aparan alimlor dévlot-din
miinasibatlorinin tosnifatin1 verarkon, adston, liberal-demokratik ononodon ¢ixis
edorok daha ¢ox dovletin dino miinasibatini asas gotiiriirlor. Bu ciir tosniflon-
dirmads dinin dovlstdo hakim xarakter dasidigi forma ilo dovlotin dino diigmon
oldugu comiyyaotlor arasinda miixtalif variantlar 6z oksini tapir. Bu zaman dinin
dovlat sistemindaki yeri hamin ddvlotin konstitusiya qurulusu ilo miisyyen edilir.
Lakin dovlot-din miinasibatlori modellari tipologiyasinda konstitusiya qurulusu vo
siyasi rejimin tipi ilo yanasi, onun kecdiyi tarixi yol, hamginin ohalinin oksoriy-
yatinin monsub oldugu din do miihiim rol oynayir (Mommadli 2017, 22).

Dovlat-din miinasibatlorinin tipind asason, dovlatlorin klassifikasiyasi

Hazirda dovlot-din miinasibatlorinin formalar: ilo bagli miixtslif klassifi-
kasiyalar movcuddur. Bunlardan on genis yayilanlarindan biri bu sokildodir:
teokratik dovlot; rosmi dini olan dovlat; sekulyar dovlot; ateist dovlot.

Teokratik dovlst novii orta asrlords inkisaf etmisdi. Diinyadaki sekulyar-
lasma prosesino asason deys bilorik ki, bu giin ¢cox az dovlot teokratikdir.
Teokratik dovlstin iki novii vardir: teokratik monarxiya (Vatikan, Soudiyyo
Orobistan1) vo teokratik respublika (mosolon: Iran Islam Respublikasi)
(ApOy3kun 2005, 591). Teokratik dovlatin asas xiisusiyyati ondan ibaratdir ki,
burada on yiiksok vozifoli soxs diinyovi vo dini hakimiyyst funksiyalarini
0ziinds birlosdirir, biitiin hiiquqi sistem dini prinsiplore asaslanir vo dovlat dini
maqsadlori hoyata kegirmok {i¢iin yaradilir; mosoalon: Vatikan sohor-dévlatinin
basinda hom Roma Katolik Kilsasinin rohbari, ham do Vatikan monarxi sayilan
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Roma Papasi1 dayanir. Vatikandaki ganunlarin asas qaynagi Kanonik Hiiquq
Kodeksi (Codex Juris Canonici) va apostol hokmloridir (ApOy3kun 2005, 594).
Bu tip dovlatin osas funksiyasi ruhani hakimiyyato dévlot dostoyi gostormokdir
(ApOy3kun 2005, 29).

Daha bir teokratik dévlot Soudiyya Orabistan1 hesab olunur. Bu dovlotds
konstitusiya yoxdur, biitlin hiiquq sistemi sorioto osaslanir. Votondaslar yalniz
Islam dinina etiqad etmolidirlor. 1992-ci ildo gobul olunmus hakimiyyotin
osaslarini tosbit edon ganuna asason, 6lkoni 6ziindo dovlot basgist vo ruhani
liderin funksiyalarini birlogdiron kral idars edir.

Teokratik respublika idaragiliyinin niimunosi sayilan Iran Islam Respub-
likasinin 1979-cu ildo gobul edilmis konstitusiyasi da dovlstin dini xarakterini
ac1q sokildo ifado edir: “Islam ganunlarina osaslanan Iran islam Respublikasi-
nmin Konstitusiyas1 Iran comiyyotinin modoni, sosial, siyasi vo iqtisadi
tosisatlarini oks etdirir...” (Koncturyuus Mcenamckoii Peciy6nuku Upan 1979.
2) Bu o6lkodo asas dovlot vozifalorino namizodlori Ayatullahlar Surasi tosdiq
edir. Ayatullah dovlatin ali rohbori sayilir vo Prezidentlo miiqayisodo daha
genis hakimiyyato sahibdir (Hasonov, Valiyev 2013, 726).

Bozon teokratiya elementlori Avropanin bir ¢cox 6lkasindo 6ziinii gostorso
do, onlar teokratik model sayilmir. Rosmi dini olan bu ciir 6lkalords din sadoco
simvolik mahiyyat dasiyir vo dovlst ham ictimai, ham do siyasi miistovido
tamamilo sekulyar siyasat hayata kegirir. Belo dovlotlora misal kimi, Ingiltora,
Yunanistan, Danimarka, Islandiya, Norveg, Finlandiya, Sotlandiyani gostoro
bilorik (onlarda rosmi din ya katoliklik, ya da protestantligin qollarindan
biridir). Rosmi din Olcozair, Bohreyn, Misir, iraq, Mavritaniya, Kiiveyt,
Malayziya kimi Asiya vo Aftrika 6lkolorinds do mdvcuddur.

Bu 6lkalards din, demak olar ki, tamamilo dovlatdon asilidir, bununla belo,
tez-tez miistoqilliys can atdigi miisahids olunur. Dovlat kilsays, onun struktu-
runa va idarogiliyine, hamg¢inin dini tohsils nozarat edir vo onu maliyyalosdirir.
Dini icma dovloat aparatinin bir hissasini toskil edir.

Ingiltorodo rosmi din protestantligin qollarindan biri olan Anqlikan
Kilsoesidir. Kilsonin basinda Ingiltaro Kralicas1 dayanir. “Bdyiik Britaniyada
Kral ailosinin bascist dovlet Kilsosinin rosmi rohberi sayilir (Anglikan
Kilsasinds Kenterberi arxiyepiskopu kilsa iyerarxiyasina basciliq etmir, sadaca,
monarxin kilss islori lizro milavini vazifosini icra edir). Biitlin arxiyepiskop vo
yepiskoplar Bas nazirin tdvsiyasi ilo Kralig¢a torafindon vazifoys toyin olunur.
Yalnmz Anglikan Kilsosi milli shomiyyatli todbirlorin toskilatcist kimi ¢ixis
etmok hiiququna malikdir vo yalniz Anqlikan Kilsasinin parlamentds 6z yeri
var” (PenuruoBenenue: sHIMKIONeaUYeckuii cioBaps 2006, 125). Buna
baxmayaragq, bu giin Anqlikan Kilsasi 6z niifuzunu itirmokdadir. Getdikco daha
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¢ox insan basqa dinloro etiqad etmayo baslayir. Bu giin Ingiltorado katoliklorin
say1 artmaqdadir, homginin miqrasiya proseslori noticasinds Islam vo digor
dinlors etiqad edonlorin sayinda da artim miisahido olunur (Kammep 1999, 31).
2011-ci ilds shalinin siyahiya alinmasina goro, Birlosmis Kralligda 2,7 milyon
miisolmanin yasadigr malum olmusdur. Bu da ohalinin 4,8 faizini toskil edir.

Rosmi dini olan 6lkoaloro daha bir niimuns Yunanistan Respublikasidir.
1975-ci ildo gobul olunmus Yunanistan Konstitusiyasinin 3-cli maddosindo
gostarilir ki, 6lkade hakim din Sorqi Ortodoks Kilsasinin dinidir (ApOy3kun
2005, 559). “Dovlat kilsays nozarat edir vo ona miioyyon dovlot qurumlarina
aid olan solahiyyot vo hiiquqglar verir. Dovlst qanunu statusuna malik olan
Ellada Kilsasinin Nizamnamaosi kilso, yepiskopluglar, prixodlar, monastirlar vo
digor kilso miiossisalorinin korporativ subyektlorlo bagli miilki hiiquqlarini
taniy1r” (IToukun 2003, 107).

Son rosmi statistikaya goro, Yunanistan sakinlorinin 97%-1 Ortodoks Kilso-
sino monsubdur. “Ilahi ganun” macburi fonn olaraq Yunanistanin iimumtohsil
maoktob programina salinmisdir, universitetlorde ilahiyyat fakiiltosi foaliyyot
gostarir. Tohsil sahasi ilo yanasi, kilso hom do aktiv ictimai foaliyyatlo mosgul
olur (PakutsHCKass-banpITHUKOBA).

Belolikla, hor hansi dini birlik dovlat statusuna malikdirsa, bir tarafdan, bu ona
miloyyon imtiyazlar, vergi glizostlori verir, digor torafdon, o, dovlet garsisinda
mosuliyyat dastyir; mosalon: sovet hakimiyyati illorindo Pravoslav Kilsosinin
dovlat statusuna malik olmas1 onun toqib olunma sabablorinden biri idi. Patriarx 11
Aleksi bu barodo deyirdi: “Dovlat Kilsesinin mdvqgeyi bizo ¢ox ozab-oziyyot
gotirdi. Kilso dovlotdon ayr1 olmalidir. O, 6lkads bas veran hadisalori monoviyyat
vo oxlag movgeyindon giymotlondirmok hiiququna malik olmalidir. Dovlot
statusuna malik oldugda bunu eds bilmoaz” (Hukurtun 2009, 179).

Bu giin diinyanin oksar dlkolari dinin dovlotden ayri oldugu diinyovilik prin-
sipino osaslanir. Dini qurumlarin dovletdon ayrilmasim nozerds tutan dovlot-din
miinasibatlarinin bu tipi fordlorin vo toplumlarin dini azadligini tominat altina alir,
o ciimlodon ddvlot hayata kecirdiyi milli siyasotds dinin roluna shamiyyat verir.

Sekulyar dovlatin, adoton, iki asas modeli forqlondirilir: separativ (dovlot
dini qurumlarla amoakdagliqdan qagir) vo kooperativ (dovlst miiayyon sahalordo
dini qurumlarla amokdasliq edir). Kooperativ modelin 6ziinli do iki sinifdo
tosniflondire bilorik: dovletin digarlori iizerindo prioriteto sahib olan bir
konfessiya ilo omokdaslig1 (masolon: Italiya Respublikasi) vo dévlotin bir nego
konfessiya ilo omokdaslig1 (Rusiya Federasiyasi).

Oziinii sekulyar elan edon ilk dovlotlordon biri Amerika Birlosmis Statla-
ridir. Bu dovlat elo bir tarixi inkisaf yolu ke¢misdir ki, onda he¢ vaxt hansisa
rosmi bir din olmamigdir. ABS Konstitusiyasina ilk diizolis har bir amerikalinin
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hansisa dina etigad etmok vo ya heg bir dino etigad etmomok hiiququna tominat
verir (Mumua 2004, 403-405).

Sekulyar dovlotin separativ modeli hakim olan Birlogmis Statlarda dovlstlo
dini birliklor arasindaki qarsiligl elage minimuma endirilmis vo 6lkods dini
qurumlara genis muxtariyyot verilmisdir. Amerikada daha ¢ox protestantligin
yayillmasina baxmayaraq, ylizlorlo digor dino sitayis edonlor do kifayot
godordir. Noticodo, amerikalilar 6z dini kdklori ilo olagolorini itirmislor. Ade-
ton, onlar etiqad ii¢iin daha az sey tolab edon va 6zlorina rahat olan dini segirlor.

Diinyavi dovlstlorin inkisafina Avropada XVIII asrin sonunda baglayan vo
XIX asrds sistemli gokildo davam edon sekulyarlagma prosesi tosir etmigdir. Mohz
Avropada dovlot vo kilso arasinda funksiyalarin boliisdiiriilmasi bas vermisdir.
Fransa Respublikasi Kilsonin dovlatden ayrilmasina va vicdan azadliginin Avropa
Olkalorinin konstitusiyalarinda insanin fundamental azadliglarindan biri kimi toyin
edilmosino boyiik tosir gostormisdir. ABS-da oldugu kimi, burada da sekulyar
dovlatin separativ modeli hakimdir. Lakin buradaki diinyavilik 6z sartliyi ilo segilir
vo onun mahiyyotinds dovlot iizorindo dini vo klerikal niifuzun maksimum
mohdudlasdirilmasi dayanir. Fransada 1905-ci ildo gobul olunmus gqanuna asason,
dovlat heg bir dini rosmi din kimi tanimir, bununla da dinls olagoli heg bir seyin
(moktoblords dini darslor, dinlorin vo din xadimlorinin maliyyolosdirilmasi vo s.)
dovlot torofindon maliyyslosdirilmasine yol vermir. Fordin dini inanclarina hormat
prinsipi konstitusiyada tosbit olunsa da, dinin ictimai gorlintiisii shomiyyatli
doracods mohdudlasdirilir. 2004-cii ildo qgobul olunmus ganuna osason iso,
Fransanin tohsil miiassisalorinds dini simvollar (o ctimlodon geyim —hicab, David
ulduzu, xa¢ vo s.) qadagan edilmisdir. Umumilikdo, sart sekulyar siyasat hoyata
kecirmasinag baxmayaraq, Fransada istisna hallar1 da mévcuddur. Fransa, masolon,
ABS godor dini birlosms azadligina qarsi hossas deyil. Fransada dovlst komissiyasi
torofindon dini sektalarla bagl hazirlanmis hesabatda 173 sekta, o climlodon
Sayentologiya Kilsasi vo Yehovanin Sahidlori potensial tohliiksli sektalar hesab
edilmisdir. D6vlat tohsil miiassisalorinin, toxminan, yarisinda katolik kapellanlar
foaliyyot gostorir. Kapellanlar, eyni zamanda, hobsxanalarda, xostoxanalarda,
orduda da movcuddur; masolon: bu gilin Fransanin 200 hobsxanasinda, toxminan,
700 katolik, 242 miisolman kapellan faaliyyat gostorir ki, onlar da dovlotden
omokhaqqr alir (Mommadli 2017, 25-26).

Bir vaxtlar sosialist tacriibosi yasayan Polsa, Bolgaristan, Sloveniya, Xor-
vatiya, Slovakiya, Cexiya, homg¢inin Albaniya vo Macaristan kimi 6lkolordo
dovlat-din miinasibatlori xiisusi diggetelayiqdir. XX osrin 80-90-c1 illorinin
kasigmosindo biitlin bu dovlatlor 6z siyasi sistemlorinds vo ideoloji platformala-
rinda koklii doyisikliklor etmoys basladilar (Koncturynmonnoe (rocynap-
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CTBEHHOE) NMpaBo 3apyO0exkHbIX cTpaH: yueoHuk 2000, 29). Demokratik doyisik-
liklor bu dovlatlords yeni konstitusiyalarin, bazilorinds, hatta dini qurumlarla
olagolori tonzimloyon xiisusi ganunlarin gobulu ilo naticolondi. Avropanin post-
sosialist Olkalorinin hazirki konstitusiyasinda vo vicdan azadlifina dair
qanunvericiliyinda dini inanc masalosi forqli sokillorde toqdim olunmusdur. i1k
ndvbado, 0, 6ziindos bu vo ya digor dlkads tarixon formalasan ononolori, ictimai
royin giiclinii, mono va ya ¢oxkonfessiyali qurulusu, homin dévrds dovlot-din
miinasibatloring tasirsiz Stiismayan sosial vo siyasi doyisikliklori oks etdirir
(OBcuenxko 2000, Ne 2 (23), 53). Bu 6lkalorin oksariyystindos sekulyar dovlstin
kooperativ modelinas tstiinliik verilir.

Sovet Ittifaqmin dagilmasindan sonra miistoqillik alda etmis dévlatlorin okso-
riyyoti — Ukrayna, Belarusiya, Glirciistan, Azarbaycan va digar dlkalor 6z konsti-
tusiyalarinda vo qanunvericiliklorinds sekulyar dovlosti tasbit etdilor. Homin 6lko-
lords dovlatls dini qurumlar arasindaki miinasibatlor dovlotin tarixi inkisafina ohe-
miyyatli doracada tasir gostoran konfessiyalarin se¢ilmasi asasinda qurulmusdur.

Vicdan azadliginin hoyata kecirilmosi baximindan, bu giin diinyada
diinyovi model on uygunu hesab olunur. Bu zaman he¢ bir dini qurum
comiyyotdon tacrid edilmir vo insanlar 6z inanclarina goro toqibloro moruz
qalmirlar. Sekulyar dovlatin kooperativ modeli olan 6lkalords qarsilight alaqo
daha ohamiyyatli konfessiyalar ilo, yaxud xiisusi soraitdo bir konfessiya ilo
qurulur. Separativ modelin hakim oldugu dovlatlords iso dovlstlo dini qurumlar
arasinda qarsiligh alage moévcud deyildir. Din har bir votondasin soxsi isidir.

XX asrda bir ¢ox 6lkads ateizm ideologiyasi tistiinliik togkil etsa do, ilk dofo
Ozlinii rosmi olaraq ateist dovlat elan edon Albaniya olmusdur. Bu statusu 1973-cii
ildo 6z Konstitusiyasinda tosbit edon Albaniya hazirda sekulyar dévlatdir. Oslindo,
Ikinci Diinya miiharibosinden sonra Sargi Avropa 6lkoloring tosirini artiran Sovet
Ittifaqr da bu statusa malik idi. Hazirda Simali Koreya faktiki olaraq, ateist
dovlatdir. Hiiquqi baximdan 6lko Konstitusiyasinda vicdan azadligmin tomin
edildiyi geyd olunsa da, burada dini birliklor xiisusi dévlot organlarmin — federasi-
yalarin nozaroti altindadir, dindarlar 6z inanclarim gizlotmoys macburdurlar.
Xisusils xristian konfessiyalari toqibloro moruz qalir, ¢iinki hesab olunur ki, Qarb
Olkalari bu konfessiyalar vasitosi ilo 6lko sakinloring tosir gostarirlor.

Istonilon &lkodo vicdan azadligi, noinki har hansi bir dino sitayis imkani
taniy1r, homginin do heg bir dino sitayis etmomoak hiiququ verir vo bu, ganunla
gorunmalidir. Ancaq ateizm dovlot ideologiyasinin bir hissasino ¢evrildikds bu,
monfi hallarla noaticelonir: vicdan azadligi ortadan qalxir, dini konfessiyalar
togibloro moruz qalir, dindarlar istodiklori dino sitayis edo bilmirlor va s.
Monavi azadligin olmamasi insan soxsiyyatinin yoxsulluguna, dovloto tam itast
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etmosino gotirib ¢ixarir; belo bir comiyyotdo insan 6z yaradici vo monavi
ehtiyaclarini hayata kegirmak gabiliyyatindon do mahrum qalir.

Dovlat-din miinasibatlorinin Azorbaycan modeli

Bu giin Azarbaycan Respublikasinda din sahasinds aparilan siyasot dovlot-
din miinasibatlorinin yuxarida sadaladigimiz névlori arasinda sekulyar dévlotin
kooperativ modelina uygun golir. Azorbaycanin diinyavi dovlst oldugu
Konstitusiya ila tasbit edilmisdir: “Azorbaycan Respublikasinda din dovlotdon
ayridir. Biitlin dini etiqadlar ganun qarsisinda borabordir... Dévlot tohsil sistemi
diinyovi xarakter dasiyir” (Azorbaycan Respublikasinin Konstitusiyast 1995,
Madds 18). Ali magsadi insan va vatondas hiiquq vo azadliglarinin tomin edil-
moasi olan Azorbaycan Respublikasinda hor kosin dino miinasibatini miistaqil
miioyyonlosdirmok, hor hansi dins tokbasina va ya bagqalar ilo birlikds etiqad
etmok, yaxud heg bir dino etiqgad etmomok, dino miinasibati ilo bagli aqidasini
ifade etmok vo yaymaq hiiququ vardir (Azarbaycan Respublikasinin Konstitu-
siyast 1995, Maddo 48). Bununla belo, 6lkodo yasayan miixtolif din vo
mazhablorin niimayondslorine qaygi gostormok, onlarin problemlorini hall
etmok Azorbaycan hdkumotinin din siyasastinin prioritet istigamotlorindon
birini togkil edir. Hokumat davamli olaraq bu istiqgamotdo ardicil todbirlor
hayata kegirir, nasillordon-nasillars 6tiirtilon dini doyarlari, déztiimliiliik onons-
lorini qoruyur va dini durumu nozarotds saxlayir.

Bu giin Azarbaycan biitlin diinyada dévlst-din, homginin dinlorarasi miinasi-
botlorin ideal gostoricilorinin oldugu 61k kimi tanmir. Olka tolerant, multikultural
miihitin formalasmasi, radikal baxiglara ictimai qmnagin vo ddvlot nozarstinin
olmasit baximimdan miikommoal niimuno toskil edir. Multikultural vo tolerant
doyarlori 6z siyasatinin torkib hissasino ¢evirmis Azarbaycan dovloti dini etigadin-
dan asili olmayaragq, biitlin votondaslara 6z inanclarmi yasamagq tigiin lazimi gorait
yaratmigdir vo bu, hor sahads hiss edilmokdadir. Diinyada dinlorarasi vo mazhab-
lorarasi1 qarsidurmalarin bas verdiyi miiasir dovrde 6lkomizde bu sahodo hansisa
garginliyin yaganmamasinin asas sabablordon biri ulu 6nder Heydor Oliyevin osa-
sin1 qoydugu diisiiniilmiis, miidrik, pragmatik vo qotiyyatli siyasotdir. Umummilli
Lider “Islam sivilizasiyas1 Qafqazda” mdvzusunda beynoalxalq simpoziumun ag1li-
s1 marasimindoki nitqinde bu marama bels diqqgst ¢okmisdir: “Hesab edirik ki,
insanlar hansi dind, hans1 madoniyyato monsublugundan asih olmayaraq,
biitiin basqa madaniyyatlors, dinlors, manavi dayarlora do hormot etmoli, o
dinlorin bazan kimass xos golmoyoan adat-onanaloring doziimlii olmahdirlar.
Dini néqteyi-nazordon adavat, miinaqiss, mitharibs yolverilmazdir” (Heydor
Oliyev siyasati: Tolerantliq 2014, 235-236).
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Ulu Ondorin ddvlot-din miinasibatlori sahasinda yiiriitdiiyii siyasetin ugurlu
noticosidir ki, bu giin xalqin ke¢misino, milli-monovi doyorlorino dovlot
soviyyasindo qaygi gostorilir. Xalqimiz 6z milli, dini bayramlarini rahat sokildo
yasamaq hiiququ qazanmisg, dagilmis ibadst ocaglar1 yenidon barpa olunmus-
dur, homginin milliyyatindon, irqindon, dinindon asili olmayaraq, votondaslarin
hiiquq baraborliyi tomin edilmisdir. Biitiin bunlar demokratik doyarlorin, tole-
rantliq prinsiplorinin tocasslimii, o ciimlodon Azorbaycanin davamli inkisafinin
va daxili sabitliyin qarantidir.

Heydor ©liyevin 1993-cii ilds hakimiyyats qayidisindan sonra milli-mons-
vi doyarlorimize miinasibatdo, dovlatin din siyasatinin hoyata kecirilmosindo
yeni marhals baglanmigdir. Vicdan va dini etigad azadlig1 ilo bagl qanunveri-
cilik aktlar1 beynolxalq hiiquq normalarina uygunlasdirilmis, dini qurumlarin
statusunu, hiiquq vo vazifalorini miioyyanlogdiran, onlarin faaliyyati ilo baglh
yaranan miinasibotlori tonzimloyon “Dini etiqad azadlifi haqqinda” Qanun
daha da tokmillogdirilmis, zamanin tolobindon irali golon doyisikliklor edil-
migdir. Dini etiqad azadliginin tomin olunmasi, bu sahado vahid dovlot
siyasotinin formalasmasi vo hoyata kegirilmosi, dovlot-din miinasibaotlorinin
tonzimlonmasi va inkisafinin tomin edilmosi moagsadilo Azorbaycan Respubli-
kas1 Prezidentinin 21 iyun 2001-ci il tarixli 512 némrali Formani ilo Dini
Qurumlarla Is {izro Dévlot Komitosi yaradilmisdir. Bu giin Dévlet Komitasinin
foaliyyatino vatondaslarin vicdan azadliginin tomin edilmosi, dini onanalorin,
doziimliiliik va tolerantliq miinasibatlorinin qorunmasi, dini miihitdoki radikal
elementlarin qarsisinin alinmasi, dini qurumlarin dévlot geydiyyati masalosinin
tokmillogdirilmasi vo prosesin siiratlondirilmasi, dini toyinatli odobiyyatin vo
materiallarin ekspertizasinin aparilmasi vo yayilmasina miivafiq nozaratin
hayata keg¢irilmoasi, dini qurumlarin faaliyyotinin milli dévlstgilik maraqglarina
vo comiyyatin sosial problemlorinin hollino colb edilmosi, dini maarifcilik
isinin diizgiin metodlarla togkili vo giiclondirilmasi, dini sahads qanunverici-
liyin totbiqi mexanizmlorinin tokmillogsdirilmasi, Azarbaycanin dovlst-din
miinasibatlori modelinin beynalxalq alomdas toblig olunmasi va s. daxildir. Dini
Qurumlarla Is iizro Dévlet Komitosi milli-moenavi doyarlori, dlkadoki tolerant
vo multikultural miihiti qorumaq, dini radikalizmin, ekstremizmin, ayri-
seckiliyin qarsisini almagq, dini gonclora oldugu kimi asilamaq istiqgamotindo
dovlat qurumlari, geyri-hokumat toskilatlart ilo birge maariflondirms isi aparir.
Bu sahado islor kiitlovi informasiya vasitolori, media, televiziya, radio, ¢ap
mohsullar1, miixtslif konfranslar, seminarlar vo digor tadbirlor vasitosilo do
hoyata kegirilir. Maariflondirmo islorine morkozi vo yerli icra hakimiyyati
organlari, qeyri-hdkumot toskilatlari, Qafqaz Miisolmanlari Idarasi vo &lkodo
geydiyyatdan ke¢mis dini icmalar calb olunurlar.
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Azorbaycanin diinya 6lkolori sirasinda 6z layiqli yerini tutmasi vo milli-mo-
navi doyorlorimizin qorunmasinda, xiisusilo toleranthigm vo multikultural ono-
noalorin inkisaf etdirilorok diinyaya catdirilmasinda ulu 6ndor Heydor Oliyevin
siyasi kursunun davamgisi Prezident [lham Oliyevin xidmotlori misilsizdir. Olko
bascisinin soroncamlarina asason, 6lkadoki bir ¢ox tarixi-dini abido barpa olunmus,
yeni ibadot evlori tikilmisdir. Ustolik, dovletin bu istiqgamotdoki siyasoti
miisolmanlarin iistiinliik toskil etdiyi 6lkomizdo tokco Islam deyil, digor somavi
dinlorin do ibadstgahlarini shato edir; masalon: 2003-cii ilin mart ayinda Bakida
yohudi sinaqoqu dindarlarm istifadesino verilmis, 2008-ci ildo Prezident Ilham
Oliyev vo Vatikanin Ddvlot katibi Targizio Bertonenin ds istiraki ilo Miigoddas
Moryam Ana katolik kilsosinin rosmi agilist bas tutmusdur.

Dini qurumlarin osas maliyys monbalorinin koniillii ianolor olmasina
baxmayaraq, dovlat torafindon do onlara maliyya dostoyi gostorilir; mosolon:
6lkods movcud dini konfessiyalarin destoklonmasini vo onlarin maddi durumu-
nun daha da yaxsilagdirilmasini tomin etmok mogqsadilo Azarbaycan Respubli-
kasinin dovlet biidcesinde nozords tutulmus Prezidentin Ehtiyat Fondundan
2016, 2017 va 2018-ci illorde onlara maliyys vasaiti ayrilmisdir. O climlodon
Prezident {lham ®liyevin 27 noyabr 2014-cii ildo imzaladig1 Soroncama osasan,
6lkads dini maariflondirms vo milli-manavi dayarlorin tobligi isini daha da
giiclondirmak mogsadilo dini icmalara maliyye yardimi gostormak ti¢lin Dini
Qurumlarla Is {izro Dévlot Komitosing ayrilmis 2,5 milyon manat vosait hesa-
bina dini icmalarin toqdim etdiyi layihalor maliyyolosdirilmisdir.

Azorbaycan Respublikast Prezidentinin 10 oktyabr 2017-ci il tarixli Soron-
cami ilo dini etiqad sahesindo maariflondirmo isinin aparilmasina, monavi
doyorlorin qorunmasi vo inkisafina, dovlot-din miinasibotlori sahosindo maq-
sodli proqramlarin hazirlanmasi vo hoyata kegirilmasino, dini qurumlarin
votondaglarin dini etiqad azadliginin tomin olunmasi sahosinds faaliyyatina,
habelo bu sahado sosial layihalorin reallasdirilmasina dovlet dostoyini tomin
etmok moqsadilo Monoavi Dayarlorin Tobligi Fondu yaradilmisdir. Fond, hom-
¢inin dovlot hesabina din xadimlorine maddi dastok gostorir.

Bunun ardinca Azarbaycan xalqinin tarixi anonsloring sdykeonon vo dovlst
siyasatinin montiqi naticasi olan yiiksok dini-monovi miihitin qorunub saxlanilma-
sint vo inkisaf etdirilmosini, dini foaliyyotin toskili sahosindo yiiksok ixtisasl
kadrlarm hazirlanmasmi tomin etmok iigiin Prezident Ilham ®Oliyev Dini
Qurumlarla Is iizro DSvlot Komitosinin tabeliyindo Azorbaycan Ilahiyyat Insti-
tutunun yaradilmasi barasinds 09 fevral 2018-ci il tarixli Seroncam imzalamigdir.

Toaraqqiy9, sabitliys vo homrayliya xidmat edon bu siyasot tokco 6lkodaxili
ilo mohdudlagmir, eyni zamanda regionu vo biitovliikde Islam cografiyasini
ohato edir. Belo ki, 2016-c1 ilin Prezident ITham Oliyev torofindon Azorbaycan
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Respublikasinda “Multikulturalizm 11i”, 2017-ci ilin isa “Islam Homrayliyi I1i”
elan olunmasi coxmillatli, coxkonfessiyalt Azarbaycanin zangin tacriibasinin
beynolxalq alomds tobliginin giiclondirilmasi, o climlodon miisolman diinyasin-
da bas veran toqqusmalarin garsisinin alinmasi vo miisaolman 6lkolori arasinda
homroyliyin yaradilmasi mogsadi dastyirdi.

“...Biz niimunyd v yol gostaririk ki, dovlot-din miinasibatlori neca qurul-
malidir. Bu sahadb 3lds edilmis nailiyyatlora gors Azarbaycan bir ¢ox 6lkalor
liciin niimun? ola bilar. Azarbaycanda dovlat dini masalalora qarismir, aksina,
cahisir ki, komok gostorsin. Dovlot xatti ilo tomir edilmis vo tikilmis tarixi
mascidlorimiz, dini abidslorimiz, eyni zamanda, Kkilsalar, sinaqoqlar artiq
bunun bariz siibutudur. Din do dovlat ising, siyasi islora qarismir. Hesab
edirom ki, bu da niimunavi bir yanasmadir. Bununla barabar dovlat va din
bir yerdadir. Ciinki bizim amalimiz birdir. Biz istayirik ki, 6lkomiz daha da
mohkamlansin, daha da giiclonsin, Azarbaycan xalqi daha da yaxsi yasasin vo
dinamik inkisafimiz uzunmiiddstli vo dayaniqh olsun. Ona gors din-dovlat
miinasibatlorinin saglam zominds formalasmasi bizim bdyiik sorvotimiz-
dir...” — dovlot baggisinin bu sozlori bir daha Azarbaycanda dovlot-din miinasi-
botlorinin ugurlu inkisafini tosdigloyir (Ilham Oliyev miigoddes Ramazan ay:
miinasibatils iftar morasiminds istirak edib, 20 iyun 2017).

Azorbaycanin ¢igoklonmasi, beynslxalq miqyasda daha yiiksok imiclo
taninmasi, xalqimizin milli-monavi irsinin qorunmasi va tabligindo Azarbaycan
Respublikasinin Birinci vitse-prezidenti, Heydor Oliyev Fondunun prezidenti
Mehriban xanim 9liyevanin xidmatlori xtisusi vurgulanmalidir. Onun rohbar-
liyi ilo Heydar Oliyev Fondu ¢oxsaxali foaliyyati milli-monavi doyarlorimizin
yorulmaz tobligatg¢isina vo etibarli miidafiogisina ¢evrilmisdir. Fond torafindon
hoyata kecirilon “Tolerantligin linvan1 — Azerbaycan” layihasi ¢orcivesindo
istor 6lko daxilindo, istorso do 6lko xaricindo bir ¢ox dini, tarixi abidoalorin
yenidon qurulmasi vo barpast Azorbaycanin birinci xaniminin milli-manavi
doyarlarimizin torkib hissasi kimi dini anonalorimizs miihiim téhfasidir.

Fondun tosobbiisii ilo Goancodo Comord Qassab vo Cavad xan tilirbasi
yiiksok saviyyado barpa edilmisdir. Dagkoson sohar Climo mascidi, Gonca sohor
Sah Abbas vo Hozrat Zeynob moscidlori, Mordokan qasabasi Pir Hoson ziyarat-
gahi1 vo Heydar Ciimo moscidi, Bino gosabosindo Méhsiin Salim vo Imam Rza
mascidlori, Buzovna gosobasi Ciima mascidi, Samaxi Ciimo moscidi, Bakida
Imam Hiiseyn moascidi osasli suratdo tomir olunmusdur. Qaboalo sohorindo
Heydor Oliyev Fondunun sifarisi ilo yeni mascid tikilmisdir.

Bununla yanasi, comiyyatimizin tolerantliq onanasini faal tablig edon Fond
digor dinloro monsub abidslorin do qorunmasina va barpasia boyiik digqot
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yetirmisdir. Belo ki, Fondun dastoyi ilo Bakidaki Pravoslav vo Miigoddas Mor-
yom kilsolorindo tomir-barpa islori aparilmisdir. Forohlondirici haldir ki,
Heydor Oliyev Fondu torofindon hoyata kecirilon todbirlor respublikanin hii-
dudlarin1 asmusdir. Belo ki, Fondun Fransanin Luvr muzeyinds Islam modoniy-
yoti bdlmosinin togkilindo, Strasburq vo bu 6lkonin digor regionlarindaki
kilsolorin tomirindo, eloco do Romadaki katakombalarin borpasinda, yohudi
usaglar tigiin tohsil imkanlarinin yaradilmasinda yaxindan istiraki, Hostorxanda
Miigoddes Knyaz Vladimirin sarofine abidonin ucaldilmas: da mohz ayri-ayri
xalglarin, konfessiyalarin qarsiliqli hormot vo dostluq miinasibatlorinin ge-
niglondirilmosine xidmot edir. Mehriban xanimin da bildirdiyi kimi, “...har bir
insanin digar dind hormati 6z dinindan baslayir va har bir comiyyatin giicii
onun dini vo milli miixtalifliyindadir” (Parisde “Dini toleranthiq: Azorbay-
canda birgo yasamaq madoniyyati” movzusunda konfrans, 08.09.2015).

Noatica

Tarix boyu diinyovi hakimiyyatlo dini hakimiyyat arasinda miibarizo get-
migdir. Tarix siibut edir ki, onlar omokdaslq etdikde bdyiik ugur qazanmuslar.
Comiyyati organizm kimi tosavviir etsok, din onun ayrilmaz bir orqanini togkil
edir. O, comiyyat hoyatina elo méhkom iplorle toxunmusdur ki, onu ictimai
hoyatdan tocrid etmok geyri-miimkiindiir. Milli-monavi doyorlorin ayrilmaz
hissasi olan dini doyarlor soxsiyystin daxilindo dorindon kok salmislar. Buna
gora do boylik dovlstlor hadof olaraq se¢diklori 6lkalori yola gotirmok tigiin din
sahasindoki hassasliqdan istifado edirlor. Odur ki, dévlat 6ziinilin, votondas-
larinin tohliikasizliyini tomin etmok mogsadilo dini masoloys daha hossas vo
chtiyatla yanasmalidir. Ustolik, dévlot nozors almalidir ki, dini normalar
hagigoton ictimai olagolorin miioyyan saholorini tonzimlomok ii¢lin boyiik
potensiala malikdir. Bu ideyanin asasini dini normalarin insan davraniglarini
dogru-yanlis, yaxsi-pis, icazo verilon-gadagan olunan, tdvsiya edilon-bayanil-
moyan tipli kateqoriyalara bolmosidir.

Azorbaycan Dovloti do biitiin bunlar1 nozars alaraq, sekulyar dovlot olma-
sina baxmayaraq, 6z destoyini dini sahadon asirgomir. Olkads gonclors milli-
manavi doyarlorin tabligi vo onlar arasinda ideoloji maariflondirmanin hoyata
ke¢irilmasi, dini sahade xarici ideoloji tesirlorin monfi tozahiirlorini nozers
alaraq, saglam monbolor osasinda miintozom maariflondirms isinin aparilmast
va bu sahado miivafiq koordinasiyanin hayata kegirilmoasi, dini qurumlarin vo
biitovliikde dindarlarin miiasir demokratik votondas comiyyatinin doyarlorine
bagliliginin tomin edilmasi, onlarin comiyyastin quruculuq proseslorino calb
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edilmasi, milli-votonparvorlik hisslorinin asilanmasi, inancli kontingent daxi-
lindo milli dovlstgilik isinin giliclondirilmasi va s. dovlstin din siyasetinin
prioritet istiqgamaotini togkil edir.
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ooy. Myéapus I'ypoannot

FOCYAAPCTBEHHO-PEJIMT'MO3HBIE OTHOIIEHWA 1
A3EPBAU/I/KAHCKASA MOJIEJIb

PE3IOME

I[poucxozsiue B MUpe COOBITHS TOKA3bIBAOT, YTO 110 CPABHEHHIO € XX BEKOM,
B XXI Beke penmurusi crajia OJHUM U3 BeAyIIMX (PakTopoB. CeroaHs MHOTO€ 3aBUCHT
OT (hopM U METOI0B B3aUMOJICHCTBHSI TOCYIAPCTB C PETMTMO3HBIMHI OpraHU3aLUSIMHU:
obecrieueHne O€30MacCHOCTH BHYTPH CTpaHbl M BO BCEM MHpE, pa3pelleHue
KOH(JIMKTOB Ha PEMTHO3HOM 1OYBE, OTCYTCTBUE MIPUTECHEHNS JIFO/IEH 1O TIPU3HAKY
UX PEMTHO3HON MPUHA/IEKHOCTH MU COOJTIO/IEHNE CBOOO/IbI COBECTH U JIP.

Cratbs TOCBSILEHA TOCYIapCTBEHHOM NOJUTHUKE B O0JaCTH PEIUIUH,
IPOBOAMMOM B Pa3HBIX CTpaHAX MHUPA, M TOCYIAPCTBEHHO-PEJIMTHO3HBIM OTHOIIIE-
HUSAM B COBPEMEHHOM MHpeE. ABTOpP OTMEYAaET, YTO B COBPEMEHHOM Hay4yHOU
JUTepaType BEOyTCs HMHTEHCUBHBIE OOCYXKAeHHs O (opmax ToCyJapCTBEHHO-
penuruo3HbIx oTHouIeHuH. [Ipu Kinaccudukanmy rocynapcTBEHHO-PETUTMO3HBIX
OTHOILIEHUH MCCIIEN0BATESIMU ATONW 00JIaCTH, KaK MPAaBUJIO, BHICTYTIAS C TTO3ULIUU
MOepaTbHO-IEMOKPATUIECKUX TPaHULIMIA, B OCHOBHOM, 32 OCHOBY OepyTCsl OTHO-
IIEHHE TOCyIapcTBa K penurun. [1o MHEHUIO aBTOpa, B KJIACCH(UKALK TaKOTO
polla HaXOAAT OTPAKEHMS PpasIMUYHble BAPUAHTHI MEXIYy (OPMOM IpaBlIeHUs
rOCyJIapCTBa, B KOTOPOM PEITUTHSI HOCUT TJIABEHCTBYIOIIHMI XapakTep U 00IIecTBa-
MM, B KOTOPBIX TOCYZapCTBO BPaXIeOHO OTHOCHUTCS K penuruu. B cratbe ykasbl-
BAETCsl, UTO B TAKUX CITyYasX pOJIb PEJIUTUH B CUCTEME TOCYAapCTBa OIPEIENsieTCs
KOHCTUTYIIMOHHBIM CTPOEM 3TOro rocyaapctsa. Ho B Tumosnoruu mopenent
TOCYyIapCTBEHHO-PETIMTHO3HBIX OTHOIIICHUI HapaBHE C KOHCTHTYIIMOHHBIM CTPOEM
Y THIIOM TOJIMTUYECKOTO PEXHMA, TaK K€ YUUTBIBAETCS €r0 UCTOPUUECKU Ty Th U
PEUTHO3HAS IPHHAJISKHOCTh OCHOBHOM YacTh HaceseHus1. C 3TOM TOYKU 3peHHs,
B CTaTbe MOBECTBYETCS 00 OIBITE TEOKPAaTUYECKUX, CBETCKMX M aTeMCTUYECKUX
TOCYJapCTB, TOCYIAPCTB, UMEIONMX O(UIMANBHYIO PENUTHIO, B 3TOH cdepe, a
TaKXke 0 MPOBOAMMOM A3zepOaiiykaHOM rocy1apCTBEHHO-PETMIMO3HOM MOJIUTHKE.
B uvacTHOCTH, YITOMUHAETCSI UCTOPUYECKUN IyTh Pa3BUTHs HALEW CTPaHbI U €€
yCHEX! B JaHHOM HalpaBJI€HUH.
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Assoc. Prof. Mubariz Gurbanl
STATE-RELIGION RELATIONS AND AZERBAIJANI MODEL

ABSTRACT

The progress of global events showcase that religion has become one of the
leading factors of the 21st century compared to the 20th century. Today, much
depends on the forms and methods of interaction of states with religious
organizations: ensuring security within the country and in the the world,
resolving conflicts on religious grounds, not being persecuted for religious
affiliation or respect for freedom of conscience, etc.

This article is devoted to the state policy in the field of religion in the modern
world and state-religious relations. The author notes that in modern scientific
literature intensive debates on the forms of state-religion relations are carried out.
While researchers of this field classify state-religion relationships, they usually focus
on state's attitude towards religion by referring to a liberal-democratic tradition.
According to the author, this classification covers various options such as the form
where religion is dominant in the state or societies in which prevails state’s religious
intolerance. The article states that the place of religion in the state system is
determined by the constitutional structure of that state. However, in the typology of
the model of state-religion relations, along with the constitutional structure, the type
of political regime, its historical path, as well as the religious affiliation of the
majority of population play an important role. From this point of view the article
which deals with the experience of the theocratic, secular and atheistic states and
states that have official religion, discusses the state-religion policy pursued by
Azerbaijan, as well. In particular, the historical path of the development of our
country and its success in this direction is mentioned in the article.

Keywords: Azerbaijan, state-religion relations, secularism, religious
communities, religious tolerance, multiculturalism, state support for religion

Capa tovsiys etdi: i.f.d. C.V.Mammadov
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‘ i.f.d.Ceyhun Mommaoadov,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun rektoru
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XULASO

Maogalada sovet dovriinde Azarbaycanda dovlot-din miinasibetlorindan, bu
sahado hoyata kecirilon dovlot siyasotindon bohs edilir. O dévriin Azorbaycan
tarixinin on gorgin morhalslorindon biri oldugu, homin illords dini ibadot
ocaglarinin faaliyyotino gadagalarin totbiq edildiyi, boylik oksoriyyatinin
dagidildigr v din xadimlorinin gatls yetirildiyi bildirilir.

Dovlat-din miinasibatlorinin tonzimlonmasi magsadils yeni qanunvericilik
aktlarinin hazirlandigi, bir sira dovlet qurumlarinin yaradildigi vo bu sahayo
nozaratin daha da giliclondirildiyi barado molumat verilir. O dovrde din
xadimlorinin Azorbaycanin Rusiyaya ilhaqi ilo barigmadigi vo miibarizoyo
qalxdig1 geyd olunur. Sonraki illorde Sovet Ittifaginin siiqutuna yaxin dino
miinasibatin doyisildiyi, bir sira giizostlorin totbiq edildiyi bildirilir.

1928-ci ilin sonunda Azorbaycanda dino garsi miibarizonin yeni morholo-
sinin basladig1, mascidlorin foaliyyatinin dayandirildigi, bir sira ibadat ocaq-
larinin klublara vo digor modoni-maarif miiassisaloring ¢evrildiyi geyd olunur.

Almaniyanin 1941-ci ildo Sovet Ittifagma hiicumundan sonra, sovet reji-
minin {slam dinino miinasibatinds yumsalmanin hiss olundugu, alman qosun-
larmin Simali Qafqazi isgal edorkon Islam dinino garsi xos moram niimayis
etdirdiklori, hotta alman generallarindan bozilorinin Simali Qafqazin iggal
altindaki orazilorina golorok, niimayiskarans sokilds Islam dinini gobul etdiyini
bildirdiklori vo mascidlords namaz qildiglart molum olur.

1985-ci ilin martinda M.S.Qorbagovun Sov.IKP MK-nin Bas Katibi segil-
dikdon sonra, “yenidonqurma” siyasoti hoyata kegirdiyi vo Islama qars1 yum-
salmanin bas verdiyi, Islam haqqinda bir sira kitablarm hazirlandig1 barado
molumat verilir.

Sonda Sovet Hokumatinin biitiin cohdlorine baxmayaraq, Azorbaycan
xalqnin 6z adst-onanslarindon, dini etigadindan uzaqlasmadigi, milli mentali-
tetini, manavi dayarlarini qoruyub saxlamagi bacardig1 vurgulanir. Azarbayca-
nin dovlot miistaqilliyini borpa etdikdon sonra, uzun illor totbiq edilon qadaga
vo mohdudiyyatlare son qoyuldugu, 6lke vaotondaslarinin dini etiqad vo vicdan
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azadliginin tomin edildiyi, dini qurumlarin foaliyyotino vo dini ayinlorin
icrasina sorait yaradildigi geyd olunur.

Acar sézlar: tarix, din, Islam, etigad, qadaga, inqgilab, sovet, kommunist.
Giris

Bagor tarixinin miixtalif morhalolorinds bir ¢ox diinya xalglar1 kimi,
azorbaycanlilar da mohrumiyyatlorlo iizlosmis, ¢otin vo agir smaqlardan
ke¢mislor. Bu baximdan, sovet hakimiyyatinin ilk illori Azarbaycan tarixinin
on tolatiimlii vo gorgin marhoalolorindon biri sayila bilor. Dovr baslica olaraq
dini doyarlore qars1 ciddi qadagalarin totbiq edildiyi, Azorbaycan ziyalilar vo
din xadimlarinin repressiyalara moruz qaldigi, siirgiino mohkum olundugu vo
gotlo yetirildiyi ilo yadda qalmisdir. Bu morholoni ictimai-sosial sahado
ziddiyyaetli dovr kimi do saciyyslondirmok miimkiindiir: madoniyyat, tohsil vo
sohiyya sahasinda bir sira nailiyyat qazanilsa da, xeyli sayda maddi-modaniyyat
niimunasi, dini ibadat ocaqlar1 dagidilmigdir.

Azorbaycan XX asrin avvallarindos inkisaf marhalssinin yeni, tobaddiilatls,
ictimai-siyasi proseslorin ardicil suratds bir-birini avozladiyi qaynar donamino
daxil oldu. Olkemizdo ard-arda bas veran ohomiyyatli tarixi hadisalor — 1920-
ci il aprelin 28-do Azorbaycanda sovet hakimiyyotinin qurulmasi, Xalq
Ciimhuriyyatinin biitiin dovlet qurumlarmin logv edilmosi, Kommunist
Partiyas1 istisna olunmaqla, biitiin partiyalarin buraxilmasi homin illords
sadaladigimiz hadisolorin 6lkomiz ti¢lin hom miisbat, ham do monfi cohatlorini
saciyyoalondirir.

Sovet hakimiyyatinin ilk illoarindd dind miinasibat

Bu dovrds Azorbaycan xalqinin milli adot-ononsloring vo dini doyarlorino
qars1 tarixdo misli gorlinmomis miibarizays ravac verildi. Bu siyasat ildon-ilo
daha da sortlosir, Azorbaycan siyasi partiyalarinin kommunistlors garst miixalif
ohval-ruhiyyado olan {izvleri habs edilorok giillolonirdi. Oksariyyati
ziyalilardan ibarot bir ¢ox Azorbaycan votondasi soziigedon dovriin repressiya
qurbani oldu, yaxud macburiyyet qarsisinda siirgiino moruz qaldi.

Azorbaycanda antisovet ohval-ruhiyyoli ruhanilorin  modvqelorinin
zoifladilmasi ti¢lin dini ayinler haqqinda yerli qanunvericilik Akti tasbit olundu
ki, soziigedon sonad bu sahado hoyata kecirilon ciddi vo tasirli todbirlordon
hesab edils bilor. Leninin “Kilsonin dovlstdon vo maktobin kilsadon ayrilmasi
haqqinda” moshur Dekreti (5 fevral 1918-ci il) osasinda tortib edilon vo
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Noriman Norimanovun togobbiisii ilo Azorbaycan SSR Xalq Maarifi
Komissarliginda gabul olunan “Vicdan azadligi haqqinda” (15 may 1920-ci il)
Dekret bu sahodo sovet qanunvericiliyinin formalasdirilmasi vo dovlot
siyasotinin hoyata kegirilmasindo miithiim rol oynadi. Bu Dekretlo homin
dovrdo faaliyyot gostoron Dini Etiqad Nazirliyi logv edildi, dinin dovlstdon
ayrildigi elan olundu, sovet Azarbaycani votondaglarinin istadiklori dina etiqad
gostormokdo, yaxud he¢ bir dino inanmamaqda azad olduglar1 bildirildi
(©hadov 1991, 73).

O dovrds Azarbaycan Xalq Climhuriyyatinin din siyasatini hoyata kegiron
icra hakimiyyati orqani olaraq faaliyyoto baslayan Dini Etiqad Nazirliyi dovlat-
din miinasibatlorini tonzimlomak, xalqin yaddasinda asrlorlo méhkomlonmis
milli ononslora qayitmaq ve ohalinin oturugsmus dini ehtiyaclarini 6domok
maogsadils yaradilmigdi. Fatali xan Xoyskinin 1918-ci il iyunun 19-da Gancodo
toskil etdiyi 2-ci Hokumat Kabinetindo Azarbaycan Ciimhuriyyoti Xalq Maarifi
vo Dini Etigad Nazirliyi ad1 ilo formalagdirilmis, Nosib boy Yusifboyli nazir
tayin olunmusdu.

Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyoti Hokumoti 1918-ci il sentyabrin 17-do
Bakiya kogdiikdon sonra, oktyabrin 6-da Fotali xan Xoyskinin 2-ci Hokumaot
Kabinetindo doyisiklik aparilmis, Himayoadarliq vo Dini Etigad Nazirliyi
yaradilmig, Musa bay Rafiyev nazir toyin edilmisdi.

1918-ci il dekabrin 26-da Fatali xan Xoyski 3-clii Hokumaot Kabinetini togkil
edorkon Himayodarliq Nazirliyi miistoqil qurum kimi yaradilmis, dini etiqad
masalalari yena do Xalq Maarifi Nazirliyine hovalo olunaraq, Xalq Maarifi vo
Dini Etiqad Nazirliyi tesis edilmis, Nosib bay Yusifboyli nazir toyin
olunmusdu.

Nosib bay Yusifbaylinin 1919-cu il aprelin 14-do vo dekabrin 22-da toskil
etdiyi 4-cii vo 5-ci Hokumot kabinetlorindo do Xalq Maarifi vo Dini Etigad
Nazirliyi birlikdo foaliyyot gostormis, 4-cii Hokumot kabinetindo nazir
vazifosini Rasid bay Qaplanov, 5-ci Hokumat kabinetindo iss avvalco Homid
boy Saxtaxtinski, sonra Nurmommad bay Sahsuvarov icra etmisdi (Azarbaycan
Xalq Cimhuriyysti Ensiklopediyas1 2004, 308).

Beloalikla, “Kilsonin dovlotdon vo moktabin kilsadon ayrilmasi haqqinda”
Dekretlo Xalq Maarifi Komissarligi (XMK) noazdindoki biitiin moktoblords
dinin tadrisi vo dini ayinlorin icrast qadagan olundu. XMK-nin xiisusi omri ilo
todris miiossisalori vo moktob suralarinin sadri vozifasini tutan dinlo olagoli
soxslor vozifalorindon azad edildilor (Orucov 2012, 166).

Bu Dekret dini doyorlors vo dini togkilatlara miinasibatds sovet hakimiyyati
liciin osas sonad sayilirdi. Dekretda dini toskilatlarin miilkiyyet hiiququnun logv
edildiyi aydin sokildo gostorilirdi. Bu sonadlo dini qurumlar hiiquqi soxs
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olmaqgdan mohrum edildi, dini qurumlarin biitiin omlakinin xalga moxsuslugu,
o climlodan, dovlatin vo moktabin diinyaviliyi elan edildi.

Hagqinda bohs edilon Dekret dovlot moktablorindo, homginin 6zal todris
miiossisalorinds dinin tadrisini, dini qurumlar va inanch vetondaslarin ibadat
yerlorindo hokumotin maraqlarina, monafeyino, votondaglarin hiiquq va
soxsiyyating zoror yetirocok davranislara yol vermoasini qadagan etdi (Kinoukos
1978, 261).

Din xadimlorinin votondaglarin ailo-moigot miinasibatlorino miidaxilssinin
qarsisint almaq mogsadilo Azorbaycan Xalq Komissarlart Soveti (XKS) vo
Respublika 9dliyys Komissarligr (ROK) 1920-ci ilin may-avqust aylarinda
votondas nikah1 haqqinda, Votondasliq Voziyyoti Aktlarinin Qeydiyyati
(VVAQ), Notariat orqanlar1 haqqinda, usaqlar vo votondaslhq voziyyetinin
geyde alinmasi gaydasi haqqinda bir sira dekret vo gorar gobul etdi (©hadov
1991, 73).

Dekret gobul edildikdon sonra, din xadimlori amansiz repressiyalara moaruz
qalaraq, toqib olunmaga bagladilar. Bolseviklor respublikanin biitiin orazisindo
dindarlar1 izlayir, onlara “sinfi diismon” damgas1 vurub Sibirs siirgiin edir vo
giillaloyirdilor (Isgondarov 2016, 193-194).

Sosialist inqilabindan sonra 6lkads dini qurumlarin amlakinin miisadirasi
naticosinde homin togkilatlarin vo din xadimlerinin maddi veziyystindo
ohomiyyatli dayisikliklor bas verdi. Mascid, kilso vo ruhanilor dovlatin maddi
yardimidan tamamilo mohrum edildiklorina goro, yalniz dindarlarin yardimi
ilo dolanmal1 oldular, ¢iinki dinin dovlotdon ayrildigini elan edon Dekretdo
bildirilir ki, din vo miivafiq toskilatlar dovlstin yardimina iimid basloyo
bilmozlor. Onlarin vosaiti dindarlarin verdiyi koniillii nozir-niyazdan vo
votondaslarin sifarisi ilo dini ayinlorin icra olunmasina gora aldiglar1 hagdan
ibaratdir. Dindarlarin koniillii yardimi vo ayinlarin icrasi liglin verilon vasait iso
dini togkilatlarin vo ruhanilorin maddi telabatini tamamils 6doys bilmirdi.

Dovriin daha bir balast maddi-madoni abidslorin dinsizlik pardasi altinda
talan edilmasi oldu; mabadlor, mascidlor “sinfi diismon yuvasi” elan edilorok
baglanir, yaxud anbar vo muzeylors ¢evrilirdi.

Iyirminci osrin ovvallorinda, inqilab orofasinde Qafgazda 2000-0 yaxin
mascid va ziyaratgah oldugu halda, 1980-ci illords burada, togribon, 25 moscid
va bir ne¢o miiqoddas ocaq foaliyyat gostorirdi. ©On agir vo aci itkilordon biri iso
1936-c1 ildo yol salinmasi bohanosi ilo IX osrin mdhtosom abidosinin —
Bibiheybot moscidinin dagidilmasi oldu (Pasazado 1991, 157).

Soziigedon Dekret biitiin dinlora qarst yonalsa do, sovet hakimiyyatinin ilk
illorindo osas etibarilo pravoslavligi hodof se¢misdi. Kommunistlorin
miisalmanlara qars1 siyasoti bir qodor forqli mocrada inkisaf edirdi.
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Kommunistlor iigiin miisolmanlar1 6zlorino tabe etmok, iimumi dil tapmag,
daxili diismonlorlo miibarizads bu qiivvoni 6z miittofigine ¢evirmoak daha vacib
idi. Bir fakt1 vurgulamaq vacibdir ki, homin dovrdos tokco Rusiyada 30 milyona
yaxin miisalman yasayir vo onlarin kommunistlora qarst ¢ixmast Sovet
Rusiyasimin siiqutuna gotiro bilordi. Bu siyasot tokco Rusiya daxilindoki
mosololor iiclin yox, daha cox strateji mogsadlorin — ingilabin Sorqdo
yayilmasindan 6trii hoyata kegirilirdi (Yunusov 2004, 131).

Kommunistlor 1917-ci il noyabrin 20-do V.I.Lenin vo gorkomli tatar
sosialisti Mullanur Vahitovun imzaladig1 “Rusiya vo Sorqin biitiin miisolman
zohmoatkeslorino™ iinvanlanan miiraciot yaydilar. Miiraciot sovet hakimiyys-
tinin Islama miinasibotino dair siyasotinin osas prinsiplarini tam ifado edirdi:
“Bundan sonra sizin etiqad vo adatloriniz, milli vo madani tosisatlariniz azad vo
toxunulmaz elan edilir. Oz milli hoyatiniz1 sorbast vo maneasiz qurun”.

1918-ci ilin yanvarinda miisolman islori tizro Morkozi Komissarliq, yaxud
qisaca “Muskom” yaradild1 vo bu toskilat kommunistlorin monafeyi namino
miisalmanlar1 soforbor edon, eyni zamanda, onlara nozarati hoyata kegiron asas
organ oldu.

“Muskom”un asas heyatini M.Vahitov vo onun komokgisi, o ddvriin
niifuzlu miisolman siyasotgisi vo publisisti Mirsaid Sultan-Qaliyevin basgiligi
ilo Rusiyanin ke¢mis pantiirkciilori vo panislamgilar togkil edirdi. Bu fakt
Ozlitytinds ¢ox maraqli niimunas idi.

“Muskom”un foaliyyet dairssinin shomiyyatliliyini siibut edon moagam-
lardan biri do onun amokdasglar1 torafindon 1918-ci ilin sentyabrinda hazirlanan
tolimat moktubunun dorhal Rusiyanin Milli Islor {izro Xalq Komissarlig
vasitosilo 6lkonin har yerino gondorilmoasi oldu. Bu moktubda mascidlordo, 6z
evlorinda vo ya hor hansi basqa bir yerdo miisalman dini taliminin osaslarinin
Oyradilmasino gora din xadimlorina qarsi repressiyanin totbiq edildiyi, voton-
daglarin koniilli ianslori hesabina saxlanilan din moktablorinin baglanmasi
gadagan olunurdu.

Hakimiyyati asanligla olo alan kommunistlor, ilk ndvbads, Azarbaycanda
sovet hakimiyyatinin qurulmasini destoklomoyan miisolman ruhani niimayan-
dolorini "Masixot”don ¢ixarmaga cohd gostordilor. Istoklorino nail oldugdan
sonra, 1920-ci il may ayinin avvallorinds, imumiyyatls, ruhaniliyin bu orqanini
buraxdilar. Soziigedon qurum 1917-ci ilin iyulunda yaranan vo morkozi Ufa
sohorinda yerloson Morkozi Ruhani Idarasing tabe edildi (Yunusov 2004, 133).

Sovet Hokumotinin din xadimlorinin moévqeyini sarsitmaq moqsadilo
hoyata kegcirdiyi todbirlori dindarlar qozoblo qarsiladilar. Onlar sosializm
quruculuguna mane olmaga, insanlar1 qurulus sleyhine miibarizays ¢agirmaga
baglamigdilar. Gonco vo Qarabagda 1920-ci ilin mayinda sovet hakimiyyati
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oleyhino bas vermis giyamlarda bir ¢ox din xadimi foal istirak etdi. Sentyabr
ayinda Ulsyan xilisusi amansizligla yatirilsa da, voziyyst sabitlosmadi vo
Zaqatala rayonunda din xadimi Hafiz ©fondiyevin rohbarliyi ilo 1 000 nofora
yaxin insan miicadiloys qalxdi. Usyan goddarligla yatirilsa da, Azorbaycanda
siyasi voziyyat miirokkob olaraq qalirdi.

1922-ci ilin 10 avqustunda vo 1923-cii ilin 18-19 oktyabrinda Qubadli
gozasinda din xadimlori Hac1 Qasim boy Calobi oglu vo Qazi Boxti Ofondinin
basc¢ilig1 ilo giyam bas verdi. Eyni ildo Qubadlida Molla Bohlulun dostosi
yenidon silahli tisyan togkil etdi. Onlar hakimiyyats garsi nifratdolu ¢ixislari ilo
dindarlar1 Sovet Hokumotino qarst qaldirmaga, cihad elan etmoys cohd
gostordilor. Sovet hakimiyyatino garst silahli miibarizo genis intisar taparaq,
Gonco, Zaqatala, Soki, Samax1 vo Quba gozalarindan da din xadimlarini ohato
etdi (©hadov 1991, 66).

1920-ci il sentyabrin ovvalinde Bakida Sorq Xalglarinin Birinci Qurultay1
kegirildi. Konfransda oksariyyeti Tiirkiys vo Irandan olan 37 &élkadon 1 891
niimayonda istirak edirdi. Sovet hakimiyyati bu qurultaydan siyasi mogsadlori
lictin istifado etmokdo ¢ox maraqli idi vo miioyyon monada mogsading nail oldu.
Belo ki, miisolman niimayondalori 6zlorinin diigar olduglart balalarin sobobini
Qorb imperializminds goriir, onun {invanina tonqidi fikirlor sdyloyir, kiitlonin
digqatini bu istigamato yonoldirdilar.

Qorb dovloatlori, xiisusilo Bdyiik Britaniya Sorqdo miistomloko siyasoti
hoyata kegirirdi. Tiirkiyo, Iran, Ofqanistan vo Hindistanda ohali ingilislors qarst
miibarizoys qalxmisdi. Sorq xalglarinin bu voziyyeatino bolod olan sovet
hakimiyyati olino diison bu fiirsotdon yararlanmaga caligdi. Qurultaya
Azarbaycan, Glirciistan, Ermonistan, Simali Qafqaz xalqlari, Krim, Basqir-
distan, Kalmik Respublikasi, Tiirkiistan, Tiirkiys, Iran, ©fqanistan, Cin va
Hindistanin niimayandoslori qatildilar. Toadbirs, homg¢inin Boyiik Britaniya,
ABS, Macaristan, Polsa, Yunanistan, Ruminiya, Yaponiya, Avstriya vo digor
Olkolordon niimayondolor dovat edilsalor do, asas istirak¢ilar miisolmanlar idilor
(Quluzads 2002, 19).

Qurultayda Islamin birinci diismoninin yiizmilyonlarla miisolmani asarat
altinda saxlayan Ingiltoro oldugu, onlarin azadlifa ¢ixmasi {i¢iin homin
olkolorin Sovet Ittifaqi ilo birliyinin vacibliyi, miisolman homrayliyi namina
biitlin miisolmanlarin din qardaglarin1 azad etmokdo Sovetloro kdmok etmoli
olduglart bildirildi. Bolgeviklor bu isdo dindarlardan, xiisusilo din xadim-
lorindon 6z moqgsadlori {iglin genis istifado etmoyo basladilar. Bu mogsadlo
1923-cii il avqustun 17-do “Sorqin sofaqi” qozetindo Ingiltoronin miisalman
Sorqindoki miistomlokagilik siyasotine qarsi yonolmis “Azorbaycan ruhanili-
yinin ¢agirig1” yazisi dorc edildi.
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Homin dovrdo Azorbaycanda ziddiyyatli voziyyot hokm siiriirdii. Bir
tarafdon, Azarbaycanin bazi rayonlarinda, xiisusilo Simal bolgasinds kommu-
nistlorin hakimiyyotino gars1 ¢ixislar bas verir, digor torofdon iso miisol-
manlarin qurultayinda va digar tadbirlorinds kommunistlor din xadimlori ilo bir
yerdo oturur, dinin azad oldugunu boyan edirdilor.

Kommunistlarin tobligatinda soristin vo kommunizmin tam uygun goaldiyi,
hotta bir-birini tamamladigi1 iddia olunurdu. Biitiin bunlar imperiyanin bir ¢ox
orazilorinds ruhanilorin bdyiik hissasinin mdévqeyino tosir gostormisdi, hotta
onlarin bazilari irali gedarak, “Sovet hakimiyyati vo soriot ugrunda” stiarini irali
stirtirdii.

1921-ci ildo Milli mosalalor iizro Xalq komissar1 I.Stalinin dostoklodiyi
“qirmuzi sariotgilor” horokati yaradildi. Noticado, Tataristan, Morkozi Asiya vo
Simali Qafqazda soriot mohkomalori barpa edildi, avvallor miisadira olunmus
omlak va vaqflor mascidlora, madrasalars geri qaytarildi (Yunusov 200, 135).

Homin dovrdo toboddiilatli zomanonin noticesi olaraq, miisalman
Olkolorinds mitinqglor kegirilir, Sovetlorlo hamroylik sliarlar1 soslondirilir, sovet
motbuatt bu hadisoalori genis isiglandirirdi. Bu tobligat igindo azorbaycanli
dindarlar xiisusi foalliq gostorirdilor. Sadelovh miisslmanlar bolseviklorin
Islama iman gatiranlori miidafis etmasina, onlari dostoklomasina inanir, onlarn
vadini haqiqgat kimi basa diisiirdiilor. Miisolmanlarin ¢ixislarinda bu, 6ziini
aydin biiruzo verirdi: “Biz miisolmanlar belo soraitdo biitiin qlivvo vo
bacarigimizi Sovet Federasiyasinin mohkomlonmasina sorf etmoli, 6lkonin
miidafiasi tiglin canimizdan kegmoyo hazir olmaliyiq. Biz azorbaycanlilar sovet
Vatoninin — Azarbaycanin qlivvatlonmasi namino ¢aligmaliyiq”.

Sovetlorin miidafiosi moagsadilo ¢agirilan antiimperialist yigincaqlarda
Azorbaycanin taninmis din xadimlorindon Seyxiilislam Molla Aga Slizads, Mir
Mohommad Korim, Mir Cavad, Molla Abdul Rauf, Molla Malikzado, Ziyaod-
din Mehdi ©lizads va bagqalar foal istirak edirdilor (Quluzads 2002, 20).

Olkonin digor ganadini togkil edon miixalif ohval-ruhiyysli din xadimlo-
rinin xeyli hissosi kommunistlora qars1 acig-askar diismon miinasibatilo
secilirdilor. Bunu nozors alan hakimiyyat orqanlar1 1922-ci ildo Xalq Komis-
sarligmin Milli Mosoalolor {izro Idarasi vasitosilo miisolman ohali arasinda din
oleyhina tobligati gliclondirmok vo onun daha dolgun naticalar alds etmasi iiglin
tadbirlor plani isloyib hazirladi. Miisolman ohali ateizm tobligati ideyalarini
gobul etmak vo bu ideyalara uygunluq baximindan doracalors ayrildi, homginin
miisalman xalqglarinin inkisaf saviyyasi nozors alindi.

AK(b)P 1923-cii il sentyabrin 29-da yuxar1 orqanlarin gostoriglorini rohbar
tutaraq, azorbaycanlilar arasinda din aleyhino genis tobligata baslamaq {igiin
todbirlor plani isloyib hazirladi. Bu plana asason, siolor vo siinnilor arasinda
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ziddiyyaetlor giiclondirilmali vo loyal miisolman dini liderlor kommunistlorin
tarafina ¢okilmali idi. Bununla slagadar olaraq, hatta “qirmizi mollalar ordusu”
yaradildi. Bu plan MK torofindon boyonildi vo hoyata kegirilmosi tévsiyo
olundu. Elo homin ilin oktyabr aymin avvallorinds AK(b)P MK katibliyinin
misavirasindo Respublika Xalq Komissarligina din aleyhino tobligat1 giiclon-
dirmak lazim bilindi.

AK(b)P Siyasi Biirosunun 1924-cii il yanvarin 8-do kegirilmis iclasinda din
oleyhino tobligatin giiclondirilmoasi ilo bagli masolo miizakiro edilorok, Din
oleyhino komissiya yaradildi. Komissiyanin torkibino R.Axundov, Cagin vo
[.Kasparov da daxil edildilor. Homin ilin mayin 19-da komissiyanin iclasi
kecirildi, “mascidlordo birinci doracali sovet moktoblorini bitirmis usaqglara
sariot dorsinin todrisi” masalasi miizakira olundu vo ¢ixisgilar soriot dorslorinin
kegirilmosinin oleyhino danisdilar. Iclasmn qorarinda Azorbaycan SSR-do
buraxilmis sshvlarin, yol verilmis ¢atismazliglarin Rusiyada va diger yerlordo
yayilmamasi iigiin todbirlor goriilmasi tovsiys olunurdu (Quluzads 2002, 28).

Goriilon tadbirlorin davami olaraq, 1924-cii ilin ovvallorindo Bakida ohalini
dinin zororlorindon qorumagq tigiin “Allahsizlar Comiyyati” yaradildi. Sonraki
dovrlorde bu camiyyatin kond yerlorinds s6bolori faaliyyato basladi, miintozom
olaraq miihazirs vo kurslar toskil edildi.

SSR MIK vo XKS 1924-cii ilin iyununda mohorromlik morasimlorinin
kegirilmasini qadagan edon xiisusi gostoris verdi. Sonraki dovrlords bir ¢ox
ibadat ocaqlari, dini abidoslor, o climlodon, Bakidaki Aleksandr Nevski kilsosi
dagidildi, din xadimlorina, dini adat-onanalara qarsi zoraki tadbirlor goriilmayo
basland1 (XX osr Azarbaycan tarixi 2009, 296).

Qeyd etmok lazimdir ki, homin dévrde K(b)P MK-nin ateizm tabligatinda
Islam dinino qars1 miibarizo osas istigamotlordon birini toskil edir vo xiisusi
nozaratdo saxlanilirdi. Sovet hakimiyyati dovriindo belo tosovviir yaranmigdi
ki, qurulusa tohliikko térodon yalmz Islam dinidir, xristian dini, yaxud da
Sovetlar 6lkasinds olan basqa dinlor bu hakimiyyats o qader do qorxu yaratmir
(Oliyev 1999, 38).

Paytaxt vo Baki qozasinda 1927-ci ildo 120-don artiq moscid foaliyyot
gostarirdi. Onlarin foaliyyeti avvalki dovrlorlo miiqayiseds xeyli zoiflomisdi.
Moscidlordon bazilori dini bayram vo ya morasim gilinlori, bazisi iso yalniz
climo giinlori isloyirdi. Moscidlorin, toxminon, yarist dindarlara giindslik
xidmat gostarirdi. Dini ocaqlarda hayat tonazziilo ugrayirdi. Din xadimlori bunu
duyur, mascidlords aparilan tobligat: giiclondirorak, onun formalarini doyismok
yolu ilo foaliyyatlorini canlandirmaga calisirdilar.

Gorgin proseslorin bag verdiyi bu marhalonin sonunda dini togkilatlarin va
bu qurumlarin niimayondslorinin mdvqeyinds ciddi doyisikliklor yarandi.
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Onlar, artiq sovet qurulusuna gqars1 fitvalarla ¢ixis etmir, dindarlarin
psixologiyasinda bas vermis doyisikliyi nezero alaraq, yeni hakimiyyati
lonotlomir, oksino, “Hor bir hakimiyyot Allahindir”, — deyorok, sovet
hakimiyyotino 6z loyal miinasibatlorini bildirirdilor. Bakinin moghur din
xadimlorindon sayilan Mir Islam Mir Yunis oglu 1928-ci ildo “Hac1 Pirverdi”
moscidindo Qurban bayrami miinasibatilo moizosindo demisdi: “Ay camaat,
Allah-Taala 6z ndkorlorino buyurmusdur ki, gismotdon artiq yemok olmaz,
qismatiniza qail olun, bizim do qismatimize Sura hokumati ¢ixib, Allahimiza
sikiir edib, hokumotimizo qulluq gostormok bizim borcumuzdur” (Shadov
1991, 73).

Qeyd edok ki, sovet hakimiyyetinin zor giicino qurulmasi va sovet
adamlarmin hayat torzinin kokiindon dayismasi, habels din oleyhino aparilan
inzibati-ateist todbirlor noticosinds ibadot yerlorinin vo ruhanilorin mévqeyi
osasli sokildo sarsidildi. Dindon uzaqglasdirilanlarin say1 siiratlo artir, mascid vo
kilsolor todricon baglanirdi. Bu godor repressiyanin davamli gokildo totbiq
olunmasina rogmoan, 1925-1926-c1 illorde Azarbaycan SSR-ds halo 1700-dok
moascid mdéveud idi. Tokco paytaxt vo Baki gozasinda 120-don artiq mascid
foaliyyat gostorirdi (Orucov 2012, 172).

Azorbaycanin sovet Rusiyasma ilhaqindan sonra, moscidlorin  vo
ruhanilorin mitkommal toskilat qurulusu, iimumi struktur sistemi yox idi; onlar
formal olaraq Ufa sohorindoki Umumrusiya Miisolmanlar1 Morkozi Ruhani
Idarasing tabe idilor. Bu taskilatla alago iso ¢ox zaif xarakter dastyirdi.

Qeyd edok ki, bu dovrdo Azarbaycan SSR-do ruhanilorin kortobii foaliyyat
gostordiyini do demok yanlisliq olardi. Bels ki, Baki mascidlorinin axundlari,
imam-xatiblar vo niifuzlu din xadimlori Bakinin Tozopir, yaxud “Haci1 Pirverdi”
masciding, Axund Seyx Qani Molla Abdullaoglu, Molla Murad Axundov vo
basqa niifuzlu din xadimlorinin manzillorino toplasar, burada ictimai-siyasi
hayata 6z miinasibatlorini bildiror vo diger masalalori miizakirs edordilor.

Dini foaliyyat sahasindo hoyata kegirilon sort siyasotlo yanasi, homin
dovrda nosr olunan adobiyyat vo motbu orqanlarda votondaslarin istodiklori
dino etigad gostormok, inancini doyismak, dini birlogsmolords istirak etmok,
kilsoys, mascido, ibadat evlarine getmok hiiququnun oldugu, o ciimladen, sovet
ganunlarinin dindarlarin etiqgad masolosino toxunmasina icazo vermodiyi
vurgulanird: (Balayev 1991, 143).

Dina gars1 miibarizanin yeni marhalasi

1928-ci ilin sonunda Azarbaycanda dins qars1 miibarizonin yeni marhalasi
baslandi. Mascidlarin faaliyystinin dayandirilmasi vo dagidilmasi donmoz vo
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irimiqyaslh xarakter aldi. Azorbaycan Kommunist Partiyast Morkozi Komitosi
Royasot Heyatinin iclasinda “Kondliloro madoni ehtiyaclari ii¢lin verilmis
moscidlor hagqinda” masoloyo baxildi. Noticado, bir sira moscid, kilso vo
sinaqoq klublara vo digor modoni-maarif miiossisolorino cevrildi. Miixtolif
miuossisoloro moscidlordon minborlori ¢ixarmaq, moscid vo maodrasalori
bosaltmaq, baglamaq vo din xadimlorini toqib etmok gostorisi verildi. Quran
zororli kitab kimi qadagan edildi, moscidlor dagidildi, yaxud anbara, kitab-
xanaya, muzeyo cevrildi. Tokco Quba qozasinda iyirmi iki giin oarzindo 18
mascid modoni-maarif binasina g¢evrildi. Lonkoran gozasinda iso yiizlorlo
mascid dagidilaraq, tikinti materiali kimi inzibati binalarin insasinda istifado
olundu. Azorbaycan SSR-do 1929-cu ildo VII iimum-Azorbaycan Sovetlor
qurultay1 ilo bagh kegirilon secki kampaniyast dovriinde 400 mascid baglandi
(Yunusov 2004, 140).

Umumiyyatla, 1929-cu ili SSRi-nin Islam {izorino genismiqyasl hiicumu-
nun baslangici hesab etmok miimkiindiir. UIK(b)P MK katibi L.Kaganovig
1929-cu ilin fevralinda SSRi-nin biitiin bdlgolorino partiyanin “Din sleyhing
isin giliclondirilmasi tadbirlori haqqinda” moktub gondordi. Bu sonad dini
masalalorin giic vasitasilo hall edilmasini, dini qurumlara vo din xadimlorino
qars1 repressiyalari artirirdi.

Bir ay sonra — 1929-cu il aprelin 8-do SSRI hékumoti “Dini birliklor hag-
qinda” Qanun gobul etdi. Bu sonad 1990-c1 ilo — SSRI-nin dagilmasina qodor
qiivvads qaldi. Qanunda doaqiq gosterilirdi ki, “Dini comiyyatlor dindarlarin,
osasan, ibadot yerlorinin hiidudlarinda dini tolobatlarinin 6donilmosindon bagqa
har hansi digor foaliyyotlo mosgul olmaq hiiququna malik deyil” vo dini
birliklori comiyyat hayatinin biitiin sahslorindon “¢ixarmaq” lazimdir.

Belo hiiquqi osast bohano gotiron kommunistlor repressiyanin yeni
dalgasina baslayib, Azarbaycanda dini qurumlara garsi total hiicuma kecdilor.
Bu dofo hadof kimi, asas zarba moscidlora yonolmisdi. Azarbaycanda 1917-ci
ilda 3000-0 qador moscid var idi. Olkeda 1927-ci ilin baslangicina gadar 1700-
9 goader mascid qalmisdi ki, onlarin 120-don ¢oxu Bakida vo onun otrafinda
yerlosirdi. Azarbaycanda 1929-cu ildo eyni vaxtda 400 moscid baglanmisdi;
1933-cii ilo kimi biitiin respublikada, acinacaqli da olsa, artiq comi 17 mascid
galmigdi. Onlardan 11-i sio, 2-si siinni vo 4-ii sid vo slinnilorin novba ilo namaz
quldiglart mascidler idi.

Repressiyalarin tiigyan etdiyi bu dévrdo SSRI-da din xadimlorina garsi
kiitlovi terror ohalinin giiclii naraziligina gotirdi vo hakimiyyat orqanlart din
oleyhino kampaniyan1 miivoqqgati dayandirmaga macbur oldular.
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Acinacaqli bir fakt kimi, 1937-ci ildo terror vo “dini qaliqlara gars1 miiba-
rizo” dalgasmin yenidon bas qaldirdigini, 1937-1938-ci illorde 120 mins yaxin
insanin repressiyaya ugradigini gostormoliyik.

Azorbaycan ohalisi homin dovr siyahiyaalinmasina gora 3,2 milyon togkil
edirdi. ©halinin sayina nisbotdo, repressiyaya moruz galanlarin rogom gostori-
cisi hadsiz doracado boyiik idi. Kodorli fakt da bundan ibarat idi ki, repressiyaya
ugrayanlarin boylik hissosini ziyali vo ruhanilorin tohsilli niimayondslori, yoni
millatin intellektual potensial togkil edirdi.

Ononavi repressiya kampaniyasi ¢argivasinda hodaf zorbasi tokca Islamin
niifuzlu niimayondslori deyil; eyni zamanda, 1930-cu illorin sonuna qoader
Azorbaycanda bohailik vo naggbondilik kimi c¢oxlu sayda torigot vo icma
niimayondalari praktiki olaraq mohve mohkum oldular (Yunusov 2004, 141).

Azorbaycan SSR-do 1934-1938-ci illordo timumilikdo 27 458 nofor
repressiyaya moruz qalmisdi ki, onlar arasinda din xadimlori kifayot qodar idi.
Repressiyaya moruz galanlar arasinda Nargin adasinda qotlo yetirilon “Qurani-
Korim”i Azorbaycan dilins ilk torciimo edonlordon biri — 83 yasli Baki qazisi
Mir Mahommad Korimaga da var idi (Orucov 2012, 5.170).

Din niimayandalorinin hodof kimi gétiiriilmasinin sabablorindon baslicasi,
onlarin sovet hakimiyyatinin ilk illorindo marksizm-leninizm ideyalarinin ya-
yilmasina angol yaradib, sosializma qars1 barismaz movqe nlimayis etdirmalori
idi. Bozi miisolman ruhanilorinin movqgeyi Oktyabr g¢evriligi, habelo Simali
Azorbaycanin sovetlogsmosi dovriinds 6ziinii ayani sokilds biiruzs verirdi.

Sovet hakimiyyatinin ilk illorinde Ganco vo Zaqatalada hakimiyyat sleyhi-
no bas qaldirmis giyamlarda ¢oxlu din nlimayondosi foal istirak etmisdir.
Azarbaycan SSR-do yiiksokriitbali ruhanilorin oksariyyoti oksingilabg1 partiya
olan “Ittihad” Partiyasmnin {izvii olmus, sovet hakimiyyatini devirmok {i¢iin oks-
inqilabi gqiyamlarda yiiksok niifuz sahibino ¢evrilmisdilor. Qubadli qozasinda
1922-ci ilin 10-17 avqustunda vo 1923-cii ilin 18-19 oktyabrinda bas vermis
oksingilabi qiyamlarin basgilart ruhanilor — Hac1 Qasim bay Coalobioglu vo
sabiq Qazi Boxti Ofandi olmuglar.
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Boyiik Voaton miiharibasi illorinds dina miinasibat

Almaniyanin 1941-ci ilde Sovet Ittifaqina hiicumundan sonra sovet rejimi-
nin Islam dinino miinasibatindo miioyysn yumsalma hiss olunmaga baslandu.
SSRi-yo miidaxilo edon alman qosunlar1 Simali Qafqaz1 isgal edorkon Islam
dinino garst xos moram niimayis etdirirdilor. Hotta alman generallarindan
bozilori Simali Qafgazin isgal altinda olan orazilorino golorok niimayiskarano
sokildo Islam dinini qobul etdiyini boyan edir vo camaatin gozii qarsisinda
moscidlorde namaz qilirdilar (Isgandorov 2011, 13).

Eyni zamanda, losif Stalin miiharibonin tezliklo goloba ilo bitacoyini,
SSRi-nin diinyadan tocrid olunmus sokilda varligin1 qoruyub saxlaya bilmoyae-
coyini anlayirdi. Miiharibadon sonra diinyada hegemon doévlatlordon biri kimi
gobul olunmagla yanasi, hom do ideal siyasi sistem kimi niifuz qazanmali idi.
Ikinci cobhonin agilmasi vo miihariboden sonra Qarbo inteqrasiya iigiin miioy-
yan islahatlarin hayata kegirilmasi vacib idi.

Bu realliglar1 nozera alan sovet rohborliyi 1920-1930-cu illordo Islam
dinino qars1 hoyata kegirdiyi sort siyasotdon imtina edorok, ohalini {imumi
diismono qars1 soforbor etmok {iglin ruhanilorin komoyindon yararlanmagi
gorara ald1. O dovrdo Ufa sohorindoki Morkozi Miisolman Ruhani Idarasi SSRI
orazisinda foaliyyat goOstoron miisalman dini qurumlarinin vo ruhanilorin
faaliyyotino nozarat vo rohborlik etmok iqtidarinda deyildi. SSRI Ali Soveti
Royasot Heyotinin 1943-1944-cii illordo miivafiq qorar1 ilo SSRi-doki miisal-
man qurumlarina vo ruhanilora omoli rohborlik etmok tiglin asagidaki miistaqil
miisalman ruhani idarslori yaradildu:

1. SSRI-nin Avropa hissasi vo Sibir miisolmanlarmin Ruhani Idarasi (Ufa
sohorindo).

2. Orta Asiya va Qazaxistan miisolmanlarinin Ruhani Idarasi (Daskond
sohorindo).

3. Conubi Qafqaz Miisolmanlarinin Ruhani Idarasi (Baki sohorindo).

4. Simali Qafqaz vo Dagistan Miisalmanlarinin Ruhani Idarasi (Mahagqa-
la soharindo).

Zaqafqaziya Miisolmanlar1 Ruhani Idarasi (ZMRI) SSRI Ali Soveti Roya-
sot Heyotinin 14 aprel 1944-cii il tarixli 17 nomrali gorar ilo yaradildi.
Qurumun tosis olunmasinda asas moqsad Azarbaycan, Giirciistan vo Ermanis-
tan SSR-do yasayan miisolmanlara vo onlarin moscidlorine dini rohbarlik etmok
idi. Conubi Qafqaz Miisolmanlarinin Birinci Qurultay1 1944-cii ilin may ayimnin
25-28-do kegirildi, Axund Aga ©lizado Conubi Qafgqaz Miisolmanlari Ruhani
Idarasinin sadri segilorok ona “seyxiilislam” dini riitbosi verildi.
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1944-cii ilin mayinda tosis edilon ZMRI 6lkomizin miisolman ohalisi
arasinda dini coroyan ayri-seckiliyina son qoyuldugunu nazors alib, hor iki
coroyana monsub mascidlors dini rohborliyin birgs hoyata kegirilmasi vo vahid
idarado birlogmasi gorarina goldi.

Azorbaycan, Glirciistan vo Ermonistan SSR-do miisolmanlarin sio vo siinni
tarigotloring monsublugu iizro say nisboti nozors alinaraq, ZMRI Heyotinin 7
iizviindon 4-niin §19, 3-niin is9 siinni niimayondasi oldugu mogsadouygun hesab
edildi. Idaranin sadri vozifasini ¢oxluq toskil edon sio niimayandasi tutdu va
ona “seyxiilislam”, siinnilorin nlimayandasi iso ruhani idarasi sadrinin miiavini
vazifosing tayin edildi vo ona da “miifti” riitbasi verildi.

Dini Islor iizra suralari yaradilmasi

Yuxarida adlar1 ¢okilon dord bdyiik ruhani idarasi kegmis SSRI mokaninda
yaradilsa da, hokumat strukturu olmadiqlarindan, dévlatin siyasotino qarismaga
solahiyyatlori yetmirdi. Dini togkilatlarin dovlat orqganlarina niifuz eds bilmasi
liciin bu iki qurum arasinda miinasibotlori tonzimlomoyo xiisusi ehtiyac
yarandigindan, s6ziigedon sahods amoli islahatlarin totbiqi qagilmaz idi. Dini
morasimlordo ayinlorin icrasi zamani sovet qanunvericiliyinin miiddoalarina
omoal etmak zorurati bu islo mosgul olan dovlat orqanlarinin yaradilmasini labiid
edirdi. Beloliklo, 1943-cii ildo SSRI Xalq Komissarlar1 Soveti yaninda Rus-
Pravoslav Kilsasi Islori {izro Sura, 1944-cii ilin maym 19-da iso SSRI Xalq
Komissarlar1 Sovetinin 572 nomrali Qorart ilo digoer regionlarda basqa dinlori
ohato edon Dini Islor iizro Sura tosis edildi.

SSRi Hokumoti yaninda tosis edilmis dini islor suralarmmn solahiyyatino
dini duruma va dindarlara nozarot vozifasini tomin etmok daxil idi. S6ziigedon
suranin alternativi Azorbaycan SSR-do miivokkil gisminds 1944-cii il iyulun 9-
da toskil edildi vo Baybala Sahbazbayov Dini Islor Surasmin Azorbaycan SSR
tizra ilk niimayondosi tayin edildi.

1945-ci ilin mart ayinda qobul edilon sanads asasan, dini toskilat vo comiy-
yatlorin mahdud ¢orgivados tosarriifat foaliyyati ilo mosgul olmasina, banklarda
0z hesablarin1 agmasina, bir sira kohno moscidlorin yenidon foaliyyats basla-
masina, dindar insanlarin miigoddos yerloro — Mokka vo Madina sohoarlorine
ziyarato getmosing icazo verilirdi (Yunusov 2004, 144).

Din sahasindo ard-arda miisbot todbirlordon sonra, yenidon — 1950-ci illor-
don baslayaraq, novboti tozyiq morholosine rovac verildi. Bu, osason,
N.S.Xurussovun hakimiyyoto golisindon sonra coroyan etdi. O, tezliklo
sosializm, ardindan iso kommunizm comiyyastinin yaradilmasi kursunu elan
etmigdi; eyni zamanda, ruslagdirma siyasati hoyata kegirirdi.
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1954-cii il iyunun 7-do Sov.IKP MK “Elmi ateist tobligatda boyiik catis-
mazliglar vo onun yaxsilagdirilmas: todbirlori haqqinda” Qarar gobul etdi.
Sonaddo geyd olunurdu ki, “Kilso vo miixtolif dini torigetlor 6z foaliyyatini xey-
li doracads canlandiraraq, miiasir soraito ¢evikliklo uygunlasir vo cidd-cohdlo
dini ideologiyan1 ohalinin geridogalmis tobagosi arasinda yayirlar”.

Xalq arasinda ateizm tobligatin1 giiclondirmok {i¢iin todbirlor plani hazir-
landi. Yeni moscidlorin agilmasina yol vermomok, din xadimlorinin tobligat
aparmalarinin qarsisin1 almag, habelo onlarin vergilorini artirmaq qorara alindi,
Stalinin vaxtinda foaliyyot gdstoron moscidlori baglamaga basladilar. Naticado,
Azorbaycanda comi 16 moscid, onlardan da 2-si Bakida qalmisdi (Yunusov
2004, 146-147).

Ohali arasinda din aleyhino yenidon totbiq olunan giiclii sanksiylar he¢ do
birmonali gobul edilmodi. Antidin tobligati giicli naraziliq dalgas1 yaratdi.
Hokumot bu siyasoto yenidon nozer yetirmok qorarina goldi. Sov.IKP MK
1954-cii ilin noyabrinda yeni — “Ohali arasinda elmi-ateist tobligatin aparilma-
sindaki sohvlor haqqinda” qorar gobul etdi. Homin qorarda din xadimlorino
miinasibotdo bag vermis osassiz amansizliq faktlari ilo bagl toossiif hissi ifado
olunurdu. Bu iso he¢ do 0 demok deyildi ki, SSRi-da din aleyhino kampaniya
sona cgatir, sadoco, bu tobligatin aparilma formasi doyisilirdi.

SSRI rohborliyinin 1960-1970-ci illordo islama ikili miinasiboatini qeyd
etmok vacibdir. Hakimiyyat bir torofodon, Islamin xalq arasinda yox edilmo-
sing, comiyyet hoyatindan tamamilo silinmasina caligir, eyni zamanda, xarici
siyasotdo, xiisusilo Yaxin Sorqdo sovet ideologiyasinin tobliginde Islamdan
tobligat silah1 kimi istifado edirdi. Ugiincii mogam iso ondan ibarot idi ki,
Amerika va sionizmlo miibarizodo SSRI arob vo miisalman xalglarinin dostu
kimi toqdim edilirdi.

Hoyata kegirilon bu siyasotin davami olaraq, din sleyhins yazilan adabiy-
yatin say1 artir, ateizm comiyyatlori 6z tobligatlarini daha da giiclondirirdi. Bir
fakt1 geyd etmok yerino diisor ki, 1948-ci ildon 1976-c1 iladok olan dovrdo
Azorbaycanda Islam sleyhina 96 kitab yazilmus, hor il 15 mino goder moruzo
oxunmusdur.

Goriilon tadbirlarlo gane olmayan 61ka rohbarliyi islorin samarsliliyini daha
da artirmaq vo morkozlosdirmo kursunu hoyata kecirmok mogsodilo SSRI
Nazirlor Sovetinin 8 dekabr 1965-ci il tarixli Qorarma asasen, SSRI Nazirlor
Soveti yaninda Dini Islor Surasi yaradildi. Dini Islor Surasi haqqinda
Osasnamoda bu qurumun SSRI dovlotinin din sahesindo siyasotinin hoyata
kecirilmosini tomin etmok mogsadilo yaradildigr gostorilirdi. Suranin baglica
vozifasi votondaslarm “vicdan azadligi”ni tomin edon SSRI Konstitusiyasina,
digor sovet gqanunlarma, SSRI Ali Soveti Royasot Heyotinin farmanlarma va
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SSRI Nazirlor Sovetinin gorarlarina riayst olunmasina nazarat etmok idi. Sura
yerli sovet orqanlarinin toqdimati osasinda dini togkilatlar1 geydo almaq vo
geydiyyatdan ¢ixarmaq hiiququ aldo edirdi.

Qeyd etmak lazimdir ki, homin dévrds dini qurumlarin v onlari tomsil edon
niimayondolorin maddi durumu genastboxs deyildi. Belo ki, Dini Islor Surasi
hagqqinda 9sasnamads, homginin qanunvericiliyin miivafiq bandlorinds 6lkods
foaliyyat gostoran dini togkilatlarin miilkiyystinin vo omlakinin millilogdirilmasi
naticasinds bu qurumlarin va ruhaniloerin maddi voziyyetinds shamiyyatli dayi-
sikliklor bag vermisdi. Mascid, kilsa, sinaqoq, digar ibadot yerlori vo ruhanilor
dovletin maddi yardimindan tamamilo mohrum olunmus, yalniz dindarlarin
miloyyon komayi ilo dolanmaga mocbur edilmisdilor. Din hagqinda Dekretin
miiddealarina asason, dovlstdon ayrildigi liglin din vo onun togkilatlart hokumaotin
maliyyo dastayina iimid baslaya bilmozdi. Bu qurumlar v onlarin niimayandalo-
rinin qazanci dindarlarin verdiyi koniillii nozirden vo vatondaslarin sifarisi ilo dini
ayinlori icra etmoyo gors aldiglar1 hagdan ibarat idi.

Sovet hakimiyyotinin dino miinasibatindo doyisikliklor 1970-ci illerin
sonunda, xiisusilo do 1980-ci illordo miisahido olunmaga baslandi. Buna sobab,
ilk névboado, Ofqanistan miiharibosi vo Iran Islam Inqilab1 idi. Soziigedon
Olkolordo coroyan edon hadisalorin sovet miisolmanlarina tosir edocayindon
chtiyatlanan SSRI hakimiyyot organlari Islama garsi ndvbeti kampaniyaya
basladilar (Cavadli 2009, 64).

Homin dévrda Sovet Hokumatini ciddi narahat edon amil kimi, 1979-cu
ildo Iranda bas veron Islam Inqilabim géstormok miimkiindiir. Mokan etibarilo
Ofganistan Azorbaycandan uzaqda yerlosirdi vo burada bas veron hadisolor
haqqinda molumatlar biitiinliiklo golmirdi. ©fganistandan farqli olaraq Iran
6lkomiza daha yaxin idi, orada bas veron hadisalori, Azarbaycan dilinds yayim-
lanan din haqqinda verilislori azorbaycanlilarin dinlomak imkani var idi. Sovet
hakimiyyati organlar1 iran tobligatinin yaratdig1 tohliikoni dork edir vo buna
goro Iranda yayimlanan televiziya vo radiolarin Azarbaycanda dinlonilmosinin
qarsisin1 almaga c¢aligirdilar. Sovet ideologlari Iranin Azorbaycana tosirini
azaltmaq vo eyni zamanda, moaqsadli tobligatin qarsisini almagq ti¢lin diisiintil-
miis “vahid Azerbaycan” ideyasini irali siirdiilor.

Sovet hakimiyyatinin son illorinds dina miinasibat

1985-ci ilin martinda Sov.IKP MK-nin Bas Katibi secilon M.S.Qorbacov
sosializm sisteminin dorin boéhran kegirdiyini vo Kommunist Partiyasi
hakimiyyatinin saxlanilmasi li¢iin ciddi, zoruri islahatlara ehtiyac oldugunu
anlayirdi. Partiyanin islahat¢i yeni Bas Katibi biitliin saholordo “ingilabi
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2 [13

yenidonqurma”, “yeni diisiinco”, sovet comiyyatinin “askarligi vo demokra-
tiklosmasi” barads bayanatlar verarak, hakimiyyast dayaqlarinin, bir nov, laxla-
dilmasina tokan vermis oldu. Qorbagovun “yenidonqurmas1”, tobii olaraq, SSRI
xalglarmin dining do tosirsiz 6tlismadi (Yunusov 2004, 162).

Yenidonqurma adlanan bu morholodo Islama qarsi siyasot yumsaldildi.
Islam vo Irandaki Islam Ingilab1 haqqinda sovet sarqgsiinaslarmin ¢oxlu kitabi
nosr olundu, Islam haqqinda bir ¢ox sorgu kitabi hazirlandi. Sorgsiinas
.Y Kragkovskinin 1986-c1 ildo rus dilins torciims etdiyi “Qurani-Korim” yeni-
don noasr olundu va bu, sovet miisalmanlar1 arasinda bdyiik rezonans yaratdi;
onlar bu kitabi1 alds etmoyo calisdilar.

Islahatlarm davami olaraq yeni moscidlor agilir, ibadat evlori va sitayis
ocaglarinin say1 artir, ohalinin dini etigadina ongsl olacaq biitlin maneslor
aradan qaldirilirdi. Daha bir fakt: 1987-ci ilin sonuna dogru Azorbaycanda 18
rosmi, 5 geyri-rosmi mascid faaliyyot gostorirdi.

Zaqafqaziya Miisalmanlarinin Doqquzuncu Qurultay1 1989-cu il iyulun 25-
da ¢agirildi vo Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado yenidon Qafqaz Miiselmanlari
Idarosinin sadri secildi. Qurultayin gedisindo, eyni zamanda, 1986-c1 ilda vofat
etmis Ismayil ©hmodovun yerino Salman Musayev miifti toyin olundu. Elo
homin ildo Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado Azorbaycan vo SSRI Ali
Sovetinin deputati oldu. Bakida madrasenin acildig1 haqqinda xabar 1989-cu il
sentyabrin 30-da yayildi.

Azorbaycanda dini sorait 1990-c1 ilin yanvarin 19-dan 20-no kecon geco
sovet qosunlart Bakiya daxil oldugdan vo dinc vatondaslarin qanli qirgini
toradildikdon sonra doyismoyo basladi. Sovet Hokumoti Azorbaycanda bag
veron azadliq horokatimi “Islam fundamentalizmi” ilo slagalondirmoya ¢alisdi.
Oslinds isa bas veron hadisalorin Islamla birbasa slagesi yox idi. Azerbaycan
xalq1 miistaqilliyini yenidon barpa etmok istoyirdi.

Homin dovrde Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazadonin niifuzu xalq arasinda
daha da artmigdi. Sovet qosunlar1 Azorbaycana daxil olduqda, Sov.IKP MK
Siyasi Biirosunun iizvii Y.M.Primakov Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazadoyo
Azorbaycana siyasi rohborliyi 6z Ohdoesino gotiirmoyi toklif etdi. Burada
maqgsad ohalini sakitlogdirmok vo rus ordusunun Azaerbaycana daxil olmasini
tutarli sabablorls asaslandirmagq idi.

Seyxiilislam Allahstikiir Pasazads uzaqgoronlikls bu tokliflo razilagsmadi vo
1990-c1 il yanvarin 22-ds sovet qosunlarinin Bakiya daxil olmasi naticasindo,
amansiz silahlarla gatlo yetirilmis insanlarin dofn morasimins basciliq etdi.

Homin dovrdo Seyxiilislam Allahsiikiir Pasazado M.S.Qorbagova agiq
“Miiraciot” invanladi, onun suratini iso BMT-nin Bag Katibino, diinya 6lkalo-
rinin hokumat basgilarina vo dini liderlorino gondordi. Miiraciotdo Bakida bag
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veran hadisolordo bilavasito Qorbagov giinahlandirilaraq, sovet qosunlarinin
Azorbaycandan dorhal, qeyd-sortsiz ¢ixarilmasi tolob olunurdu. Seyxiilislam
Allahsiikiir Pasazadonin belo davranisi, bu miiraciotin Azadliq radiosunda
oxunmasi onun niifuzunu xeyli artirdi. Homin dévrde Zaqafqaziya Miisalman-
lar1 Idarasi Qafqaz Miisolmanlar1 Ruhani idarasing ¢evrildi.

Azorbaycanda 1991-ci ildon baslayaraq, Islam amili daha da giiclondi,
1987-ci illo miiqayisods moscidlorin say1 23-don 84-5 qodar artd1, respublikada
coxlu sayda dini toskilat yaradildi. Buna misal olaraq, “Tévbe”, “Azad
Ruhanilor”, “Islam” comiyyatlorini, “Islam” Elmi Madoni Markozini gostor-
mok miimkiindiir. Eyni zamanda, ilk siyasi toskilatlar — Azorbaycan Islam
Toraqqi Partiyas1 vo Azorbaycan Islam Partiyas1 meydana goaldi. Tezliklo Azor-
baycan Islam Toroqqi Partiyasi foaliyyotini dayandirdi vo iizvlorinin boyiik
oksoriyyati Azarbaycan Islam Partiyasinin siralaria daxil oldu.

Noatico

Yuxarida geyd edilonlordon bels noticoys golmok miimkiindiir ki, sovet
hakimiyyati Islam1 comiyyatin hoyatindan tam ¢ixara bilmaso do, on azindan,
ona nazarato, comiyyata tosirini azaltmaga nail ola bildi. Din xadimlorinin xeyli
hissasi repressiyaya moruz qaldy, siirgiin edildi, gatls yetirildi, miioyyon hissosi
iso hakimiyyatin nozarotindo saxlanildi. Bu, 6ziinii daha ¢cox Bakida biiruzo
verirdi, bolgalordo iso Islam 6z tosirini gismon qoruya bildi.

Ancaq Sovet Hokumatinin biitiin cohdlarine rogmon, Azarbaycan xalq1 6z
adot-onanslorindon, dini etiqgadindan uzaqlasmadi, milli mentalitetini, milli-mao-
navi dayarlorini qoruyub saxlamagi bacardi. Azarbaycan dovlot miistoqilliyini
qazandiqdan sonra, uzun illor totbiq edilon qadaga vo mohdudiyyatlora son
goyuldu, 6lks votondaslarinin dini etigad vo vicdan azadligi tomin edildi, dini
qurumlarin faaliyystine vo dini ayinlorin icrasina sorait yaradildi, dino dovlot
qaygist artirildi, 6lkomizds yeni ibadot ocaqlari insa olundu.
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0.¢p.no meonozu. /[nceiixyn Mameoos

IFOCYJAPCTBEHHO-PEJIUTMO3HBIE OTHOIIIEHUS B
A3EPBAMIKAHE B I'OJIbI COBETCKOM BJIACTH

PE3IOME

B crathe moBecTByeTCS 0 TOCYAapCTBEHHO-PEIUTUO3HBIX OTHOUICHUSX B
A3zepbaiiykaHe B COBETCKOE BpeMsI M TOCYAapCTBEHHOM MOJIUTUKE, OCYIECTB-
asieMoil B 3TOM oOmactu. JaHHBIM meprof ObUT OJHUM M3 CAMBIX TSKEIbIX
JTariOB B WCTOpUHU A3sepOaiipkaHa, HA JEATEIHHOCTh MECT PEIIMTHO3HOTO
MOKJIOHEHUS! OBLT HAJOXEH 3ampeT, MOJAaBJAIoNlee UX OONBIIMHCTBO OBLIO
YHUYTOXKEHO, & PEITUTHO3HBIC ISATEH ObLTH YOUTHI.

B cratbe cooOmiaercs, uTO AN PETYJIMPOBAHHS TOCYIApPCTBEHHO-
PENUTHO3HBIX OTHOIICHHH OBUTH pa3padOTaHbl HOBBIC 3aKOHOIATEIIBHBIC aKTHI,
CO3/IaH PsiJi TOCYAAPCTBEHHBIX CTPYKTYp U elle Oojiee YCUJIeH KOHTPOJIb HaJ
aToil cdepor. OTMeEHaeTcsi, UYTO PETUTHO3HBIC NEATETH HE CMHPUIUCH C
npucoeanHenneM AszepOaiimkana Kk Poccun u nonHsmcs Ha 60pe0y. B mocie-
nytouue rojibl, ommxke Kk pacnaay Coerckoro Coro3a, OTHOIICHUE K PEITUTHH
U3MEHUJIOCH, OBUT MPUMEHEH Psifl YCTYTIOK.

B xonue 1928 roga B A3zepOaiiikaHe Haudajcsi HOBBIM 3Tam OOpBLOBI C
penurueit, pabora MedeTeil ObUla NPUOCTAHOBIECHA, a MHOTHE IIEHTPHI
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HOKJIOHEHUS CTAIM KIIyO0aMU U JPYyTUMU KyJIbTYPHBIMH M 00pa30BaTeIbHBIMU
YUPEXKIECHUSIMHU.

[Tocne Bropkenus ['epmannn B CoBerckuid Coro3 B 1941 rony coBeTckuii
pexuM cTan Oosee JIOSUIBHBIM K HCIaMmy, BHUASA, YTO HEMELKHE BOMCKa
IPOSIBIISUIM XOPOIIEe OTHOLIEHHE K UCIaMy BO BpeMs OKKynauuu CeBepHOro
KaBkasza, 1 HEKOTOpble HEMEIKHME TeHepabl, MPHOBIB Ha OKKYIHPOBAaHHBIC
tepputopun CeepHoro KaBkasa, naxxe NEMOHCTPATHBHO NPHUHSUIM MCIAM H
COBEpLIAJIM HaMa3 B MEYETSX.

B crarbe roBoputrcs o Tom, Kak B mapre 1985 roga mocne u3OpaHus
M.C.I'opbauea ['enepanbubiM cexperapeM LIK KIICC um Havana ocymiecTs-
JSATHCS TOJIUTHKA «BOCCTAHOBJICHUS» W OTHOIICHHWE K HCIaMy CMSTYUIIOCH;
ObUT OJATOTOBJIEH PSJI KHUT 00 HcIaMe.

[TonuepkuBaeTcs, UTO HECMOTPSI Ha BCE MOMBITKH COBETCKOIO MPaBUTEIb-
CTBa, a3epOailyKaHCKUI HApO He OTKA3aJICs OT CBOUX TPATULMNA U PEIUTHO3-
HBIX yOeXKIEHH M CyMell COXPAaHWUTh CBOM HAIlMOHAJIBGHBIA MEHTAIUTET U
MoOpajbHble IIEHHOCTH. OTMedaeTcs, 4TO IOCJIE€ BOCCTAHOBIEHUS TOCYIap-
CTBEHHOW HE3aBHCHMOCTH A3epOaiipkaHa ObUT IMOJIOKEH KOHEIl 3ampeTaMm U
OTpaHUYEHUSIM, IPUMEHAEMBIM Ha MPOTSHKEHUM MHOTHUX JIET, Oblia obecriede-
Ha cB00O/la BEPOMCIIOBEIAHUS U COBECTU TPaXkJaH CTPaHbl, OBLIM CO3JaHbI
YCIJIOBUS JUIsl ACSITEIBHOCTH PEIMTUO3HBIX OpraHU3aluil U UCIIOJIHEHUS PENt-
THO3HBIX 00PAIOB.

Knroueeuvie cnosa: ucmopus, peiucusd, uciam, eepa, sanpent, pesojiroyusl,
Co6eEMCKAA, KOMMYHUCMUYECKAAL.

Assist. Prof. Jeyhun Mammadov

STATE-RELIGIOUS RELATIONS IN AZERBAIJAN
DURING THE SOVIET ERA

ABSTRACT

The article covers the state-religious relations in Azerbaijan in Soviet era
and the state policy implemented in this area. This period was one of the most
difficult stages in the history of Azerbaijan. The activities of the places of
religious worship were banned, the overwhelming majority of them were
destroyed, and clergies were killed.

It is reported that new legislative acts had been developed to regulate state-
religious relations, a number of state structures had been created, and control
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over this area had been further strengthened. It is noted that clergies did not
accept the annexation of Azerbaijan by Russia and rose up for fight. In
subsequent years, closer to the fall of the Soviet Union, attitude towards religion
had changed, a number of concessions had been applied.

At the end of 1928, a new stage in the struggle against religion started in
Azerbaijan, the work of mosques was suspended, and multiple worship centers
were turned into clubs and other cultural and educational institutions.

After the German invasion of the Soviet Union in 1941, the Soviet regime
became more loyal to Islam, seeing that German troops showed good attitude
towards Islam during the occupation of the North Caucasus, and some German
generals, arriving in the occupied territories of the North Caucasus, even
converted to Islam and performed namaz in mosques.

In March 1985, after the election of M.S.Gorbachev as General Secretary
of the Central Committee of the CPSU, he started the policy of “restoration”
and the attitude towards Islam relented; a number of books on Islam were
prepared.

It is emphasized that the Azerbaijani people did not abandon their traditions
and religious beliefs despite all the attempts of the Soviet government. They
managed to preserve their national mentality and moral values. It is noted that
after the restoration of state independence of Azerbaijan, the prohibitions and
restrictions applied for many years were ceased, the citizens’ freedom of
religion and conscience was ensured, the conditions were created for the
activities of religious organizations and the performance of religious rites.

Keywords: history, religion, Islam, faith, prohibition, revolution, Soviet,
communist

Capa tovsiyo etdi: dos. M.M.Camalov
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XULASO

Azorbaycan tarix boyu Qafqazda sivilizasiya morkozi kimi movcud
olmugdur. Bu baximdan, hom 6z orazi biitdvliiyii, hom do qonsu xalqlar ti¢lin
toraqqiparvar tohfalori boylikdiir. Postsovet mokaninda taleyin qismati ilo giin
is181na ¢ixan arxivlorimiz tadqiq olunduqca, bunu daha yaxindan hiss edirik.
Milli-monavi doyarlorin bir pargasi olan ononavi miisolmangiliq mohz bu
dayarlordondir. Todqiqatlar gostorir ki, XIX osrin baslangicindan etibaron,
Ismayil Siracoddin Sirvani ilo modrase zomininda yayilan maarifcilik horokati
islahatgiliq xarakteri dasiyirdi. Kamil insan prinsiplori agilayaraq genisloyon bu
harokat ictimaiyyotds, on osasi, maariflonmo vo vohdot kimi birgoyasayis
onanalari gatirorak, ham do bozi Qafqaz xalglarinin milli-azadliq horokatina
dinamizm qazandirmigdir. Qarb todqgiqatcilarinin da diggatini colb edon bu
harokat, aslindoe, XIX osr miisolman comiyyatlordaki islahatcliq herokatinin
“tocdid” (yenilik) nlimunosadir. Miitloq referans 6l¢iilori Quran vo Siinno olan
bu horokatin islah ¢alismalar1 Allah vo Rosulunun (a.s) iradssi istigamotindo
idi. Dini doyorlorin etibar gazanmasi, siibholorin bartoraf edilmosi, Islamin
imumbagari prinsiplorinin ehya edilmasi ilo ictimaiyyatds yiiksalon doyar kimi
miisalman hoyat torzinin hakim olmasi bu harokatin asasini toskil edon tocdid
horokati idi. Homg¢inin sistemli bir tohsil ononosi ilo koklogmis elm-irfan
harokat1 bolgoyo xas bozi niimunsalor meydana gotirdi. Bunlar, tohsil zorurati
prinsipi, hoyat boyu davam edon inkisaf foaliyyati kimi tohsilde daimilik, fordin
Oziinoxas (forqli) xiisusiyyatlorini nozars alaraq tohsildo humanistlik prinsipi,
ictimaiyyatlorarasi {insiyyotin qurulmasi vo doziimliilik osasini ehtiva edon
planlarin qurulmasi, tohsil vo todrisin bazon fordilosdirarok totbiq; hor yerds
tohsil asast, tohsilin hamginin hor fiirsatdo vo har yerds ger¢oklosdirilmasi osast
vo sairdon ibaratdir.

Acgar sozlar: Azarbaycan, elm, irfan, madrasa, tocdid, islahat.
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Giris

Molumdur ki, Azarbaycan cografi olaraq forgli modoniyyatlorin mévcud oldugu
Olkadir. Bu cografiya tarixi kegmisindo xristianliq, yohudilik, maniheizm, zordiistliik
vo oksariyyat etibarilo miisolmangiliq olmagla, diinyanin on boyilik dinlorinin
yasandig1 bir mokandir. Miiasir ddvrds bu konfessiyalar birgoyasayis ononosi gosto-
rorok, iimumbasari doyarlorin hadof va prinsiplori otrafinda bir vohdot togkil etmisdir.

Bir hogigatdir ki, bu vohdosti tomin edon iinsiirlor forqli dovrlorde forqli
formalarda tozahiir etmisdir. XIX asrds bunun tozahiirii birbasa tohsil saforbarliyi
konseptinds hayata keg¢irilmigdir. Qeyd edok ki, bu harokatin tomoli mohz sufi
tomayiillorlo tasokkiil tapmusdir.® Azorbaycan diisiinca tarixinda sufizm falsofasi-
nin intibah dévrlori 6z rongarongliyi ilo forqlonir. Imadoddin Nosimi, Seyyid
Yohya Bakuvi kimi goxsiyyatlorlo zirve dovrlorini yasamis bu anona XIX osrdo
mohz Ismayil Siracaddin Sirvani ilo davam etmisdir.

Islam diisiinco tarixinin bir hissosi kimi, Azorbaycanda dogan vo 6lko
sorhadlorini asaraq, bozon do diinyada 6z tesirini gdstoran bir nego folsofi
coroyan vardir. Bunlari son halqasi, xalvatilikden sonra Ismayil Siracoddin
Sirvani Kiirdomiri (v.1848) ilo taninan naqgsi-xalidi tosovviif onanasidir. Miitlaq
referans Olctilori Quran vo Siinno olan bu horokatin islah ¢alismalar1 Allah vo
Rasulunun (a.s.) iradssi istigamatinds idi. Dini doyolorin etibar qazanmasi,
siibholorin ortadan qaldirilmasi, Islamm {imumbosori prinsiplorinin ehya
edilmasi ils ictimaiyyatds yiiksalon doyor kimi miisolman hayat torzinin hakim
olmasi bu foaliyyatin asasii togkil edon bir tocdid horokatr idi. XIX osrdo
miisolman alomindo islahatgiliq ononssinin iki qolundan biri dins bagh
referanslar osasinda qurulmusdu (Atalay 2016, 24). Ismayil Kiirdomiri ilo
baslayan horokat da mohz yuxarida qeyd etdiyimiz “6zo doniis” kontekstindo,
hom do madrase zomininds inkisaf edon bir prinsipa sahib anonays cevrildi. Bu

8 Azorbaycanda sufizm folsofasi tarixinin togokkiilii monbolords X asrdon gostorilir, XI- XII asrlordo

iso digor miisalman xalqlarda oldugu kimi, torigatlorin miiossisolor formasinda toskilatlandig1 dovr
kimi qgeyd edilir. Demok olar ki, bu cografiyada merkazi Sirvan olmagqla sufizm diisiincasi Islamin
buraya goldiyi tarixi qoder kegmiso gedib cixir. Todqiqatgilara gors, sufi hoyat torzi vo diisiincasi
bolga insaninm monaviyyat folsofasi ilo bir-birina uygun galdiyi, bazon do eynilik toskil etdiyi tigiin
ilk dovrlordan etibaran bu bélgads genis yayila bildi. Digar dastanlarda oldugu kimi, “Dads Qorqud”
dastaninda da xalqin bu terz tesavviirlarini oks etdiran menalara rast golmok miimkiindiir. Onlardan
biri beladir: Qaradonlu dsrviglora nazir verdim; Ac gordim doyurdum; yalin gérdiim
geyindirdim (Cofarov, s. 213).
Qeyd edilon tarixlorden etibaran Azorbaycan todricen Islam diisiinco sistemlorinin saxolondiyi
morkoz halina golmisdir. Erkon dévrlords yetigson sufi alimlar, noinki Qafqaz, bozon do biitiin
Islam cografiyasina tosir edocok anonolor vo dini-odobi miras meydana gatirmis, tosovviifi irsin
tomollorini toskil edacok 6z fikri tomayiillorini timumbosari tohfs kimi toqdim etmislor.
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sufi axin XIX asrin ovvallorindon baslayaraq, Qafqazin boyiik hissosino vo
Anadolunun bazi morkazlorina qodar yayila bildi.

Molumdur ki, Ismayil Siracoddin Sirvani Kiirdomiri moshur sufi Seyx
Xalid Bagdadidon (v.1827) icazat alaraq, Kiirdomira golmis vo Sirvanda ilk
nogsbandiyyo moktobini quraraq tolimlorine baglamisdir (Rithtim, Xoalilli 2011,
63). Bir ideya corayan1 kimi bu sufi diisiinca 6z hayat torzi vo oxlaq prinsiplori
ilo yayildig1 hor yerdo biitiin tobogolora dorin tosir gostormisdir. Mahmud
Ofondi Almalili (v.1876) ilo Cara yayilan qolu haqqinda Vali Xuluflu (v.1938)
yazirdi: “Caru-Talada Islam dini ¢cox nahang rol oynaywr va burada Islam
maisatin, axlaqin, adat-anananin biitiin sahalorina niifuz etmisdir. Islam
Caru-Talada ahalini safarbar edon asas amildir” (Xuluflu 1934, 3).

Sirvani diisiinco sisteminin on asas tosiri dovriin madoni maarif¢ilik sahasindo
oldu. Madrasalor zominindo genislonon bu onono todris foaliyyatini orab dili osas
olmagla fars vs tiirk dillorinds qurmusdur. Oziinomoexsus marifgilik prinsiplori olan
onononin ictimai tosirlori Qarb miitofokkirlorinin do diggetini calb edacok godor
dorin idi. Bu giiclii tolim yolu ti¢iin moshur qafqazsiinas, dil¢i alim Pyotr Karlovig
Uslar o dovro uygun olaraq belo yazirdi: “Ogar xalqin savadlihg doracasi dini
moaktab nisbatinda gotiiriilorsa, onda Qafqazin bu hissasi Avropanin maariflonmis
xalglarimi coxdan arxada qoymusg olar” (I'abynua, 1992, 24).

Bu moktab yayildig: biitlin yerlorde hoyatin har sahasine niifuz edir, dorin
tosir dairesi meydana gotirirdi. Insam1 yasatma vo hoyati qoruma osasinda
koklonmis bu sufizm prinsiplori ictimai hoyatda daha ¢ox sosial birlik niimayis
etdirmisdir. Bir sosial sormays kimi tosovviif vo sufizm xosgoriilik vo
stilhsevarlik prinsiplori ilo diinyada oldugu kimi, Azarbaycanda da mohz XIX
osrdo dorin koklora sahib olmus, etnik qruplarin mozaikasini tolerantliq vo
multikultral zomindo inkisaf etdirorok ke¢misdon bugiinodok bodlgoys xas
niimunolor oks etdirmisdir. Qafqaz silsilosinin conub otoklori boyu Kaxetiya
silsilosindon Girdmangayadok uzanan Qanix-Hoftoran vadisi tarixi kegmisindo
bela bir manaviyyatin dir¢aldiyi mokan olmusdur.

I. ismayil Siracoddin Sirvaninin hayat:

Ismay1l Siracaddin hicri 1197-ci ilda (m.1783) Sirvan xanligmin Kiirdomir
kondinds anadan olmusdur.’ Bozi qaynaglara géra, Siracoddin Sirvani ilk tohsi-
lini atas1 Seyx Onvar Sirvanidon,'? bozi molumatlara gors iso Samaxi alimlorin-
don Baba Ofondinin tolobalorindon olan Mohommad Nuri Ofandidon almisdir.

9 Sirvaninin dogum tarixi tadqigs ehtiyaci olan mévzudur. Ciinki bazi qaynaglar onun 7 Ziil-
gado gorsombo axsami 1201 (1782)-ci ilde anadan oldugunu qeyd edir.
(http://bilgesultan.com/islam/news.php)

10 Bax: Eyni yer.
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Holo gonc yaslarinda ikon Quranin hifzini tamamlayaraq, hafiz olmagla
yanas1, yeddi forqli qirast qarisi idi. Hadis vo Figh elmlorini Seyx Abdurrahman
Ofondidon almisdir. Ismayil Sirvani 1800-cii ildo (h. 1215) Samaxidan
Anadoluya gedorok, Orzincanda dévriin moshur alimlorinden olan Ovliyazado
Abdurrahman Ofondidon dors alaraq, modroso tohsilini davam etdirmis vo
biliklorini tokmillogdirorok icazonamo almisdir. ©Orzincandan Tokat sohorino
gedorok, bir miiddot burada galib biliklorini dorinlosdirmisdir.

Ismayil Sirvani Tokatdan Bagdada gedib, Seyx Yohya Morzovi ol-
Imadidon Hadis elmini, Molla Mohommod ibn Adomdon Hikomiyya elmini
Oyranir. 1805-c1ilda (h. 1220) Burdura goldi. Burdurda hadis elmini oxz edorok
0z mamlakatina qayidir. O, 1806-c1 ildon (h. 1221) baslayaraq, yeddi il Sirvan-
da elmi biliklorin todrisi ilo masgul olmusdur.

Zahiri elmlordoki tohsilini tamamlayan Ismayil Sirvani monovi vo batin
elmlorini 6yronmoak moagsadi ilo kamil bir miirside baglanmaq niyyetinds olur.
Bu sobobdon o, nogsbondi Seyx Abdullah Dohloviys miirid olmaq {igiin
Hindistana yola diisiir. Yolguluq zamani bir nega ay Istanbulda galan Ismayil
Sirvani piyada Basraya gador gedir. Belo bir mogamda Abdullah Dahlavidon
manovi isars alir: “Sonin Seyx Xalidlo sirlorin var, onun yanina gedocokson”.

Sirvani Bosrodon geri qayidib Bagdada, Movlana Xalidin mogamina gedir
vo ondan zahiri, eyni zamanda, batin elimlorini yronmoya baslayir (Sabanoglu
2001, 25). Mévlana Xalido 1813-cii ildon miirid olan Ismay1l Sirvani 1817-ci
ildo Sirvanda irsad etmok tligiin miirsiddon sifahi omr vo icazo, 1821-ci ildo iso
yazili sonad alir. Movlano Xalid Ismayil Sirvaninin Kiirdomirdoki maarifcilik
foaliyystindon raz1 qalaraq, 1821-ci ilds bu icazonamoni ona gondormisdir.

Ismay1l Sirvani maarifcilik foaliyyotino basladiqdan sonra, hor fiirsotdo
dinin omr vo qadagalarini insanlara toblig edir, ilahi hikmaotlori koniil dili ilo
nasihat edir, xalqa homigo miitoraqqi ideyalar agilamaga c¢alisirdi. Bu sobabdon,
nasihatlorinds irfan yoluna somimiyyatlo baglanmag: tovsiys edir, xatorlora
qarst ayig-saylq olmagi moslohot gororok belo tovsiyo edirdi: “Tasavviif
yolunda olmagq koniil va qalb isidir. Bazi islori dila dolamaq kafi deyildir. Farz
ibadatlori canfasanhqla yerina yetir. Miisalmanlara qarst hormat va izzat
gostar”,

I. S. Sirvani Kiirdomirinin tutdugu taraqqi yolu Quran va Siinnoys dayanan,
diinya vo axirat hoyatinin tonzimlonmasinda dinin bu iki tomal qaynagini rohbar
tutan bir yol idi. Dagistanli Mohommoad Yaraqliya yazdigi bir vosiyyatnamoado
deyilir: “Sana vasiyyatim budur ki, kitab va siinnadon méhkam yapis! Bu yol
vicdan va kasf ahlinin tabe oldugu va nicat tapdig1 yoldur... Umidini ancaq
dogruluga bagla! Allaha ¢atmaq, ancaq Mahommadin (a.s.) yoluna tabe
olmaqla miimkiindiir. Oziinii kimdansa iistiin zann etma. San nafsin iiciin na
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hazirlandigini gormiirsan! Islorin qarigmasi sani tagviso sala bilar vo bu hal
tablig iiciin fayda vermaz. Neca deyarlar, yanmayan ¢iraq aydinliq vermaz”.

Ismayl Sirvani ve onun tolimi haqqinda xabarlor biitiin Qafqaza yayildi. Onun
yanina qonsu kond vo obalardan, Zordabdan, Ilisudan, Dagistandan miiridlor
toplasmaga bagladilar (Sabanoglu, s. 29). Bu miiridlor arasinda Boliikot mahalinin
Kiirdomir kondindon Haci Mahmud Baba, Kiiliilli kondindon Haci ©hmad
Ofondi, Coyli kondindon Haci Mommod Nobi Ofondi, Qarasubasar mahalinin
Zordab kendindon Molla ©hmod'!, Qutgasindan Yohya boy vardi. Onlar ismayil
Sirvaninin xolifolori soviyyesino yiiksolmis vo islami biliklorin tobligi vo
yayilmasinda xtisusi rol oynamuslar. Sirvaninin xalifalori ¢ox olsa da icazotnama
verdiklori bunlardir: 1) Mohommad Saleh Sirvani. 2) Xas Mohommoad Ofondi
Sirvani. 3) Hact ©hmod Qiyasi. 4) Homzs Nigari. 5) Hac1 Ohmod Ofondi Kiiliillii.
6) Hact Mahmud Baba Kiirdomiri. 7) Hac1 Yohya bay Qutqasinli.

Ismayil Sirvaninin yetirmolori bolgado tiigyan edon yadelli hakimiyyat
dairalorine gars1 xalq birlogdiron monavi vasits oldular. Bu sobabdon, 1825-ci ildo
Qafgaz canisini Yermolov Qaziqumuglu Aslan xandan miirsidlori hobs etmayi vo
onlart Tifliso gotirmayi tolob etdi. Lakin bu hadisadon sonra Sirvan komendanti
Ismayil Sirvaniyo 6z samaxili dostlar1 vasitesilo xobor gondorir ki, Rusiya
sarhadlorini xoslugla tork etsin. Belaliklo, ismayil Sirvani Osmanli hiidudlarina,
Axiskaya koedii. Axiska vo otrafinda islami biliklori todris vo torigati nasr edon
Ismay1l Sirvani burada bdyiik niifuz sahibi olmagla ¢oxlu ardicillari ilo ohatolondi.
Axiskada olarkon onun Sirvan miiridlorinden Zardabli Molla ©hmod, Hac1 ©hmad
Qiyasi, Ofondi Sirvani kimi tanian xalifalori ona yetisdilor.

1828-ci ildo Osmanlilar Axiskan1 Car Rusiyasina gilizosto getmoli oldular.
Odur ki, Ismay1l Sirvani Axiskani tork edorok Amasiyaya kdgmoli oldu. O,
1832-ci ildo Sivasa goldi. Burada da miiridleri giinbagiin artir, ondan feyz
almagq istoyonlorin say1 ¢oxalirdi. Doqquz il burada qalan Sirvani boyiik niifuza
malik oldu. Bu zaman onun yetirmosi oslon Qarabag oyalotinin Borgiisad
mahalinin Cicimli kendindon olan Mir Homzo Seyid Nigari Ismayil Sirvaniyo
intisab etdi. 1833-cii ildon Sivasda Ismayil Sirvaninin dérdiincii oglu ©hmad
Xiilusi Ofandi diinyaya goldi, 1841-ci ildo iso Ismayil Sirvani yenidon
Amasiyaya qayitdi vo dmriiniin sonuna kimi burada yasadi.

Moévlana Ismayil Sirvani 1848-ci ildo Ramazan ayinda voba xastoliyindon
vofat etdi, Amasiya yaxinligindaki Samlar gobiristanliginda dofn olundu.

! Sirvaninin ilk xalifasi Molla ©hmadin bu giin Tiirkiyanin Danizli goharindaki qobir daginda
“ONaxE Al e QI 4B A 4y 7 /Sirvan Nahiyoesinin Zordab kondinde doguldu”
molumati geyd edilmisdir.
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II. 1. Siracoddin Sirvaninin islahat¢ciliq addimlar

Azorbaycanin Simal-Qoarb (Qanig-Hoftoran vadisi boyu) bolgolorindo elm
vo tohsilin soviyyasi XIX asrdo bir ¢ox Islam &lkosi nisbetinds daha yiiksok
soviyyado olmus, elmin, tohsilin, maarifin inkisafinda deyim yerindo iso bir
intibah dovrili yasanmisdir. S6z yox ki, elm morkozlorinds tohsil vo tadris islori
foaliyyati ilo yanasi, miiridizm prinsiplori do tolqin edilirdi. Sirvani ilo baglayan
bu horokatda har seydon avval “cihadi-okbar”a'? ohomiyyat verirdilor. Bir ndv
tocdid horokatinin da prinsiplorindon olan “diismonin qiivvatli olmamas iigiin
kisinin 6zii qlivvatli olmalidir” esas1 (Uyanik 2019, 55). Qafqaz kimi bir cogra-
fiyada Car Rusiyasina garsi ¢ixan on mithiim tokanverici amil idi. Ona goradir
ki, miisolman ohali qonsu xalqlar arasinda 6z tofokkiirli vo homginin hoyat torzi
ilo homiso segilirdi. Bu potensiala goradir ki, Fonn Plotto yazirdi: “Miisal-
manlar Kaxetiya kondlilorindon daha yiliksok manavi vo aqli saviyyaye malik
idilor” (ITnotTo 1869, 67).

Qeyd edilon bu dovrde Car-Balakon vo otrafi (bugilinkii Simal-Qarbi
Azarbaycan vo Sorqi Dagistan bolgoasi) tohsil sahasindo yasanan ¢ox canli bir
dovriin odebi niimunalori ilo do zongin idi. Sistemli bir tohsil ononesi ilo
koklosmis elm-irfan horokatr bolgoys xas bozi niimunolor meydana gotirdi.
Bunlar tohsil zorurati prinsipi; hayat boyu davam edon inkisaf foaliyati kimi
tohsildo daimilik; fordin Ozilinoxas xiisusiyyaotlorini nozore alaraq tohsildo
humanistlik prinsipi; ictimaiyyatlorarasi iinsiyyatin qurulmas: vo doéztimliiliik
asasini ehtiva edon planlarin qurulmasi; tohsil va tadrisin bazon fordilogdirilorok
totbiqi; hor yerdo tohsil asasi tohslilin yalniz madrase ve moscidlords yox,
hamginin har fiirsatds vo har yerds gercoklosdirilmasi asas1 va digor amillordon
ibarotdir. Bu prinsiplorin genis viisot almas1 bolgs insaninin tohsil hoyatinda
hom yenilik (tocdid) meydana gotirmis, hom do forqli madoniyyatlorin ictimai
birliyi vo vohdatini tarixe bir nlimuns kimi toqdim etmisgdir.

A. Elma verilan dayar va tahsilin zorurati prinsipi

Hor seydon avval geyd edak ki, dovriin aydinlanma vo maariflonmasi irfan
harokati ilo meydana golirdi. ©hali dini monimsadikdon sonra torigot osaslarina
six baglanir, hor filirsotdo elm sahibi olmagin imkanlarim1 axtarirdilar. Elma
itmis mal1 kimi baxmaq bir prinsip halina golmisdi. Bu imkana sahib olanlar
1so biitiin fonlori todris etmoayo calisirdilar. Noticado yiiksok soviyyods elmi
bilikloro malik alimlor yetisir, hor biri 0zlilyiindo maarifcilik horokatina

12 Sufi diisiincads “cihadi-okbar” nafslo miibarizodan ibaratdir vo kamil insan mathumunun an
miihiim atributlarindandir.
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gosulur, bazon modrasslordo, bozon do buna imkan veron hor yerdo elmi
foaliyyat gostorirdilor. Bu hom do tohsilin hor fiirsotdo vo hor yerds
gergoklosdirilmosino xidmot edirdi. Qandaxli Siieyb Ofandi'®, Mohommad
Ofandi ol-Cari'*, Osman Ofandi Saxuri'>, Mamay Ofandi ilisuvi'®, Hasan
Ofondi Alkadari!”, Mehdi ibn ©hmod Qolodi'®, Musa ibn Omor Katexi!?,
Ismail ibn Molla Camal ol-Katruxi,?® Qurban ©fandi Meslesi?!, Herov ibn
Mikay1l,*? Blibay ibn Nurmohommad ibn Sliabadi**, Muxaxl1 Nasih ©fandi**
vo basqa alimlor arxiv tadqiqatlari naticasindo 6zlorini asarlori ilo tanidigimiz

13 Siieyb Ofondinin osorlori: “clids/ Tabagar’1, “al¥) S saw B alas¥) alsa 38 —“Qulaidu
cavahiril-a"cam fi siyari Seyyidil-onam™, “Ja¥) 383 / Zubdatul-Oxbar” “uusdl) [ of-
Toxmis™i,  dadal) 33 80 o[- Foridatul-Miixommasa™i, “ 3581 413 A J&) Gaa G 3 8 48 jall/
al-Moarsiyyafi haqqit-Talali hina intaqals ilo daril-Qubur’dan ibaratdir.

14 Miixtolif risalolori olan Mohommad ©fandinin “Divan” asari Tiflis alyazmalari Institutunda
miihafizo edilir.

15 “al) A/ Tuhfotul-Ohbab”

16 Fiizuli adina ®lyazmalar Institutunda olyazmalar fondunda IKB No: 21629 geydiyyat
ndmrasinda saxlanan eksponatlar Mamay Ofandinin soxsino aid asorlordir. At1 asorden
ibarat eksponat hor biri Mamay Ofondinin dast-i xatti ilo yazilsa da misllifi oldugu 6z
asarlarinin tayin edilmasi genis todqiqat isi tolob edon mdvzudur. Osoarlari belo sadalamaq
olar: 1) ¢lke¥ Bage i & olall dlule/ Silsilotu'I-Xacaqan fi adabi ubudiyyati'l-2 yan
2)Aaall JakY / ot-Tiflu-1 Maani 3) &8& Ay [Risaloti-Xalidiyys 4) gala (e ol /
Jdsa¥Vor-Tolxis min cami'il-iisul 5) Ja qua [Hasbihal 6) <3 / Adab.

17 Hasan ©fandi aslon Balakonli bir alimdir. Onun atas1 Hac1 Abdullah ©fandi ibn Qurbanali,
Aslan xanin doftordar1 vozifosinds ikon 1831-ci ildo Balakono golmis vo burada Balakonli
Seyx Nuvar Ofandinin qiz1 Hafisot xanimla evlenmisdir. ki il sonra (11 comadiyalaxir
1250-ci hicri) 15 sentyabr 1834-cii ildo Hasan ©fondi diinyaya golmisdir. Hasan Ofondinin
Dadoasi zahir elmlorin tadrisi ilo otraf alomdo moghur bir alim olmusdur. Boyiik alim ¢ar
¢inovniklorinin toqgiblori vo haqqinda olan hobs qorari ilo avvolco Tabasana getmis, bir
miiddot sonra oradan da Balakono golmis vo 1838-ci ildo vofat etmisdir. (Alkadari, s 4-5.)
“Osiaal) Ol 932 /Divanul-momnun”, “u¥) Qs & il 3 / Cohdul-qorib fi cavabil-orib,
“Qauda JUI / Asari Dagistan” , va “Casall @ / Cirabul-miimin” kimi kitablar onun an
mashur osarloridir. Bundan basqa miixtalif kicik hocmli risalelori ilo yanas1 todqiq
edilmomis halos bir ¢cox asorinin do mdévcud oldugu ehtimal olunur.

18 i) &Y pa/ Comu 'I-Qavaid”

19 «datida 4Ba) / Omsilotun Muxtolifotun”

20 Katruxinin Zakatalanin Mamrux modrasasinds hazirladigi “glaall obn /Bayanus-Sthah”
orobco-tiirkco liigati buna bir misaldir. Homin liigot kitab1 oslindo ibn Manzurun (6.
711/1311) moashur ligati olan “Lisanul-Arab” sistemindoki kimi kalmolorin “Sthah” ekoluna
gora dizayn edilorak, s6z vo kolmo koklorinin axirinci horfini osas alaraq bablagdirmisdir.
[1k harflori iso “fasil” ad1 ilo olifba sirasina miivafiq diiziilmiisdiir.

21« 384/ Omsily” vo “cupal / ot-Tosrif”

22 <Ly paill / ot-Tosrif”

2 <l / or-Risalo”. (Bax:3KM KII — 6596)

24 Bir nego suronin tafsirini yazan Nasih Ofondi ham elmi ham ictimai foaliyyati ilo tanian
alimlordon olmugdur.
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iilomadir. Homg¢inin eyni missiyanin bir ¢ox Onciilliikklorini do burada
sadalamaq olar ki, onlar hom do genis ictimai tosiro malik alimlor idilor.
Almalili Mahmud 9fandi, Talali ©hmad Ofandi, Uca Ofandi, Herov Ofandi,
Hatom Ofandi, Bala Ofandi, Talali Omor Ofandi, Hiiseyin ©fondi ibn Ramazan
Mamruxi, O©hmad Ofondi ol-Muslagi, Seyx Mohommod Mamruxi vo onun oglu
Molla Sorif ©fondi Mamruxi vo basqalart mohz o dovriin on yadda galan
alimlori arasinda qeyd edilir. Yazili bir asorlorinin olub-olmadigini halolik
bilmasak da, onlar haqqinda rastladigimiz bozi bioqrafiya melumatlari dovrii-
niin secilon elm sahiblori olduglarindan xabor verir; mosalon: Talali Omor
Ofondi haqqinda bels geyd edilir: “Seyx ©hmad ©fondinin miiridlorinden biri
do bilik va elmi cohoti ilo se¢ilon Hacit Omor Ofandi Korallidir. Oz ddvriiniin
alimlori onun haqqinda yazarkon “yasadig1 diyarin on bilikli alimi” deyarok onu
torif etmisdilor. > Onun bu elmi cohoti qobir dasia belo “aladl / alim” sdzii ilo
hokk edilmisdir (Niyazov 2016, 89).

Bolgads foaliyyat gostoron madrasalords elm va tohsilin voziyyati o dovr
Islam 6lkolori nisbotinda on yiiksok saviyyado olmus; elmin, tohsilin, maarifin
— biitovlilkdo moadoniyyatin inkisafinda, demok olar ki, osl intibah morhoalosi
kecmigdir. Maodrasalor elo bir giiclii tolim yolu ke¢misdi ki, moghur
qafqazsiinas, dil¢i alim Pyotr Karlovi¢ Uslar o dovr ti¢lin yuxarida qeyd edilon
mashur sozlori ilo xalqmn savadliliq deracesini yiiksok qiymotlondirmis, digor
mashur bir rus sorgsiinas alimi Bartold bolgo haqqinda belo demisdi: “Heg bir
qeyri-arab 6lkasinda arab dili va adabiyyati XX asrin ortalarinadak bu ciir tam
canliligint saxlamamisdr” (baptonn, 1963, 417-418).

Maarifcilik horokati bu bolgedo genis viisot almigdi. Hotta bozi ucqar
yerlordo madrass foaliyyati digor morkoz yerlordoki kimi foaliyyst gostorirdi
(Niyazov 2016, 200) .

Car Rusiyasi bu gedisatin aleyhins idi. Xalqin maariflonmasi onlarin tofrigo
planlar1 va xristianlagdirma siyasotine ongol idi. Alimlori miixtalif sobablorlo
stirglin edir, bununla da biitlin todris foaliyyatino on bdyiik zorboni vurmus
olurdular. Stieyb ©fondi Car Rusiyasmin bu ziilmiino qars1 6z elmi-dini
foaliyyati iiclin ¢ox amansiz va barismaz movgeds idi. O deyirdi: “Onlar (Car
¢inovniklori) yaxs1 bilirdilor ki, bu siyasatlori ilo Islam dininin 6ziinii yixmis
olacaqlar. ©vozinds iso 6zlorinin monfur vo seytani hiylslorine xidmat edocok
maktoblor qurmaga ¢alisacaqlar. Bu sabobdondir ki, naticads onlara meyil edon
zoif iman ohli va dar diisiinco sahiblori “dini elmlorin tadrisi ilo diinyaliq heg
nd qazanmaq olmaz, onu ancaq moktoblords carliq terofindon todris edilon
diinyovi tohsillo oldo etmok miimkiindiir”, — dedilor. Bu, neco ola bilor? Belo

ZHafiz Suayb Ofondi “Tabaqat’inda: “ojk sale alel”-5lamu ulomai diyarihi- cimlassi ilo onu
vosflondirmigdir.



Azarbaycanda ilk islahatcilig addimlari: 1.S.Sirvani niimunasinda 221

bir s6z deyanin imam qalarmi? Insallah! Bizim moqgsadimiz Islam elmlorinin
tolim vo todrisi ii¢iin 6lkonin bir ¢ox yerindo modrasaler tosis etmokdir. Umid
edirik ki, Uca Allah bu isdo bizo kdmok edocokdir. O, yardim edondir. Tovokkiil
Onadir. Allah bizo yetor, O no gbzol yardimg¢idir. Ondan basqa bizo yardim
edocok yoxdur! Har seya Qadir vo Tok olan Odur!?® (Baqini 1996, 347).

Bu geydlor onu gdstorir ki, Sirvani moktobi, iimumilikda, Islam dinini
biitiin hoyat1 ehtiva edon bir din kimi qobul edorok biitiin mosalolors Islam
ndqteyi-nozorindon baxmigdir. Tocdid horakatinin oan miihiim xususiyyatlorin-
dondir ki, i¢inds yasadiglar1 comiyyatin movcud hayat torzini rodd edarak, onun
ovazindoe 6z diisiinca va prinsiplarini gotirmak vo onu inkisaf etdirmokdir.

B. Agil va dini referanslarin sintezi tacriibasi

Molumdur ki, ibn Riisdden sonra digor bozi dinlorde oldugu kimi, Islam
daxilinds do bir ¢ox diisiinca, corayan, elm vo incosonatdo aglin funksiyasina
genis yer verdi. XIX osrdo Qafqazin bu hissesindo yayilan sufi diigiinco
onanasinds do agla yanasma torzi mohz bu aspektdon oldu. Agil olmadan irfana
yetmok miimkiin olmadig1 kimi, heg bir agilsiz da arif ola bilmozdi. Sirf agil da
dini referanslardan ayr1 voziyyatdo sahibini irfana ¢atdirmaz vo ona nail ola
bilmozdi. Ddvriin bu anlayis vo diisiincasini oks etdiron niimunslor ¢oxdur.
Ulomanin asorlorinin oksoriyyatinin bu meyarda miilahizolori ¢oxdur. Talali
Omor Ofondi bir asorin dorkonarina 6z nasihotvari ifadslorini belo yazir:

Oty L s o s o Ay ) 2 5 Y
Gy Jdy S s ) o Ay kaialy Gajag SIS
“Diqqget et! Elmo ancaq bu alt1 seylo nail ola bilorson; Onlarin hamisini

acigca sond xabar verocoyom; 1) Zoka. 2) Hovas. 3) Sabir. 4) Elmi soviyya. 5)

Ustadin irsad1. 6) Genis vaxt”. ?’

26 9gor bolgado Islam, xiisuson do sufizm horokatinin bu faktoru olmasaydi, mehz homin
cografiyanin taleyi he¢ do bugiinki kimi olmayacaqdi. Rus tarix¢isi R. A. Fadeyev etiraf
mahiyyatindo bdlga ohalisinin xristianlagdirilmasindan yazarken, buna on yaxin gordiiyii
Ingloy xalqm 6z toroflorina ¢oko bilmadiklorini “bunu bacarsaydiq” deyo heyfsilonarok
bels yazirdi:

“Zaqatala arazisinda elo bir element var ki, agor bunu biz bacarsaydiq, ¢oxdan onu oz
tarafimiza ¢oka bilordik. Yiiz ildon da az bir vaxtda Islami gabul etmis ingloy-giirciilor hazirda
da giirciico damsirlar. Bu tayfanmin xristianliga qayitmast tigiin halo knyaz Varonsovun
dovriindan cohdlor edilmisdir”. (Danées, s 177.)

27 Seirin osli Imam Safeiyo (6. 204) aiddir. Talali Omor ©fandi onu yuxarida qeyd edilon forqli
formada ifado edorok elm talibinin hor seydon ovvel zoka vo agla homginin bir ustadin
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Buna goradir ki, dovriin Islam alimlori hom agil, hom do danismaq mona-
sinda montiq elmina “bilinandon bilinmoyanin slde edilmasine vasito olan
elm”, yaxud “qaydalarina tabe olundugu zaman zehni xotaya diismokdon qurta-
ran fonn” kimi bu elmin todrisini zoruri bildilor. Uloma maarifcilik isindo insan
aglinin dili olaraq montiq hipotezlorino boylik ohomiyyat verirdi. Bu potensiala
goro Krackovski o dovr iigiin belo deyir: “Islam madaniyyati Qafqazda éziina-
maxsus ntimuna kimi ¢ixiy etmisdir” (Kpaukosckuii 1960, 571-616).

Homin falsafadir ki, sufi diisiincasinda tasavviif elmi falsofs vo montiq kimi
tamamilo agla asaslanan bir elm olmadig1 kimi, agla zidd olan bir elm do deyildi
(Bokir 2013, 93). Bu baximdan, Sirvani moktobindo do Islam “doyismoyon
yeni” formasinda toblig edilir, bir ndv, tocdid horokatma xas Islamin &z
giiclindo mévcud olanla 6ziinii barpa etma funksiyasi icra edilirdi.

C. Tadrisin fordilosdirilmasi va daimilik prinsipi

Dovriin todris faaliyyatine golinco, demak olar ki, darslorin miioyyen plan
vo program daxilindo, homginin sistemli todrisi kitablarin motn, sorh vo
hasiyslorle bir-birini tamamlayici torzde aparildigi aydin olur. Dars kitablari
arasinda sadodon-miirokkobo dogru prinsipi totbiq edilmisdir. Ovvolco
alimlorin tomal kitablar1 todris edilir, sonra bu kitablar iigiin yazilan gorh,
hasiya, toligat, ixtisar, tolxis vo sair ¢aligmalar oxudulurdu. Darslor, kitablar,
miifrodat arasinda oldugu kimi toloba vo miiollimlorin diisiinco vo fikri
tomayiillori arasinda da biitlinliik va paralellik oldugunu gostorir.

Qaynaglardan molum olur ki, tohsildo miioyyen ardicilliga riayot etmok
osas amil idi. Hor seydon avval bir tolobays ovval Quran dyradilir, sonra dil
elmlori kamil bir saviyyados o dilin balagat elmi ilo birgs todris edilirdi. Sonra
Maontiq, Hesab vo Cadal elminin sirlori dyradilir, bundan sonra din elmlarinin
tadrisi golirdi (Baqini 1996, 513-514). Tadrisdo miioyyanlosdirilmis kitablari
bu ardicilliga goro dyronon elm tolobosi bu minvalla todris foaliyyotini basa
vurmus sayilirdi. Buna goro todrisdo miisyyon yas haddi, yaxud haor hansi bir
vaxt mohdudiyyati olmazdi. Osas olan qeyd olunan morhololori sadalanan
kitablarin oxz edilmosi ilo basa vurmagq idi. Bu da bir basa todrisin fordilosdiril-
masi vo daimilik prinsipine xidmat eirdi.

irsadia ehtiyact oldugunu vurgulamigdir. Halbuki Imam Safeinin seirindo iso mona bu
doracada gabariq verilmir. Seirin asling gahnce belodir:
QMMQGMM***WW@M\JLHUJUA\
la) d sk MLl Agdlayy o A5l 3gadly (a)ay FI83
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Tadris edilon dorslorin mahiyyatino nozor salsaq, belo bir noticoyo golmok
miimkiindiir ki, secilon dorslor insan1 hom maddi vo hom do monovi diinya
arasinda miinasibot quracaq vo bu ikisi arasinda vohdoti tomin edocok torzdo
se¢ilmisdi. Bu baximdan, insanin har iki cohotdon ideal normalari aldo etmo
mogsadi madraso tolim sistemindo ochomiyyat kosb edon mosalolordon olmus-
dur. Ke¢misdo oldugu kimi, miiasir dovr insani {igiin do bu meyarda bir
monaviyyat folsofosi zomini labliddiir. Folsofi diislinco tariximiz bu noqteyi —
nazardan zangindir vo dovriin talabati {i¢iin har ciir ehtiyaca cavab veron bir
gaynaqdir ki, miiasir imkanlar méhtovasinda bunun aldo olunmasi vo hoyata
kesirilmasi arzuolunan amillordondir. Neca ki, miiasir miitofokkir alimlorimiz-
don biri demisdir: “Moanaviyyatin ananavi qaynaqglarimi miiasir doévriin
imkanlari ilo nazardon kegirmak ticiin insanlarimizin falsafi diigiinca tarixina
miiraciat etmasi zoruridir” (R.Mehdiyev, s. 50).

D. Dirg¢alis elmls olmahdir

Demok olar ki, artiq XIX asrdo madrasalar 6ziiniin zirve dovriinii yasayirdi.
Bu dovrds bolgado maarif¢iliyin inkisafi {i¢iin tokanverici hadisolor meydana
golmigdi. Yuxarida da qeyd edildiyi kimi, bunun on bdyiik sobobi sufizm
prinsiplorine xidmot edon “Elm talob etmok har bir miisolmana vacibdir”
toliminin hakim mdvqge tutmasi idi. Bu da madrasolorin saymin artmasina vo
tohsilin giliclonmasina sabab olmusdu. Elm vo tohsilo gosterilon bu taveccoh
madraso xaricindo do genis viisot tapmisdi. Belo ki, artiq xalq onlardan baga
diiso bilocayi kitablar tolob edilirdi. Ona gora do iiloma torafindon torciimo
foaliyyati ilo yanasi, arab vo fars dillorini dyrodon ligatlor tortib edilir, bolgs
insaninin istifadosine uygun tiirk dilinds kitablar galomas alinir, Qafqazin digor
bolgolorine olyazmalar goklindo yayilirdi. Abdussalam oglu Mohommaoad
Moskurinin “aw¥) 383 — Ziibdatul-Islam™ asari sirf belo bir ehtiyacin naticosi
olaraq yazilmis asordir.

Bu hoarokat XIX osrin ortalarinda, artiq 6z sorhadlorini agaraq Sirvan,
Qarabag, Car vo Dagistan kimi Qafgazin bdyiik hissosino yayilmisdi. A.
Qayayev (v. 1943), A. A. Mogamedov, Z. Alievi¢ va digor dagistanl todqiqat-
c¢ilar bu dovriin biografik xronologiyasini sadalayarkon, maarifcilik horokatinin
mohz Azorbaycandan (Sirvandan ve Cardan) Dagistana dogru siiratlo
yayildigini irali siiriirlor (Maromenos 2005, 76; Kayayev, 136).

O dovroe aid yazili monbalorden aydin olur ki, bolgs elmi cohatdon qonsu
morkozlordon daha yiiksok soviyyado olmusdur. Bu giin digqeti calb edon
amildir ki, bolgs 6ziinoxas epiqrafik nlimunalari, das kitabolori, xottatliq vo sair
yazi sonati ilo secilmigdir. Eyni zamanda qeyd etmok lazimdir ki, qonsu
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bolgolordon golorok bu todris ocaqglarinda tohsilini basa vurub yetison iiloma az
deyildi. Qaziqumuglu Eyyub Ofandi, Qilali ©li Ofondi, Gunibli Mahad 9fondi,
Samgqodal1 Isa ©fandi, Somsaddin Ofandi kimi bir ¢ox dagistanli iiloma tohsil
ticiin Qoloda/Car, Qarabag, Soki vo Azarbaycanin digor sohorlorinds faaliyyat
gostoron modrasolora golmis, bolgo alimlorindon dors alaraq 6z veotonlorine
qayitmislar. 2® Xiilaso, Azorbaycandan baslayan sufi yolun elmi dircolis
horokati Dagistanda miiridizm horokatina ¢evrildi, iyirmi bes il davam etdi.
Xiisusilo do Ismayil Sirvaninin miiridi Mohommaod Yaragi vasitosilo Dagistana
yayilan naqsi-xalidi yolun Comaloddin Qaziqumugi qolu burada miiridizm
harokatinin dinamikliyini toskil etmisdir.

E. “Vahdati-siihud” diisiincasindan ictimai vohdats dogru

Sirvani moktobinin osas prinsiplorindon bir do 6ziinii tanimaq, Rabbini
tanimagq, varliq alomini 6yronmak vo iibudiyyat sirlorine vaqif olma meyarlari
izro qurulmusdu. Homginin noggi-xalidi yolun davami kimi xiisusile do varliq
alomi sufi tolimdo monovi vo maddi olmagla iki saxodo Oyradilirdi. Belo ki, bu
nizam daxilinde varliq alomi bir ne¢co mortoboys vo morholoyo ayrilir. Bu
mortobalor ilahi varligin, Allahdan baslayaraq, maddi varligin yekunu olan
insana qodor miioyyan nizama bagl ardicilligi ehtiva edirdi. Ubudiyyat sirlorini
Oyronmok kimi tolimlori ilo varliglararasi miinasibatlori adob-oxlaq zominindo
inkisaf etdirirdi. ©traf alomds canli, cansiz hor bir varliga qars1 tlinsiyyat vo
miinasibatlordo dini aspektlordon ¢ixis edir, eyni zamanda, monsubu oldugu
yolun diislinca sistemi osasinda fikri tomayiillorini inkisaf etdirirdilor. Neca ki,
nagsi-seyxi Siieyb Ofondi Baqini deyirdi:

“Bu yolun sonu mahz miicarrad viislatdir (Allaha qovusmaqdir) ki, o,
biitiin manealarin va pardalorin aradan qalxmasidir. Sanin qarsinda an
boyiik angal miixtalif tazahiirlor va ciirbaciir tacallilordir. Bu tacalli va
tazahiirlorin konkret idrakina nail olmaq sana vacibdir vo bu labiiddiir.
Ciinki bu xwrda tacalli va tazahiirlor kicik vasflorda gizlidir. Onlar alcatmaz
deyildir. Bels oldugu halda, onu miicarrad formasu ilo gormak miimkiindiir”
(Baqini, s. 415).

Stieyb Ofondinin vosfini verdiyi bu mogam sufizm diisiincosindoki
vohdati-siihud mogamidir. Bu magam Allahdan basqa predmeti vo biitiin
obyektlori (moxluqgati) bir konara qoyaraq onu unutmaq, nisyan pordosing
salmaq, bir daha agla gotirmomok vo sorf-nozor etmomaokdir. Osyanin varligin

28 Malum olur ki, Qarabag madrasslarins iiz tutan Dagistanl iiloma daha gox fars va tiirk dilini
miikkommol dyronmok {i¢iin golirdilor. (Kayayev, s 116-118-126.)
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inkar etmodon onu gérmomok gabiliyyati vo sonatidir. Homginin sufi Allahin
varligi ils 6zii vo agyanin varliginin forqinds oldugu bir hala hakim olmasidir.

Belo bir diisiinco sistemino sahib olan dovriin Sirvani ilo baslayan sufi
hayat torzi, otrafindakilara qars1 6z diisiincosine miivafiq bir ahang qanunu
meydana gotirorok varliq alminin mozaikasini tomin eds bilmisdi. Qlinoyetski
yazird1 ki, onlar cosur, savag¢i ruhunda olsalar da demok olmaz ki, miihariboni
sevirdilor. Onlarin hoyat torzino nozor salsaq, bu ciir moisoti olan xalq heg vaxt
qaratei ola bilmozdi” (I'munoenkuii 1862, 23-24).

Azorbaycan tosovviif tarixinda yeni bir dévr hesab edilon bu asrdo Ismayil
Siracoddin Sirvani Kiirdomiri ilo noagsi-xalidi tosovviif yolu XIX osrin
ovvallarindon baslayaraq, Conubi Qafqazin bdyiik bir hissasina yayilmagqla Car
Rusiyasinin xristianlagdirma siyasatine vo xiisuson do sie-siinni qarsidurmasi
planlarina on boyilik manes idi (Niyazov 2013, 270). Malumdur ki, Car Rusiyasi
Ismayil Sirvani toliminin siyasi miinasibotde 6zlorina zararli oldugunu rosmi
yazigmalarla siibut etmoyo calisirdilar. Onlarin zororli hesab etdiklori
maddolordon biri do “sio vo siinnilor arasinda Islam birliyi yaratmaq” kimi qeyd
edilirdi (Rihtim, Xalilli 2011, 89-90).

Madrasolor?® 6z tolimlorini insan morkozli prinsiplor ssasinda qururdular.
Mazhab faktorunu da dinin osaslart daxilindo eyni amala xidmot edon forqli
ictihadlar mohtovasinda Oyradirdilor. Bozi radikal iinsiirlorin anlayisinda olan
fargli din asaslarma sdykonon miixtalif qruplar kimi yox, Islamim mozhab iinsiiriinii
oshabo vo tabeundan golon ibadotds ixlas yarist kimi qobul edirdilor. Belo
tolimlordon biri modrosalordo toloboloro Syradilon “diall ) dSlua LS caallall/
Moazhablor hor biri cannata aparan yoldur” stiart olmusdur (3KM KI1-6509.) Bu
da bdlgado Islam mozhablori arasinda hor hansi bir tozad va ixtilafa meyilli har ciir
siyasoto ongol idi. Bunun natico vo sababidir ki, bu ruhda tesis edilon tolimlor
vasitosilo mazhab forqliliklori monavi koniil birlikloring gevrilirdi.

2 Bolgodo milli siiuru inkisaf etdiron vo xarici tosirlora gars1 miibarizonin kesiyindo duran asas

faktor burada foaliyyotds olan madrasalor olmusdur. Orab, fars va tiirk dilinds snanovi (naqli)
va rasional (aqli) elmlorin todrisini sistemli bir saviyyads todris edon madrasolor xalqin
desenco morkazlori kimi foaliyyst gostorirdi. Zaqatala Diyarsiinasliq Muzeyino moxsus
“Divanul-Momnun” asori bunun an g6zal niimunasidir. Madrasalarinds bdlgs alimlorindon
dil, din vo moantiq elmini neca dyrandiyini boyiik foxrle qeyd edon miiallif Hiiseyin ©fondi
Kuravi ad-Dagistani nozm asari tortib edarkon {i¢ dildon do ustaligla istifads etmisdir. (Bax:,
Eksponat No:3KM KII-6568.)
Biitiin bu sadalananlar sufizm kimi giiclii bir maktobin hayatin har sahasinds derin tasir
dairasils togakkiil tapirdi. Bu elmi potensiala goradir ki, mashur rus sorgsiinas: Bartold bolga
haqqinda deyirdi: “Heg¢ bir geyri-orab dlkasinda arab dili va adabiyyati XX asrin
ortalarinadak bu ciir tam canliligini saxlamamigdr.” (baprong, c.417-418.)



226 Din aragdirmalari 1 (2), 2019

Natico

Azorbaycanin daha c¢ox Simal-Qorb bolgosine yayilan nogsbondiliyin
I. Siracoddin Kiirdomiri qolu Islami ehya horokati ilo baslayaraq, bir torofdon,
movcud hoyat soraitini islah etmo, digor cohatdon iso Car Rusiyasi kimi xarici
tohliiko qarsisinda sufi tomollora osaslanan bir dinamizm meydana gotirdi.
Arxivlorin tadqiqi va tarixin aydinlanmasi bizo gostorir ki, bu horokat bolgado
yiiz ilo yaxin 6z canliligin1 qorudu. Basladig1 giindon etribaron (1817), getdikco
geniglonon bir horokata ¢evrilorok kokloson bu corayan hom do Sirvani moktobi
meydana gotirdi. Bu horokatin on bdyiik qolu tarixi adi ilo Carutala (Car-
Balakon) icmast oldu. Mahmud ©fondi (Mahmudiyys) qolu, salib/xach
yiirtiglorinin Qafqaz ayaginda ¢atin bir siyasi vo ictimai bohran qarsisinda milli
monsubiyyatin, dinin vo miistaqilliyin qorumasinda on bdyiik rol oynadigi kimi,
maarif¢ilik vo birgoyasayis enonasi ilo do bu cografiyada bir ehya horokatina
cevrildi. Mahz bu canlanma naticasindo madrass zomininds yayilan madoni-
maarif¢ilik foaliyyati ilo deyim yerinds iso bir alimlor ordusu, onlarin yazib
yaratdiglar1 osorlor vo eyni zamanda xarici tohliikolora qarsi gorarliliq kon-
tekstindo 6ziino xas folsofi yanagmalar meydana goldi. Bu da 6zliiyiindo demok
olar ki, Azarbaycan xalqinin bu giinki tolerantliq vo multikultral doyarlorinin
tarixi resuslarini togkil edon bir amils ¢evrildi.

Ictimai hoyatda istor oxlaq kodekslorinin tozahiirii, istorso do milli-monovi
irsin qorunmasinda sufizm moktabi bu cografiyada boyiik rol oynamus,
Qafgazda milli doyarlorin qorunmasinda bir fanus kimi ¢ixis etmigdir. Qafqaz
kimi miixtolif xalglarin yasadigi bir yerdo demogqrafik ahongin bilavasito
goruyucusu kimi Sirvani maktobi tolerantlifin osrlordon bori golon zongin
tacriibosing ¢evrildi. Homginin bu harokat Car Rusiyasinin sio-siinni konflikti
siyasatina garsi ictimai hoyatda vohdst konsepsiyalart ilo ¢ix1s eds bildi.
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(3KM KII) Zaqgatala Tarix v Diyarsiinasliq Muzeyi.

0.¢p. no gpunoc. Axmeo Husazoe

WCMAMJI LIUPBAHU Y ETO HOBATOPCKOE
(HOBOE) IBWJKEHWE

PE3IOME

AzepOaiikaH Ha MPOTSKEHUU BCe UCTOPUU ObLT LIEHTPOM LIMBUIIM3ALIUN
Ha Kaskaze. C 3TOll TOUKHM 3peHUs] HEOLEHUM €ro MpPOTPECCUBHBIA BKJaJ B
OXpaHy TEPPUTOPHAIBHOM LEJIOCTHOCTH M YCTAaHOBIIEHUE NIPY’KECKHUX OTHO-
HIEHUH C COCEIHMMH CTpaHaMH. MBI 4yBCTBYEM 3TO CHJIBHEE BO BpEMs
UCCIIeIOBaHMsI apXMBOB, 0OHAPOJAOBAaHHBIX IO BOJIE CYJbObI B IOCTCOBETCKOE
Bpems. OpHOM U3 O3TUX IIEHHOCTEH SBJISETCS HUMEHHO TpaJuLIMOHHOE
MYCYJIbMAHCTBO, SIBJISIFOLICECS YacTbI HAIlMOHAIBbHO-AYXOBHBIX LIEHHOCTEH.
HccnenoBanusa mokasbiBaloT, 4yTo HauuHasg ¢ XIX Beka MPOCBETUTEIBCKOE
JBUKECHHE, PAaCIPOCTPAHUBIIEECS HA PEIUTHO3HOM nouse CHUpapKeIIuHOM
[HupBanu, HOCKIO pedopMaTOPCKUl XxapakTep. JIBIKeHUe, TponaraHinpyro-
IIe€ BBICOKME YEJIOBEUECKUE NPUHLUIBI, CIIy>)KMJIO MPOCBELIEHUIO HAapoAa,
IPUHOCWIIO TPAAULMU COBMECTHOTO IPOKHUBAHUSA, U B TO K€ BPEMs BHECIO
JMHAMU3M B HAI[MOHAJIbHO-OCBOOOAMUTENBHOE JBM)KEHHUE HEKOTOPBIX KaBKa3-
CKHX Hapo/I0B. DTO IBUKEHUE, IPUBJIEKIIEe BHUMAHNE 3allaJHbIX UCCIIE0Ba-
Teslell B JIEHCTBUTENBHOCTU SIBISiETCS 0Opa3LoM ‘‘HOBATOpCTBA (HOBU3HBI)”
pedopmaTopckoro ABMKEHUST B MYyCYyJIbMaHCKUX oOmectBax B XIX Beke.
PecdopmaTopckue ycuiams 3TOro JABMXKEHMS, HJIE€U KOTOPOTO HENpPEMEHHO
cepitanuch Ha Kopan u CyHHy, ObulM HampaBieHbl Ha BOJIIO AJjiaxa M €ro
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MOCJIAaHHUKA. 3aBOCBAHHE JIOBEPHS K PEIIMTHO3HBIM IIEHHOCTSIM, YCTPaHCHHE
COMHEHHUI, TOMHHHPOBAHHE MYCYJIBMAHCKOTO 00pa3a KH3HU KaK BBICOKOU
IIEHHOCTH C COOJIOJIEHHEM OOIIEeUYeTIOBEUYECKUX TMPUHIIUIIOB HciaMa, OBLIOo
HOBﬁTOpCTBOM, COCTaBUBIIIUM OCHOBy 3TOTr0 ABUXXCHUS. TaIOKe 60HBIHO€
HAy4YHOE JIBIDKEHUE, OCHOBAHHOE Ha TPAJMIMIX CHUCTEMHOIO OOpa30BaHMS,
CO3/1aJI0 HEKOTOPBIE MIPUMEPHI, XapakTepHblepernony. OHHM BKIIOYAIOT B ce0s
MPUHIUIT HEOOXOAMMOCTH 00pa3oBaHMSs, TMOCTOSHCTBO B 0Opa30BaHUM Kak
HpOILOJI)I(aIOIJ_ICfIC}I Ha HpOTSDKCHI/II/I BCCﬁ JKN3HU ACATCIBHOCTHU I10 pa3BI/ITI/IIO,
NPUHIAI TYMaHU3Ma B 00pa30BaHUM C YY€TOM WHAMBHIYaJIbHBIX OCOOCHHOC-
TEll JIMYHOCTH, MOCTPOCHUE TUIAHOB, BKJIFOYAONINX YCTAHOBJICHUE OOIICHUS
MEXy OOIIECTBAaMH M TEPIHMOCTh, PUMEHEHHE 00pa30BaHUS U OOydeHUs
BpPEMEHAMH B MHIMBHIyaJbHOM TOPSJIKE, OCHOBBI peaju3aiuyd 00pa3oBaHuUs
TIPH KaKJI0W BO3MOKHOCTHU ¥ IIOBCEMECTHO.

Knroueevie cnosa: Azepbaiioxcan, nayka, upghan, meopece, oOHo8IeHUe,
peghopma.

Assist. Prof. Ahmed Niyazov
ISMAIL SHIRVANI AND HIS INNOVATIVE MOVEMENT
ABSTRACT

Azerbaijan throughout its history has been the center of civilization in the
Caucasus. From this point of view, his progressive contribution to the
protection of territorial integrity and the establishment of friendly relations with
neighboring countries is invaluable. We feel this more strongly during the
research of archives made public by the will of fate in the post-Soviet period.
One of these values is precisely traditional Islam, which is part of the national-
spiritual values. Studies show that since the 19th century, the enlightenment
movement that spread on religious grounds by Sirajeddin Shirvani was of a
reformist character. The movement, which promotes high human principles,
served to educate the people, brought traditions of living together, and at the
same time brought dynamism to the national liberation movement of some
Caucasian peoples. This movement, which has attracted the attention of
Western researchers, is in reality a model of the “innovation” of the reform
movement in Muslim societies in the 19th century.
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Reform efforts of this movement, whose ideas certainly referred to the
Quran and Sunna, were directed to the will of Allah and his messenger. Gaining
confidence in religious values, eliminating doubt, the domination of the Muslim
way of life as a high value while respecting the universal principles of Islam,
was an innovation that formed the basis of this movement. Also of great
scientific movement, based on the traditions of the system of education, it has
created some examples of typical region. They include the principle of the need
for education, constancy in education as a lifelong development activity, the
principle of humanism in education, taking into account individual personality
characteristics, building plans that include the establishment of communication
between societies and tolerance, the use of education and training at times on
an individual basis, the basis for the implementation of education at every
opportunity and everywhere.

Keywords: Azerbaijan, science, irfan, madrasa, tajdeed, reform

Capa tovsiyo etdi: dos. 9.M.Molikov
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XX. YUZYILIN BASLARINDA ORTAK TURK DIiLI OLUSTURMA
CABASI OLARAK FUYUZAT DERGISI

Dog. Dr. Elnura Azizova,
Azerbaycan Ilahiyat Enstitiisii
Dinbilimleri Anabilim Dall
elnuraazizova@ait.edu.az

XX. yiizyilin baglarinda Rusya’nin uluslararas1 ve ulusal politikasinda
yasanan olaylar, Carligin terkibindeki diger uluslar gibi Azerbaycan Tiirk-
leri’nin de istikbalini etkilemis, 1905 yilindan sonra “Hayat” (1905-1906),
“Teze Hayat” (1907-1908), “Terakki” (1909), “Burhan-i Terakki”, (1906-
1911), “Rehber” (1906-1907), “Debistan” (1906-1908), “Behlul” (1907),
“Lek-lek” (1914) gibi Azerbaycan tiirk¢esinde gazete ve dergiler bir birinin
ardinca faaliyete baslamistir. Bu yayin kuruluslar1 arasinda Tiflis, Tebriz ve
Bakii’de ¢ikan “Molla Nasreddin” (1906-1931) ve Bakii’de yayinlanan
“Fiiyuzat” (1906-1907) kalict etkileri bakimindan en énemli iki yayin kuru-
lusunu olusturmaktaydi.

Azerbaycan’in petrol endiistrisi, egitim ve kiiltiir alanlarinda ¢i8ir acan is
adam1 ve hayirsever Zeynelabidin Tagiyev’in finans destegiyle yayinlanan der-
ginin bas redaktorii Ali Bey Hiiseynzade basta olmak iizere yazar kadrosunun
biiyiik bir kismi Istanbul’da yasamis veya egitim almist1. Bdylece, dergi XIX
ylizyilin sonlar1, XX yiizyilin baglarinda Osmanli’da yasanan siyasi, sosyal ve
kiiltiirel gelismeler konusunda Azerbaycan basta olmakla Rusya Tiirklerini de
aydinlatmakta, bunu yaparken ayn1 zamanda Tiirk halklar1 arasinda ortak Tiirk
dilinin olusturulmasini amaglamaktaydi.

Rusya Carligi’nin Ruslagtirma siyasetine alternatif olarak Tiirklesmeyi 6n
plana ¢ikarmasi ve bunun vasitasiyla milli duygular {izerine kurulu bir kimlik
olusturma c¢abasiyla Fiiyuzat dergisi XX. ylizyilin baslarinda Azerbaycan’da
milli kimligini olusumunda 6nemli bir rol oynamistir. Buna ragmen gerek yayin
doneminde, gerekse daha sonraki donemlerde derginin kullandig dil ile ilgili
Azerbaycan’in yazili basininda cesitli elestiriler yapilmistir. Fiiyuzat’in Arap,
Fars ve Tiirk dillerinin sentezinden olusan Osmanlica yazildigi gerekcesiyle,
yalniz bu dilleri anlayan aydin kitlesi tarafindan anlagildig: ileri stiriilmiistiir.
Bu yiizden kendi doneminde en 6nemli rakip dergi olarak goriilen, Tifliste Celil
Memmedkuluzade’nin bas yazarhiginda ve kendi ifadesiyle “Tiirkiin acik ana
dilinde” yayinlanan Molla Nasreddin dergisi kadar genis halk kitleleri {izerinde
etki yapamadigi 6n plana ¢ikarilmistir.
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Bu makalede Fiiyuzat dergisinde yaymlanmis yazilar incelenerek XX.
ylizyilin baslarinda Azerbaycan’da Tiirk edebi dilinin olusumuna etkileri ve
ortak Tirk dili olusturma c¢abalarina yoneltilen elestirilerden bahsedilecektir.

Anahtar kelimeler: Fiiyuzat dergisi, Ali Bey Hiiseynzade, Azerbaycan
Tiirkcesi, edebi Tiirk dili, ortak Tiirk dili.

Giris: XX yiizyllin baslarinda Azerbaycan’da dil problemi

Tirk halklarinin siyasal ve kiiltiirel birligini amaglayan, Osmanli,
Azerbaycan ve Krim entellektiiellerinin onciiliigiinde olusturulan Tiirkgiiliik
diistincesinin gelisimine paralel olarak XIX ylizyilin sonlar1t XX yiizyiln ilk
ceyregi, ortak tiirk dili olusturma c¢abasinin da tiirk diislince tarihinde ilk defa
yogun olarak tartisildigi donemdi (Jacob 1995, 9-15).

Fiiyuzat'in yayinlandig1 XX yiizyilin baslarinda ortak Tiirk dil olusturma
cabas1 Azerbaycan entellektiiel ¢evrelerince tartisilan ve ana dilli basinda yer
alan 6nemli konulardan biriydi. Fiiyuzat'in selefi olan “Hayat”ta Hasan Bey
Zerdabi’nin de ifade ettigine gibi “bizim asil dilimiz olan Tiirk dili farkli
yerlerde cesitli sivelere diiserek birbirinden aralanmistir. Bu Tiirk taifeleri
ozellikle ilim tahsil etmege basladiginda, terakki ettiginde birbirinden daha
fazla uzaklasacak ve biri digerini konugmasini, hatta yazisini bile anlamayacak.
Hig insafmidir biz Tiirkler bir dilde, bir dinde ola ola birbirimizden aralanarak
giicslizlesmeye sebep olalim?” (Zerdabi 1905, 9).

Tiirksoylu halklarin ortak dil konusu yalniz “Hayat¢ilar” ve “Fiiyuzatgilar”
gibi edebl romantizmin savunucularinin degil, Sovyet donemi Azerbaycan
basin tarihinde onlarin rakibi oldugu ileri siiriilen “Molla Nasreddinci”lerin,
realistlerin de glindeminde idi. Bu, derginin bas redaktorii Celil Memmedgulu-
zadenin agagidaki sozlerinden anlagilmaktadir: “... Bizim Tirk taifeleri igin
genel bir dil, edebi bir dil miithiim meselelerden biridir. Zannimce umum
Tiirkler i¢in umum bir dil yaratmak ve bir imla yazmak onlar i¢in yeni alfabe
yaratmaktan daha zordur. Vakia nasil olsun? Bunu itiraf ediyoruz ki, evvel-ahir
Tiirk kitleleri i¢in edebi dil ve umumi imlaya biiyiik bir ihtiya¢ vardir ve
itikkadimiz da bundan ibarettir ki, bir bele dil geg¢-tez viicuda gelecektir.
(Memmedguluzade 2004, 72-73) Konunun Azerbaycan basinindaki tartigma
boyutu ve istikametleri, Molla Nasreddin dergisinde yayimnladig1 ve ileride
Fiiyuzat’in kullandig1 ve teblig ettigi ortak dilin etkileri ve elestirisiyle ilgili
olarak da bahsedilecek olan “Ana dili” isimli makalesinde Firudin Bey Kdcer-
linin su sozlerinden anlagilmaktadir:
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“Hayli wvakittir ki, dil meselesi mahalli-miizakereye konulmus, onun
tizerinde meclislerde, gazete sutunlarinda ve dergilerde bahs ediliyor. Kimileri
Istanbul’da kullanilan edebi dili tarif edip onu diger yerlerde kullanilan tiirk
dillerine tercih edir, kimi Azerbaycan tiirklerinin siveyi-lisanini begenip onun
tarafin1 tutuyor. Bir paralar1 da Ibn-Yafes gibi tiirkler i¢in umumi bir dil tesis
etmek fikrindedir ki, her yerde o dilde danisilip yazilsin” (Kogerli 1907, 203;
Kogerli 1963, 294).

1. Fiiyuzat dergisinde ortak dil olusturma cabasi

XX yiizyilin baglarindan itibaren tagidigi énem dolayisiyla siyasetten
ekonomiye ve kiiltiire kadar hayatin ¢esitli alanlarina dair basinda yer alan
yazilarin biiyiik kisminda dil konusuna bu ve ya diger sekilde temas
edilmekteydi (Talibzade 1966, 262). Tiirkliik diisiincesi ve buna bagli olarak
ortak tlirk dilinin gerekliligini ¢esitli sayilarinda farkli yazarlarca dile getirilen
Fliyuzat dergisi ortak tiirk dilinin diizeyini entellektiieller tarafindan olusturu-
lan ortak edebi dilde gérmekteydi. Genellikle bagimsizliktan uzak tlirksoylu
halklarin ¢esitli sivelerde konustuklar1 Tiirk¢e nin ortak bir dilde ifadesi igin o
donemin yegane bagimsiz Tirkleri olan Tiirkiye Tiirklerinin kullandigi
Osmanly/Istanbul Tiirkcesi’nin esas alinmasini dil sorununun ¢dziim yolu ola-
rak gormekteydi. Aslinda 19. ylizyilin sonu 20. ylizyilin ilk ¢ceyreginde Azer-
baycan-Tirkiye iliskilerine bakildiginda entellektiieller/ aydinlar, 6gretmenler
ve devlet/siyaset adamlar1 yoluyla Azerbaycan’da egitim sisteminden ulusal
kimlige, basindan dil politikasina kadar 6nemli rol oynadig1 dikkate alindikta
(Avsar 2012, 1-18), Fiiyuzat’in kullandig1 ve onerdigi ortak dil siyasetinde
Tiirkiye nin 6nemli yer tutmasinin sebepleri daha kolay anlasilabilir.

Fiiyuzat’in ortak dil politikasinin merkezinde Osmanli Tiirk¢esi nin asirlar
boyu Arapga ve Farsga kelimelerin de etkisiyle zenginlesmis olsa bile edebi
bir dil olarak gelismesi dayanmaktaydi. Boylece, Fiiyuzat “lisani-avam” ile
“lisani-edebi’yi birbirinden farkli gdrmekte, birinciyi tiirkdilli halklarin
arasindaki anlagsma sorunu olarak gordiiyii lehce/siveleri, ikincinin ise bu
halklar birlestirici birinci unsur oldugunu ileri stirmekteydi. Fliyuzat’in birinci
sayisinda Ahmet Raik tarafindan yaymlanmis “Miisahibeyi-edebiyye” isimli
yazida derginin ortak tiirk dilinin zorunlulugu, alinacak kaynagi, gelisimi i¢in
oneriler su sekilde 6zetlenmektedir:

“Malum oldugu iizre, asirlarca siiren esbabi-mutaaddideyi-tefrike yiiziinden
tiirk lisan1 miihtelif sivelere ayrildi ve yene bir takim maveneyi-malume hululetile
edebiyati-milletimiz layikiyle tekarrur ve teessiis edemedi. Fakat tovhidi-lisan ile
hep milli, sirf tiirk mali parlak bir edebiyat... hududi Cinden Akdenize kadar biitiin
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tirklerin stikufeyi-ruhi olacak bir edebiyyati-qurra viicuda getirilmesi zamani
gelmigtir. Bunun i¢in Osmanli, Krim, Kafkaz, Kazan, Maveraiinnehr vs. Tiirklerinin
matbuat vasitastyla bir temasi-daimiyi-fikri halinde bulunmasi... yekdigerinin
tekemmiilat ve terakkiyati-lisaniyyesini takip etmesi elzemdir. Lisani-tekelliim her
yerde, her memlekette az-cok muhtelif lehgelere ayrilmustir. Fakat memaliki-
miitemeddinede hi¢ bir memleket yoktur ki, erbabi-ilim ve kalemi arasinda
miistamel “lisani-edeb” bir takim subelere miinkasim olmus olsun. Biz Anatoli
kdylerinin ve ya yukarida sayilan tiirk memleketlerinin lisani-tekelliimiinii, bir
lisani-umumiyi-edeb diye tekmili-alemi-etraka takdim edemeyiz ve bunu hig¢ bir
miintesibi-edeb diisiinmemistir. Ciinki lisani-avam hi¢ bir vakitte lisani-edeble bir
olamaz. Alelumum ehli-kalem tarafindan bulunmus bir lisan vardir ki, iste tiirklerin
“lisani-edebi”si odur! Nesr ve temine ¢alisacagimiz da bu “lisani-edeb”dir. Fakat bu
lisana, ne Istanbul iidebas1 gibi sui-istemal derecesine varacak kadar biliizum arabi
ve farsi elfaz katmali, ne de diger memalik tiirklerinin anlamasini miiskiillestirecek
mertebede mahalli sivesine gore kelemati-gayri-menuse ithal etmeli. Sureti-imla,
tarzi-beyan, iislubi-ifade ve saire igin Istanbul edebiyati taklid olunmali, liizumsuz
yere ve sirf tiirkce miikabilleri varken arabi ve farsiden kelime istimal etmek meyl
ve inhimakindan ictinab etmeli. Thyasi elzem olan ve edebiyata yarar iimumi tiirkge
kelimeler ¢okga istimal edip menus kilmali...” (Raik 2006, 9-10).

Daha ilk sayisindaki bu makaleden itibaren ortaya koydugu ortak tiirk dili
siyaseti ile dergi korii-koriine Istanbul Tiirkcesi’nin ortak tiirkce olarak kabul
edilmesini degil, onun temel olarak alinip biitiin Tiirkler i¢in anlasilacak sekle
getirilmesini ileri siirmekteydi. Bu yoniiyle Fiiyuzat dergisi belli yere kadar
ugur kazanmis, Azerbaycan Tiirkgesi nin Istanbul Tiirkcesine yaklasmasini bir
yere kadar bagsarmistir. Bu, yalmiz derginin yayinlandigi donemde degil,
1930’Iu yillara kadar Azerbaycan edebi dilinde Fiiyuzat'in dil unsurlarindan
ciddi 6l¢iide yararlanilmistir (Bayat 1992, 31; Hiiseynova 2006, 131).

Fliyuzat’in dil siyasetinin edebi dilin gelistirilmesi oldugu Ali Bey Hiiseyn-
zade, Ahmet Raik, Hasan Sabri Ayvazov, Muallim Bekir vs. gibi dergide
yaymlanmis ¢esitli makalelerde ifade olunmaktadir. Ali Bey Hiiseynzade nin
“Hayatl” imzastyla Filiyuzat’in ilk sayisimin ilk makalesi olarak yayimlanmisg
“Hayat ve Meyli-Fiiyuzat” isimli eserinde derginin asil amacinin “malumati-fen-
niyemizi tevsi, adet ve ahlakimizi tehzib, esar ve edebiyatimizi tasfiye, lisanimizi,
Tiirkce lisanimiz1 islah™ oldugunu ve bunun da “...Tiirk¢emizi fesahat ve bela-
gatla, ahengi-uslup ile islah ve tezyin” etmeye borglu olan edipler, sairler tara-
findan yapilmasi gerektigini belirtmektedir (Hiiseynzade 2006, 3-4).

“Turani” imzasiyla yayinlattig1 “Tiirk dilinin vazifeyi-medeniyyesi” isimli
makalesinde Ali Bey Hiiseynzade Islam medeniyetinin ii¢ baslica dili ile ilgili
“Arap dili din ve mezhep dili oldu, Fars dili siir ve edep dili oldu. Tiirk dili ise
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dovri-cedid igin terakki ve medeniyet dili olur” deyerek Tiirk dilinin Islam
medeniyeti halklari i¢in ii¢ilincii, son donem medeniyet dili oldugunun altim
cizmekte, “Eyler dili Cin seddinedek hiikmiinii icra, Bir ucudur Altay, bu yerin
bir ucu sahra” misralartyla genis cografyaya yayilmis Tirk halklarinin
nicatinin ortak tiirk dilinden gectigini su ifadelerle bildirmektedir: “(Tiirkleri)
tarik-i medeniyete ¢ikaracak vasita ne arap, ne fars, ne rus ve ne de fireng
dilidir. Bu vasita ancak ve ancak tiirk dilidir. Bize Avrupalilarin lisani-umumi
diye icat ettikleri ne vulapuk ve ne de Esperanto lazimdir. Biz 6z muhtelif sive
ve lehgelerimizi islah ve tovhid ile Oziimiize mahsus medeni ve edebi bir
umumi tiirk dili viicuda getire bileriz...” (Hiiseynzade 2006, 140).

Fiiyuzat'in biitiin Tiirkler i¢in ortak dil olarak savundugu edebi dil olarak
neden Osmanli/Istanbul Tiirkgesi'nin tercih edilmesi gerektigi konusunda
derginin 16. Sayisinda yayinlanmig Hasan Sabri Ayvazov’un “Lisan kavgas1”
isimli makalede sunlar belirtilmektedir:

“...Osmanlilarin bu giin kullandiklar1 lisanin asli ¢igatay lehcesi ise de
calismislar, cabalamigslar, araptan almislar, farsiden ahz etmisler, kendisine
giizel bir siis vermisler, miitkemmel bir lisan sahibi olmuslar. Binaenaleyh bizim
Krimda da bu lisan olduk¢a temim etmistir. Bu halde bu lisan1 kabul etmemege
care varmi? Agizlarda dolasan maarif, medeniyet sozleri, terakki fikri Krima
Tiirkiye’den aksetmedi mi? Bugiin hepimizin hanesinde bulunan dini, edebi
kitaplar Istanbul eserleri digilmidir? Milletin terakkisi, cemaatin saadeti-hali
ugrunda calisanlarin, gazeteler, risaleler yazanlarin ekserisi Tiirkiye mahsulu
degil midir? ... Fiiyuzat ise biitiin ceraidi-milliye ve mecmuelerimiz miyaninda
en fasih, en belig, en miikemmel lisan kullanan bir mecmueyi-nadiredir... Umid
ediyorum ki, er gec biitiin Rusiya miisliimanlarinin nihayet varip dayanacaklari
lisan “Fliyuzat” lisanidir... ” (Ayvazov 2006, 253).

Fiiyuzat’in 2. Sayisinda Hasan Sabri Ayvazov’un “Hayat”in gurubundan
“Filiyuzat”in tulundan hasil olan teessiiratim” isimli makalesinde derginin
edebi dile, edebiyata yon verecegi diisiincesi bu ifadelerle belirtiliyor:

“... “Fiiyuzat” edebiyyat aleminde yol bilmeyenlere bir tarik gosterecek,
yolunu sasirmiglara rehber olacak... Fitretin en biiyiik bahsisi olan ve viicudi-
insaniyyet ancak kendisiyle teyid edilen “lisan”a baska bir helavet, baska bir
nezaket vercektir. Bunu meydana getirecek, yani lisanimizin islahina,
zenginlesmesine calisacak “edebiyat”tir. Lisanimizi edebi bir lisan edecek de
“Filiyuzat” mecelleyi-miibarekesidir” (Ayvazov 2006, 26).

2. Fiiyuzat’in dil politikasinin etkileri

XX. yiizyilin baglar1 Azerbaycan basin tarihinin ¢igeklenme donemi olarak
telakki edilmektedir. XIX. ylizyilin son ¢eyreginde kisa siireligine faaliyet
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gostermis  “Ekingi”, “Ziya”, “Ziyayi-Kafkasiyye”, “Keskiil” gibi yaymn
kuruluglarinin kapatilmasindan sonra Azerbaycan tiirk¢esinde herhangi bir
yayin kurumunun faaliyet gostermemesine karsilik 1905 yilindan sonra
“Hayat”, “Teze Hayat”, “Terakki”, “Burhan-i Terakki”, “Rehber”, “Debistan”,
“Behlul”, “Lek-lek” gibi ana dilinde gazete ve dergiler bir birinin ardinca
faaliyete baglamistir. Bu yayin kuruluslar arasinda Tiflis, Tebriz ve Bakii’de
cikan “Molla Nasreddin” (1906-1931) ve Bakii’de yayinlanan “Fiiyuzat”
(1906-1907) kalici etkileri bakimindan en O6nemli iki yaym kurulusunu
olusturmaktaydi. Bunlardan birincisi edebiyatta realist akim1 temsil ederken,
ikincisi romantizm akiminin kalem meydani say1lmaktaydi (Esedzade 2016, 7).

Fiiyuzat’in diger alanlarla ilgili ortak dil olusturma konusundaki etkileri
derginin yayinlandigi donemde oldugu kadar sonralar da devam etmistir.

Derginin 7. sayisinda Muhammed Vaiz Novruzi’nin ¢ok ihtiya¢ duyduklar
“hasta olan hayatimizi tedavi etmek i¢in bir muktedir doktor, bir edibi-kamil” diye
nitelendirdigi, Cenabi-Hakkin “hem miibtela oldugumuz hastalig1 tedavi etmek
icin muktedir miisliiman bir doktor, hem de efkar ve meramimizi anlatmaya vasite
olan lisanimiz1 edebi bir lisan yapmak i¢in edibi-kamil” olarak gonderdigi Ali Bey
Hiiseynzade’ye gonderdigi “Huzuri-alilerine” bashikli yazisinda Fiiyuzat'in 6zel-
likle 1. ve 2. sayilarinin tiirklerin nazari-dikkatini celb ettigini, sevine-sevine,
aglaya-aglaya okuduklarin1” belirtmektedir (Novruzi 2006, 111-112).

Azerbaycan Halk Cumhuriyeti doneminde milli kimligin olusumunda
Hayat ve Fiiyuzat’in 6nemli rolii oldugu, medeniyet tarihinde, edebi dilin
gelisimindeki rolii bagimsizliktan sonraki edebiyatta oynadigi miistesna rol
ozellikle zikr olunmaktadir (Maksudov 1998, 12).

Fiiyuzat ortak edebi dilin gelistirilme siirecinde imla, tislup ve s6z hazinesi
icin Osmanl Tiirkgesini esas almay1 6nerse bile, Osmanli ediplerinin yaptiginin
aksine, Arapca ve Farsca kelimeleri asgari diizeye indirmeyi, bunun yerine
Tiirkge sozciiklerin edebi dile dahil edilmesiyle dilin hem giderek zenginlese-
cegi, hem de daha anlagilir bir hale gelecegini bildirmektedir (Uygur 2010, 15).

“Hayat” gazetesinin bir halefi olarak yayina baslayan Fliyuzat’in ylirtittiigii
ortak dil siyaseti derginin yayin doneminden itibaren 1920-li yillara kadar edebi
dilin olusumunda 6nemli rol oynamistir. Bu, yalniz Fliyuzat dergisinin etkisiyle
olmamakla birlikte, Azerbaycan basin tarihinde Fiiyuzat’in dil agisindan en
atesli elestirmenlerinden olan Firudin Bey Kdcerli’nin sozlerine goére bu isin
sonucu qazetelerimizin ve dergilerimizin dilinin okunup anlagilmamasi, ana di-
lini 6gretmek maksadiyla yazilan okul kitaplarinin dilinin ana dilini 6gretmek-
ten ¢ok unutturmak diizeyinde zorlastigini, bu kitaplarda “ata”, “ana” “yaxs1”
kimi ¢ok kullanilan ve bize dogma kelimelerin ilag niyetiyle aransa bile buluna-
mamast, kisacasi bu taklit¢ilikle millete ihanet olmustur. O kadar ki, bu kitaplar
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vasitastyla ana dilini 6grenmek yok, yanliz unutmak miimkiindiir. Bir taraftan
ruslastirmak isteyenleri nefretle kiniyor, diger taraftan ise kendi ana dilimizi
bozarak unutturmaya calisiyoruz” (Kogerli 1907, 203; Kogerli 1963, 294).

2. Fiiyuzat’in dil politikasina yapilan estiriler

Azerbaycan’in diisiince ve edebiyat tarihinde Fiiyuzat dergisi iizerine yapilmig
degerlendirmeler Samil Veliyevin de hakli tespit ettigi gibi her birisinin sinirlar
donemin siyaseti tarafindan belirlenmis bes farkli donemde 6nemli derecede
farklilik arz etmistir. Bunlar sirastyla 1) Fiiyuzat’in yayinlanmasindan 1920 yilina
kadarki donem; 2) 1920-1937 yillart arast; 3) 1937-1960-h yillar; 4) 1960-1985-li
yillar; 5) 1985 yilindan giiniimiize kadarki déonem (Veliyev 2000, 19-24).

Yukaridaki tasnifte Sovyet donemine tesadiif eden 2.-4. donemleri kapsayan
ve Ozellikle ideolojik yoniimlii elestiriler istisnd edilirse, Azerbaycan edebiyati
tarihinde Fiiyuzat’la ilgili gérece objektif tenkitler Azerbaycan’in sovyetler dncesi
ve sonraki donemlerinde yapilmistir.

Zikri gegen donemlerde yapilan elestirilerin basinda bas redaktdr Ali Bey
Hiiseynzade’nin “Tiirklesmek, Islamlasmak, Avrupalasmak’ mefkuresinin birinci
kisminin, Tiirklesmenin ilk once dil birligine bagl oldugu diistincesinin uzantisi
olarak da goriilen, derginin “ortak dil” olarak savunuculugunu yaptig1 ve kullan-
dig1 dilin kendisi gelmektedir. Bu, 6zellikle derginin yayin dénemini de kapsayan
ve Azerbaycan’da Sovyet doneminin baslangicina kadarki donemde kendisini
daha acik gostermektedir. Bahsi gecen donemde derginin ortak dil olusturma
cabas1 Azerbaycan Tiirk¢esi nin Osmanli Tiirkgesi’ne uygunlastirma cabasi olarak
elestirilmis ve ozellikle daha sonralar Azerbaycan edebiyat tarihinde Fiiyuzat’a
rakip olarak goriilecek ve savunulacak olan Molla Nasreddin dergisinde Celil
Memmedguluzade, Firudin Bey Kogerli ve digerleri tarafindan dile getirilmistir.

Yukarida bahsi gecen “Ana dili” isimli makalesinde Firudin Bey Kogerli
Fiiyuzat’in bas redaktorii Ali Bey Hiiseynzade’nin ilim ve kemal yoniini
yiiksek buldugunu itiraf etse de, bunun dergiye bir yarar saglamadigindan,
bilakis, kisa zamanda Katkaz Tiirkleri’ni dili Fliyuzat’ta kullanilan Osmanli
Tiirkcesi’ne ait ¢esitli ifadelerle doldugundan yakinmaktadir:

“Allah Ali Bey Hiiseynzadeye insaf versin. Keske o alicenap Istanbul’da
rahat oturarak bizim sumbaht Kafkasa tegrif getirmeyeydi. O cenabin ilim ve
kemalina s6ziimiiz yok. S6ziimiiz onun ilim ve kemalinin bize bir behre
vermemesindedir. Yalniz dilimize pozgunluk saldi, yeni dil getirdi. Etrafini1 bir
deste maymun biiriidii ve onu taklit etmekte bir birine macal vermeyip “biiyiik
hiinerler” gosterdiler. Az vakitte Kafkas tiirklerinin dili osmanl sézleri ve
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istilahlariyla doldu: “igsbu”, “iste”, “simdi”, “sol”, “efendim”, “bakalim”,
“nasil” sozleri gazete siitunlarini doldurdu” (Kogerli 1907, 22).

Hayat, Irsad, Fiiyuzat, Terakki, Yeni Fiiyuzat ve Selale gibi “Hayat¢1” veya
“Fiiyuzate1” c¢izgideki yayin organlarinda yazmis agabeyi Yusuf Talibza-
de’ninki kadar ¢ok olmamakla birlikte Fiiyuzat dergisinde de yazilart ¢ikmis
Abdulla Saik, 1950-1i yillarda yazdig: “Fiiyuzat” Mecmuesi isimli makalesinde
Ali Bey Hiiseynzade’yi hom 6vmekte, hem de elestirmektedir. O, Ali bey’in
yazdig1 ve dergide yayinlattig1 yazilarla edebi dili islah etme, edebiyat1 uslup
ve sanat bakimindan yiikseltme, siir ve sanatin ne oldugunu gen¢ kusaklara
aktarma c¢abasim1 6vmekte, diger taraftan donemin ideolojik bakisi geregi
savundugu bolsevik ve isci gazetelerine rakip yayimn organi olarak gordiigii
derginin bas editorii olarak Ali Bey’i, Tiirkiye’den Azerbaycan halkina faydasi
olmayan zararli diislinceler, panislamizm ve pantiirkizm diislinceleri ve en
onemlisi “halkin anlamadigi, arap, fars kelime ve terkiplerle dolu olan bir dil
getirmisti” diyerek elestirmektedir (Saik 1961, 200).

Firudin Bey Kocgerli’nin Fiiyuzat’in diline karsi tenkitleri onun yalniz
Azerbaycan Tiirkleri i¢in degil, Istanbul disinda yasayan Osmanli Tiirkleri icin
bile anlasilmaz oldugu yoniinde idi. O, Rus, Ingiliz, Fransiz ve Alman, hatta
Gircii ve Ermeni ediplerin de kendi dillerini belirli bir diizen ve nizam i¢inde
degistirip gelistirdiklerini, fakat bu gelismis dilin bahsi gecen halklarin kdyliist
tarafindan da kolaylikla anlasildigini belirtmekte, buna karsilik Fiiyuzat’in
“ortak dil” siyasetinin merkezinde duran Istanbul Tiirkcesi’nin Istanbullu
edipler tarafindan “volapuk” dili diizeyinde degistirilerek Imparatorlugun
Istanbul disindaki bolgelerinde bile anlasilmaz sekle salindigini ileri siirmekte,
bu nedenle sebeple “kendilerine mahsus bir dili olan Azerbaycan Tiirkleri” i¢in
yararsiz oldugunu belirtmektedir (Kogerli 1907, 23; Kogerli 1963, 294).

Fiiyuzat'in uygulayarak yayginlastirilmasini istedigi ortak dil, yalniz dergi-
nin yayinlandigi donemlerde degil, bagimsizlik sonrasinda da bir kisim dil ve
edebiyat uzmanlar1 tarafindan elestirilmistir. Dergideki dil ve edebiyat prob-
lemleriyle ilgili “Fiiyuzat ve milli dramaturgiya problemleri” isimli arasti-
rmasinda Hiiseyn Israfilov’a gore fiiyuzatcilar yiiksek bedii ve ya belig kelime
ile bir tiilbent gibi ortiiye biirlinmiis isareler, eyhamlarla dolu “miiphem” s6zi
daha belagatli, daha yiiksek iislupta degerlendirmekteydiler (Israfilov 2007,
35). Fakat Fiiyuzat’1 kullandig1 agdali dil bakimindan elestiren miiellife gore,
dergiyi donemin evrensel sorunlarini, terakki ve kiiltiirel gelisim konularini
edebi lislupta degerlendirip demokratik edebiyata ve onun temsilcilerine biiyiik
onem vermesi hususunda takdire sayan bulunmustur (Israfilov 2007, 36).

Fiiyuzat’a kars1 1985 yilina kadar yapilmis elestirilerin basinda gelen kul-
land1g1 dil meselesine giiniimiizde de baz1 miiellifler tarafindan hakli bulunmus,



XX. yiizyilin baslarinda ortak tiirk dili olusturma ¢abasi olarak Fiiyuzat dergisi 239

dergi Azerbaycan tiirk¢esinden daha fazla Osmanli Tiirk¢esi’nde yazilmis
oldugu ileri siiriilmiistiir (Esedova 2016, 30).

Sovyet doneminde dergiye yoneltilen elestiriler daha fazla “dini taassup-
kesligi teblig eden”, “irtica”, “panislamizmi Rusya’da yayan”, “sosyalizmin
mahiyetini sahtelestiren” bir dergi olmasi yoniindedir. Fliyuzat’in dili ile ilgili
elestirilerin merkezinde onun Azerbaycan Tiirk¢esi’'nden daha ziyade Osmanl
Tirkgesi’ne yakin olusu gelmektedir. Filiyuzat dergisinde dil konulu ¢aligma-
sinda S.Hiiseynova’nin da kaydettigi gibi, Azerbaycan edebi elestirisinde
yanlishigin esas1 “Fiiyuzat”a kars1 objektif olmayan yaklasimla bagladi ve daha
sonralar bir sira degerli bilim adami benzer yanlishgin kader kurbani oldu
(Hiiseynova 2006, 98-99).

Sonu¢

Sonug olarak XX yiizyilin baslar1 gibi Tiirk diinyasi i¢in politik ve kiiltiirel
acidan c¢alkantili bir donemde yayinlanan Fiiyuzat dergisinin yiiriittiigii ortak
dil siyasetini donemin sartlarindan bagimsiz olarak degerlendirmek objektiflik-
ten uzaktir. Bas redaktdrii Ali Bey Hiiseynzadenin Tiirklesmek, islamlasmak
ve Avrupalilasmak mefkuresinin birinci kisminin, Tirklesmenin bir uzantisi
olarak Fiiyuzat'in ortak tiirk dili politikasi esasen edebi dil iizerinde yogunlas-
maktaydi. Bu baglamda derginin ¢esitli makalelerinde ¢esitli lehgeleri/siveleri
olusturan halk dili ile bilim, medeniyet dili olarak dnerilen edebi dil arasinda
bir ayrim yapilmaktaydi. Fiiyuzat Tiirk halklari arasindaki dil birliginin
ikincisinde, edebi dilde miimkiin ve zorunlu oldugunu savunmaktaydi.

Fiiyuzat’in ortak dil istikametindeki ikinci nokta, asirlardir imparatorluk
dili olarak gelismis Osmanli/Istanbul Tiirkcesi’nin bir esas olarak kabul edil-
mesiydi. Bu diisiince bir baglamda Tiirkdilli halklar arasinda Osmanli Tiirk-
leri’nin bagimsizlig1 temsil eden yegane halk olmasindan da kaynaklanmak-
taydi. Nitekim derginin g¢esitli makalelerinden de anlasildig1 gibi, Rusyanin
cesitli bolgelerinde Tirk dilli halklarin miitalaa ettigi edebi eserlerin biiytik
ekseriyyeti Istanbul’da yaymlanmis, Osmanl Tiirk¢esi’ndeydi.

Derginin gerek bir senelik yayin doneminde, gerekse ondan sonraki
donemlerde aldig1 elestirilerin basinda ortak dil olarak da onerdigi kullandig1
dil gelmektedir. ideolojik faktorler dikkate alindiginda derginin ortak dil
siyasetinin elestirisinde yayin déoneminden Azerbaycan Halk Cumhuriyeti’nin
sonuna kadarki donem i¢in farkli, Sovyet Azerbaycan’it doneminde yapilmis
elestirileri igin farkli nedenler aramak gerekir. Birincide derginin dilinin
kompleks olusu, uslup bakimindan Osmanl Tiirk¢esi’nin unsurlarini tagimasi
elestirilirken; Ikinci dénem elestirilerinde daha fazla ideolojik unsurlar 6n plana
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cikmakta, derginin iizerine kuruldugu mefkurenin birinci ayagini olusturan
“Tiirklik” kendisi irtica/miirtecilik olarak degerlendirilmekteydi.

Giiniimiizde de aktiielligini korumakta olan Tiirk halklarinin siyasi, iktisa-
di, kiilttirel gelisimi i¢in 6nemli bir konu olan ortak tiirk dilinin olusturulmasi
diisiincesi ilk olarak Azerbaycan basminda Filiyuzat dergisiyle birlikte siste-
matik sekilde gelistirilmis, fakat donemin sartlar1 geregi bu gelisim fazla
uzunsiireli olamamistir. Buna ragmen, Azerbaycan edebi dili 1930’1u yillara
kadar Fiiyuzat'in pekcok dil 6zelliklerini korumustur.
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Dos. Elnurs Ozizova

XX OSRIN OVVOLLORINDO MUSTOROK TURK DILi
YARATMA COHDI KiMi, “FUYUZAT” JURNALI

XX osrin avvallorinds Rusiyanin xarici vo daxili siyasotindo bas vermis
hadisalarin, ¢arligin torkibindoki digor xalqlar kimi, Azarbaycan tiirklorinin do
golacoying tasiri olmus, 1905-ci ildon sonra “Hayat” (1905-1906), “Tozs hoyat”
(1907-1908), “Toroqqi” (1909), “Biirhani-toraqqi” (1906-1911), “Rohbor”
(1906-1907), “Debistan” (1906-1908), “Bohlil” (1907) vo “Lok-lok™ (1914)
kimi Azorbaycan dilindo qozet vo jurnallar bir-birinin ardinca faaliyyato
baslamisdir. Bu nogrlor arasina Tiflis, Tobriz vo Bakida ¢ap olunan “Molla
Nosraddin” (1906-1931) vo Bakida nasr olunan “Fiiyuzat” (1906-1907) qalici
tosirlorina gors bu nogrlordon on mithiimloridir.

Azorbaycanin neft, tohsil vo madoniyyat saholorindos iz qoymus is adami vo
xeyriyyaci Haci Zeynalabdin Tagiyevin maliyyo dostoyi ilo nasr edilon jurnalin
bas redaktoru Oli bay Hiiseynzado kimi, digor miialliflorin boyiik bir hissasi
Istanbulda yasamis vo yaxud tohsil almisdir. Beloliklo, “Fiiyuzat” XIX asrin
sonu XX osrin avvallorindo Osmanlida bag veron siyasi, ictimai vo modoni
hadisalor haqqinda Azarbaycan da daxil olmagqla, rusiya tiirklorini maariflondi-
rir, buna paralel suratdas tiirk xalqlar1 arasinda miistorak tiirk dilinin yaradilmasi
moqsadi giidiirdii.

Rusiya ¢arliginin ruslagdirma siyasoting alternativ olaraq tlirklogsmoyi 6n
plana ¢ixarmasi, bunun vasitosilo milli duygular iizorinds insa olunmus bir
kimlik yaratma cohdi ilo “Fiiyuzat” jurnali XX asrin avvallorinde Azarbaycan-
da milli kimliyin tosokkiiliindo boylik rol oynamisdir. Bununla birlikdo hom
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nosr olundugu dovrds, hom do dahasonraki dovrlords jurnalda istifado olunan
dills alagali Azaerbaycanda miixtalif tonqidlor saslondirilmisdir. Orab, fars vo
tiirk dillorindon ibarat osmanlica yazildig iddiasi ilo “Fiiyuzat”1 yalniz homin
dillori basa diigon ziyalilarin anladigi iroli siiriilmiisdiir. Buna goéra do 6z
dovriindo on boyiik roqibi sayilan Colil Mommodquluzadonin Tiflisdo vo
“Tiirkiin a¢1q ana dilinda” nasr etdirdiyi “Molla Nasraddin” jurnali godor genis
xalq kiitlolorine tosir etmodiyi fikri 6n plana ¢ixarilmisdir.

Bu moqalados “Fiiyuzat” jurnalinda nosr olunmus yazilar tohlil edilorok, XX
asrin avvallorindo Azarbaycanda adobi tiirk dilinin togokkiiliine tasiri vo miis-
torak tiirk dili yaratma cohdlorina qars1 tonqidlere toxunulacaqdir.

Acar sozlor: “Fiiyuzat” jurnali, Oli bay Hiiseynzada, Azarbaycan dili,
adoabi tiirk dili, miistorak tiirk dili.

ooy. Invnypa A3uzoea

KYPHAJI “©@YIO3AT” KAK ITOIIBITKA ®OPMHUPOBAHUA
OBHIET O THOPKCKOI'O A3bIKA B HAYAJIE XX BEKA

PE3IOME

CoObITHs, KOTOpbIE MPOM30LUIM B Hayase XX BEeKa BO BHYTPEHHEH U
BHEIIHEeH monmuTuke Poccuu, moBmmsuim Ha Oyaymiee Kak a3zepOailKaHCKUX
TIOPOK, TaK U Ipyrux HapoaoB B coctase [{apckoit Poccun. ["a3eTsl u xkypHaibl
Ha azepOalKaHCKOM s3bIke, Takue kKak “Xaar” (1905-1906), “Tese xasar”
(1907-1908), “Teperru” (1909), “bypxan- Teperru” (1906-1911), “Pex6ep”
(1906-1907), “Heducran” (1906—-1908), “bexmyn” (1907), “Jlex-nex” (1914)
HauaIM HeMpepbIBHO u3aBarbes nocie 1905 rona. Cpenu 3THX n3aHuii ObLTH
JBe HanOoJee BayKHBIE C TOYKH 3PEHUS TOCTOSTHHOTO BIIUSTHUSI 3TO ITyOJUKYe-
Mol B TOunucu, baky, Tebpuse xxypHan “Mosuta Hacpenaun” (1906—-1931), u
xKypHan “@yro3ar”’, u3gaBaembiii B baky (1906—-1907).

Kax u rnaBubiii pegaktop “®yrozar” Anu-6ex ['yceitnzane, MmHOTHE ApY-
TUe aBTOPHI JKypHaJIa MOJy4Yuiu oopasoBanue aubo xunu B CtamOyIe, B TO
BpeMsl Kak caM >KypHaJl OblJI U3[aH IIpU MOAAEP>KKe MeleHaT U O6JaroTBopu-
Tens 3eiiHanabauHa TarueBa, ocTaBUBIINM ciiell B HeTIHOH cdepe, chepe
oOpa3oBaHMs U KyJIbTypbl B A3epOaiimkane. Takum oOpa3oM, ¢ OQHOHN CTO-
pOHBI, XypHal HHpOpMHpoOBaN a3zepOaliPKaHCKUX TIOPOK U POCCHHCKHUX
TIOPOK O MOJUTUYECKUX, COLIMATIBHBIX U KYJIbTYPHBIX COOBITHSX, MPOUCXO/5-
mux B Ocmanckoi umrepun B koHIe XIX, mauane XX Beka, a ¢ aApyrou
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CTOPOHBI, OBbUI HAleJIEH Ha CO3/JaHHME OOILEro TIOPKCKOTO fA3bIKA Cpeau
TIOPKCKUX HapoOB.

[IpunaBas 6omplIOe 3HaUEHHUE TIOPKU3ALNUN KaK aJbTePHATUBE MOJUTHKE
pycuduxamnyu, nposogumoii Llapckoit Poccueii n npunaras ycuiust nocpe-
CTBOM JTOTO I CO3JAHMS UIACHTUYHOCTH, OCHOBAaHHOM HAa HALMOHAJIIEHOM
camoco3HaHuy, “@Dyro3ar” chirpajl BaXXHYIO poJib B (OPMHUPOBAHUH HAIHO-
HaJbHOU MJICHTUYHOCTH B A3epOaiikane B Hauane XX Beka. OIHaKO, KaK B
nepuoJl U3AaHus, Tak U B OoJee Mmo3aHue mepuoanl B AszepOaiipkane mpo-
3Byuajia pa3jinyHas KPUTUKA IO MOBOAY SI3bIKA, UCIIOJIb3YEMOI0 B )KypHAJIE.
VY TBepKaanock, 4To U3-3a TOTo, YyTo “@Dyro3aT” ObLI OMyOIMKOBAH HA OCMAH-
CKOM $I3bIK€, KOTOPBIH SIBJISIETCSI CHHTE30M apadCKOro, NEPCUICKOr0 U TypeLl-
KOI'O S13BIKOB, €0 MOHUMAJH TOJIBKO MHTEIJIEKTYalbl, 3HAIOIINE ITH SA3bIKU.
[ToaTOMY MBICIIB O TOM, YTO XYypHaj HE MOBJHUAJI HAa MAacChl, KaKk 3TO Jenall
*KypHan “Momna Hacpenaun”, KOTOpslid ObIT U3/1aH MO 00IIel peaakuuen
Hoxamuna Mawmenrynysaae B TOwnucu “Ha 4UCTOM TIOPKCKOM SI3bIKE”, M
SIBJISLICA TJIaBHBIM KOHKYPEHTOM XKypHaia “@yro3at’”.

B aT10ii crarhe OyayT mpoaHANTM3UPOBAHBI CTAThH, OMYyOJIMKOBAaHHBIE B
xKypHane “Dyro3at”’, u OylIeT YNOMSHYTO €ro BIUsHHE Ha (HOPMHpPOBAHUE
JUTEPATYpPHOTO TIOPKCKOTO si3bIKa B A3sepOaiikaHe B Havanme XX Beka, a
TaK)K€ KPUTHKA MONBITOK (POPMUPOBAHHUS OOIIETO TIOPKCKOTO SI3bIKA.

Kntoueswvie cnosa: sicypuan “@yrwsam”, Anu-oex Iycetinzade, azepbaiio-
JHCAHCKUU AZLIK, TUMEPAMYPHBIU MIOPKCKULL A3bIK, 0OWULL MIOPKCKULL S3bIK.

Assoc. Prof. Elnura Azizova

THE “FUYUZAT” JOURNAL AS AN EFFORT TO FORMA
COMMON TURKIC LANGUAGE AT THE BEGINNING OF THE
20™ CENTURY

ABSTRACT

The events that occurred at the beginning of the 20th century in Russia's
international and national policy affected the future of Azerbaijani Turks like
other nations living within the territory of the Tsarist Russia. Newspapers and
journals in Azerbaijani Turkic language like “Hayat” (1905-1906), “Teze
Hayat” (1907-1908), “Terakki” (1909), “Burhan-i Terakki”, (1906-1911),
“Rehber” (1906-1907), “Debistan” (1906-1908), “Behlul” (1907), “Lek-lek”
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(1914) began to operate consecutively after 1905. Among these publications
“Molla Nasreddin” (1906-1931) published in Tbilisi, Baku, and Tabriz and
“Fuyuzat” (1906-1907) published only in Baku, were the two well-known and
popular periodicals with huge impact on the society.

The Fuyuzat was published under the sponsorship of Zeynelabidin Tagiyev,
the prominent businessman, benefactor and the philanthropist of Azerbaijan in
the fields of oil industry, education and culture. The chief editor of the Fiiyuzat
Ali Bey Hiiseynzade, as well as the other columnists of the journal either studied
or lived in Istanbul. So, the journal provided information not only for Azerbaijani
Turks, but also Turks living in Russia about political, social and cultural events
surrounding the Ottoman Empire at the beginning of the 20th century. One of the
principal goals of the journal was to establish a unified common literary Turkic
language among Turks. Through disseminating information among Turkic
nations the journal aimed at achieving this goal as well.

The journal pursued the policy of Turkification as an alternative to the
Russification of the Russian Czarist through making an effort to create an
identity based on national sense. In this sense, the Fuyuzat played a central role
in the formation of national identity in Azerbaijan at the beginning of the 20th
century. However, the journal had received various criticisms about its
language from the written press in Azerbaijan during its period of publication
and afterwards. The rationale behind the criticism was that the Ottoman
language, as the synthesis of Arabic, Persian and Turkish addressed to the
educated layer of the society. So, it was argued that the Fuyuzat was not as
influential as the journal Molla Nasreddin that was published under the
editorship of Jalil Mammadguluzadeh who famously said for the language of
his publication “in the pure mother tongue of the Turk”.

The aim of this article is to investigate the role of the Fiiyuzat in the
formation the literary Turkish language in Azerbaijan at the beginning of the
20th century. Through studying the journal’s articles, we assess and analyze the
criticism of the journal’s attempt to establish a unified Turkish language.

Keywords: the Fuyuzat journal, Ali Bey Huseynzade, Azerbaijani Turkish,
literary Turkish language, common Turkic language

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Q.Qafarov
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AZORBAYCAN ODOBIYYATINDA MIiLLi DIRONIS MEYILLORI

fil.f.d. Tanzilo Riistamxanl,

AMEA N.Goancavi adina

Odabiyyat Institutunun dissertantt,
Azari-Tiirk Qadinlar, Azarbaycan-Tiirkiya Evi
Ictimai birliklorinin sadri

XULASO

Azorbaycan ictimai-siyasi, adobi-nozari vo badii estetik fikri rus dilindon
va Rusiyanin torkibinde Avropaya yaxinlasmaq imkanindan bahralonib, Qarbin
miitoraqqi ideallarini comiyyato gotira bilirdi. Halbuki Rusiya homin dovrde 6z
miistomlokosini tarixi koklordon ayirmaq ii¢lin biitiin imkanlarindan istifado
edirdi. Bunun ii¢iin bazi tarixi faktlar1 nozordon kegirmok kifayotdir: XIX asrin
baslangicindan Simali Azerbaycanda xalqin miiqavimat vo dironisini bogmaq
liclin hotta Azorbaycan soziiniin dilo goatirilmosi gadagan edilmisdi.

Carizmin yuxarida gostordiyimiz istigamotlorde foaliyyati birmenali idi:
Rusiya Azorbaycanda 6z movqelorini mohkomlotmok {igiin ilk morholodo
ermonilori, almanlari, polyaklar1 bu torpaqlara koglriir, timumi xristian-
miisalman garsidurmasi yaratmaqla 6z maraqlarini tomin etmaya ¢alisirdi. Rus
hokumati miigavimet vo diranislori qan i¢indo bogmaqdan ¢okinmirdi. Biitiin
bunlara baxmayaraq, Simali Azorbaycanin hor bir bolgesindo dalbadal tisyan-
lar, etirazlar, miigavimot harokatlari bag alib gedirdi. Ruslar isgal prosesinds no
gador manevrlars, hiylo vo mokrlors ol atsalar da, qan vo qirginlardan yaxa
qurtara bilmir, doylis meydanlarinda yerli ohali ilo iiz-iizo golmali olurdu.
Rusiya bu zaman beynolxalq alomdoki garmagqarisiq vo ziddiyyatli voziyystdon
istifado etmoyo caligir, xiisuson, XVIII osrin II yarisindan Rusiya torofindon
agir moglubiyyatlors diigar olan vo 1799-cu il miigavilasi ilo Conubi Qafqazda
bas veron hadisaloro miidaxilo etmok imkanini itiron Osmanli imperiyasiin
zoiflomoasi ¢arizmin daha da sirniklogsmosinoe sobob olmusdu.

Acgar sozlor: tarixi sorait, poeziya, milli diranis, azadliq miibarizasi,
vatanparvarlik, milli ruh, miistomloka siyasati.

Giris

Ruslar ta qodim dovrlordon Conub torpaqglarina ardicil ylirtiglor edarok
soharlori, kondlori, vilayat morkozlorini talan etmis, ollorino kegon var-dovlati
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gomilora yiikloyorok, Xozor-Volga yolu ilo Rusiyanin morkozlorino aparmis,
neca deyarlor, basqa xalglarin badbaxtliyi tizorinde 6z knyazliglarimin firavan
hoyatini tomin etmoya ¢alismislar. 984-cii ildo 6lkonin asas madoniyyat morkoz-
lorindon sayilan Bordoys ruslarin bir ne¢o dofo hiicumu miioyyon zaman vo
mokan doyisikliyi ilo Nizaminin osorlorindo do oksini tapmisdir. Sonraki dovr-
lords da rus knyazlarinin bdyiik oksariyyatinin gézii conub torpaqlarinda olmus,
imkan diison kimi bu yerlors basqinlar edorak bu zongin va varli torpaglari capib-
talamaga c¢alismiglar. Boyiik Pyotr (1682-1725) 6z varislorino vasiyyatindo
Conub torpaglarinin olo kegirilmosini, bu yolla rus asgorinin Hind okeanina
gedib-¢ixmasini vacib sort kimi iroli siirmiisdii. O zamandan baglayaraq, ayri-
ayr ¢arlar rus qosunlarin1 Qafqaza istiqgamatlondirss do, tarixi-siyasi situasiya,
xalqin miigavimati onlarin bu yerlordo méhkomlonmosine mane olmusdu. XVIII
asrin sonu XIX asrin baglangicinda beynslxalq voziyyati 6zl ti¢iin miinasib goron
rus hokumati yenidon Conub planini iso saldi. 1799-cu ildo Osmanli ilo rus
dovlati arasinda baglanan miiqaviloyo gora, Tiirkiyo Rusiyanin Qafqaz siyasotinoe
qars1 ¢ixa bilmozdi. Ortada yalniz zaif vo biitovliikde Simali Azarbaycana tosir
imkanlarini itirmakds olan Qacarlar Dovlati galirdi ki, Rusiya onu 6zii {igiin
tohliiko hesab etmirdi. Simali Azorbaycan iso bu zaman unitarhigm itirmis,
xanliglara pargalanmis, mohkom dovlot strukturlarinin olmamasi ohalinin bassiz
qalmasina, 6z dogma yurd-yuvasindan didargin diismasine sobob olmugdu. Xeyli
sayda insan xanliglar arasindaki miiharibalors géra Iranm miixtalif sohorloring va
vilayatlorine kogiib getmis, evlor, torpaqlar bassiz qalmisdi. Umumiyyatls, o
zaman Azarbaycanda no godor shalinin oldugu, onlarin na islo mosgul olmast,
comiyyatin sinif vo tobaqe strukturu he¢ bir monba vo sonaddo doqiq ifado
olunmayib.

Molum oldugu kimi, Azarbaycan orazisinds ilk siyahtyaalinma 1897-ci ildo
hoyata kecirilmisdir ki, bu da Rusiya hakimiyystinin homin dévrds kegirdiyi
Umumrusiya siyahryaalmasi torkibindo olub. Baxmayaraq ki, rus hokumati
XIX asrin avvallorinds imzalan Giiliistan (1813-cii il) vo Tiirkmongay (1828-ci
il) miiqavilslori ilo goxdan bu torpaqlara yiyslonmis vo gostorilon orazilori
imperiyanin torkibino daxil etmisdi, amma ohalinin torkibi vo say1 ilo bagh
statistik todqiqatlar aparilmamisdi. Bu monada todgiqat¢1 S.Muradovun Azor-
baycanin demogqrafik todqgigatinin baglangici kimi 1897-ci ili gotlirmasini tam
tabii qabul etmok olar (Muradov 2013, 11).

Rusiyanin Azarbaycana qarst 1801-ci ildon baslanan vo 1828-ci ilo qodor
fasilolorlo davam edon isgal¢iliq miiharibalori, siibhasiz ki, yerli ohalinin fiziki
vo monavi cohatdon boyiik itkilorine sobab olmusdu. Tiirkmongay vo ©dirno
miiqavilolori baglamldigdan sonra 1830-cu ilo godorki dévrde Rusiya iran vo
Osmanl1 Imperiyasindan 120 min ermanini Azarbaycan torpaqlaria kogiirmiis
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vo burada moskunlagdirmisdir. Sonraki dévrdo do Rusiyanin bu syasoti davam
etmigdir. Rusiya isgal etdiyi Azerbaycanda azorbaycanlilarin “ruslar kimi
diistinmasi vo fikirlogsmosi” ii¢lin uzunmiiddotli assimilyasiya siyasoti hoyata
kecirmoys baslamis vo bunun ii¢iin ciddi planlar qurmusdur. Rusiya homin
siyasoti asagidaki xotlor {izro hoyata keg¢irmisdir:

1. Kogiirma.

2. Islam zoiflotmo.

3. Xristianlagdirma.

4. Ruslasdirma.

Tabii ki, Azorbaycan xalqi ona qars1 yiirlidiilon bu ¢oxyonlii siyasatlora
qars1 var giicii ilo dironis gostormis, gati vo ganli hadisslordon kegoroak, nainki
milli “mon”ini qoruyb saxlamis, hom do onun mofkuroesindo intibah basg
vermigdir. Bu miigavimat vo dironislo “XIX osrdo tosokkiil vo inkisaf tapan
maarif¢ilik harokatinin™ (Valiyeva 2003, 8) tomali vo biindvrasi qoyulmusdur.
Gorkomli odobiyyatsiinas alim Yasar Qarayev Azorbaycan xalqmin kecdiyi
tarixi inkisaf yolunu yiizilliklor tizro tohlil edorkon, XIX osri lokal “milli
intibah-Azaorbaycan tiirk intibah1” kimi xarakterizo etmisdir. “Xalqn milli-
etnik stiurunda, milloto godorki milli “mon” yaddasinda ovvalki yiiziller,
osasan, vahid bir Ural-Altay, Saman-tiirk vo Sorg-Islam kontekstindo sorikli
inkisaf dovrii idi. Mahz belo bir miqyasli, lakin ham do qapali etnik inkisaf
kontekstindo erkon timumtiirk kiiltiir enerjisi ilk global ifadoesini “Kitabi-Dado
Qorqud”da, Orta asrlorin On vo Orta Asiya, Qafqaz ¢evrasindo ortaq renessansi
0z ilk yekununu Nizamido, tiirk-islam intibah1 6z bdyiik zirvasini Fiizlulido
tapmisdi. XIX osrdo iso ilk dofo olaraq artiq lokal milli intibah — Azarbaycan
tiirk intibah1 (M.F.Axundzado fenomeni) bas verdi (Qarayev 2002, 28).

Bu intibahin 6z badii-estetik doyarini maarif¢i realist adabiyyatda tapmasi-
nin faktiki niimunasi kimi biz hamin dévrds yaranan badii matnlarin ¢ox vaxt
birbasa qozob vo nifrot piiskiirmesini, a¢iq miistovide s6z demayin miimkiin
olmadigi halda, Ezop manerasinin iso diismasini, bu maneranin qanunlarina
uygun olaraq ironiya, istehzanin hor an satirlor arasindan boy vermosini qeyd
edo bilorik. Odabiyyatin dovrlegdirilmasinds XIX osr adobiyyatinin ayrica
marhals kimi gbtiirmayin elmi-nazori osasindan danisan Heydor Hiiseynov onu
ovvalki sxolastik adobiyyatin rus maarif¢iliyi ilo sintezdo tohlil edirdi: “Simali
Azorbaycan Rusiyaya birlogdirildikdon sonra qabaqcil rus modeniyyeoti vo
adobiyyatinin tadqiqi ilo yeni miitoraqqi modoniyyat vo adobiyyat Azorbaycan-
da yayildi. Lakin Azerbaycan sair vo yazigilarinin diinyagoriisiindo orta osr
sxolostikasinin olamotlori do vardi. Bununla belo, onlar bir torofdon, Sorq
madoniyyatini osasli monimsayarok, digor torofdon, gabaqcil rus ictimai
fikrinin tosiri altinda toraqqiparver madoniyyati, maarifi, elmi toblig edirdilor”
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(Hiiseynov 2006, 89). Amma burada onu geyd etmoliyik ki, ictimai-siyasi,
adabi-badii diigiincads bas veran bu yenilosmado Rusiyanin vasitagiliyini gobul
etsok do, bunu birbasa Rusiyanin 6ziino deyil, Rusiya vasitosilo Avropaya samil
etmoaliyik. Heydor Hiiseynovun XIX osr adobiyyatinin Oyronilmasindoki
xidmotlorini xilisusi vurgulayan Sirindil Alisanli haqli olaraq bu mosolodo
Avropa odabi-ictimai fiikri tizorindo xtisusi vurgu edir: “Heydor Hiiseynovun
“XIX osr Azorbaycan ictimai vo folsafi fikir tarixindon™ asorindo tarixi dovrlos-
manin ideya-folsofi koklori XIX osrin maarif¢i — demokrat folsofosindo axta-
rilir. Bu asor tarixi, falsofi vo odobi-estetik amillori ohato etdiyi tigilin XIX osri
badii fikir tarixinds yeni dovr kimi qiymatlondirmokda adabiyyatsiinasliq {igiin
do nozari 6ziil idi. Miiayyan tarixi dovrde elmi dovriyyadon mexaniki ¢ixaril-
mis bu fundamental osor 0z tarixi missiyasini yerino yetirmisdi. Xiisuson
Azorbaycan maarifcilorinin rus vo Avropa fikri ilo yanasi, islam sivilizasiyasi
vo maarifcilori ilo baglanmasi adobiyyatsiinasligin da bu tonasiibii gozle-
masinda niifuzlu s6z idi. Heydor Hiiseynov ilk dofs Azorbaycan folsofi fikir
tarixinin dovrlosdirilmasinin asasint qoydu” (Alisanl 2011, 51).

1801-ci il sentyabrin 12-do Sorqi Giirciistanla birgo Qazax vo Somsadil
sultanliglarinin Rusuiyasinin torkibina birlogdirilmasi ilo bagli manifestdon sonra
car I Aleksandr 6ziinlin Qafqazdaki emissarlarina agsagidaki mozmunda gostoris
vermisdi: “Otraf hokmdarlar vo xalqlarla alaqe saxlayaraq Rusiya torafdarlarinin
sayimi artirmaga ¢alismali, xiisuson halo Baba (Fatoli sahin) hakimiyyati altina
diismomis vo buna goro do belo bir soraitds, albotto, 6zlorinin tohliikesizliyi
naming Rusiyaya daha ¢ox meyl gostoracok Irovan, Ganco, Soki, Sirvan, Baki vo
basqa xanliglarin xanlarmi torofimizo colb etmoliyik” (“Azerbaycansiinasliga
giris” 2014, 146). Osmanl Imperiyasi proseslorden tocrid olunmus, Rusiya ilo
miiqavils onun al-qolunu baglamisdi. Beloliklo, Azorbaycan xalq1 6z miiqodde-
rati ugrunda tokbasina doyiismok mocburiyyatindo qalmisdi. 1802-ci ildo
Qafqaza bas komandan toyin edilmis general Sisiyanovun ilk hadafi boyiik horbi-
stratiieji ohomiyyoto malik olan Car-Balakon olmus, 1803-cii ildo Balakon
yaxinlhiginda bolgonin miidafiogilorini moglubiyyoto ugradaraq Balakoni viran
etmigdi. Bu ugursuzlugdan sonra yerli camaat 6z niimayondslorini Tifliso
gondorib, Rusiya hakimiyyatini qobul etdiss do, ¢ox kegmodon tozodon ayaga
qalxib Zagatalaya horokot edon rus qosunlarint maglub etmis (1804) vo generali
oldiirmiigdii (Biinyadov, Yusifov Azarbaycan tarixi, 570).

Azorbaycan xanliglarinin  Rusiya isgalina qarst miibarizosinin parlaq
sohifalorindon biri Gonco xani Cavad xanin adi ilo baglidir. Gonconi “Iranin simal
oyalatlorinin agar1” adlandiran general Sisyanov Car I Aleksandra yazdigi
moaktubda Ganca qalasinin 6z cografi mévgeyino gors biitiin Azerbaycan1 qorxu
altinda saxlamaga imkan1 verdiyini bildirmisdi. Rus hokumaotinin icazosini alan
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Sisyanov Cavad xana iinvanladigi moktublarda ondan sohori ddyiissiiz toslim
etmayi tolob edirdi. Cavad xan onun tokliflorini rodd edarak, nainki Goncaonin, hotta
biitlin Giirciistan torpaglarmin onun babalarina moxsus oldugunu bildirmisdi.
Moktublardan birinds deyilir: “Yazirsan ki, sahzado Tamara zamaninda Ganca
Girctistandan asili olmusdur. Bu nagila bir kimso inanmaz. Amma ocdadlarimiz
Abbasqulu xan va basqalar Giirciistan1 idaro edirdilor. Inanmirsansa, yerli
gocalardan sorus. Halo indiyodok Giircilistanda onun moscid vo diikanlar qgalir...
[raklinin vo atamizin dévriinde Ganco vo Giirciistanin sorhodlori daqiqlosdirilib.
Bununla bels, man desam ki, babalarim Giirciistanda vali olublar, bir kimsa bu
s0zo hormotlo yanagsmaz, bir kimso do Giirciistan1 mons qaytarmaz...

Monimlo savagmagq istoyirsonso mon hazir... Qorxu golirson ki, toklifini
qabul etmosom, bagima bala golocok. ©Oslinds, bodbaxtlik soni Peterburqdan
gova-qova bura ¢okib gotirib. Bunu zaman, bir do savasin 6zii gostoracok”.

Radd cavabini alan Sisyanov 1803-cii il noyabrin 22-ds rus qosunlarina
hiicuma kegmak omrini verir. i1k ddyiis sohorden bir godar arali Quru qobu adli
yerds bag verdi. Cavad xanin itki verarok sohoro geriys ¢okilmasindon istifado
edon Sisianov ii¢ dofo Cavd xana moktub gondorarak barisiq toklif edir. Onun
axirincl moktubuna Cavad xan bels cavab gondarir: “O ki qaldi sohorin tohvil
verilmosing, xam xoyaldan ol ¢ok, Goncayo yalniz meyidimin {istiindon kego
bilorson... 6zga ciir yox” (“Azerbaycansiinashiga giris” 2014, 148-149).

Onu da geyd edok ki, Cavad xanin bu casarati, igidliyi, loyagot vo qohro-
manlig1 hom o dovriin sifahi xalq adobiyyatinda, hom do yazili badii niimu-
noalordo milli istiglal vo azadliq ideyalariin viisot gotiirmosing, xalqin silahli
miibarizosinin hom do s6z miibarizasins ¢evrilmasindo bdyiik rol oynadi. Yasar
Qarayav bu movzuda dastan qosmus Goncoli Hoson vo Obdiirrohman aga
Dilbazinin “Ganca qirgin1” asarindon bazi niimunslori misal gotirorak, Gonco
faciosinin Simali Azorbaycanin biitiin bdlgalorindo oks-soda dogurdugunu,
xalq1 vohdata, birliya gotirdiyini bildirir (Qarayev 2002, 175).

Burada bir mogam1 da qeyd edok ki, 1806-1813-cii illor tarixo iran-Rusiya
miiharibasi kimi diisso do, bu daha cox Azorbaycan xalqinin dironis vo
miigavimot horokati kimi arasdirilmalidir. Cilinki bu dovrdo ¢ar qosunlari
“Sokidoa, Car-Balakondo, Bakida, Qubada, Dorbanddo iran ordusu ila deyil,
Azarbaycan ohalisi ilo, onun bu va ya basqa sokilds 6ziinii gostoron diranisi ilo
qarsilagdr” (Azorbaycan tarixi 1996, 598). Hiiseynqulu xanin irana gagmasin-
dan istifado edon rus qosunlar1 general Bulgakovun basg¢iligr ilo 1806-c1 ilin
sentyabrinda Bakini alo kecirib, Baki xanligini logv edib, onu birbasa Rusiyaya
tabe etdikdon sonra Qubaya yollandi. Bu zaman Seyxoli xan daglara gagdi-
gindan vo bolgos bassiz qaldigindan rus ordusu buran1 miiqavimatsiz tutdu.

Amma yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Soki, Car-Balakon vo Giirciistanin
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azorbaycanlilar yasayan bolgolorinin ohalisi rus ordusunu ciddi miigavimatlo
qarsiladi. Soki hakimi Solim xan damadi Qarabag xani1 Ibrahim xanin va bacisi
Tuba xanimin qisasini1 almagq ti¢iin xalq1 iisyana c¢agirdi. 1806-c1 il oktyabrin
22-do rus dostolori Solim xanin qilivvalorini 0zso do, iisyangilar galani oldon
vermadi. Onlar qala divarlar1 boyunca partlayict madds qoyub, qosun hiicuma
kegarkan ona od vurdular, lakin bunun da xeyri olmadi. $akinin slden getdiyini
goron Solim xan Irana qagmali oldu. Ruslar torofindon onun hakimliyi logv
edilib, yerina rusporast Xoylu Coforqulu toyin edildi.

Buradan Car-Balakono yonolon rus silahlilar1 isyangilarla qarsilagdi. Onlar
etirazgilar miihasiroyo alaraq tisyan1 yatirdi vo ohalini vergi borcunu (gervon)
06domoyo mocbur etdi.

Bu dévrdo Rusiya iigiin on vacib mosalolordon biri Irovan xanligmin olo
kegirilmosi idi. Qafqazin sordari, qraf Qudovi¢ general Nebolsino Naxgivani
tutmag1 omr etdi, 1808-ci il oktyabrin sonunda Naxgivan tutulsa da, frovanin
miihasirasi ugursuz oldu. Xalq ganli doyiislors atilaraq sohori qoruya bildi. Bu
omoliyyatdan sonra Qudovig istefa verdi, onun yerino geneal Tormasov goldi.
Car Rusiyasinin Qafqaza gondordiyi ordu no qodor hazirligh, miintozom vo
tochizatli olsa da, ohalinin miiqavimatini qirmaqda ¢atinlik ¢okirdi. Digor
torafdon, ordunun isgal etdiyi orazilordo, rus idaragiliyinin yaratdigi rejim, agir
vergilor ohalinin lisyana qalxmasina sabob olurdu. 1808-ci ilds sokili Selim xan
boylora miiracist edorak, Fars vo Tiirkiys ordusunun yaxinlagdigini qeyd edir
v onlar1 diraniss ¢agirirdi.

Bu sirada Seyxoli xanin gohromanligi xiisusi qeyd olunmalidir. Rusiyali
general Seyxoli xanin basi tictin 1500 ¢ervon boyun olsa da, he¢ noya nail ola
bilmadi. Ohali Seyxali xanin rohbarliyi altinda Rusiyanin tabsliyindon ¢ixmaq
liclin miibarizoys qalxmisdi. Digor baylor do Quba xanma qosulmaqda idi.
Bunu goron rus hokumoti gilizosto getmoyo mocbur oldu. Amma Seyxali xan
doyiisdon imtina etmadi. 1810-cu il oktyabrin 4 vo 25-do kegirilon doytisdo
Seyxali xan moglub olaraq geri ¢gokildi.

Nohayat, biitlin biitiin dironislor Qacarlarin acizliyi {liziindon 1813-cii il
oktyabrin 12-do Giiliistan miiqavilasi ilo sonuclandi. Bu miiqavils do xalqin
miigavimatini tam aradan qaldirmadi. Rusiya xanliglarin qalmasini 6zii {igiin
tohliiko hesab etdiyino goro, onlar1 siradan ¢ixarmaga ¢alisird. 1819-cu ildo
Trans-Qafqaz miisolman oyalotlorinin raisi ermoni general Madoatovun oli ilo
Soki hakimi Ismayil xan &ldiiriilondon sonra Soki xanlhig1 lagv edildi vo onun
biitiin miilkiyyati Rusiya hokumatinin nazarstine ke¢di. Bunun ardinca Qazax
vo Somsgadil sultanliglari, 1820-ci ildo Sirvan xanlig1 logv edildi. Dogrudur,
bazi tadqiqatcilar xanliglarin logvini iqtisadi sobablorlo baglamaga ¢alisir, lakin
bizco, burada xalq dironisinin sosial-monavi dayaqlarinin aradan gotiiriilmasi,
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xanligin birlogdirici vo daha ¢ox dovlotgilik fakti kimi yaddaslarda yasamasina
son gqoyulmasi moagsadi ilo hoyata kegirilmosi unudulmamalidir. Carizm fiziki
isgali monavi isgala ¢evirmok ii¢lin, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, ¢oxsaxali
siyasatloro start verdi: bu sirada Islami zsiflotmak, milli-etnik torkibi dayismok,
xristianlig1r yaymaq, milloto 6z ke¢misini unutdurmaq vo s. kimi milli-monovi
postulatlar1 dagidan todbirlor bir-birinin ardinca totbiq etmoyo baslandi. Xristi-
anlagdirma timumi xristianliqdan, katolisizm, protestantliq vo digor missioner-
lik comiyyatlorinin foaliyyatindon ke¢mokls sonda provaslavliqda gerarlagdi.

Nohayat, islamin xalq1 milli miigavimot zominindo birlosdirmok vo ardinca
aparmaq giiciino malik oldugunu goéron ¢arizm onu aradan qaldirmaq, bu da
miimkiin olmasa, onun ictimai sitiurda rolunu zaiflotmok mogsadilo avvoalco
ruhanilori alo kegirmok, sonra iso onlar arasinda moazhab qarsidurmasi yaradil-
mast (ovvalco seyxiilislamliq institutunun yaradilmasi, sonradan miiftiliyin
tosis edilmosi) planini igo saldi.

Beloliklo, yuxarida geyd etdiyimiz kimi, Qacarlar Dévloti ilo Rusiya Imperiyast
arasinda Azorbaycanin pargalanmasi barodo miigavilo imzalanandan sonra, Simali
Azarbaycan orazisinds etnik vo dini monsubiyyat zominindo planh doyisikliklor
hayata kecirilmoyo baslandi. Hom do carizmin mogsadi tokca tiirkdilli ohalinin
komiyyatini deyil, onun milli-manavi, etik-oxlaqi dayarlorini siradan ¢ixarmaq, onu
rus tofokkiir torzino uygun sokildo yenidon torbiyo etmok idi. imperiya XIX osr
boyunca vo XX asrin avvallorinds Simali Azorbaycanda yeritdiyi miistomlokagilik
siyasati sayasindo 6lkads miioyyon demogqrafik doyisikliklors nail ola bildi. Amma
Qafgazda nahang miisolman diinyast ils iiz-izo oldugunu anlayan Rusiyanin hakim
dairolorini alds olunan naticalor qane etmirdi. Carizm shalisinin 90 faizi miisslman
olan Azorbaycanda siyasi hakimiyyatini tam barqgarar etmok, conub sorhadlorindon
omin omaq va bu yerlords dini dayaq yaratmaq moqgsadils har vachle xristianligin
yayilmasina rovac vermoyo, bu istiqgamotdo todbirlor gérmoyo basladi. Imperiya
ideologlarmin toklifi vo rus dovlstinin yardimi ilo miixtslif regionlardan xristianlar
Azorbaycan torpaglarma goatirilib, burada yerlosdirilmoys basladi. Umumiyyatlo,
carizmin mogsadi Azorbaycan xalqini imperiya ¢argivasinds oritmok, onun milli-
moanavi, dini doyarlorini 6z istoklorine uygun sokildos islah etmakls tam ruslagdirmaq
idi. Bu siyasatin uzun ¢okacayini anlayan imperiya quruculari, ilk merholado bu
orazido Ozlorino sosial dayaq tapmaq timidi ilo ermoniloro etimad gostormoyo
basladilar vo onlarla ittifaq qurdular. General Pavel Sisyanov bu masals ilo bagl rus
hékumatinin mdvqeyini bels ifado etmisdi: “Ermonilor xristian olduglari ii¢iin 6z
soxsi monafelori namino rus hokumatine sadaqatlidirlor vo Rusiya ddvlstinin yeni
orazilordo hokmranliginin bargarar olmasini istoyirlor”.

Rauf Hiiseynzado “Qafqaz vo ermonilor” adli kitabinda bu masalo {izorindo
otrafli dayanmus, ermonilorin kiitlovi vo togkil olunmus sokildo Qafqaza, ilk
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novbado, Simali Azorbaycana kociiriilmalorinin XIX asrin birinci 30 illiyindo bag
verdiyini bildirmisdir: “1803-cii ildo Rusiyanin Giirciistandaki Ali Bag Komandani
P.Sisyanov Simali Azorbaycana yiiriis etdi. Bununla da o, Rusiya Imperiyas
tarixindo on uzun — 1872-ci iladok ¢okan 69 illik bir harbi kompaniyam — Qafqaz
miiharibasini bagladi. O zaman Azorbaycanda Car-Balakon sorbast icmasi, Gonco
xanlig mohv edildi. P.D.Sisyanov Osmanli vo Iran ermonilorinin Simali
Azorbaycana kogiiriilmolorine basladi. Bu proseso Rusiyada horbi xidmotds olan
yiiksok vozifali ermoanilar do cidd-cohdlo komok edirdilor”. O, bu soxslor sirasinda
general A.Tormasovun, V.Bebutovun, M. vo D.Arqutinskie-Dolqorukovlarin,
A.Ter-Qukasovun, I.Lazarevin, M.Loris-Melikovun, S.Kismisovun, Qarabag
vilayatinin komendanti V.Moadotovun adlarin1 ¢okir vo ermonilorin  Simali
Azorbaycana vo Qarabaga kdciiriilmosinin toskilatcilar vo rohbarlorinin bu adam-
lar olduglarini bilirdilor (I'yceiinzame 2013, 313-314). Homin dévrdo X.Lazarevin
ermoanilor arasinda ermoni dilindo yayilmis miiraciotindo rus monarxinin erme-
nilors Azarbaycanin oan miinbit torpaqlarini verdiyi bayan olunur: “Ké¢maok arzusu
olanlara (Conubi Qafqaza) genisiirokli Rusiya monarxi1 Erivanda, Naxc¢ivanda,
Qarabagda etibarli, sakit vo xosbaxt siginacaq verir. Bolgorakli torpaglart alin. Siz
6 il miiddetinds biitiin vergilordon azad olunursnuz (I'nmunaka 1831, 107-111).

Rus-Iran (1826-1828), Rus-Osmanli (1828-1829) miiharibolorinin Rusiya
Imperiyasi {igiin ugurla basa catmasi ermonilorin Simali Azorbaycana kiitlovi
sokilda kdciino yol acdi. 10 fevral 1828-ci ildo Rusiya imperiyasi ilo Iran Dévlati
arasinda Tiirkmongay miiqavilesinin imzalanmasi ermonilorin bu yerlordo ol-
golunu tam agdi. Rusiya imperatoru I Nikolay 21 mart 1828-ci ildo Senata
tinvanladig1 moktubda ermanilorin xidmatini yiiksok doyarlondirarak qeyd edirdi:
“Persiya ilo giic vasitosilo imzalanmig 10 fevral 1828-ci il traktatina osason,
Rusiyaya birlosdirilmis Erivan vo Naxgivan xanliglarinin biitiin iglorindo bundan
sonra ermani vilayati ifadosinin islodilmasini amr edirom” (86, s. 102). Beloliklo,
bu dovrds ilk dofs olaraq Qafqazda, 6zli do Azarbaycan torpaginda fiziki-cografi
definisiya-ermoni vilayati meydana golir (I'ycetinzame 2013, 308).

1828-1830-cu illor arasinda Iran vo Osmanli dévlstlorindon 120 mins yaxin
ermoni Azorbaycan torpaqlarina kogiiriilorok, asasan, Irovan, Nax¢ivan, Ordu-
bad, Qarabag torpaqlarinda yerlosdirildilor. Azorbaycan tarixinin sonraki
morhololorindo do ermonilorin kogli davam etmis vo XX osrin avvallorindo
onlar artiq 6lko ohalisinin 32.65 faizini togkil edirdi. Halbuki ermoni kimi
goloma verilon vo oksariyyati griqorianlamis albanlardan ibarat olan bu xalq
XIX asrin birinci yarisinda Azorbaycan ohalisinin comi 9 faizini togkil edirdi.

Simali Azarbaycanda milli-dini assimilyasiya siyasati yiirtidon Rusiya tokco
ermonilori bura koglirmoklo kifayotlonmir, almanlari vo ruslart da miixtolif
bolgolordo maskunlagdirirdi. Belo bir moskunlasdirma hom do xristianligin
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yayllmasinda miihiim rol oynayirdi (Rusiya heg¢ bir vaxt miisolman 6lkolorinin
niimayandolorinin Azarbaycanda yerlosmosindo maraqli olmayib). Bu mogsadlo
Azorbaycanin simal torpaqlarina kogiiriilon almanlar {igiin bu yerlordo koloniyalar
yaradilir, onlara kond tasorriifati ilo maggul olmaq imkanlari verilir.

Irolido qeyd etdiyimiz kimi, miisolman Azorbaycamni isgal etmis Rusiya
Imperiyas1 blgads 6ziiniin siyasi hakimiyyatini barqerar etmok moagsadilo méveud
Islam ananoalorini dagitmagq, xristianliq etiqadim isa giiclondirmoyo ¢ahsirdi. Ciinki
imperiyanin ideologlarmimn fikrinco, Islam dini yerli ohalido miigavimot hissini
giliclondirir, miisolmanlarda xristian dovlstine qarst nifrot yaradirdi. Beloliklo, XIX
osrin avvallerinds carizm xristianlasdirma siyasatini hoyata kecirmok mogsodils
bolgado biitiin xristian missioner comiyyatlorinin foaliyyatine icazo verdi. Tokco
pravoslavlar deyil, geyri-pravoslavlar da tobligat aparmagq hiiququna malik idi. Bazel
missionerlori homin dévrds faaliyyato baslayaraq, yerli ohalini 6z torofino gokmok
liglin ardicil addimlar atirdi. Ancaq tezliklo Car Rusiyasinin hakim dairslori geyri-
pravoslav missioner comiyyatlorin, o ciimlodon Bazel Yevangel Comiyyatinin
onlarin dovlotgilik maraqlarina cavab vermadiyi gonastine goldilor vo comiyyatin
foaliyyotino xitam verilmasi barads togkilatin rohbarliyine xabardarliq etdilor.

Nohayot, XIX osrin otuzuncu illorindon baslayaraq, Rusiya Imperiyasmin
Conubi Qafqazda, o cimlodon Simali Azarbaycanda apardig xristianlagdirma
siyasotindo yeni istiqgamot Oziinli gostormoys basladi. Pravoslav dininin
yayllmasinda doniiso nail olmaq {isiin Rusiya Qafqazda bu torigati yayan
“Osetin komissiyast”nin faaliyyati ilo kifaystlonmayib, 1829-cu ilds “Qafqazda
pravoslavligi yayan comiyyot” tosis etdi. Rusiya 6lkoado xristianlig1 yayarkon
nazor-diqgetini daha ¢ox Azerbaycanin simal-qorb torpaqlarina yonoldir vo
burada mdvcud olan alban kilsalorinin xristianlagdirma siyasotindo miisbat rol
oynayacagini diisliniir. Bu mogsadlo Zaqatala dairssinds kilsolor tikilmoyo
baglanir vo XIX asrin ilk illorinds ilds 20 mina godar alban-ingiloy zor-xos xag
suyuna salinir. Lakin Car Hokumatinin bu siyasatine etiraz edon xalq 1863-cii
ilds iisyana qalxdi. Qafqaz Canisinliyi bolgodos sosial-siyasi durumu sabitlog-
dirmok mogsadils “xristianli1 qobul etmis soxslors yenidon islama qayitmaga
icazo verir”. Noticodo, bir ne¢o il orzindo Zaqatalada 7 mohallo kilsasi, o
climlodon Balakon kilsasi baglandi. Beloliklo, Rusiya imperiyasinin Azorbay-
can torpaqlarinda apardig: xristianlasdirma siyasoti gézlonilon naticoni vermir,
ancaq miitlogiyyat sonraki illorde do homin siyasoti davam etdirmisdir.

Xristianlagdirma siyasati ilo paralel olaraq, Rusiya Imperiyasmin morkozi
quberniyalarindan bura ruslar kociirtiliirdii. XIX osrin 30-cu illorinds imperiya
rus torigatgilorini Simali Azorbaycana kdgiirso do, asrin sonlarinda yalniz rus
pravoslavlarii koglirmiisdiir. Noticads, 1912-ci ilde Baki quberniyasinda 60,
Yelizavetpol quberniyasinda isa 29 rus pravoslav moskoni salinmisdir.
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Natico

Ruslasdirma va xristinlasdirma siyaseti aparan Rusiya Imperiyasmin rohborlori
ac1q sokilds bildirirdiler ki, onlarin magsadi geyri-ruslarin “ruslar kimi diigtinmo-
sind va fikirlosmasine nail olmaqdir”. Lakin biitiin bu cohdlors baxmayaraq, XIX
osrin ortalarindan baglayaraq, Azarbaycanda milli oyanis harokati 6ziinli gostor-
moyo basladi. Onun ilhamverici qlivvasi Azorbaycanin maarifparver ziyalilart vo
milli burjuaziyanin niimayandalori idilor. Onlarin asas mogsadi Rusiya Imperiya-
sinin miistomloka siyasatinin mahiyyatini agib gostormok vo xalqt goflot yuxusun-
dan oyatmaq idi. Bu mogsadls ziyalilar, golom sahblori madeniyyatin, odebiyyatin,
elmin, motbuatin, maarifin inkisafina ciddi fikir verir, bu sahads ollorindon goaloni
edirdilor. Gorkomli maarif¢i-demokrat, pedaqoq va ilk Azarbaycan xeyriyyagilorin-
don olan Hoson boy Zordabi xalqin milli siiurunun oyanmasi iigiin diinyavi
moktablorin acilmasinin, motbuatin, teatrin yaradilmasinin zoruriliyini basa diisiir
va bu istigamotdo foaliyyat gostorirdi. Onun 1875-ci ildo tasis etdiyi "Okingi" qozeti
nohang bir imperiyanin biitiin arsenali ilo hayata kegirmoaya ¢aligdigi assimilyasiya
siyasatini alt-list etmaya bas etdi. Homin isi sonradan bu gozetin monavi varislori
"Ziya", "Ziyayi-Qafqaziyys" vo "Koskiil" qozetlori ugurla davam etdirmislor.

Beloliklo, iggalin ilk dovrlorinds xalq ayaga qalxib silahli dironis gostorir-
disa, sonraki dovrde milli ziyalilarin rohborliyi altinda boyiik maariflondirmo
isi hoyata kegirilirdi ki, bu silahli iisyanlardan qat-qat artiq giiclii tosiro malik
oldu, millatin tarixi yaddasinin borpa olunmasinda, milli-monavi doyerlorinin
yenidon ictimai hoyata qayidisinda tosovviiredilmoz rol oynadi, milli intibaha,
milli dovlatciliya gedon yolu agdi. Bir sozlo, xalq carizmin isgalinin ilk
giiniindon son saatinadok miisolloh asgor oldu.
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0.¢p.no unon. Tanzuna Pycmamxanot

TEHJIEHIIUU HAITMOHABHOI'O BO3POXXJIEHUS B
A3EPBAMIZKAHCKOM JIUTEPATYPE

PE3IOME

OO11eCTBEHHO-TIOIUTUYECKAS, JINTEPATYPHO-TEOPETUIECKAsT U XyIIOKECT-
BEHHO-3CTETHYECKasi MbICIb A3epOaiiykaHa BOCIONb30BANACh PYCCKUM SI3bIKOM
U BO3MOXHOCTBIO cOnmxenust ¢ EBponoit B cocraBe Poccuu 1 Moria npuHecTu
o01ecTBy nporpeccuBHble uaen 3anana. Oquako Poccust B To Bpems Mojib30Ba-
Jach BCEMH BO3MOKHOCTSIMU, YTOOBI Pa3/ieuTh CBOIO KOJIOHUIO OT CBOUX HUCTO-
pUYECKUX KOpHEH. /|11 3TOro J0CcTaTouHO B3MVITHYTh Ha HCTOpUYECKHE (PaKThI: ¢
Havasa XIX Beka 4ToObI MOAaBUTH COMPOTHUBIIEHUE U YITOPCTBO Haposa B CeBep-
HOM A3zepOaiimkane, Jaxke 3arpeTiTN IPOU3HOCUTH CI0BO “Asepbaiimkan”.

JledaTenbHOCT Iapu3Ma B BBIILIEYKa3aHHbBIX HAIlPaBJIECHUAX ObLIa OJJHO3HAY-
HOI1: 4TOOBI YKPENUTh CBOIO MO3MLIMIO B A3epOaiikane Poccust Ha mepBoMm 3tare
nepeceNnmia Ha 3T 3eMJIM apMsiH, HEMIIEB, MOJISIKOB U, CO3/1aB 0O0Iee XpUCTH-
AHCKO-MYCYJIbMaHCKOE MPOTUBOCTOSIHHE, CTApaiach 00ECIEUUTh CBOM UHTEPECHL.
Poccuiickoe npaBuTenbCTBO 6€3 KosebaHuii MOIJIO YTONUTh B KPOBU YIIOPCTBO U
conpoTuBieHHe Hapona. He cMoTps Ha Bce 370, B Kaxaod yactu CeBepHOro
AzepOepOaiipkana TMOMPSA TMPOWCXOMWIA BOCCTAHHS, IPOTECTHI, JIBHKCHUS
conpoTuBieHus1. CKOJIBKO Obl pyCCKHE HE CTapalIiCh HCIOJIb30BaTh MAHEBPBIL, XUT-
pPOCTH ¥ KOBapCTBO B TPOLIECCE OKKYIAUH, OHH HE CMOIIH H30eXaTh
KPOBOIMPOJIUTUSL M MAacCCOBBIX YOMHCTB, U UM NPHIUIOCH CTOJKHYTBCS JIULIOM K
JIMILYy C MECTHBIM HAaCEJIEHHEM Ha I10JI€ OUTBBI.

Poccus B 3T0 BpeMsi cTapanach BOCIOIB30BAThCS 3aIlyTaHHOM U POTHBOpE-
YHMBOI CUTyallMel Ha MEXTyHapOAHOU apeHe, 0co0eHHO ociabieHre OcMaHCKOM
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UMIIEPUH, TIOTEPIEBIIEH TsKENbIE MOpaXeHust c¢o cTopoHbl Poccum co 11
nosnoBuHbl XVIII Bexka u nocne norosopa 1799 r. morepsBieil BO3MOXHOCTb
BMeEIIaThCsl B coObITHs, mpoucxoauBie Ha HOxxnom Kadxaze, cramo Gonee
3aMaH4YMBBIM JUIS IapU3Ma.

Knrwouesvle cnosa: ucmopuueckue yciosus, nodsus, HAYUOHAIbHOE CONpPO-
muenenue, bopboa 3a c60600y, NAMPUOMUIM, HAYUOHATBHBIU OYX, KOTOHUANbHASL
NOJIUMUK.

PhD Tanzila Rustamkhanli

NATIONAL RESISTANCE TRENDS
IN AZERBAIJANI LITERATURE

ABSTRACT

The socio-political, literary-theoretical and artistic-aesthetic idea of
Azerbaijan could benefit from the Russian language and its approach to Europe
within Russia, bringing the progressive ideals of the West into society.
However, at that time Russia was using all means to distinguish its colony from
historical roots. We need to review some historical facts: From the beginning
of the 19th century, it was forbidden to use the word Azerbaijan to suppress the
resistance of the population of Northern Azerbaijan. The activities of tsarism in
the above-mentioned areas were unequivocal: at the first stage of Russia's
consolidation of their positions in Azerbaijan, Armenians, Germans, Poles were
transferred to these lands and tried to satisfy their interests by creating a
common Christian-Muslim confrontation. The Russian government was lured
by the use of force and resistance. Despite all this, there were rebels in every
part of northern Azerbaijan, protests, and resistance movements. Although the
Russians maneuvered during the occupation, they could not avoid bloodshed
and massacres, and the local people had to face the battlefields. Russia was
trying to take advantage of the tense situation in the international arena, the
weakening of the Ottoman Empire, which lost its opportunity to intervene in
the events of the South Caucasus and had been heavily defeated by Russia in
the second half of the eighteenth century and caused strengthening of tsarism.

Keywords: historical conditions, poetry, nationalism, struggle for
freedom, patriotism, national spirit, colonial politics
Capa tovsiya etdi: prof. Firuddin Calilov
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XULASO

Magqalado XX asr arzindo Miiselman diinyasint moasgul etmis homraylik vo
formalar1 problemi todqiq olunur. Gostarilir ki, birlosms vo hamroylik cagirislart
yeknasaq olmamuisg, bu vo ya digar siyasi hadisonin tasiri ilo forqli mezmun kosb
etmigdir. Belo ki, baslangicda hamroyliyin asas ideoloji platformasi olaraq millot-
cilik — panorabizm segilmis, 1950-1970-ci illords bu ideologiya sosializm ideyalart
ilo culgalagsmisdir. Hom daxili, ham do xarici sabablordon homrayliyin millst¢i for-
mas1 miivoffoqiyyatsizliys ugramis, yerini bagqa ideoloji baza axtarigina vermisdir.

1970-ci illorden etibaran, din homraylik ¢agirislarinda asas miiraciot olunan
konsepsiya halina galmis, ilk morhslodo millstcilikls birlikde addimlamis, nohayat,
nasir¢iliyin iflasindan sonra millat¢i ideyalardan siyrilaraq tokbagina homroylik
formalagdirmagq iddias ilo ¢ixi1s etmisdir. Natico etibarilo XX asrin 70-ci illorindon
baglayaraq, xiisuson orob Olkslorinde geyri-dini ideologiyalarm — millotgilik vo
sosializmin arablari birlogdirmads, Falastin miinaqisesinin hallinds iflasa ugrama-
sindan sonra, Islam homroyliyi aktualliq kesb etmisdir. Birgo faaliyyatin zorurili-
yini dork edon hokumot dairslori yeni osasa sOykonocok birlik vo homroylik
formasi haqqinda diisiinmiis, ideoloji bazasmi Islamin omolo gotirdiyi homroylik
modelini isloyib-hazirlamislar. Tarixi tocriibonin diktasi vo geyri-islam ideyalari-
nin vohdati tomin etmoda gonastboxs olmamasi Islamim orob-miisalman 6lkalori-
nin ndévbati marholodoki homrayliyinds asas rol oynamasina sobab oldu.

Miiallif geyd etmisdir ki, Islam homrayliyi ideoloji baza olaraq islam noqteyi-
nazari, immat vo qardasliq konsepsiyalarma soykeonir, nozaori olmayib, hom do
miixtolif illords yaradilmis ayri-ayr1 qurumlarda 6z oamali tosdiqini tapmigdir.

Acar sézlar: homraylik, islam, panarabizm, Islam hamrayliyi, arab
millat¢iliyi, sosializm.
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Giris

XX osrin 50-ci illorindo diinya miistomlokacilik sisteminin dagilmasi
ohalisinin boylik oksoriyyatinin miisalman oldugu arab 6lkslorinin miistoqillik
oldo etmasini siirotlondirdi. Hom Milli Azadliq Horokatinin gedisi, hom
imperializm vo digar xarici tozyiqe qarsi birlikds ¢ixis etmok cohdlori, ham do
Folastin problemi Orob diinyasinda birlosma vo homroylik zorurstini meydana
cixarmigdi. Baslangic marholodo hom sosializm, hom do millat¢ilik ideologi-
yalar1 bu birlogma ¢agirislarinda asas platforma rolunu oynayirdi; mosslon: XX
osrin 40-c1 illorindo Suriyada Misel Oflak (1910-1989) vo Solahoddin Bitar
(1912-1980) torofindon qurulmus BOOS partiyast (Orab Oyanisi Partiyasi)
ideologiya baximindan, arab sosializmi ideyalarini osas gotiirmiigdii. Birlogsmo,
azadliq vo sosializm siiarlarindan ¢ixis edon bu partiyanin obadi missiyasi vahid
orob millatini formalagdirmagq idi. Boasgilor iddia edirdilor ki, tarixon bir olmusg
orob milloti sonralar Osmanli dovloti, Qoarb miistomlokogiliyi vo sionizm
torafindon siini gokilds ayri-ayri xalglara boliinmiisdiir. Bu sobabdon, partiya
panarabizm — orab millateiliyi ideologiyasint monimsomisdi (Gorgiin 2009,
385).

Panoarabizm markazli birlosma cohdlori

Bundan ovval iso panorobizm ideyalarinmn tosiri ilo Iraq krali I Feysol
(1883-1933) Iraq, Suriya, Falostin, lordaniya vo Hicazi birlosdiron konfederasi-
yanin yaradilmast fikrini miidafio edirdi. Sonralar lordaniya krali I Abdullah da
(1882-1951) Suriya, lordaniya, iraq vo Folostin torpaglarim vahid ittifaqda
comlomok fikrina diigmiisdii (Kursun 2007, 157). Bununla yanasi, homin
dovrds (XX asrin 60-70-ci illori) arab millatgiliyi ideologlari iddia edirdilor ki,
osl miistaqillik tigiin orab olkolori bu vo ya diger formada birlogmalidir.
Ingiltoranin 1933-cii ildon sonra yohudilori Folostino kdga tosviq etmosindon
sonra Saudiyye Orabistani Kralliginin bu vaxta qodar qars1 ¢ixdig orab birliyi
ideyasina miisbot yanasmasi ilo panorobizm yenidon giindomo golmisdi. Ikinci
Diinya miiharibasinin gedisi orzindo, hor seydon ovval, Falostin probleminin
hall edilmasi fikrini miidafis edon Soudiyyos Orabistani Kralliginin istirak etdiyi
hazirhq iclaslarindan sonra Misir, Soudiyyo Orobistan, Iraq, Suriya, Livan,
lordaniya, Yomon va Folostin tomsilgisindon ibarat toraflor 1945-ci ildo Orab
Olkolori Ligasini yaratdilar. Bu, panorabizm ideologiyasini hayata kegirmok
baximindan iraliys atilan shomiyyatli addim idi. Sonraki illords Misir vo Suriya
(1958-1961), Misir, Suriya va Liviya (1973), Liviya vo Tunis (1974), Liviya
Morakes (1969), Liviya, Misir vo Sudan (1970), Liviya vo Suriya (1971),



XX asrda Miisalman diinyasinda hamraylik modeli axtariglari: panarabizmdan Islam hamraylivinadak 259

Liviya vo Misir arasinda (1973) birlosma cohdlori olmusdu. Bu 6lkolorin sosial-
siyasi, iqtisadi-madoni hoyatindaki inkisaf forqlori, bu vo ya digor orob
Olkosinin yeni yaradilacaq birlikdo dominantliq moévgeyindon ¢ixis etmoayo can
atmasi, mithafizokar saglarla inqilab¢i solgular arasindaki anlasilmazliq, hotta
Suriya vo Misirdo inqilabgi1 solun igtidari alo kegirmosindon sonra 6z aralarinda
ortag moxroco golo bilmomolori orob birliyino olan inami zoaiflotmisdi.
Boraborlik ifado edon siiarlarin soslondirilmosino baxmayaraq, bu toroflorin
miinasibatlorinds ciddi uygunsuzluq, maraq raqabati 6ziinii gostorirdi. Masa-
lon, Iraq Krali I Feysolin (1883-1933) Iraq, Suriya, Folostin, Iordaniya vo
Hicaz1 vahid dévlotds birlasdirocok Hasimi planina Ssudiyys Orabistani, Misir
vo Livan hékumatlori qars1 ¢ixmis, iraq bas naziri Nuri Soid Pasa (1888-1958)
ilo Tordaniya krali I Abdullah (1882-1951) arasinda olan fikir ayrihig: iraq
morkozli konfederasiya ideyasmni kagiz {izorindo saxlamisdi. Umumiyyatlo,
Soudiyys Orabistani vo Misir “miinbit aypara” (al-hilal al-xasib) ¢or¢ivasinda
Iraq, Suriya vo Livanin birlosdirilmosi cohdlorine qars: ¢ixmisdi.

9rab millotgiliyinin iflasi

Panorobizm ideyalarinin XX asrin 50-60-c1 illorinds Orab diinyasinda genis
yayilmasina baxmayaraq, xiisuson 1967-ci il Iyun moglubiyystindon sonra
movgeyini itirmayo baglamigdi. Hotta bu moglubiyystdon sonra bir ¢ox moaghur
miitofokkir vo adib orab rejimlari vo liderloring olan ananavi xos miinasibatdon
vaz ke¢migdi. Homin illorin imumi monzarasi bu idi ki, arob 6lkalorinds siyasi
rohbarlik vo madoni-ideoloji elita arasinda ugurum yaranmigdi. Bir sira ziyalilar
“stiur”a gqayitmagin vacibliyini geyd edirdilor; masolon: misirli yazi¢1 Tofiq ol-
Hokim (1898-1987) “Siiura qayidis” adli kitabin1 bu mogsodls goloms almus,
suriyalt yazigt Nizar Qobbani (1923-1998) sevgi vo asiq sairi olmagdan
uzaglasib, siyasi mozmunlu poemalar yazmisdi. Sonuncunun “Folakat doftorin-
do geydlor” poemasi Orab diinyasinda ciddi miibahisolora sobob olmus, asor-
lorinin matbuatda nasrine qadaga qoyulmusdu (©bu So’b, 2008). Homginin
Misir inqgilabiin qizgin torafdari, Misir Prezidenti Camal Obdiinnasirs (1918-
1970) yaxinlig: ilo taninan, hakim ©rab Sosialist Birliyi Partiyasinin Markozi
Komitasinin lizvii Mohommad Heykal (1923-2016), Livan Miitoraqqi Sosialist
Partiyasinin sodri Kamal Canpolad (1917-1977), Suriya ©rab Sosialist Dirgalis
Partiyasinin banilorindon Salah Bitar (1912-1980) vo digorlori Altigiinliik
miiharibados arab inqilabg¢1 sosializminin gatismazliglarini 6z yazilarinda etiraf
va tonqid etmisdilor (al-Qardavi 1989, 307-312).

Ogor 1948-ci ildo Israillo miiharibado Misir, Suriya, Iraq vo Iordaniya
ordularinin moaglubiyyati sag tomayliillii orob liberalizminin tonozziilii ilo
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noticalonmisdisa, 5-10 iyun 1967-ci il tarixdo Israil vo qonsu orob dévlotlori —
Misir, Suriya vo lordaniya arasinda bas vermis altigiinliik miiharibada sonuncu-
larin agir moglubiyyoto ugramasi ilo hom solgu orob ingilabg1 sosializm
ideologiyasi, hom do orob millotgiliyi bu 6lkolorin sosial-siyasi vo modoni
monzarasindo 6z mdévqeyini itirmayo baslamigdi. Orab sosializmi ideyalart hom
do ona goro ugursuz olmusdu ki, o, bu 6lkslords ilk baxigdan Qarb sleyhino
ideologiya kimi goriinso do, miisolman ziyali vo kiitlolorin nozorindo islam
madoniyyatini sarf-nazar edon, onu sosial-siyasi vo madeni hayatdan uzaqlag-
diran miasirlogsma istiqgamoti hesab olunurdu. 1967-ci il miiharibasi orab
olkolorinin xarici siyasot kursunda ciddi doyisikliyo sobab oldu. Israillo horbi
miinaqisolordo galib golo bilmoyoacoyini dork edon orab liderlori “arobgilik™
(tiruba) morkozli millotcilikdon — panosrobizmdon todricon imtina edorok,
sonuncu miiharibado itirdiklori orazilori ayri-ayriliqda geri qaytarmaq iiclin
bozon miiharibo yoluna ol atmaga, bozon do Israillo kompromiso getmoyo
macbur oldular.

Homroylik axtarisinda islama meylin giiclonmosi

Beloliklo, 1948, 1967, 1974-cii illordo orob dovlatlorinin Israillo aparilan
miiharibalorde moglub olmasi, Misir, Suriya, Liviya vo Tunis arasinda miixtalif
illordo birlosmo cohdlorinin miivoffaqiyyotsizliyo ugramasi vo bu siyasi
hadisslorin fonunda liberalizm, millatgilik vo inqgilabgi-sosializm ideyalarinin
zaiflomasi birgo miibarizo vo homraylik masalalorinds digqoeti yenidon islam
amilino yonoltdi. Orab diinyasinda aparici rol oynayan qiivvalorin doyismosi
prosesi 1970-ci ildo Misir Prezidenti Camal Obdiinnasirin vofati ilo nasirgilik,
1978-ci ildo Misirin Israillo Kemp-Devid siilh miigavilosini imzalay1b arab blo-
kundan ¢ixmagqla orab millatciliyi ideyalarinin aktualligini itirmasi naticosindo
daha da siiratlondi. Hom bu hadisalor, hom do Liviya ilo Misir, Sudan, Tunis vo
Morakes, Olcazairlo Marakes, Suriya ilo Iraq arasinda gorgin miinasibotlorin
olmasi arab birliyins olan timidlori pug etdi. Qeyri-dini ideologiyalarin 6ziinii
dogrultmamasi, 1970-1980-ci illords arab 6lkalarinin Qarbin artan tosiring qarsi
miibarizo aparmaq cohdlorindo yeni ideoloji istinad ndqtesinin miioyyon
edilmasing olan ehtiyac vo Israil-orob miinaqisosi onunla naticolondi ki, islam
amilino miiraciot etmok meyli giiclondi; mosolon: misirli miitofokkir ©hmad
Kamal Obiilmacd (anadan olub — 1930) homin illords yazirdi: “Osrimizin 50-
60-c1 illorinds ortaya atilmis arob birliyi fikri... halalik, ciddi ¢ixis yolu tapma-
y1b. Orablorin vo digor miisolmanlarin gergokliyi iso zorakilig, daxili ¢gokismao-
lor, parcalanma vo fikir forqlorinden, foal mévqgeyin olmamasindan sikaye-
tlonir” (9biilmacd, 11). Homin dévrdos orab dovlst rohbarlarini, siyasi xadimlori
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osassiz, disliniilmomis birlik formalarindan uzaqlasmaga, ayri-ayr1 orob
Olkolorinin ortaq maraqlarina uygun golon formalar axtarmaga ¢agiran Obiil-
mocd yaranmis ideoloji-siyasi boslugu dinin komoyi ilo doldurmaga cohd
gostarir, islami birlik vo homroyliyin ideya asas1 kimi toqdim edirdi. O gdste-
rirdi ki, bu istiqgamotdo atilacaq ilk addim islama ¢agiris olmalidir (Sbiilmacd,
11). ©biilmocd homin illordo millatcilik vo islam foallig1 arasindaki ziddiyyot-
lori aradan qaldirmaga, onlar1 vahid mogsodo dogru yonoaltmoyo calisirdi. O
bildirirdi ki, orablori acizlik vo madoni gerilikds ittitham etmok cahdlari arob
millotgiliyino rovac vermisdir. Ittiham edilon orab kimliyi hor seydon avval
islamla slagolidir, demoli, molum ittihamlar hom ds islama yo6nolib. Odur ki,
bu ittthamlara cavab vermok istoyon hor bir arob hom oarabgilik, hom do islam
homrayliyi mévgeyindon ¢ixis etmolidir (Sbiilmocd,11). Islam vo arobgiliyi
vohdotdo gotiiron ndqteyi-nozorin iimumi mozmunu bu idi ki, har iki anlayig
bir-biri ilo six alagealidir. Orob dili Quran va Siinnanin, islam ibadati vo mads-
niyyatinin dilidir, orabgilik islamin gqabigidir, orablorin torpaqlart dinin
qalasidir, miigaddos mokanlar orada yerlosir, orablor islami diinyaya ¢atdiran
ilk insanlardir. Demoali, orobg¢ilik vo islam bir-birino {izvi surotdo baghdir,
aralarinda ziddiyyot yoxdur (al-Qardavi 2000, 76). Islam dirgolisini miidafio
edon miisolman miitofokkirlori dirgolis prosesinin inkisaf edon xotlo getmosi
liciin orabgilik ideologiyasinin siini gokilds islama qgars1 qoyulmasinin yolveril-
mozliyini geyd edirdilor: “Orabgilik islamin mdvgeyini gobul etmoyan diinys-
viliklo xarakterizo edilmomolidir. Islam da “siiubi” xarakter dasimamall,
arablora diismon kosilmomalidir” (al-Qardavi 2000, 76-77).

Digor miisllif, misirli islam maarif¢isi Yusif ol-Qoardavinin (anadan olub —
1926) homin doévrde golomo aldig1 asarlorindo problemlorin hallinds islamin
rolu vo homraylik haqqinda dediyi fikirlor maraq dogurur. O geyd edir ki,
islamin homroylikdo osas gotiiriilmasini milli vo dini mensubiyyat, agil vo
demokratiya amillori zoruri edir:

“Biitiin bu manfi hallar vo miivaffaqiyyatsiz cohdlor islama {iz tutmagimizi
zoruri etmigdir. Onunla ...problemlorimizi holl eds, ali mogsadlorimize ¢ata
bilorik...

Ogoar arabikso, milli heysiyyotimiza layiq hall yolu budur. Ciinki bu hall
yolu 6z baslangicin1 etigadimizdan, onona vo torpagimizdan gotiiron holl
yoludur.

Ogor miisolmanigsa, bu holl yolunu dinimiz islam vo imanimiz zoruri
etmisdir. Bu hall yoluna {iz tutmasagq, tizorinds inad gostormosok, miisalman vo
moOmin olmagimiz 6z tosdiqini tapmayacaqdir...

Ogoar agilll insanlarigsa, diisiincomize uygun goloni monimsayar, golme-
yoni do bir konara atariq, monafeyimizlo iist-iisto diison istiqgamoti segorik.
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Sorbost diisiinco vo bitkin tofokkiiriin zoruri etdiyi do budur. Sirf mantiq
baximindan, bu hall yolu yasadigimiz yiizillikde 6lkslorimizds tocriibadon
kecirilmoyan hall yoludur. Bagqga hall yollarina imkan tanindig1 kimi, ona da
fiirsot verilmalidir. Nozars alaq ki, iimmatimiz vaxti il bu hall yolunu sinaqdan
kegirmis, iistiin naticalor aldo etmisdir.

Yox, ogor demokratiyaya inanib ¢oxlugun dediyini qobul edirikso, bil-
moliyik ki, xalq kiitlolorimiz roblorinin hokmlorindoki adaloti bir giin do olsun
inkar etmomis, Quran vo Peygombordon ol ¢okmomis, islamin qiidrating siibho
etmomigdir. Hor kegon giin immaotin bu ilahi vo odalatli sistemin obadiliyine,
ona gayitmagin vacibliyine olan inamini artirir” (ol-Qardavi 1989, 7-9).

XX osrin 70-ci illorindo holl yolu olaraq, Islama miiraciotin viisot kosb
etdiyi bir vaxtda, miisolman miitofokkir vo yazigilar ifrat millotgiliyi hodof
alanlar haqqinda istehza ilo qeyd edirdilor ki, miisolmanlar Imrulgeysin
miiollogasini oxumagqla harakats kecib mdciizalor yarada bilmozlor. Homginin
konardan idxal edilmis ideologiyalar horbi, siyasi, sosial, iqtisadi, madoni vo
oxlaqi sahalords tonazziil, miiveffoqiyyetsizlik dogurmusdur, ¢iinki miisolman
diinyasinin ruhu ilo soslogmir, onun diinyagoriisiino yaddir: “J.J.Russonun,
K.Marksin, J.P.Sartrin osorlorini miisolmanlara oxutmaqla onlar1 harokato
kecgirtmok, ugurlara imza atmaq miimkiin deyildir” (al-Qardavi 2000, 67).

Ideyadan-toskilatlara

Birlosmo ideyasinin hoyata kegirilmasi cohdlori orob ddvlstlori arasinda
fikir ayriliglart ilo miisayiot olundugundan, xiisuson do Orab-Israil miiharibolo-
rindo arablarin golobs qazana bilmamalari digor birlosma formalarini giindomo
gotirmisdi. 1967-ci ildo Qiids soharinin sorq hissasinin Israil tarafindon tutul-
mas1, miisolmanlarin miigoddss yerlorindon sayilan “sl-Ogsa” mascidinin
yerlosdiyi bu sohorin tamamilo Israil dévlotine aid edilmosi, arob torpaglarinin
isgal olunmasi, Folostin xalqinin hiiquglarinin tapdalanmasi, 6z votonlorindon
didorgin salinmasi islam osasinda birlik vo homroylik axtarislarini tezlogdirdi,
beynalxalq islam horokatlarinin yaranmasi prosesini siiratlondirdi (Mammaodov
1986, 65). Bu dovrdes orab birliyindon daha ¢ox miisalman 6lkelorinin birliyi
masalosi miizakirs obyekting ¢evrilmis, “islam homroyliyi” mothumu va hors-
kat1 meydana ¢ixmusdi. Israillo aparilan miihariboalorde arob 6lkalorinin diigar
oldugu moglubiyyatin fonunda millat¢ilik vo sosializm ideologiyalart miivofta-
qiyyatsizliye ugradig: {igiin islam homroyliyi ¢or¢ivasinds omokdasliq ideya-
sina inanan Morakes, fordaniya vo Soudiyya Drabistaninin tosobbiisii ilo 1969-
cu il sentyabr ayinin 25-do Marakesin paytaxti Rabat sohorindo 26 miisolman
olkosinin dévlat vo hokumat bascilarnin istirak etdiyi goriisdo Iislam Konfransi
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Toskilat1 (indiki Islam ®mokdasliq Toskilat1) yaradildi. Toskilatin yaradilma-
sina Qtids sohorinds yerloson, miisolmanlarin {igiincii miigoddos moscidi say1-
lan “01-Bqsa” moascidinin yandirilmas1 sobab olmusdu?’. Islam Konfrans1 Tos-
kilat1 miisolman 6lkalori arasinda toskilatlanma va sorikli foaliyysts asaslanan
omokdaghigi reallasdirma mexanizminin ilk tocriibasi idi. 1970-ci ilin mart
ayinda Ciddo, homin ilin dekabr ayinda iso Koracido miisalman 6lkolori xarici
islor nazirlorinin kegirilmis goriislorindo Islam Konfrans1 Toskilatinin tam
formalasmasi basa c¢atdi. Bununla da XX osrin 30-40-c1 illorindon baslayaraq,
orab-miisalman 6lkolorinin miivaffaqiyyetsizliys ugramis birlogsmo cohdlorin-
don sonra bu dovlatlorin ilk beynolxalq togkilat1 yaranmig oldu.

Toskilatin ad1 2011-ci ildo Islam ©mokdashig1 Toskilat1 olaraq doyisdiril-
misdir. Ohalisinin oksariyyati miisolman olan &lkolorin formalasdirdigi Islam
Omokdaslig1 Taskilatinin qarsisina qoydugu osas vozifa lizv 6lkolor arasinda
siyasi, iqtisadi, madoni, elmi vo sosial omokdasliq vo hamrayliyi inkisaf etdir-
mokdir. Togkilatin yaradilmasinda asas moaqsad hor no godor siyasi sobablors
gora olsa da, ¢ox kegmodon iqtisadi sahado ortaqliq vo amokdagliq prioritet
halina galmis va iizv 6lkolor arasinda bu istiqgamotdos iqtisadi vo ticarat olagoalo-
rini inkisaf etdirmok ti¢lin mithiim addimlar atilmisdir (Aslan 2014, 180). Maso-
lon, 1970-ci ildo Pakistanin Korag¢i soharindo miisolman 6lkolori xarici islor
nazirlorinin II konfransinda Islam Inkisafi Bankimin yaradilmasi qorara alin-
migdir. 1978-ci ildo iso Islam Ticarot-Sonaye Palatasi yaradilmisdi. Qeyd
edilmolidir ki, Islam Inkisaf Bank1 Islam ©mokdaslig1 Toskilatinin faaliyyatin-
do miihiim rol oynayir. Bankin yaradilmasi haqqinda sazisin moatnindo deyilir-
di: “Bu miigaviloni imzalayan hokumatlor miisolman o6lkalori xalglarinin
moaigat soviyyasinin yaxsilasdirilmasini, islam dovlstlorinin balalanslagdirilmig
iqtisadi inkisafinin islam doyarlori vo prinsiplori asasinda hoyata kecirilmasinin
vacibliyini, islam Konfrans1 Toskilatina {izv dovlotlor arasinda iqtisadi vo
maliyys omokdasliginin bu inkisafi hoyata kegirmada on yaxs1 vasito oldugunu
basa diisorok, Islam Konfrans1 Toskilatinin mogsodlorindon birinin sosial-
iqtisadi saholorda lizv dovlatlorin omokdashigina dostok vermok vo bu omokdas-
l1g1 inkisaf etdirmok oldugunu, ...Islam prinsiplori vo ideallarin1 asas gotiiron
beynalxalq maliyye qurumunun yaradilmasinin islam {immatinin birliyi vo
homrayliyinin omoli ifadesi olacagini nozoro alaraq, bu qorara golirlor ki,
...Beynolxalq Islam Banki tosis edilsin!. 2010-cu ildo bankin 9 milyard 910

30 Bax: Islam Omokdashg Toskilatinin rosmi internet sohifasi, “Toskilat haqqmnda”:
https://www.oic-oci.org/page/?p _id=56&p_ref=26&lan=ar

31 Bax: Islam Inkisaf Bankinin Nizamnamosi, soh. 5:
http://www.isdb.org/irj/go/km/docs/documents/IDBDevelopments/Internet/Arabic/IDB/CM
/About_IDB/Articles of Agreement/Articles _of Agreement.pdf
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milyon dollar moblaginds kapitali var idi*?. 57 6lkenin {izv oldugu Islam inkisaf
Banki BMT-nin Bas Assambleyasinda miisahidoci statusuna sahibdir.

Hal-hazirda Islam ®mokdashg Toskilatinin Bas katibi Soudiyyo Orobis-
tam1 Kralligmin votondas1 Yusif ibn ®hmod ol-Useymindir. 1972-ci ildo iizv
dovlatlorin xarici isler nazirlorinin goriisiindo Islam ®mokdasligi Toskilatinin
nizamnamasi gobul olunmus, toskilatin osas mogsadlori vo garsisinda duran
baslica vozifolor gostorilmisdi. Nizamnamoyo sonraki illordo alavalor edilmis-
dir. Sonuncu matn 2008-ci ildo Seneqalin paytaxti Dakar soharinds XI islam
Sammitindo tosdiglonorok gobul edilmisdir. Tasis edildikdon sonraki dord
onillik arzindas togkilata tizv dovlatlorin say1 30-dan 57-yo yliksolmisdir.

Islam ©mokdashg Toskilati miisolmanlarin maraqlarii qorumagq, iizv
dovlatlorin toraf-miiqabili oldugu konflikt vo miinaqigelorin siilh yolu ilo
nizamlanmasina kdmok etmok ii¢lin beynolxalq qurumlarla, o ciimlodon BMT
ilo omokdaslhq edir. [OT islam doyarlorini miidafis etmok, islam haqqinda saxta
tasavviirlori toshih etmok, miisalmanlara qarsi yol verilon ayri-seckiliyin biitiin
formalar1 ilo miibarizo aparmaq istiqgamotindo miioyyon addimlar atmigdir.
Yeni osrin ilk illorindo togkilata {izv dovlotlorin problemlorini holl etmok
magsadila 2005-ci ildo Mokko sohorinds kegirilmis 18T-in III Sammitindo
onillik foaliyyat plani islonib hazirlanmis vo tasdiq edilmisdir.

[OT-in yeni nizamnamosindo omokdasligin 18 prioritet sahosindon s6z
acilir vo qarsitya 107 maqsad qoyulur. Homin saholors agsagidakilar daxildir:

Siilh vo tohliikesizlik; Folastin vo Qiids; yoxsulluq saviyyesinin azaldil-
masi; terrorla miibarizo; sormays qoyulusu vo layihslorin maliyyslagsdirilmasi;
qida tohliikesizliyi; elm vo texnologiya; iqlim dayisikliyi problemlari; davaml
inkisaf; motadillik; modoniyyat vo dinlorarasi harmoniya; qadin istirakeiligi;
humanitar sahods ortaq islam faaliyyati; insan haglar1 vo s*°.

Toskilatin miihiim qurumlarina Islam Sammiti, Xarici Islor Nazitlori
Surasi, Bas Katiblik, Islam Inkisaf Banki, Islam Xobor Agentliyi Qiids
Komitasi, Qiids Fondu, Elm vo Texnologiya Daimi Komitosi, Iqtlsadlyyat Vo
Ticarat Daimi Komitosi, Informasiya vo Msdgmyygt Daimi Komitosi, Islam
Ticarot vo Sonaye Palatasi, Elmi-Texniki Inkisaf Islam Fondu, islam Olkalori
Paytaxtlar1 Toskilat1 vo s. daxildir. Bag Katibliyin qerargahi Soudiyys Orabis-
taninin Cidds soharinds yerlosir.

32 Bax: Islam Inkisaf Bankimin resurslarin soforbor edilmosi strategiyast:
http://www.isdb.org/irj/portal/anonymous?NavigationTarget=navurl://1c4500b822129ccaaf
be83495340f60f&Light DTNKnobID=-794569431

Bax: Islam ©Omokdashg Toskilatinin rosmi internet sohifasi, “Toskilat haqqnda”:
https://www.oic-oci.org/page/?p_id=56&p_ref=26&lan=ar

33
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Umumiyyatla, kecon osrin 60-80-ci illori iigiin sociyyavi olan cohot islam
Olkolorinin hamrayliyi istigamotindo addimlarin atilmagindan, cohd va tosob-
biislorin gostorilmosindon ibaratdir; masalon: 1962-ci ildo Soudiyyo Orabista-
ninin tasabbiisii iso Islam Diinyas1 Comiyyati yaradilmisdi. Taskilatin moqgsadi
islam homroayliyi vo Soudiyya Orabistaninin miisolman 6lkalori arasinda yerini
mohkomlotmok idi. 1974-cii ildo Islam Homroyliyi Fondu, 1979-cu ildo iso
Miisolman Hiiqugsiinaslarmin Umumdiinya Comiyyati tosis edilmisdi. Islam
Tohsil, Elm vo Madoniyyot Toskilati — ISESKO-nun yaradilmas: ideyas1 da
miisolman dilinyasinda dirgolis cohdlorinin bas verdiyi dovrdo meydana
cixmisdi. 1979-cu ilds yaradilmis toskilatin magsadi islam hamrayliyini miiasir
vo aktual formada haoyata kegirmok idi. 19T-o daxil olan 57 6lkonin 50-si
[SESKO-nun iizviidiir. Togkilatin gorargah1 Rabat sohorindo yerlosir. 1983-cii
ildo Indoneziyada miisalman alimlorinin elmi sessiyasinda Indoneziya prezi-
denti Mohommoad Suxarto (1921-2008) vo Soudiyye Orobistant Krallig1 Na-
zirlor Surasinin rohbari Fohd ibn ©bdiiloziz (1922-2005) miisolman alimlorini
islam olkaloari ti¢lin universal inkisaf yolu tapmaga ¢agirmisdi.

1990-c1 ildo Iranda Islam Mozhoblarinin Yaxmlasdirilmast Umumdiinya
Assambleyast, 2004-cii ildo Londonda Umumdiinya Islam Alimlori Birliyi tosis
edilmisdi.

Gorilindiiyli kimi, toxminon, bir asrdir ki, Miisolman diinyasinda homroylik
va birlogsmo ¢agiriglan edilir, olagodar addimlar atilmagla mévcud imkan vo
potensialin qiymotlondirilmasina cohd gostorilir. Miisalman diinyasinda yaxsi
basa disiirlor ki, bu vo ya digor miisalman 6lkasinin daxilds vo xaricdo liz-iizo
qaldig1 miioyyan problemlorin halli {igiin bagqa dlkslorin, xlisuson do tarixen
milli vo ya dini tellorls bagli oldugu dlkslorin komayins ehtiyac vardir. Bu da
0z ndvbasindo miixtalif sahalords hamrayliyi zoruri edir.

Hoamraylik cohdlari — qlobal miistavids 6ziiniimiidafis vo
ozfaaliyyat tasobbiisii kimi

Siyasi-iqtisadi maraqglar ugrunda rogabotin giiclondiyi, beynolxalq vo
regional bloklarin (siyasi, iqtisadi...), glic morkozlorinin mévcud oldugu,
Israillo miiharibolorin aparildigi, tarixi torpaqlarin itirildiyi 1940-1980-ci
illordo, Miisalman diinyas1 dovlstlorinin qarsisinda foal vo somorali xarici
siyasat kursu yiiriitmok vozifasi dayanmisdi, indiki dovrds do dayanir. S6hbot
birliyi tomin edocok, iqtisadi vo tohliikesizlik saholorinde omokdasligin
miinasib toroflorini miioyyanlogdirocok siyasi kursdan gedir. Bununla da,
miisalman dovlatlorinin maraqglar1 qorunacaq, bu ve ya diger dovlstin qlobal
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giiclorin region 6lkolorinin aleyhino olan gizli vo ya askar planlarinin qarsisi
aliacaqdir.

Diinyanin yeni monzorasi sosial-igtisadi problemlordon oziyyot c¢okon,
milli vo dini maraqglar miistovisinds ¢okismalors atilan dovlstlorin oli ilo forma-
lagdirilir. Hom bu voziyyat, hom do belo voziyyatin yaranmasinda maraqli olan
qlobal giiclor zoif 6lkalor, o climlodon miisolman diinyasi tigiin daimi tohliiko
monboyidir. Odur ki, miisolman diinyast miibarizo vo roqabot poliqonuna
cevrilir, birbasa vo madani-ideoloji miistomlokaciliyin obyekti rolunu oynayir.
Bas veroan global hadisalorin fonunda miisolman timmatini amals gatiron xalg-
lar vo dovlatler, hor seydon ovval, saglam aqidovi (ham do ideoloji), fikri vo
monovi dilinyagoériisiino sahib olmalidir. Bu bas verorso, iimmotin siyasi,
iqtisadi vo modoni giicii 6ziino qayidacaq, miisolmanlar “camaat™®*, {immat,
moadoni, siyasi, iqtisadi birlik vo homraylik anlayiglarini diizgiin basa diisiib
hoyata kegiracoklor.

Miisalman diinyasinin ideoloqlart gostorir ki, Qarbin xarici siyasat kursunu
omoalo gatiron harbi kampaniyalara, madeni-ideoloji qasbkarliga qars1 miibarizo
aparmaq Ug¢ilin miisolmanlar 6z aralarinda birlik vo homroylik stiurunu
giiclondirmoalidirlor. Umummiisolman homrayliyinin tomin edilmoesinds liberal
demokratiya vo ya millotgilik ideyalar1 togvigedici mexanizm omolo gotirmayo
qadir deyildir, Orab 6lkalorinin yaxin 70 illik tarixi do bunu tesdigloyir. Bazi
faktlar ¢ixilmagqla istor liberalizm, istorso do millotcilik hokumatlor vasitosilo
yuxaridan asagiya qobul etdirilmis, odur ki, xalqilik kosb etmomisdir. Birlik
tasabbiisloring arob-miisolman hkumatlarinin “t6hfa”si macburi gobuletdirmo
siyasatindon ibarat olmusdur.

Bozi miiolliflor Islam homroyliyi ideyasmni iimumdiinya islam sistemi
yaradacaq baza hesab edirlor. Qeyd olunur ki, dovlstlorarast miinasibatlordo
beynolxalq oxlaq normalart osas gotiiriilmalidir. Diinya iso bu normalar vo
hiiquq sahasinds islam modani irsinin rolunu etiraf edir (Obu Siileyman 2014,
38). Coxosrlik islam tarixi gostormisdir ki, miixtolif din vo modoniyyatlorin
nlimayandolori vahid dovlatin torkibinds azad sokildo yasamis, 6z dini vo milli
kimliklorini qoruyub saxlamigdilar. Belo miislliflordon biri do aslon falastinli
olan Amerika filosofu Ismayil Raci Faruqidir (1921-1986). islam homrayliyi
ideyasini imumdiinya islam sisteminin baza elementlorindon biri hesab edon
Faruqi gostorir ki, miisolmanlar bu mogsadi hoyata kegirmok iiclin islam
iltizam1 prinsipine amoal etmoli, yoni diinyagdriisiinii islam asasinda formalag-
dirmalidirlar. Ciinki mdvcud siyasi-ideoloji bohrandan xilas olmagin yegana vo
optimal yolu Qarbin toqdim va totbiq etdiyi ideoloji-folsafi ndqteyi-nazarlorin

34 Camaat: (arob. “topluluq”). Miisslmanlarmn din qardashg: prinsipins asasen tosis etdiklari va
iizv olduglar1 sosial-dini vo siyasi birlik, toplum.
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0ziinli dogrultmamasindan sonra islamdan keg¢ir (9bu Siileyman 2014, 38-39).
Faruqi iddia edirdi ki, siilhiin hokm siirdiiyii, problemlarin adalot vo qardasliq
kontekstindo tonzimlondiyi timumdiinya sistemini qurmagi mohz Allah omr
edir. Insanlar bu sistem sayasindo davamli raqabatdon, monasiz hayacandan,
agri-acidan, bas vers bilocok yoxolmadan xilas ola bilorlor. Demali, miisolman-
larin siilhiin, odalot vo gardagligin hokm siirdilyli iimumdiinya sistemino
torofdar ¢ixmalar1 hom dini borcdur, hom do faydalidir (©bu Siileyman 2014,
39). Islam dayoerlori ilo tanzimlanen siilh, adalot, azadlig, serbastlik, barabarlik,
beynalmilal¢ilik prinsiplori bu birliyin hiiquqi-ideoloji bazasini toskil edir (Sbu
Siileyman 2014, 40-47).

Islam homrayliyinin hiiquqi-ideoloji asaslar

Miisalman homrayliyinin hiiquqi-ideoloji osaslarina golincs, islam ndqteyi-
nazori, Ummoatin birliyi, din qardasligi konsepsiyalari bu homroyliyin ideya
bazasii omolo gotirir; masolon: 2014-cii ildo Mokkodo Umumdiinya Islam
Ligasmn togkil etdiyi II “Islam diinyasi: problemlor vo hall yollari, islam
homrayliyi” Beynolxalq Konfransinda qobul edilmis “Islam Homroyliyi Xartiya-
si”nin matnindo gostorilirdi ki, fordlor, comiyyatlor vo dovlatlor soviyyasindo
miiselmanlarin homroyliyi dinin toloblorindendir. Ummat xeyri colb, zorori dof
edon masalalords organlart “omokdasliq” edon badoni xatirladir. Quranda deyilir:
“Yaxsiliq etmokda vo pis amoallordon ¢okinmokdas olbir olun, giinah is gérmokdo
vo diismongilik etmokdo bir-birinizo komok goéstormayin” (Quran: V, 2);
“Hamiligla Allahin ipins (dinine, Qurana) moéhkom sarilin vo (bir-birinizdon)
ayrilmayin! Allahimn sizo verdiyi nematini xatirlayin ki, siz bir-birinizo diismon
ikon. O sizin galblorinizi (islam il9) birlogdirdi vo Onun nemati sayasindo bir-
birinizla gardas oldunuz” (Quran: III, 103),%*. Sonadin motninds homroylik vo
birlik ideyast hom do Mohommad peyZomborin haodislori ilo asaslandirilirdi.
Igtibas gotirilmis hodislorin imumi mozmunu budur ki, miisolmanlar qarsiligl
sevgil, istok vo rohmdillikdo bir badon kimidirlor. Bu bodonin bir ozasi
xostolonarsa, agri-acidan sikayot edorsa, digor ozalar da qizdirma vo yuxusuzluga
diigar olar; iki mémin karpiclari bir-birini barkidon binaya oxsayir vo s.*°

Noatico

3% Bax: Umumdiinya Islam Ligasmin rosmi internet sohifasi
http://www.themwl.org/solidarity/node/50
3¢ Yeno orada.
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Notica etibarilo, Islam hamrayliyi XX astin 70-ci illorindon baslayaraq, Miisal-
man diinyasinda qgeyri-dini ideologiyalarin — millatgilik vo sosializmin, xiisuson
arablori birlogdirmods iflasa ugramasindan sonra aktualliq kosb etmisdir. Orab-
Miisolman diinyasinin problemlorinin, xiisuson Falostin miinaqisosinin hallindo
birgo foaliyyatin zoruriliyini basa diison hokumaot dairalori yeni osasa sOykonon
birlik vo hamraylik formasi haqqinda diisiinmiis, ideoloji bazasini islamin amalo
gotirdiyi homroylik modelini isloyib hazirlamisdilar. Yeni modelin osas platfor-
masini tarixon genis cografiyada — Miisolman cografiyasinda arab-miisalman
xalglarinin vahid modoni-dini, siyasi-iqtisadi va sosial biitovliiylinli tomin etmis
islam omolo gotirirdi. Tarixi tocriibonin diktasi vo geyri-islam ideyalarinin vohdati
tomin etmado gonaotboxs olmamasi islamin orob-miisolman 6lkalorinin névbati
marholadaki homrayliyinds osas rol oynamasina sobab oldu.

Islam ndqteyi-nazori, iimmot va qardasliq konsepsiyalaria séykonon islam
hamrayliyi tokca varaq lizerinde qalmamais, miixtalif illords yaradilmis ayri-ayri
qurumlarda 6z omoali tosdiqini tapmigdir.
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MMOWCK MOJEJIA COJIUJAPHOCTH B MYCYJIbMAHCKOM
MMUPE B JIBAJIIIATOM BEKE: OT TIAHAPABU3MA K
HCJIAMCKOM COJIMIAPHOCTH

PE3IOME

B cratbe paccmaTpuBaercsi npobiema COIMIAPHOCTH U ee (HopM, KOTOpbIe
3aXBaTWJIM MYCYJIbMaHCKUM MHUp B J1BaauaToM Beke. [loka3aHo, 4TO MPHU3BIBBI
CIIUSIHUM U CONTMIApPHOCTH HE MMEITH €MHOITIACHSI U UIMEIOT Pa3HOe COJIep)KaHue
C BJIMSHUEM TOTO WJIM MHOTO NOJIUTUYECKOTro coObITHs. [lepBoHaYambHO HAIMO-
HaJIM3M - TaHapabu3M ObUT BHIOpPAH B KaU€CTBE OCHOBHOM MJIEOJIOTMYECKOH IUIaT-
¢dopmbl comumapHocTd, B 1950-x u 1970-x ata uneosnorus Obuia paspylieHa
unesiMu coranuima. Hanmonamuctudeckast popma comaapHOCTH, Kak BHYTPEH-
HSISl, TaK M BHELUHSS, MOTEpIeNa Heyauy M CTald MCKaTh APYTYI0 MIEOJIOTH-
yeckyto 6a3y. C 1970-x rofjoB penurusi crajia OCHOBHbBIM OPHEHTHUPOM JUIsl IPH-
3bIBOB K COJIMJJAPHOCTH |, B BHAUaJIe OblJIa BMECTE C HAIMOHATIM3MOM U, HAKOHEII,
BBIZIBUHYJIa HALMOHAJIMCTUYECKUE HAEU A1 (OPMHUPOBAHUS COJUAAPHOCTU
OTKa3aBIIMCh OT WJEH HauuoHanM3Ma. B pesynbrare ncnamckas COMUIApHOCTh
cTana akTyaJibHOM ¢ 70-X ro/10B 1Ba/IATOr0 BeKa, 0COOEHHO Mocie 00bEeJMHEHNS
HE PEJIMIHO3HBIX UACOJIOTHH, TAKUX KaK HAI[MOHAJIM3M U COLIMAIIN3M, B apaOCKOM
MHpE U NPOBaJl peLIeHUs aJleCTUHCKOro KoH(mkTa. [TonnMast Heo6xo1uMocTh
COBMECTHBIX JEWCTBUM, IPABUTEILCTBEHHBIE KPYTH pa3paboTaal MOJENIb COJH-
JTAPHOCTH MCJIaMa, OCHOBAHHYIO Ha €IMHCTBE M COJIMIAPHOCTH, OCHOBAaHHYIO Ha
HOBOM (yHmameHTe. J[MKTaTypa MCTOPHYECKOTO OIBITa W OTCYTCTBHE COTJIa-
COBaHHOCTH HE MCJIAaMCKMX MJeW 3acTaBWiM Vlcnam urpaTh KIIOUEBYHO POJb B
COJIUIAPHOCTU  apabo-MyCyJIbMAHCKUX CTpPaH Ha CIEAyloleM stane. ABTOp
yKazal, 4TO MCJIaMCKasi COJNUAAPHOCTh OCHOBAaHA HA HJICOJIOTMUYECKUX OCHOBAX
MCIIAMCKOM MBICIIH, COOOIIECTBA M OpaTCTBa, a HE TEOPETUYECKH, U HAIILIA CBOIO
NPaKTUYHOCTD B OTAEIbHBIX MHCTUTYTAX, CO3/IaHHBIX B Pa3HbIE TObIL.

Knroueewvie cnosa: cwzudapnocmb, uciaam, naHapa6u3M, uciaamckas
cwzudapﬂocmb, apa6cz<ub7 HAYUOHATIUIM U COYUATTU3M.
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SEARCHES OF SOLIDARITY MODEL IN
THE 20TH CENTURY MUSLIM WORLD:
FROM PAN-ARABISM TO ISLAMIC SOLIDARITY

ABSTRACT

The article examines the problem of solidarity and its forms which
intrigued the Muslim world in the 20th century. It emphasizes that solidarity
challenges were not repetitious and monotonous, on the contrary, they
possessed different content under the influence of certain political events.
Initially, nationalism and pan-Arabism was chosen as the major ideological
platform for solidarity, however, in 1950-1970 it was gradually eroded by the
ideas of socialism. The nationalist solidarity failed both for internal and external
reasons and gave its place to the searches for another ideological base.

From 1970s, religion became a fundamental point for solidarity challenges,
advanced together with nationalism initially and appeared with the ideas of
establishing solidarity drifting from nationalism after its collapse.
Consequently, Islamic solidarity became topical since the 70s of the 20th
century, especially after the failure of non-religious ideologies such as
nationalism and socialism in the solution of the Palestinian conflict.
Understanding the necessity for united activity, the government circles were
concerned with a new model of solidarity and developed a solidarity model
based on Islam. Historical experiences and the failure of non religious
ideologies in the unification process caused Islam to play a dominant role in the
solidarity of Arab-Muslim countries for the next stage.

According to the author, based on the concepts of ummah and fraternity,
Islamic solidarity is not theoretical and found its practicality in the activities of
separate institutions established in different years.

Keywords: solidarity, Islam, pan-Arabism, Islamic solidarity, Arab
nationalism, socialism

Capa tovsiy? etdi: f.f.d. 9.S.Niyazov
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XULASO

1300-cii ildo Seyx Sofiyaddin ishaq torafindon Ordobilde osas1 qoyulan Sofa-
viyya tarigeti qisa zamanda bdyiik rogbat qazanaraq, ohato dairasini genislondirdi.
Bu tarigotin Azarbaycan torpaqlarinda yasayan torofdarlari ilo barabar, Tiirkiistanda,
Suriyada, Anadoluda xeyli miiridi var idi. Amma torigato bagl miiridlorin coxlugu-
na goro, Sorqi Anadolu torpaglart forglonirdi. Sofoviyys torigotinin miiridlori
arasinda ¢oxlugu Anadoluda yasayan yarimkdgori tiirkmon tayfalar togkil edirdi.
Homin dévrde Anadolunun Osmanli nazaratinds oldugunu nazars alsaq deyas bilorik
ki, bu, Osmanli-Safovi miinasibatlorinin yaranmasim holo sofoviyys torigetinin ilk
dévrlorindon etibaran zoruri etmisdir. Ilk Sofavi seyxlori zamaninda Ordobil dergahi
ilo Osmanli dovlati arasinda yaxs1 miinasibatlor qurulmus, Osmanli sultanlar1 bu
torigato ehtiram gostormis vo yardimlar gondormislor. Seyx Ciineydin (1447-1460)
rohbarliyi dovriinds torigetin sisliys meyil etmasi vo siyasi miibarizo fikirlorinin
ortaya ¢ixmasindan sonra Osmanlinin Sofovilors miinasibati doyigmisdir.

Dovlat yaratmaq iddialar ilo ¢ixis edon sofoviyys torigeti Osmanli dovleti
tiglin do tohlitko demak idi. Tarigotin Osmanli torpaqlarinda yasayan torofdarilart
Sofavilarin ideologiyasina koniildon bagl idilor vo bu miibarizado Sofovilori
miidafio edirdilor. Ordabil dorgahindan torigoti Anadoluda yaymaq iigiin xiisusi
xalifalor gonderilirdi ki, onlarm buradaki tobligatlar torigetin niifuzunu daha da
giiclondirirdi. Sofovilora bagl tiirkmon ailolori Osmanl orazisini tork edorok
Ordobilo kdciirdiilor. Osmanli Hokumati bu koglorin qarsisini ala bilmirdi. Bohs
etdiyimiz bu hadisalor zamanla Sofovi-Osmanli miinasibotlorinin pislogsmasine
sobob oldu.

Moqalomizds sofoviyyo torigoti dovriindo Osmanli sultanlart ilo Sofovi
seyxlori arasindaki miinasibatlor aragdirilmigdir.

Acar sozlar: Safaviyya torigati, Osmanli imperiyasi, Anadolu, Seyx Xoca
oli, Seyx Ciineyd.
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Giris

Azorbaycan tarixinin mithiim bir dovriinii toskil edon Sofovi Ddévloti
uzunsiiren tarixi miibarizonin naticasi olaraq yaranmigdir. 1300-cii ildo Seyx
Sofiyoddin torafindon Ordobildo Sofoviyyo torigotinin yaranmasi Sofovilor
dovlatine aparan yolun baglangicidir. Sofoviyys torigati vo Sofavi seyxlorinin
foaliyyotinin aragdrilmasi Sofovi tarixinin qaranliq sohifslorini isiglandirmaq
ictin hom elmi, hom ds siyasi baximdan olduqca boyiik shomiyyat kosb edir.
Movzu miiasir dovriimiizdo do aktualligini qorumaqgdadir. Bu problemin arag-
dirilmasina gilinlimiizds do 6nom verilmasinin sobabi o dovriin dovlsteilik
tacriibasini Oyronmok, Sofovi tarixinin qaranliq sohifalorini monbalor asasinda
isiqlandirmaqdir.

Sofaviyya toriqoti ilk olaraq sufi-dorvis torigati kimi yaranir. Zamanla tori-
gat otrafina xeyli torofdar toplaya bilir. Seyx Ciineydin torigstin lideri olma-
sindan sonra torigat sisliyo meyil etmigdir. Seyx Heydorin rohbarliyi dovriindon
etibaron iso Sofoviyyas torigatinin yayildigr ideologiya “Qizilbas ideologiyas1”,
torofdarlar1 iso “qizilbaslar” olaraq adlanmaga baslayir. Qizilbaslarin an gox
toplasdig1 orazi iso Anadolu orazisi idi. Osmanli torpaqlar1 olan Anadoluda
qizilbaghigin genis yayilmasinin sabablorini vo torigetin ilk yarandigi
dovrlordon Osmanli ilo miinasibatlorinin arasdirilmasi mosalasini zoruri edir.

Safaviyya tarigati seyxlorinin Osmanh sultanlari ilo miinasibatlori

IIk vaxtlar Sofovi-Osmanli miinasibotlori qarsiligli hérmot prinsiplori
osasinda qurulmusdu. Osmanli Sofoviyye terigetini sufi-dorvis torigoti kimi
gobul etdiyi tiglin “geraq ak¢as1 adi altinda har il Ordobil dorgahina yardim
gondorirdi. Clinki homin dovrde Osmanl sultanlar1 sufiliye hérmatlo yanasir-
dilar.

Torigatin Osmanli sorhadlori daxilinds rogbat qazanmasinda Sofovi seyxi
Xoca Olinin xiisusi rolunun oldugu dévriin manbalorinds qeyd edilmisdir. Belo
ki, Seyx Xoca ©linin rohbarliyi dovriinds safoviyys torigatinin inkisafinin zirve
noqtasing ¢atdigini deyo bilorik. O, 6zii Tirkiistan, Sam, Hicaz, Folastin kimi
islam olkalorina soyahot edorok, torigotin irsad halgasini daha da genislon-
dirmisdi. Onun zamaninda torigot On Asiyada xiisusi tosira sahib bir giico
cevrilmigdi. Hotta ©Omir Teymurun da dorgaha ehtiram gostordiyi haqqinda
dovriin monbalorinds malumatlar vardr.

Seyx Xoca Oli dovriindo Omir Teymurun Osmanli {izorinde golobodon
(1402) sonra geri qayidarkon Ordabil dorgahini ziyarat etmasi bu dovro aid
motobor monbolords xiisusi qeyd edilir. Bu hadiso haqqinda Isgondor boy
Miinsi “Tarixi-alomarayi-Abbasi” asorindo genis molumat verarok yazir ki,
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Omir Teymur Seyxdon no ehtiyact oldugunu sorusdugu zaman diinyovi iglordon
uzaq Seyx ehtiyaclart barasinde he¢ na demir. Padsahin tokidloerindon sonra
Allah rizas1 iiclin Rum osirlorini azad buraxmasini xahis edir. Omir Teymur
raziliq barmagin1 goziiniin {listline qoyaraq, biitlin osirlorin azad olunmasi
barasindo hokm verir. Ordabilds vo onun hiidudlarinda olan bir nec¢a kondi va
mohsuldar torpaqlar1 6z halal pulu ils alaraq o miiqoddas tiirbays bagislayir.
Buranin xoracinin da o ali siilaloyo verilmosini buyurur (Tiirkman 2010, 64).
Isgandar boy Miinginin Rum oasirlori deys bohs etdiklori ©mir Teymurun Sultan
Boyazidi maglub etdikdon sonra Osmanlidan osir olaraq apardigr minlorlo
tiirkmon ailolori idi. Tiirkiyo tarix¢isi Faruk Siimer bir ¢ox arasdirmaginin
dogru gobul etdiyi bu molumati yanlig hesab edorok, bunun hoqigoatlo heg bir
olagesinin olmadigini bildirir. O, 6z asarinds yazir ki, ©mir Teymur Tiirkiistana
Orta Anadoluda s1x sokilds yasayan va tiirkmonlogmis qara tatarlarin boytik bir
qismini zorla kogiirdiiyli kimi, Azarbaycandan da 10 min evlik bir icman1 6zii
ilo aparmigdir (Stimer 1976, 7).

Amma dovriin tarixi monbalaring, Sorq vo Qarb alimlorinin aragdirmalarina
baxdigimiz zaman Isgondar boy Miinsinin molumatlarmimn F. Siimorin geyd
etdiyi kimi, yanls yox, diizglin molumatlar oldugunu gérmok miimkiindiir.
“Silsilotiin-nosabi-Sofoviyya”do do bu hadiso hagqinda molumat verilorkon
qeyd edilir ki, 6z xilaskarlarina minnot duygusu ilo Ordobil dorgahinin
miiriding ¢evrilon bu rumlularin Ordabilds galan bir qrupu “rumlu sufilor” adi
ilo moshurlasmisdir (Pirzadeyi-Zahidi 1343, 47; Bayramli 2019, 48).

Bolko do Ordabil dorgahmin yoniinii doyison hadisslordon biri do bu
olmusdur. Azad edilon asirlorin bir qisminin golbindas toriget sevgisi formala-
saraq geri qayitmis, bir qismi iso dorgahda qalaraq Sofovilora xidmot etmoyo
baslamisdir. Anadoluya geri qayidanlar hor yerde Sofovilerin yaxsiliglarindan
danisirdilar. Bu hadiso Sofoviyys torigotinin Anadoludaki sohrotini daha da
artirmigdir. Burada torigote meylin giiclondiyini goéron Sofovi seyxlori
Anadoluda torigotin tobligatini daha da giiclondirmak {i¢iin soylorini artirmiglar.
Xoca Olidon sonra Seyx Ibrahimin atasi ilo Hocc ziyarati zamani Anadolu vo
Suriyadan kegmaosi onun burani canli olaraq miisahido etmosi vo miiridlori ilo
yaxindan slaga qurmast ilo noticolonmisdi. Homin dovrds Anadoluda yasayan
vo moshur olan darvislor 6z seirlorindo ibrahim Seyxsahin admi soslondirir-
dilor. Seyvori Seyxsahin tobligat: ilo bagl yazir ki, Seyx Ibrahim Anadoluda
va digar yerlords aktiv bir sokildo Sofoviyyas torigatini yaymaqla mosgul olan
torofdarlarmin sistemini miihafizo eds bildi vo onu giiclondirdi. Seyx Ibrahim
zamaninda Ordabil tokkasino golonlorin say1r o qodor artmisdi ki, Seyxin
hiizuruna qobul olunmaq onlarin her birine nosib deyildi (Savory 1980, 16).
Digor torigatlorin niimayandalari do Seyx Ibrahimo hdrmaot baslayir, onu ziyarat
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edirdilor. Seyx Ibrahimin dovriindo Osmanli ilo miinasibotlor yaxsi idi.
Gortiniir, Osmanli sofoviyyo torigotini 6z dovloti {igiin tohliikko kimi qobul
etmirdi.

Sofoviyyo torigoatinin rohbori Seyx Ciineyd dovriinds torigotds yeni §io
meyillori ortaya ¢ixd1 vo o, siyasi giicli olo ke¢irmok niyyotindo oldugunu agiq
sokildo elan etdi. Seyx Ciineydin dovriindo belo fikirlorin ortaya g¢ixmasi
sobobindon Osmanli ilo miinasibatlords doyisikliklor bas verdi.

Hicri 852-ci ildo (miladi 1448), Ordabili tork edon Ciineyd Anadoluya iiz
tutdu. Ciineydin Anadoluya yonoslmosinin bir nego sobobi var idi. Bunlardan
biri sofoviyys torigoti ilo Osmanli arasinda ovvaldon yaxsi miinasibatlorin
olmasi idi. Yuxarida qeyd etdiyimiz kimi, Osmanlt Hokumati hor il Ordabil
dorgahina “ciraq akca”s1 adi altinda yardim gondorirdi (Birdogan 2001, 13).
Hotta bu yardim Seyx Ciineydin dovriinds bir dofo gondorilmadiyi {igiin o,
Osmanli sultan1 II Murada (1421-1444) sikayot etmisdir (Babinger, Kopriilii
2000, 19). Bu olago sobabi ilo Seyx Ciineyd Anadoluya yonalmisdir. Onun
Anadoluya yonalmosinin basqa bir sobabi do orada torafdarinin ¢ox oldugunu
bilmasi idi. Seyx Ciineyd Anadoluya goldikdon sonra buradaki yarimkdogori
tiirkmon tayfalar1 arasinda tobligat1 giiclondirorok, onlarin terigate bagliligini
daha da artirir, bu tayfalar arasinda giiclii niifuz oldo edir.

Anadoluda oldugu zaman Sultan Murada maktub yazaraq, Qurtbeli adlanan
orazido 6zlino ibadot etmok tiglin soccadosini sala bilocok godor torpaq sahosi
vermasini istayir. Homin moktubu gondarorkon hom do moktubun yaninda bir
Quran, bir soccado vo bir tosbeh do haddiys olaraq Osmanli sultanina
gondormisdi (Allouche 2001, 44). Hodiyyslori gobul edon Xolil Pasa vaziyyati
padsaha orz edir. I. Uzungarsili yazir ki, padsah hodiyyalori gobul edib, Seyx
Ciineydin istoyi mosalosi movzusunda Xolil Pasa ilo maslohatlosir. Sultan
Murad Seyx Cilineydin asl mogsadini basa diisdiiyline gora, onun moktubuna
“bir taxta iki padsah si@ismaz” ifadosi ilo cavab verir, istoyini rodd edir.
(Uzungarsilt 1988 (1), 226). Seyx Ciineydin elgisi sifoti ilo Sultanin yanina
galon sofoviyyo miiridine iso Seyxo toqdim etmok iiglin yardimlar verilir.
(Uzungarsilt 1988 (2), 220). Osmanli Hokumoti do Seyx Ciineydin dovlot
qurmagq istayindon xobardar idi. Amma sofoviyye miiridine boxsis verarok geri
gondorilmasi Osmanli sultaninin Seyx Ciineydlo diismongilik aparmaq istomo-
diyini gostorirdi. Osmanli sultan1 Seyxin Anadoludaki tasirindon xabordar idi
vo onunla diismengilik apararsa, Anadolunun yarimkdgori ohalisinin Ciineydi
dastokloyacoyini bilirdi.

Osmanlidan rodd cavabi almasindan sonra da Seyx Ciineydin Anadoluda
miiridlorinin sayini artirmagi bacarmasi onun no qador forasotli biri oldugunu
gostorir. Sultan Muradin cavabindan sonra, Osmanli torpaglarinda qala



Safaviyya torigati seyxlorinin Osmanly sultanlart ilo miinasibatlori 275

bilmoyacayini basa diison Seyx Ciineyd Qaraman boyliyine liz tutur. Osmanli
Seyx Ciineydi gobul etmadiyi halda, Agqoyunlu Uzun Hason Seyxin giiciindon
istifado etmok {i¢ilin onu sarayima qonaq edir. Uzun Hasonin dostoyini qazanan
Seyx Ciineyd yenidon Ordabilo qayitsa da, cihad adi altinda ¢orkozlor {izorine
yliriis bohanosi ilo Sirvana hiiclimii zamani 6ldiiriiliir. Bundan sonra torigoto
rohborlik edon Seyx Heydor dovriindo do Osmanlinin torigoto miinasibati
doyismir. Osmanl1 sofoviyys torigotinin 6z dovlati iiglin no godor boyiik bir
tohliiko oldugunu basa disiirdii. Bas1 Ordobilds olan safoviyye torigatinin
govdosi Osmanli orazisi olan Anadoluda idi (Stimer 1976, 9). Anadolu
tirkmonlori Osmanlidan daha ¢ox Ordobilo bagl idilor. Buna baxmayaraq,
Osmanli sultani IT Boyazid Agqoyunlu hokmdari Sultan Yaqubun torigoto qarsi
miibarizo apardigindan xobardar oldugu {igiin torigats qarst Osmanlt Dovloti
soviyyasindo miidaxilo etmoyi lazim bilmirdi. Haqigoton do ¢otin miibarizonin
sonunda Sultan Yaqub Seyx Heydorin 6hdasindon golir. Seyx Heydor 1488-ci
ildo Sirvansahlarin vo Agqoyunlularin birlogsmis qiivvolori ilo doylisdo
oldiirtilir. Bu hadiso Osmanli Hokumati torofindon sevinclo qarsilanir.
Heydorin 6liim xobarini Sultan Yaqub Osmanli sultani [T Boyazido (1481-1512)
yazdig1 maktubla birbasa 6zii ¢atdirmisdir. Moktubda, homginin deyilirdi ki,
“Sofaviyyo torigati bizim adalotimiz altina alinmigdir” (Dedeyev 2008, 216).
Sultan Boayazidin cavab moktubunda ise deyilirdi ki, “sonin bu zoforin Sam vo
Ruma sevinc gotirmigdir” (Dedeyev2008, 216). Qizilbaslarin Osmanlt
sarayinda na qader arzuedilmoz olduglarin1 Sultan Yaqubla Boyazid arasinda
Seyx Heydor iizorindoki golaba ilo slagadar gondorilmis homin bu moktublas-
malara baxdigimiz zaman da goro bilorik. Moktubda II Boyazid Sofoviyyo
torigatinin miridlori iiclin “azgin qizilbas toplulugu” ifadssini igladir (Kaplan
2008, 11). Bu moktublagma, aslindo, sofoviyya torigotinin hamin zaman ii¢lin
na godor giiclii oldugunun gostaricisi idi. Bolganin on giiclii iki dovlati birlogib
bu torigatin 6hdosindon golmaya calisirdi. Onlar diisiintirdiilor ki, artiq bu
moglubiyyatlo torigot 6z giiclinii itirmisdir vo siyasi mogsad {iglin miibarizo
aparmaq iqtidarinda deyildir. Hoqigoton do Sultan Yaqub torigoto agir zorbo
vurdu. Heydarin liimiindon sonra da onun ailasini Istoxr qalasinda hobs etdirdi.
Bolko do Sultan Yaqubun erkon oliimii olmasaydi, torigst hogigoton do
zaifloyacok vo Sofovilor Dovlstini qura bilmoyoacokdi. Amma yens do moveud
zamanin inkisafi saofoviyys torigotinin xeyrina oldu. 1490-c1 ilde Sultan Yaqub
vofat etdi vo hakimiyyato oglu Baysunqur Mirzadon (1490-1492) sonra qardasi
Riistom Mirzo (1492-1497) goldi. O, Sofavilerin dastoyini qazanmaq {igiin
1493-cii ildo onlar1 hobsdon azad etdi. Sofovi ailosi Ordobilo yola diisdii.
Torigotin bagina Heydorin boylik oglu Sultan Oli kegdi. Sultan Olinin do
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miibarizosi ugurla noticolonmadi. Biitiin bu moglubiyyatlora baxmayaragq, tori-
got dagilmadi vo yenidon Seyx Ismayilin otrafinda birlosorok, sonda qoloba
caldi, miibarizonin sonunda Sofovilor Dovloti quruldu. Bu qalibiyystin oldo
olunmasinda oksariyyetini Anadolu tiirkmanlarinin togkil etdiyi Sefovi miirid-
lori qizilbaslarin rolu boyiik olmusdur. Osmanli sultanlari bu tiirkmon tayfalarin
sofoviyya torigotine qosulmalarinin qarsisini ala bilmomisdir. Hotta deya bilorik
ki, XV-XVI oasrlordo Osmanlinin yiirlitdiiyli siyasi istiqgamot 6zii Anadolu
tiirkmon asiratlorinin safoviliya meyl etmasina, bir ndv, sorait yaratmisdir.

Belo ki, XIV asrdo Anadolu orazisindo yaranan Osmanlilar Hokumatinin
markazlagdirma siyasatine uygun suratds bu tayfalarin oturaq hoyata kegmoyo
macbur edilmasi va iizarloring vergilor qoyulmasi onlarin Osmanli Hokiimatin-
don soyumalarina, Sofovilora daha ¢ox meyil etmoloring tosir edon asas amil
olmusdur. Fateh Mohmatin Istanbulu foth etmasindon sonra Osmanli arazisin-
da, demak olar ki, miistoqil foaliyyat gdstoron ayri-ayri bayliklorin morkozlog-
mis dovloto birlosdirilmasi prosesi giiclondirildi. Buna tam nail olmagq tigiin iso
kogori ohalini do oturaq hoyata kegirmok lazim idi. Bu iso uzun illordir belo
hoyata aligmis tiirkmon ailolorinin naraziligina sobob olmusdu.

Mustafa ©kingi Anadolu tiirkmonlarinin safoviyyas torigotine qosulmasinin
bir sababinin do Osmanlida yenigori ocagiin qurulmasi, bu asgari birliyin,
osason, Balkan millatlorindon toskil olunmasi vo bunun da tiirkmon oymagqlari
tizorindo yaratdig1 monfi tosirlos izah edir (Ekinci 2012, 164). Oslinds, bu hadiso
ilo tiirkmon oymagqlarinin dovlat idarasinds istirakinin da qarsist alinmig oldu.
Bunu totbiq etmokds Osmanlinin 6ztinomoxsus haqli yonlari ola bilor. Amma
bu hadiso ilo tiirkmonlorin dostoyini itirmis oldu. Beloco, 6zlorino yeni bir
dayaq tapmaq axtarisinda olan tiirkmonlor onlara yeni imkanlar vod edon
Ordobil dorgahina yonaldilor.

Qeyd edok ki, belo bir soraitds tarix, sanki Sofovilorin nailiyyatlori {i¢lin
miinbit goraiti hazirlamaqda idi. Osmanlinin II Boayazid dovriinds yiirtitdiiyii
siyasot Anadolu tlirkmonlorinin Sofavilora yonoalmasini prosesini daha da
stirotlondirirdi. Faruq Siimor yazir ki, torigstin Anadoluda yayilmasinda II
Boyazidin méhkom olmayan siyasstinin miihiim rolu var idi. Onun dovriindo
Anadoludaki siomeyilli xalq bir torofds qalsin, siinni ohaliys qars1 da toqiblor
movcud idi. Xiilaso, bu tarigotin Anadoluda yayilmasinda vo Sofovilor dovle-
tinin qurulmasinda Il Bayazid do mosuliyyat dasiyir (Siimer 1976, 13).

Kogori ohalinin otrafinda coroyan edon belo siyasi-igtisadi, sosial vo
madoni proseslor Sofovilar tiglin oldugca miinbit bir vaziyyst yaratdi. Osmanl
ilo Sofovilor arasinda rogabotin artmasina sobab oldu. Artiq XV-XVI osrlordo
Osmanlida Sofovi tobligati oleyhino xiisusi kitablar yazilmaga basladi. Qizilbag
ifadasini agagilayict monfi monada istifado etmoyo basladilar.
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Umumiyyatlo, Sefaviliyin Osmanli orazisinda genis yayilmasia tokan veran
siyasi vo sosial voziyyotlo yanasi, Sofovi seyxlorinin yiiriitdiiklori tobligatlarinin
tosiri olmusgdur. Belo ki, Ordobil tokkasi torafindon bu ideologiyani yaymagq tigiin
vazifalondirilon xalifslors gondorildiklori orazilords torigotin ideologiyasini toblig
etmok tapsirilirdi. Miinoccimbasi iso geyd edir ki, Anadoluda sofoviyya torigotinin
xiisusi xolifolori var idi ki, bu da Sofavilor dovlstini qurmaq arzusunu realliga
cevirmokdo on vacib faktorlardan biri idi (Miineccimbasi 1979, 428). Bu xiisusi
soxslor xolifo kimi gonderildiklori srazilorden torigetin méhkom tomal tizerindo
dura bilmasi tiglin maddi vesait do yigmali idilor. Onlar ohalidon noazir vo sodago
adi ilo y1gdiglar1 bu pullar gizli sokildo Ordobil dergahina géndorirdilor. Omor
Faruk Tabar yazir ki, belo sarvotin Ordobils axmasi elo bir hal almigdi ki, Sofovilor
boylik 6l¢lide bu gaynagdan baslonirdilor (Teber 2005, 70).

Belo Sofovi xalifolordon biri do Anadolu bolgaesi xalqindan olan Tokali
Hoson Xolifo idi ki, 0 da Osmanli sleyhine Anadoluda tisyan qaldirmis olan Sah
Qulunun atasi olmugdur. Bu Sah Qulu Osmanlida daha ¢ox “Seytan Qulu”
logabi ilo tanmmisdir. Bu bagliliq da Sah Qulu iisyaninda Sofavilorin do tosiri
oldugunu gostorir. Hotta xolifolorin bir vozifasinin iso Osmanlt aleyhino
tobligat apararaq, belo lisyanlarin bas vermasing tosviq etmok oldugunu deyo
bilorik. Osmanli kitablarinda Sah Qulu iisyanindan sonra, 1512-ci ildo Osman-
lida bas veran Nur ©li xalifa lisyaninin da tosviqgisinin Sofavilor oldugu yazilir.

Sofovi xolifalorinin vozifalori haqqinda Osmanli arxivindoki Miihimat
doftorlorinin birinds belo geyd edilir ki, bu xolifalorin bazi vozifalori var idi.
Anadolu tiirkmon ohalisinin Ordobil tokkasino rogbotini artirmaq vo onlara
torigat haqqinda molumat vermok bu vozifslorin birincisi idi. Bunun {igiin
xolifolor Ordobil tokkasindon Anadoluya sia etiqadi ilo bagl kitablar gotirir vo
bu orazinin shalisina paylayirdilar, har ciir yollarla bu kitablari onlara oxutmaga
calisirdilar. Onu da demoliyik ki, xolifalor, eyni zamanda, torigoto baglanan
ohalinin toplu halda ©rdabils kd¢masi li¢iin do sorait yaradirdilar. Bu koglor
sayasinda golocokdo Sofavilor dovlatinin qurulmasi ti¢iin lazim olan harbi giicii
olda etmays calisirdilar. Belos ki, Sofovi dovleti qurulduqdan sonra da iki osr
boyunca bu koglor demok olar ki, davam etmisdir (Stimer 1976, 4). Osmanli
qaynagi olan “Asiqpasazads tarixi”nde bu kd¢ prosesini belo ifade etmisdir.

Tiirklor tork edib diyarlarim
Satdilar yox bahasina davarlarini (Atsiz 2016, 198).

Tiirkmon tayfalarinin quzilbaglagmis hissosi Sofovilor Ddvlotinin qurulmast
ilo Osmanl orazisini kiitlovi sokildo tork edib Sofovi orazisindo yerlosmoya
basladilar. Mévzu ilo bagl genis aragdirmalar aparan Vladimiz Minorski Kigik
Asiyadan iran platformasina kd¢ edon ii¢ ko¢ dalgasinin oldugu hagqinda molumat
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verarak yazir ki, bunlardan birincisi Qaraqoyunlu, ikincisi Agqoyunlu, {igiinciisu
iso Sofovi kd¢ dalgasidir (Minorsky 1943, 12). Osmanli Hokumati bu kogiin
garsisini no godor almaga no qodor caligsa da, bu cohdlor noticosiz qalmus,
Anadoludan xeyli sayda Sofovi miiridi kog¢ etmisdir. 11 Boyazidin tiirkmonlorin
sarhadi kegmosina icazo verilmomasi barasinda bir ne¢o formani olmusdusa da,
realligda bu formanlarin heg biri hoyata kecirilmomigdir. Firudun Emercen yazir
ki, II Boyazid Sofovilorlo miibarizs {i¢iin uygun zamanin golmasini gozloso do,
tiirkmonlor lizorinds nozarati itirmomays ¢alisirdi (Emercen 2003, 42).

Oslinda, 1496-c1 ilo godor, yoni II Boyazido qarst sui-qasd plani togkil
edilonadok Boyazid qizilbas tlirkmonlorine qarsi xiisusi nozarat totbiq etmo-
misdi. Boyazid horbi sofordon geri dnarkon Isiq adinda bir qizilbasin ona garst
sui-qasda cohd etmasindon sonra qizilbaglara qarsi todbir gormaye baslamisdir
(Karaca 2002, 412). Bu hadisadon sonra da Sofovilorin Osmanli torpaglarinda
tarigot tobligatlar1 davam etmisdir.

Sah Ismay1l dévriindo Anadoluda tobligatin davam etdirildiyinin bariz gos-
toricisi yuxarida adini ¢okdiyimiz Sah Qulu iisyaninin bas vermosidir. Usyan
1511-ci ilda tokalilorin yasadiglari orazido bas vermis vo ¢atinliklo yatirilmis-
dir. Ismayil Aka yazir ki, bu iisyandan sonra on bes mino qodor tokoli
comiyyatinin Anadoludan Irana ké¢mosi {isyanin Sofovilor torafindon dostok-
londiyini gostorir (Aka 2003, 61). Bu hadisalordon sonra Osmanli Hokumati
Anadoludaki tiirkmonlarlo Sofavilor arasindaki alagolori kosmok ii¢lin xiisusi
todbirlor gérmoyo baslamisdir. Ismayilin Boyazido miiraciotinden sonra, qizil-
baslarin Ordobili ziyarat edib geri qayitmagq sorti ilo gedislorino gismon icazo
versa do Sultan Selimin hakimiyyat basina ke¢masi ilo Anadolu tiirkmonlorinin
sarhadlori kegmasi tam qadagan edilmisdi. Oslinds, Boyazidin nisbaton yumsaq
davranmasinin sobabi onlarin giiciindon qorxmasi idi. Onlar Sofovi esqi ilo
alisib yanir vo hor ciir iisullarla sahlarma (Ismayila) qovusmaga ¢alisirdilar.
Bunu Anadoluda yasamis qizilbas ozani Pir Sultan Abdal belo dilo gotirirdi:

Yaz selleri gibi akar ¢caglarim

Hanger aldim, cigercigim daglarim

Garip kaldim, su arada aglarim

Acilin kapilar saha gidelim (GO6lpiarli, Barotov 2010, 27)

Osmanli arazisindo yasayan qizilbaglar XIX osrdon etibaron qizilbas adi
ovazind alovi, yoni Olinin torofdarlari kimi adlanmaga baslamislar. Bu da
yuxarida geyd etdiyimiz kimi, “qizilbas” ifadesinin monfi monalarda islodil-
masi ilo slagadar olmugdur. Osmanli tagiblorine gérs onlar, hatta inanclarini da
geco vo gizli yerlordo hoyata kegirmoys mocbur olurdular. Miiasir dovrds iso
artiq bazi seylor doyismisdir. Bu giin onlar toqib olunmasalar da yens do o
diisiincodon galma qorxu il slagadar olaraq morasimlorini gecalor gizli sokildo,
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bir ndv, davam etdirmokdadirlor. Irono Molikoff yazir ki, XIX asrdo qizilbaslar
“asi, zindiq” monast ilo eynilosdirlilon adlarmi Oliys, Oloviys ¢evirdilor
(Melikoff 2007, 10). Bu Olavilor miiasir dovriimiizdo do dini diislincalorinin
osas prinsiplorini Seyx Sofi buyrugundan dyronirlor vo ona asason davranirlar.
Sadaca, bu fakt bu gliniin Slovilori aragdirdigimiz dovriin qizilbaslar1 oldugunu
demak tictin kifayat edir.

Notica

Ordobil dorgahi ilo Osmanli arasinda terigatin erkon dovrlerinde yaranan
isti miinasibatlor sonradan gorginlogsmisdi. Sobablordon on 6nomlisi iso Sofovi-
lorin Anadoluda apardiglar1 tobligat noticesinde Osmanlidan narazi Anadolu
tiirkmon tayfalarinin sofoviyya torigotine qosulmast oldu. Homin tiirkmonlor
zamanla qizilbas osgorlorino gevirilorak, Osmanlinin orazi biitovlilyll ti¢lin
tohlilko yaradirdi. Siyasi mogsadlorlo yanasi, dini mozhab forqliliyi do bu
miinasibatlorin pislosmasinag tosir edon sobablordon idi. Homin ddvriin on giiclii
dovlatlorindon olan Osmanlinin sofoviyys torigoting ehtiyatla yanasmasi vo
birbasa a¢iq miibarizoyo girmokdon ¢okinmasi tarigatin no godar boylik bir giic
oldugunun gostoricisi hesab edilmolidir. Ordobil dorgahinin belo bir giicii
qazanmasinda Sofovi liderlorinin xidmaotlori bdyiikdiir. Torigot rohborlorinin
bacarig1 vo xolifolorin tobligati noticasinds, Anadolunun miixtalif yerlorindo
yasayan tlirkmonlor vo qizilbas ideologiyasina baglanan digor tayfalar1 Azor-
baycan va otraf orazilordo 6zlorini xayallarinda qurduglart dovlsti yarada bilo-
cokloring inandirdilar. Bu inanc isa Sofovilor Dovlatinin qurulmasina gotirib
¢ixaran miithiim sobablordon biri olmugdur. Qizilbaslar goriindiiyii kimi, heg do
asanligla va birden-bira Sofavilor Dovlotini qurmadilar, bunu zamanla, planl
sokildo, addim-addim reallasdirdilar. Sofovi seyxlorinin do yiiriitdiiyli ugurlu
siyasotin noticosi olaraq, Sofovi miiridi olan insanlar zamanla qizilbas
asgorlorina doniisdii vo ¢gotin miibarizonin sonunda Azorbaycan tarixindo xiisusi
bir yeri olan Sofavilor Dovlati quruldu.
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T'ronens Paxumnu

OTHOIIEHUA CE®GEBUICKHUX IENXOB
C OCMAHCKHUMM CYJITAHAMHA

PE3IOME

Cexra Cedesuiie, ocHoBanHast B 1300-om roy B Apaeduie meiixom Caduan-
JIMHOM, 33 KOPOTKOE BPEMSI pacILIipuiia KpyT CBOET'O BIIUSIHUS, BbI3bIBAS PACTYILIUIM
UHTepec OKpyXkaromux. Hapsmy co CTOpOHHHMKaMu 3TOM CEKThI, )KUBIIUMU HA
azepOalKAHCKUX 3eMIISIX, HEMaJIo MIOpUI0B IpoxkuBaio B Typkectane, Cupuu u
Anaromun. Boctounas AHaronms OCOOEHHO OTIMYaIach TeM, 4YTO 3/€Ch
NPOKUBAJIO OOJIBIIMHCTBO MIOPHUJIOB — YWIEHOB CEKTHI. BoJbIIyI0 YacTh MIOPHIOB
cekThl CedeBuiie B AHATOINU COCTABIISUIM ITOTYKOYEBHUKU TYPKMEHCKHMX KJIAHOB.
Ecnu yunrteiBaTh, 4TO B T€ BpeMeHa AHATONMs HAXOAWIACh MOJ| KOHTPOJEM
OcMaHCKOro rocyzapcrBa, TO MOXHO CKa3zaTb, YTO ycTaHoBieHHe OcMaHo-
CadaBUTCKIX OTHOLICHHUI OBLTO HEOOXOIMMO €111 BO BPEMsI 3apOXKACHHS CEKTHI
Cedesuife. B nepuos npaBneHus nepBbIX cePEeBUICKUX HIEHXOB MEXIY CEKTOH B
Apnebune m OCMaHCKUM TOCYIApCTBOM CIIOKHIIMCh XOPOIIWE OTHOIIEHHUS,
OcMaHCKHe CyaTaHbl OTHOCHIIHCH K CEKTE C YBKEHUEM M OKa3bIBAIU €if TOMOILIp.
Opnnako Bo Bpems mpasneHusi meiixa [roneiira (1447-1460 1r.), Korma cekra
Hayasa CKJIOHATHCS K IIMM3MY M B HEl Hayaluch MOJUTUYECKUE PA3HOINIACHs U
60pb0a, otHOIIIEHHEe OCMaHCKOTO TOCY/IapCTBA K ATOM CEKTE M3MEHUIIUCH.

3asBisisi O HaMepeHMH co3ziarh rocynapctBo, cekra Cedesuiie crano
MCTOYHHMKOM NpsIMOM onacHOcTH it OCMaHCKOM TOCyAapCTBEHHOCTH. TeM He
MEeHee, TMOCIeA0BaTeN CeKThl, )KUBYIIME Ha 3eMiIIX OCMaHCKOro rocynapcrna,
TIO/IIICPKUBAITY C UACOJIOTHIO ce(heBHIOB U MX O0pbOy. Xamn@pl, ObIBIINE CHIEIH-
AJTbHBIMU TIOCTIAHHUKU Ap/1eOMITbCKOM CEKThI, HAIIPABIISUTUCH B AHATONNIO, YTOOBI
pacIpoCTpaHsITh WAEU CEKThl, U UX aruTauus Bce OOJblle YKPEIUisiia aBTOPUTET.
TypkMeHCKHe ceMbH, UIMEBIINE CBSI3H C ceheBUIaMHU, NTEpecesuTuCh B ApieOnIb,
nokuaas teppuropun OcMaHckoro rocynapcrsa. OCMaHCKOE INPABUTEIbCTBO
ObUIO HE B cUJIa IPOTHBOCTOSTH 3TOMY HiepecesieH 0. COOBITHS, O KOTOPOM 311€Ch
UJIET pedb, CTAJIM NPUYMHOMN YXYIILEHNS OCMaHO-Ce(EBUICKUX OTHOLIEHHUH.
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B nanHOI cTathbe paccMOTpEHBI OTHOIIEHUS MEXIy cyJTaHamu OcMaH-
CKOTO ToCcyJapcTBa 1 ceeBUICKUMU IIelixaMu BO BpeMeHa cekThl CedeBuiie.

Knrouesvie cnosa: cexma Cegpesuiie, Ocmanckas umnepus, Anamonus,
wetix Xoooica Anu, wetix I'ynetim.

Gunel Rahimli
RELATIONS OF SAFAVI SHEIKHS WITH OTTOMAN SULTANS
ABSTRACT

The Safaviyya sect founded by Sheikh Safiuddin Ishaq in Ardebil in 1300 has
expanded its scope with great popularity among the people in a short time. Beyond
Azerbaijan there was also a mass of supporters in Turkistan, Syria and Anatolia.
Eastern Anatolia was taking special place with its crowd of followers. The majority
of the followers of the Safaviyya sect living in Anatolia were semi-nomadic turkman
clans. If we consider that at that time Anatolia was under the control of the Ottoman
state, then we can say that the Ottoman-Safavid relations was necessary, from the
initial times of the Safaviyya sect. This necessitated the establishment of the
Ottoman-Safavid relations from the earliest days of the Safaviyya sect. Initially, the
Ottoman sultans were followers of this sect and were providing them good help. But
during the leadership of Sheikh Juneyd (1447-1460), when the political ambitions of
the Safaviyya sect appeared, the attitudes of the Ottoman sultans to the sect changed.

The Safaviyya sect directly threatened Ottoman statehood when they decided to
create a state. Because the supporters living in the lands of the Ottoman state were
deeply mentally connected with the ideology of the Safavids and were supporting
them in this struggle. From the Ardabil sect, special caliphs were sent to Anatolia to
strengthen the image of the sect to by their local agitations. Most turkman families
which were loyal to Safavids left the territory of the Ottoman state and moved to
Ardabil. The Ottoman state was not able to resist this resettlement and such cases
were the causes of deterioration of Ottoman-Safavids relations.

In this article, the relations between the Ottoman sultans and Safavi sheiks
during the Safaviyya sect were investigated.

Keywords: Safaviyya Sect, Ottoman Empire , Anatolia, Sheikh Hoja Ali,
Sheikh Juneyd
Capa tovsiyo etdi: dos. B.S.Sabiyev
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XULASO

Terminlor zehnimizin mona xaritosini formalagdirir. Qarsilasdigimiz hadi-
solori, toxayyiil etdiyimiz proseslori, adobi-falsofi ifadolorlo dilo gotirdiyimiz
duygu va diisiincolorimizi mohz terminlor vasitosilo tosvir vo ifads edirik.

Varliq ve hadisalors dair miicarradlogdirmelorlo miioyyon nozariyyslarin irali
slirilmasi, ganunauygunluglarin miioyyanlogdirilmosi, onlarin dork edilib mona-
landirilmast istigamatindoki diislinco foaliyyati mohz terminlor sayosindo miim-
kiindiir. Terminlorls bagli genis tasovviiro malik olmaq zehin diinyamizda yeni ter-
minlor va definisiyalar formalagdirma baximindan da boyiik shomiyyat kosb edir.

Terminlor diisiinconin agaridir. Lakin geyd edok ki, zehnin terminoloji
kasiblig1 onun terminlors dair néqsanli tosovviirlora malik olmasi ilo miiqayi-
soda daha az tohliikalidir. Zehnimizdo mahiyyatca ndgsanl vo i¢i bosaldilmis
termin vo mofhumlarla bir diisiinco formalasdirma tasobbiisii sohv xoarita ilo
soyahato ¢ixmaga bonzayir. Buna goéro do har seydon avval terminlorlo bagh
diizgiin malumat vo tosovviira malik olmaq zoruridir.

Bu aragdirmada haqqinda dogru tosovviiriin formalasdirilmasi zoruri olan
terminlordon birini — Islam folsofasi terminini miizakira obyektino ¢eviracoyik.
Bu termino dair apardigimiz todqiqat Islam folsofasinde oxlagm monboyi
problemini miizakira obyektino ceviracoyimiz “Falsofodo oxlaqin monbayi
problemi: metafizik vo epistemoloji baxis” adli elmlor doktorlugu dissertasiya-
mizda hor seydon ovval Islam folsofosi terminino dair elmi hagigatouygun,
dogru tasavviir formalasdirma zaruratinden irali galir.

Moni bels bir todqiqata s6vq edon digor bir sobab iso Azorbaycanin elmi-
falsofi miihitindo Islam falsofasi terminina dair askik vo hoqigoti cox da oks
etdirmoyon molumat vo tasovviiriin olmasi faktidir.

Mogqalodoki 9sas moagsadimiz Islam falsofasi termining dair dogru tosovviir
formalagdirmaqdir.

Maqalonin osas tezisi ondan ibarotdir ki, “Islam falsofosi” termini mona
etibarilo dini vo etnik kimliyindon asili olmayaragq, Islam kiiltiir vo modeniyystindo
folsofi yaradiciligla mosgul olan filosof vo miitofokkirlorin folsofosini ifado edir.

Acar sozlor: Kindi, Orab folsafasi, Miisalman falsafasi, Islam, Islam

folsafasi, Islam madaniyyat cografiyasi, Islam alominds folsaf>.
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Giris

Terminlor zehnimizin mona xoritosini formalasdirir. Qarsilasdigimiz
hadisalori, toxoyyiil etdiyimiz proseslori, odobi-folsofi ifadolorlo dilo gotir-
diyimiz duygu vo diisiincolorimizi mohz terminlor vasitosi ilo tosvir vo ifado
edirik. Varliq va hadisalors dair miicorradlagdirmolorlo miisyyon nozariyyslorin
iroli stiriilmosi, ganunauygunluglarin miioyyonlosdirilmasi vo onlarin dork
edilib monalandirilmas: istigamotindoki diisiinco foaliyyoti mohz terminlor
sayasindo miimkiindiir. Terminlorlo bagl genis tosovviiro malik olmaq zehin
diinyamizda yeni terminlor vo definisiyalar formalagsdirma baximindan da bo-
yiik ohamiyyot kasb edir. Bir seyi vo ya hadisoni terminlogdirmok, yaxud termin
halina gotirmok insan zehnini o seyi izah etmodon anlayacaq bir marholoyo
gotirir. Bir seyi monalandirma, onunla bagli miicorrodlosdirmo vo bunlar
sayosindo ortaya ¢ixan nozariyyslorin keyfiyyoti zehnin terminoloji zonginliyi
ilo diiz miitonasibdir. Terminlor diisiinconin agaridir. Lakin qeyd edok ki,
zehnin terminoloji kasiblig1 onun terminlora dair ndégsanh tosavviirlora malik
olmasi ilo miiqayisods daha az tohliikslidir. Zehnimizdo mahiyyatco ndqgsanl
va i¢i bosaldilmis termin vo mafhumlarla bir diistinco formalasdirma tosobbiisii
sohv xorito ilo soyahoto ¢ixmaga bonzoyir. Buna goro do hor seydon ovvel
terminlorls bagl diizgiin malumat vo tosavviiro malik olmaq zaruridir.

Bu aragdirmada haqqinda dogru toesovviiriin formalasdirilmasi zoruri olan
terminlordon birini—Islam falsofasi terminini miizakirs obyektina geviracoyom.
Bu termino dair apardigim todgiqat Islam folsofasinda oxlagin monbayi
problemini miizakira obyektino ¢eviracoyim “Folsofods axlaqin monbayi prob-
lemi: metafizik va epistemoloji baxis” adl1 elmlor doktorlugu dissertasiyamda hor
seydon avval Islam falsofosi terminino dair elmi hogigatouygun, dogru tosovviir
formalasdirma zorurotindon irali galir.

Mani bels bir tadqiqata sévq edon digor bir sobob iso Azorbaycanin elmi-
folsofi miihitindo Islam folsofasi terminino dair oskik vo hogigeti ¢ox da
oksetdirmoyon molumat vo tosavviiriin olmasi faktidir. Diistiniirom ki, qeyd
etdiyim bu iki xiisus “Islam folsofasi terminindon noyi anlamaliyiq?” adli
maqalonin aktualligini kifayst qodor oraya qoyur.

Mogalodoki osas magsadimiz Islam falsofosi terminino dair dogru tasavviir
formalagdirmaqdir. Bels bir magsad ise dzliiylinds tadqiqat boyunca bu suallara
cavab axtarma@i zoruri edir: “Islam falsofosi” Islamun folsofosidirmi? Ogor
belodirso, buna “Islam kolam elmi” desok, daha dogru olmazm? Vo ya Islam
falsofasi, Islamin etiqad asaslarini oqli miistovido osaslandirmaga calisan, din ilo
falsofonin, agil ilo vohyin bir-biring zidd olmadigini1 miizakirs edon dini bir falsofo
vo ya din folsofasidirmi? Islam alomindo falsofi asorlorin miialliflorinin milli
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monsubiyyatindon asili olmayaraq, orob dilindo yazildigini nozoro alsaq, bu
folsafoyo “Orobca falsafs” deyo bilorikmi? Yoxsa Islam falsofasi milli-etnik
monsubiyyatindon asili olmadan, sadoco, Islam dinino monsub olan filosoflarin
falsofi faaliyyatinin adidir? Yoni Islam falsofasi ancaq miiselman filosoflarin
falsafosidir? Yoxsa Islam folsofasi XI asrden etibaran, Islam alominin on aktiv
aktyorlarindan olan tiirklorin himayasi ilo togokkiil v inkisaf edon, etnik olaraq
daha ¢ox tiirk filosoflarm yaradiciligi ilo bagl olan tiirk-islam folsofasidir?

Oroblarin Islam modoniyyatindoki falsafi horokatin énciillari oldugunu qabul
etmok sortilo, miixtolif etnik monsubiyyati olan filosoflarin 6zgolosdirilmomasi
mogsadi ilo bu falsafi faaliyyato “Orob-Islam folsafasi” demok dogru bir adlandir-
ma olarmi? Yoxsa Islam falsafasi bir orob falsofasidir? Antik Ellin dévriiniin falsofi
osarlorinin orob diling torciimo edilmosi ilo Islam alominds tosokkiil tapan vo
mahiyyoat etibarilo aristotelizmi oks etdiron falsofi diisiinca torzini Islam folsofasi
olaraq adlandirmaq dogrudurmu? Bu menada agla galon bir bagqa sual iso belodir:
Islam falsofasini yunan dilinden arob diline tarciima edilon antik Ellin falsofi mirast
ilo mohdudlasdirmaq no deracads dogru olar? Boalko Islam falsofasini Ellin falsofi
mirast ilo mohdudlagdirmayib, onu, imumiyyatlo, bagariyyat tarixindon etibaron
ilahiasasli ozoli hikmatin yansimasindan ibarat olaraq gérmok daha uygundur?
Bolkoa Islam falsafasi termini Islam alomindoki folsofi diisiinconi ifada edir? Balka
do Islam folsofasi termini islam alominds torciimolor vasitasilo transformasiya
edilon folsofi diisiinco ononasi ilo yanasi, miisolman alimlorin diisiinco mohsulu
olan “Islam Kolam elmi”, tosovviif, hiiquq folsafasi menasindaki figh iisulu vo dil
folsofasi olaraq arab dili vo adobiyyatina dair biitiin elmi todqgiqatlar ehtiva edon
daha genis intellektual foaliyyati 6ziinds oks etdirir?

Moqalanin asas miiddeasina golinca, burada baslica tezis bundan ibaratdir
ki, “Islam folsofasi” termini mona etibarilo dini vo etnik kimliyindon asili
olmayaraq Islam kiiltiir vo modaniyyatindo falsofi yaradiciligla mosgul olan
filosof vo miitofokkirlorin falsofasini ifads edir.

1. islam alomindo falsofi yaradicihgin adlandirilmasina dair
miibahisalor

Folsofa Islam madoniyyoati va diisiinco tarixing aid elmi monbolords “falsofs”
vo “hikmot” terminlori ilo ifade olunmusdur. Bu menada, ilk niimuns kimi, ilk
miisolman filosof ©bu Ishaq al-Kindinin aserinin adi qeyd edils bilor. Belo ki,
onun asarinin ad1 “al-Folsofatiil-iila”, yoni “Ilk folsofa dir. Qeyd edilmolidir ki,
Islam alomindo klassik dovr monbolorindo “Islam falsofasi” (ol-falsofatiil-
islamiyya), ya da “orob falsofasi” (ol-falsofatiil-arabiyya) kimi ifads vo terminloroe
rastlanilmir. Homin monbolordo bazi xiisusi hallarda “orab filosofu” (“foylasiiful-
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arab”), “Islam filosoflar1” (“folasifatiil-Islam”) kimi ifadalor mévcuddur (Ibnun-
Nodim 1971, 315). Qeyd edilon bu sdz birlosmolorinda “Islam” toyinin ilo no
nozordo tutuldugu molum deyil. Homin ifadolordo kegon “orob” termini iso
mohdud manada istifado edilmisdir.>” Notico etibarilo geyd edilmolidir ki, Islam
elm vo diisiinco tarixino dair godim dévr monbolorindo Islam alominini dahi
filosof vo miitofokkirlorinin miizakirs etdiklori falsofi osorlordon bohs edon
miistorok bir ada rastlamlmur. islam alomindoki falsofi diisiinca faaliyyatini hansi
ad altinda timumilesdirmonin daha miivafiq olacagina dair genis miizakirolorin,
timumiyyatlo, XIX asr sorqgsiinaslart torafindon giindomo gatirildiyini goriiriik.
Sargsiinaslarin bu istiqgamatdaki tokliflorini nozors alan miisalman todqiqatgilar
Islam alomindoki falsafi diisiinco faaliyyatinin iimumi ad altinda adlandirilmasi
ilo olagodar miixtalif yanagmalar iroli siirmiiglor. Homin yanagmalara osason,
“arabdilli folsafa”, “arab falsafasi”, “miisalman falsafasi” vo “Islam folsofasi”
kimi ifadolor istifads edilmigdir. “Orabdilli falsofs”, yaxud “orab folsofosi” kimi
ifadolarin istifado edilmosini daha miinasib sayanlar homin dévr Islam alomin-
doki folsofi asarlorin orab dilinds yazildigini osas gatirirlor. Onlara gora, “orobdil-
li folsofs”, yaxud “orob folsofasi” kimi ifado vo terminlor dinindon vo etnik
monsubiyyatindon asili olmayaraq, homin dévrdoe Islam kiiltiir vo modoniyyatin-
do meydana golon falsofi diisiincoys 6z tohfosini vermis biitiin miitofokkir vo
filosoflarin asarlorini ehtiva edir. Qarb alimlorinin “arobes falsofo™ vo “arabdilli
folsofo™ ifadosini istifado etmolorinin arxasinda dayanan digor bir sobab iso
“Islam folsofasi” ifadesindoki “Islam” soziiniin zehinlorde “Islamin falsofasi”
kimi sohv tosovviir formalagdiracagi tolasi idi. Onlara gore “arabdilli va ya arabco
folsofe” terminini istifado etmok daha miivafiq olar. Bu termin O6zlilylindo
dilindon, dinindon vo millatindon asili olmayaraq Islam cografiyasindaki biitiin
falsofi yaradicilii vo moktablori 6zilinds ehtiva edir (Adamson-Taylor 2007, 3-
4; Gutas 2010, 283-286). Bazi arob miialliflor sirf milliyyastcilik duygulari sobobi
ilo “orabdilli falsofa”, yaxud “orab falsofasi” kimi terminlorin istifade edilmasini
daha miinasib hesab etmislor. Gostorilon bu iki termino etiraz edonlor iso
“miisolman folsofasi” vo “Islam falsofasi” terminlorini istifado etmoyin daha
uygun olacagini diistiniirlor. Onlara goro, falsofi asarlorin yazildigi dil bir o godor
do ohomiyyatli deyildir. Bununla yanasi, homin dévde folsofi asarlar, sadaco, arab
dilindo deyil, basqa dillords do yazilmisdir. Digor torofdon, Islam alomindoki
filosoflar arab dilinds asarlor goloms alsalar da, onlarin oksariyyati orab irqinden

37 “Faylosuful-arab” termini Islam falsofasi tarixindo ilk miisalman filosof olan &bu ishaq al-
Kindi haqqinda istifads edilmisdir. Bunun sobabi ise bdyiik ehtimal Kindinin etnik olaraq
arob mongoli bir filosof olmasidir. Ciineyt Kaya vo b. “Mahmut Kaya ile Tiirkiye'deki Islam
felsefesi caligmalar1 tizerine”, Tiirkiye arastirmalar: literatiir dergisi (Tiirk felsefe tarihi
sayis1) 17,2011, s. 383-397.
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deyildir vo hotta miisolman olmayan miitofokkir vo filosoflarin da bu falsofi
yaradiciliga 6z tohfolorini verdiklorini nazors alsaq, bu monada, homin dovriin
falsafi diistincasini va asarlorini no “arob falsofasi”, no do “miisalman falsofasi”
kimi {imumi bir ad altinda ifado etmok dogru olmaz. Yoni Islam alomindoki
folsofo, on azindan, xarakteri etibarilo bir folsofo coroyani vo modoni foaliyyat
olduguna goro, miisolman olmamalarina rogmaon, folsofi asaorlorini orob dilindo
golomo alan yohudi vo xristian filosoflarin folsofosini “miisolman folsofosi” adi
altinda geyd etmok osassiz bir addim olar. Hotta onlarin osorlori ilo miisolman
filosoflarinin asorlori arasinda qarsiliglt torsirlorin olmasi fakti belo, miisalman
olmayan filosoflarin asarlorinin “miisalman falsofosi” ad1 altinda qeyd olunma-
sma osas vermir. Biitiin bunlar bazi alimlori “miisalman-orob falsafasi” vo “Is-
lamda folsofs” kimi alternativ adlandirma va terminlor irsli stirmoyo sdvq etmis-
dir. Bu monada, Islam manbolorinds ibnul-Nodim (v. 995), Beyhaqi (m. II asr),
Sohristani (v. 1153), Qufti (v. 1248) va ibn ©bi Useybia (v. 1270) kimi miislliflor
torofindon Islam alomindoki filosoflar iiciin istifads etdilon ifadalor do digqe-
tolayiqdir. Belo ki, bu miialliflarin osarlorinds dilimizdos “Islam filosoflar1” mona-
sma galon “al-falasifatul-islamiyyun” vo “falasifatul-Islam” kimi terminlor istifa-
do edilmigdir. Buna osason, islam alomindoki biitiin filosoflarin falsofi yaradici-
higm ifado etmok {i¢iin iso mohz “Islam falsofasi” (al-falsofatul-islamiyya)
termininin istifado edilmosi daha miinasib hesab olunmusdur. Belo ki, dovriin
filosoflarinin orab, tiirk, fars vo basqgalart olmasina vo hotta asarlorini orab, fars,
yaxud tiirk dilinde yazmalarina baxmayaraq, onlarin biitiin yaradiciligini vahid bir
Islam termini altinda toplamanin daha ugurlu addim olacag: diisiiniilmiisdiir. Bu
yanasmaya asason, “Islam folsofasi” termini mona etibarilo dini vo etnik kimliyin-
don asili olmayaragq, Islam kiiltiir vo madaniyyatindo falsofi yaradiciligla mosgul
olanlarin folsofasini ifads edir (Bayraktar 1997, 2-4; Adigiizel 2005, 22-27).

“Islam folsofosi” terminino dair qeyd etdiyimiz biitiin bu forqli yanasma-
lardan sonra tobii olarak “bunlardan hansi hoqigati oks-etdirir vo daha dogru-
dur?” sopkili bir sual ortaya cixir ki, bu da ozliiyiindo “Islam folsofosi”
termininin mahiyyatino dair montiqa vo elmi prinsiplore sdykonon asaslandir-
mani zoruri hala gotirir. Bunu nozors alaraq, moqgalonin bundansonraki hisso-
sindo “Islam folsofasi” termininin mahiyyatini bir neca aspektdon miizakira
edib miioyyonlosdirmoyos c¢alisacagiq.

2. Tslam falsafasi termininin mahiyyoti

“Islam falsofosi” ifadosi onu toskil edon “Islam” vo “falsofd” terminlori
aspektindon analiz edilorsa, bir-birino zidd goriinon bu iki terminlo noyin nazordo
tutuldugu aydmn olar. Belo bir analitik tohlil “Islam folsofosi” ifadoesi ilo bagh
miizakiro vo miibahisoalordoki sohv yanagma vo monalar1 da ortadan qaldiracaqdir.
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Hor seydon avval geyd edok ki, “Islam falsafasi” ifadesindoki “Islam” sdzii
din olan Islama isars etmir. Bir din kimi Islam, yoni Quran vo Siinno folsofani
ifado etmir. Islam bir din kimi diisiinco mohsulu da deyildir. O halda “Islam
falsofasi” terminindoki “Islam” ilo “Islamin falsafasi” nozords tutulmur. islam
falsofasi Islam dininin inanc va etiqad sistemina dair izah vo diisiincolor ehtiva
etso do bu, Islam dininin sirf falsofi bir izah1 monasima golmir. Yoni “Islam
falsofasi” Islam kiiltiiriindo méveud olan vo bilavasito islami isnada malik bir
falsofo monasini ifada etsa do, burada sirf dino, yoni Islama isnad olunmur.
“Islam folsofasi” “islami falsafa”, yoni “falsofonin islami izahi” kimi basa
diisiilmomoalidir. Notico etibarilo qeyd edok ki, “Islam falsofasi” Islam dininin
vo etigad sisteminin falsofi izah1 vo sorhi deyildir. Islam falsofosini din-falsofo
miinasibati ilo slagadar bir problem kimi yaxud bir teologiya olaraq toqdim
edon yanagmalarin osasini yanlis doyarlondirmalor vo miiqayisalor toskil edir.
Belo ki, mahiyyotco dogru olmayan bu doyarlondirmoalorin bir qismi Islam
folsofasini, sadaco, din-folsofo miinasibatlori gorgivasindo togdim edon Qorb
sorgsiinaslarmin fikir vo diisiincolorine osaslamir. Bu yanasmaya goro, Islam
folsofasinin mahiyyat etibarilo kilso rahiblori torofindon xristian dogmalarini
oqli miistovids izah etmok ti¢iin Orta osr latin alomindo meydana galon falsofi
foaliyyatlo eyni foaliyyot oldugu disiiniilir. Belo bir yanasma son doraco
osassiz yanasma olub, 6zliiyiinde iki xiisusda xatani ehtiva edir. Birinci xota
Islam madoniyyatinda falsofonin din adamlar torafindon dino xidmot edon bir
saho kimi istifado edildiyino dair fikirdir. Halbuki Islam dinindo “din adami”
sinfi formalagdirma soklindo bir hadof mdvcud olmadigi kimi, Islam
modaniyyatinds daim filosoflar ilo kelamgilar (Islam teologlari) deys iki sinif
movcud olmusdur. Digar torafdon, eyni zamanda, Maliki mozhabinin moaghur
faqihi olan ibn Riisd (v. 595/1198) xaricindo Islam filosoflarmin, demok olar
ki, he¢ biri din/Islam elmlori ilo professional olaraq mosgul olan alimlor
grupuna daxil deyil. Islam teologiyasi sahasinda orsayo gotirilon osorlar falsofi
mahiyyotds olsa da, bu gobildon osorlor osaslandiglart meyar vo prinsiplor
etibarilo digorlorindon koklii sokilda forglonir. Teologlar etiqad osaslarini oqli
metodlarla isbat edib, qobul etmok mogsadi giiderken, filosoflarin mogsadi
movcud seylorin hogigatini agil vo montiglo asaslandirmaq olmusdur (Ibn Sina
1298, 104-105; e.mlf. 1980, 16). Bu monada filosoflar, eyni zamanda, dini do
folsofi todqiqat obyektine ¢evirir. Burada asas moqsad he¢ vaxt dinin etiqad
osaslarini isbat etmok olmamigdir. Islam teologiyas1 miioyyan bir miiddotdon
sonra folsofonin tosiri ilo Oziiniin miidafiagi xarakterindon nisbaton siyrilib
miloyyon gador metafizik bir foaliyyoto ¢evrilorok, folsofoyo ortadan sorhadlor
qalxacaq derocodo yaxinlagsa da, osaslandigi prinsiplor etibarilo falsofodon
forqli bir saha olaraq varligin1 qorumusudur. Digor torafdon, folsofonin, sadaco
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metafizkadan ibarot olmamasi da folsofoni teologiya ilo eynilosdirmoyi
miimkiinsiiz edir (Kaya 2013, 26-27).

Islam falsofasini teologiya ilo eynilosdironlorin diisdiiklori ikinci xota iso
Islam modaniyyotindo falsofonin osas maraq dairosini din ilo falsofoni
uzlagdirma cohdi toskil etdiyino dair fikirlo olagodardir. Halbuki Orta osrlor
latin folsofasi etibarilo boyiik chomiyyat kasb edon bu mosalo (falsofs ilo dinin
uzlasdirilmasi) islam falsafasinda bir o qodor do miihiim masalo deyildi. Islam
folsofasi teologiya deyil, falsofadir. Bu falsafonin miizakirs mdvzulari i¢inds o
dovriin tobiot elmlori ilo slagodar mdvzular da var idi. Bunu Farabi, ibn Sina,
Nosiroddin Tusi vo digor filosoflarin elmlor tosnifatinda bariz sokildo goros
bilorik. Belo ki, Islam folsofosi tarixindo daha ¢ox viisat alan elmlor tosnifatina
gora, biitiin elmlorin iistiinde mdvqeyi olan falsofo, imumiyyatls, nozari vo
praktiki olmagqla iki hissoys ayrilir. Fizika (sl-ilmut-tabii), Astronomiya (ilmul-
hey'9), Mineralogiya (al-ma‘adin), Metorologiya (al-asarul-ulviyyo), Botanika
(en-nobat), Zoologiya (sl-hayavan), Psixologiya (ilmun-nafs), Tibb, Kimya,
Riyaziyyat (ilmur-riyazi), Hondasa (ol-hondaso), Musiqi, Metafizika (ol-ilmul-
ilahi / ol-ilmu ma ba'dot-tabi‘a) vo digor elmlor nozori folsofonin altinda yer
alan osas elm sahalori idi. Praktiki folsofi elmlor qrupuna daxil olan elm sahalori
iso ©xlaq, Ailonin idars olunmasi va Siyasat kimi elm saholori idi. Mantiq elmi
iso biitiin bu elm saholori {igiin alot elmi mévqeyinds yer almisdi.*® Bu fakta
osasan deya bilorik ki, Islam folsofasi ifadesindoki “folsofo” iimumi folsofonin
ifado etdiyi monami ehtiva edir. Yoni Islam folsofasinin “folsafs” olmagq
baximindan digar falsofalorlo heg bir farqi yoxdur. islam folsofasi do iimumi
folsofonin metodunu istifads edir. Foalsofonin osas movzulari olan varliq, idrak,
bilik vo doyar kimi mosalolor Islam falsofasinin osas mdvzu vo obyektidir
(Bayraktar 1997, 1, 4-5; Adigiizel 2005, 11, 56-57). Biitiin bunlara asason deyo
bilarik ki, Islam faolsofasi ifadosindoki “Islam”, “Islamin etigad osaslarmi agli
metodlarla izah etmok” monasindaki “Islamin folsofasi vo ya islami folsofo”
kimi bir mona ehtiva etmir. Digor torofdon “Islam” miioyyan bir mahiyyato
malik olan dinin ad1 olmaqla yanasi, eyni zamanda, bu dinin tarixde meydana
gotirdiyi kiiltiir vo moadoniyyatin do adidir. Bunu nazors alsaq, bir dinin adi olan
Islam ilo, bir kiiltiir vo modeniyyatin ad1 olan Islam terminini bir-birino qgaris-
dirmamaliyiq. “Islam folsofosi” ifadasindoki “Islam” sdzii “falsafs” soziiniin
kimo vo nays aid oldugunu miioyyanlosdirmok {igiin toyin kimi istifads edil-
misdir. Yoni “Islam falsofasi” ifadosi ilo oslindo Islam kiiltiirii vo modoniy-
yating aid olan folsofo nozords tutulur. Bu monada, ibn Ciilciiliin (v. h.384/994)
imumi tibb vo folsofo tarixi mozmunlu “Tabaqatul-otibba vol-hilkoma” adli

38 Orta osr Islam falsofasindo elmlorin tosnifati {i¢iin bax. Ibn Sina. 4diall & slall JLudl &AL (aud
Glmaball A&l 8 Jila ) iginda). Konstantiniyo: <l sall 2k, 1298,
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asarindon niimuns vermak olar. Belo ki, homin asordo tibb vo falsofo saho-
sindoki miihiim filosoflarin adlar1 “Islam filosoflar” (hukomail-Islam) bashig1
altinda qeyd edilir.

Qeyd edok ki, asordo “Islam filosoflar1” baslig: altinda arasdirilan filosof-
larin bazisi miisalman olmagla yanasi, bozisi Kindi vo ©bu Bokir Razi istisna
olmagqla (toxminan, on filosof) xristiandir. Bels oldugu taqdirds ibn Ciilciiliin
“Islam filosoflar1” ifadesindoki “Islam” sdzii ilo miisolmanlarin hakimiyyati
altindaki orazini ifads etdiyini diisiinmok olar. Ibn Ciilciiliin adin1 geyd etdiyi-
miz asarindo, xiisusilo Kindi ilo slagodar climlosi bu monadaki diigiincomizi
dostokloyacok mahiyyatdadir. Belo ki, homin osorde Kindi haqqinda “Islamda
osorlori etibarilo Aristotelin soviyyasindo ondan basqa bir filosof yoxdur”
soklindo bir ciimla kegir ki, burada “Islamda” s6zii ilo din olan Islama deyil,
mohz homin dévrdo miisolmanlarin hakimiyyati altinda olan cografiyaya isaro
edildiyi agiq sokildo moelum olur. Biitiin bunlar ibn Cilciiliin “Tabaqat”
kitabinda “Islam filosoflar1” ifadasi ilo Islam cografiyasinda yasayib-yaradan
filosoflarin nozords tutuldugunu demoyimizs asas verir (ibn Ciilciil 1985, 73).
Bundan olavo, yeno bu istigamatdoki asas monbolordon biri olan “Miintoxab
sivanil-hikmo” adli asorin miisllifi olan Sicistaninin (v. h. 391/ m. 1001)
Hiineyn b. Ishaq vo oglu Ishaq b. Hiineyn kimi xristian filosoflar1 “ilk Islam
filosoflar” (min miitoqaddimi folasifotil-Islam) soklinde toqdim etmasi yuxari-
daki miiddeamizi asaslandiracaq dolillordondir (Sicistani 1979, 112-113).

Islam folsofasi termini ilo bagl iddialardan biri do onu antik yunan folsofasi
ilo eynilosdirma istiqgamotindo bozi sorgsiinaslar torofindon ortaya atilmig
iddialardir. Lakin qeyd edok ki, bu vo digor gabildon iddialar asassizdir. Belo
ki, bir filosofu yasadigi dovrdon, aid oldugu kiiltiir vo modoniyyatdon ayr1
hesab etmok olmaz. Filosofun diisiincolori vo yaradiciligi yasadig1 dovr, kiiltiir
vo modoniyyato aid problemlordon miistoqil olaraq qiymatlondirilo bilmaz.
Unutmagq olmaz ki, Islam filosoflar1 miixtolif cohotdon antik diinyadan forqli
dini, siyasi, oxlaqi problemlori olan bir diinyada yasamislar. Onlar folsofonin 6z
problemlari ilo yanasi, yasadiglart dovriin vo diinyanin on mithiim modvzu-
larindan biri olan vohy, peygomborlik, dovlot, siyasot-oxlaq, siyasot-din
miinasibatlori vo digor problemlori do falsofi metodla izah etmayo, osaslandir-
maga vo bir noticoya golmoya ¢alisirdilar. Bunu nozors alaraq demok olar ki,
har bir folsafo meydana golib formalagdigi modoni miihito goras forqlidir. Falsofi
diisiinconin zehni, dini, madoni, ictimai va siyasi diislinca ilo s1x alagosi onun
bu amillorin miixtalif olmasina bagli surotds doyismasini zoruri edir. Hor hansi
bir tarixi dovriin falsofasi homin dovriin dini, moadoni, sosial-siyasi voziyyati ilo
birbasa olagolidir. Digor torafdon, falsafo geyd edilon xiisuslara bagl olmaqla
yanasi, onun madoniyyatin mohsulu olan xiisuslara da tasiri istisna edilmir. O
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halda folsofo dovriiniin kiiltiir vo modoniyyati ilo yanasi, folsofi mirasinin da
mohsuludur. Eynilo Islam folsofasi do bir ¢ox xiisusiyyoti etibarilo digor
folsofalor ilo bonzar olsa da, togokkiil tapdigi dovrdon etibaron 6ziino moxsus
falsofi problem vo yanasmalari ilo onlardan farglonir. Islam folsafasinin bu
sahodaki bir ¢ox asords tofsilatlaryla osaslandirilan forqli cohotlori onun Islam
alomina torclimolor vasitasilo transformasiya edilon antik yunan folsofasi ilo
eyni olmadigini bariz bir sokilds ortaya qoyur.

3. islam falsafasinin bir elm sahasi kimi ohata dairasi

Islam folsofasinin shato dairasi ilo olagodar olaraq bir cox elmi miibahisa
vo miizakiralor hoyata kecirilmigdir. Bu miizakiralor asnasinda golinon natico
vo yanagmalart imumi olaraq iki qrupda tosnif etmok miimkiindiir. Bels ki, bu
gruplardan birino géra, Islam falsafasi ilk Islam filosofu Kindi, Farabi, ibn Sina,
ibn Riisd kimi miitofokkir vo filosoflarin folsafi yaradiciliglarini ehtiva edir. Bu
monada, hom folsafo, hom do kolam sahosindo diisiincalori olan Qozzali hom
folsofs, hom do tesovviif (sufizm) sahasinds diistincalar irali siiron Siihroverdi
kimi iki vo ii¢ istigamati olan alimlors falsofi diisiincalori etibarilo folsofodos,
kolam elmi ilo bagh diisiincalari etibarilo kolam elmindo, sufizm ilo bagl dii-
stincalori etibarilo do tasavviif sahasinds yer verilmali vo doyarlondirilmalidir.

Digor yanagmaya gora, Islam alomindo folsofi yaradicilia, sadoco, filosof
kimi taninanlarin osorlori deyil, hom do kolam, tosovviif, figh iisulu kimi
elmlorlo masgul olub, hamin elmlari bir qurucu kimi arsoya gotiron alimlorin
folsofi torzdo golomo aldiglart asor va diisiincolori do daxil edilmoalidir. Bu
monada, oaxlaq, iqtisadiyyat vo siyasot sahosindo asor arsoyo gotiron vo dahi
azorbaycanli filosof Nosiroddin Tusinin folsofi mirasin1 gqeyd edilon istigamat-
lordo davam etdiron boyiik Osmanli alimi Xinalizado ©li ©fondi, tarixin
falsofasini yazan vo Islam alominin ilk sosioloqu kimi tanman ibn Xoldun,
folsofoya qarsi olmagla yanasi, filosoflar1 vo folsofoni tonqid edorok folsofi
metoddan yararlanib, fikirlor irali siiron ibn Teymiyyo vo bagqa miitofokkir vo
alimlori do Islam folsofasi daxilinde doyerlondirmok lazimdir. Burada onu da
geyd edok ki, Islam falsofasi termininin Xinalizado lidon ibn Teymiyyaya
kimi alimlori do ohato edacok sokilds genis ohatasinin oldugu fikrini irali siiron
ikinci qrup alimlar, adlarmni qeyd etdiyimiz elm sahalorindon hansilarmin Islam
folsofasi sahosino daxil edilmosinin vacib olduguna dair bir noaticoys golo
bilmoyiblor (Bircan 2013, 26).

Burada belo bir sual agla golir: islam alomindo mévcud olan vo yuxarida
adlarini geyd etdiyimiz elm sahalorindon hansi noys gore va no dorocads falsafo
sahasinog daxil edils bilor?
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Bu suali cavablandirmagq tigiin masoloyo elm saholorindon biri olan kolam
elmino dair miizakirslorlo baglayaq.

Islam dinini vo prinsiplorini asas gétiiron vo onu nazari osaslarla ragib teolo-
giyalara vo tolimloro garst miidafio edon kolam elmi Islam miihitindo, Islam dini
ilo bagh ortaya ¢ixan bozi daxili vo xarici problemlordon, Islamin 6z daxili
amillorindon meydana golorok inkisaf edon bir elm sahosidir. Bu elm sahasinin
osas miizakirs etdiyi movzular Allahin varligi vo isbati (isbati-vacib), Onun birliyi,
peygomboarlik (niibuvvat), imamaot, yaradilis vo bununla bagli bir sira masalolordir.
Bu mévzular, sadoco, kolam elmini deyil, eyni zamanda, Islam folsofasini do
maraqlandirmisdir. Tobii ki, haradasa eyni mévzulart miizakirs vo tadqigat obyek-
tind geviran bu iki elm sahasinds istifado olunan metod vo yanagmalar forqlidir.
Bunlar nozoro alinaraq deyilo bilor ki, Islam dininin etiad osaslarmi mohz agla
uygun vo montiqli sokilds aqli dalillorlo miidafio etmok istoyon kalam elmi falsofi
bir faaliyyet olaraq gobul edilo bilor. Xiisuson Qozzalidon sonra kelamin tutdugu
istigamoto, onun Islam falsafasi, qadim yunan diisiinco vo falsofasinin tosiri altinda
inkisafini nozers alsaq, kolamin ogaid mévzusu istisna olmagla onun Islam
folsofasindon basqa bir sey olmadigi bariz sokildo goriinacokdir. Buna goéro do bazi
todgiqateilar hoqigi Islam falsafasinin mohz kolam oldugunu iddia edirlor (Bircan
2013, 27; Arslan 1999, 15). Onu da qgeyd edok ki, Islam falsofasi terminino dair
daha avval geyd edilon miizakironi vo golinon naticoni nazore alsaq, bu kimi
iddialar1 tam monada dogru gabul etmok olmaz.

Islam alominds falsafi foaliyyot kimi gobul edilo bilon digar bir elm sahasi
do tosovviif vo ya sufizmdir. Tosovviif kalam vo falsofs kimi sirf nazari vo oqli
bir foaliyyat deyil, ham dos igtimai horokat, torigat, odabiyyat, qisasi ¢oxistiqa-
motli bir sahadir. Buna gora do hor seydon avval tosovviifiin tosokkiil dovriindo
miisahido olunan iki ayr1 formasinin bir-birindon ayird edilmosi zoruridir.
Bunlardan biri sirf praktiki, omali, yaxud hoyat torzi olan tosovviif, digori sirf
nazariyyadon ibarat tosovviifdiir. Nozoriyyodan ibarat olan tosovviif praktika ilo
olagodar movzularla yanasi, daha ¢ox tanri, kainat vo insan kimi mévzularla
maraqlanir. Tesovviifiin teorik vo ya diisiinco ilo bagli cohatine baxdiqda onun
metafizik, kosmoloji, ontoloji vo bir qurtulus, xosbaoxtlik nazariyyasi oldugu
goriilocokdir. Buna osason IX osrdon etibaron Hollac Monsur vo Ciineyd
Bagdadi ilo baglayib ibn Orobi vo Movlana Colaloddin Rumi ilo zirve néqtoyo
yiiksolon vo asas mévzusu varliq vo idrak olan nozori tosovviifiin do Islam
falsofasi sahosing daxil edilmoasing dair fikrilor irali siiriilmiisdiir. Ciinki Islam
alomindo tesovviif sahosi ilo nozori miistovido moasgul olan miitofokkirler,
xiisuson Islam filosoflarinin vo neo-platonizmin (yeni Platonguluq) diisiinco vo
yanasmalarinin tasiri altinda qalmiglar. Natica etibarilo ibn Xoldunun da dediyi
kimi tosavviifiin i¢indo falsofologsmis bir tosovviif var ki, belaca, tosovvif
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praktikadan daha ¢ox forqli nozari bir diisiinco sistemi kimi meydana golmis vo
inkisaf etmisdir. Bu cohati etibarilo onu Islam folsofasi daxilinda hesab etmak
miimkiindiir. Lakin burada ona diqqot edilmalidir ki, islam folsofasi ilo Islam
tosovviifii arasinda bazi miithiim fargliliklor var. Bu monada tosovviifii Islam
folsofosinoe daxil etmok aralarinda xiisusilo do metod vo terminoloji baximdan
ortaya ¢ixan vo onlar1 ayirmamizi haqli ¢ixaran forqli cohstlorin nozors
alinmamas1 demok deyildir (Arslan 1999, 27-30).

Islam folsofosi ¢orgivesinda doyorlondirilmoesi miimkiin olan diisiinco
foaliyyatlorindon digarlari ds figh tisulu, oxlaq, siyasat, igtisadiyyat vo dilgilik
kimi sahaloridir. Belo ki, figh tisulu tamamils aqli metodlarla yanasi, Aristotel
montiginin Islam filosoflar1 torafindon inkisaf etdirilmis formasindan Quran vo
hadis matnlorindon hokm ¢ixarilmasinda bir metod kimi istifads edir. Dilgiliyin
miizakiro vo tadqiqat obyektino g¢evirdiyi dilin mahiyyati, onun diigiinco vo
varliqla alaqgosi, balagat vo digar kimi masalalar folsafo vo montiq sahasinds do
todqiq olunan moévzulardandir; mosoalon: giliniimiizdo analitik falsofa qeyd
etdiyimiz homin bu mdvzular1 dyronir. Biitiin bunlarla yanasi, tarix sahosindo
yazilan osorlordo do falsofo ilo olagodar nazors alina bilocok goriislorin vo
nazariyyalorin irali siiriildiiyilinii bu istigamatdo aparilan todqiqat islori ortaya
goyur. Bu monada, mithiim bir niimuns kimi ibn Xsldunun “Miigoddima” adli
osarini qeyd etmok olar. Hogigoton do ibn Xaldun 6ziindon avval falsofi elmlor
icindo hesab edilmoyon tarixin do falsafi cohatlorinin oldugunu gostorarak, ilk
dofs tarix folsofosindon vo tarix elmindon bohs etmisdir.

Oxlaq, siyasot va iqtisadiyyat kimi saholora golinco, bu elm saholorinin
xtiisusilo nazari hissolori folsafodon basqa bir sey ifads etmir. Platon vo Aristotel
kimi Forabi, ibn Sina vo ibn Riisd kimi miisolman filosoflar da bu elmlordo
osarlor yazmis vo miioyyon goriislor irali siirmiiglor. ©xlaq, siyasot va iqtisadiy-
yat kimi elmlor praktiki falsofo adlandirilmisdir. Bels ki, Tusi vo Xinalizado Oli
kimi bir ¢ox oxlaq aliminin adlar1 eyni zamanda filosoflar siyahisinda da qeyd
edilir (Arslan 1999, 30; Bayraktar 1997, 6).

Daha ovval do geyd edildiyi kimi Islam alomindo falsofi yaradiciligla mosgul
olan alimlorlo yanasi ona ya bozi mdvzulan etibarilo ya da imumon monfi
miinasibot basloyanlor do olmugdur. Lakin ortada bir hoqiqgat var ki, falsafays vo
xiisusan Islam filosoflarinin miioyyan mévzulardaki goriis vo yanasmalarini tongid
edon alimlorin 6zlori do tonqid osnasinda mahz falsofi metoddan istifads edorak,
yeno folsofi mozmunlu fikirloro yer vermislor. Homin alimlordon biri Islam
filosoflarmin metafizika ilo olagadar bozi falsofi goriislorini tonqid etmok magse-
dilo “Filosoflarin asassizlig1” (Tohafutul-folasifa) adli bir asor golomo alan ©bu
Hamid ol-Qoazzalidir. Qozzali filosoflar bozi mévzularda tonqid edorkon, xiisuson
metafizika vo montiq sahasinds filosoflarin goriislorindon he¢ do geri qalmayan
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fikir vo miiddoalar irali siirmiisdiir. Qazzalinin “Tohafutul-falasifa™ adli asorindoki
tonqid metoduna, fikir vo yanagmalarina nozor saldiqda onun ciddi falsofi biliyo
malik oldugunu vo diisiincalorinin 6zliiylinds folsofi tofokkiiriin sociyyavi xiisusiy-
yotlorini oks etdirdiyini goriiriik. Bu monada, dahi Islam filosofu ibn Riisdiin do
Qozzalinin gortslorini filosoflarin goriislorindon geri qalan torofinin olmadigini
geyd etmosi tosadiifi deyildir.

Ibn Teymiyyonin Aristotel vo onun yolunu izloyon miisalman filosoflarin
mantiq anlayislarinda bir totologiya goérarak, onlara yonaltdiyi tanqidlor bu giin
Aristoteli tonqid edon, xiisusilo Vyana moktobinin niimayondslorinin montiq
sahasindoki goriis vo yanasmalari ilo oxsarliq toskil edir (Toktas 2004, 35 vd.).

Notico etibarilo Islam diinyasinda falsafays va xiisusilo do metafizika va
mantiq sahosing yonoldilon tonqidlor xarakter etibarilo falsofi xiisusiyyat dasi-
dig1 {iciin homin tonqidlorin miiolliflorinin goriislorini do Islam folsofosi
daxilindo giymotlondirmok miimkiindiir. Bu miiddea ilk Islam filosofu ©bu
Ishaq ol-Kindinin goriislorindo 6z oksini tapir. Belo ki, Kindiya goro falsofoni
tonqid etmok 6zii do bir falsofadir (Kindi 2002, 142).

Islam folsofasi Islam kiiltiirii vo modoni miihiitindo meydan ¢ixmis
miixtalif falsofi sistemlori vo problemlori falsofi metodla miizakirs obyektino
¢eviran goriislori ohato edon bir monaya sahibdir. Belo ki, bu giin Qarb falsofasi
dedikdo Qorb kiiltiirli vo modoniyyati daxilindo; Orta osr Xristian folsofasi
dedikdo Xristian orta osr kiiltiirii vo modoniyyati miihitindo ortaya ¢ixmis
miixtolif falsofi sistem vo yanasmalar nozords tutulur. Eyni ilo Islam kiiltiirii vo
modoni miihiitiinds ortaya ¢ixmus diisiinco sistemlori vo yanasmalarina da Islam
folsofosi deyilir. Folsofoya qarsi istor miisbot, istorso do monfi miinasibot
baslonilmasindon asili olmayaraq, tonqidi vo dostokloyici yanagmalardan asili
olmayaraq problemlors aqli miinasibat bosloyon, onlara folsofi baxis torzi ilo
yanagan hor bir diisiinco bu falsofonin daxilindo goriilmalidir.

Noatico

Islam folsofosi ifadosino alternativ olaraq iroli siiriilon “orob folsofosi”,
“arabdilli falsafa”, “miisalman folsofasi”, “miisalman-arab falsofasi” va s. kimi
adlandirmalar1 analiz etdikdo bu istigamotdoki miibahiso vo miizakiralori {i¢
osas kateqoriyada dayarlondirilmok miimkiindiir:

a) Islam folsofasinin transformasiya edildiyi falsofo moktoblori ilo alagasi;

b) Islam falsofasinin mozmunu vo Islam moadoniyyatindoki digor intellek-
tual onanoslorlo miinasibati;

¢) Islam filosoflarinin etnik vo dini monsubiyyati ilo folsofo arasindaki

minasibatlor.
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Bu ii¢ ndv miinasibatin mahiyyati tarixi bir hadisa olaraq folsofanin Islam
alominds kecgdiyi yol nozors alinmaq sortilo todqiq edilmoli vo bu monada,
Islam folsofosine dair miixtalif adlandirmalarin sdziigedon tarixi hadisolorlo no
doracads uygun oldugu miioyyanlogdirilmalidir.

Giiniimiizdo Islam falsofasini din-falsofa miinasibatlori problemi garcivosindo
dayarlondirib, onun Islam teologiyast oldugunu diisiinanlorin bir neco xiisusda
xotaya diisdiiklori miisahido olunur. Birincisi, bu iddiani irali stironlor hor seydon
ovval, Islam alomindoki falsofonin mahiyyat etibarilo todgigat sferasmi vo bu
monada dovriin elmlor tosnifatini nozoro almamuslar. Bu soboabdon iddia sahiblori
Islam faolsofasini tamamilo din-falosafs miinasibetlorini miizakirs edon bir elm
sahosi kimi doyarlondirmislor. Halbuki, din-falsofo miinasibatlori Islam falsafa-
sinin movzularindan sadoca biridir. Bundan oslavo, Islam falsofasindo din-falsofa
uzlasmasma dair miizakiralor miitloq sokildo Islam kolam elminin miidafiogi
xarakterini oks etdirmir. Bu mosalays dair miizakiro vo osaslandirmalardan da
goriildityli kimi, Islam folsofasinin folsofa-din, agil-vohy miinasibotloring dair
masalalori miizakira obyektino ¢evirmosi he¢ do onun bir teologiya oldugunu
gostormir. Islam folsofasi miiasir dovrda falsofonin sferasina daxil olan biitiin
varliq sferalarin, tobist elmlorini ehtiva edirdi ki, bunu da yuxarida qeyd etdiyimiz
kimi, orta osr Islam filosoflarinin elmlor tosnifatinda bariz sokildo gérmok
miimkiindiir. Natico etibarilo “Islam falsafasi” terminindoki “Islam” s6zii Islamin
etigad osaslarini agli metodlarla izah etmok monasindaki “Islamin falsofasi” vo ya
“islami falsofo™ kimi basa diisiilmomalidir.

Islam falsofasi, sadoco, miisolman filosoflarm falsofi yaradiciligini ehtiva
etmoklo mohdudlasan bir folsofo olmadig: {i¢iin ona “Miisolman folsofosi”
demok do dogru deyildir. Bu monada, goldiyimiz notico ondan ibaratdir ki,
“Islam folsofasi” termini mona etibarilo dini vo etnik kimliyindon asili
olmayaraq, Islam kiiltiir vo modoniyyatindo falsafi yaradiciligla mosgul olan
filosof vo miitofokkirlorin falsofasini ifads edir.
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oou. Anap Kagapos

YTO MbI 10JKHbI IOHUMATD U3 TEPMUHA
“UCJJAMCKASA PUJTOCODPUA?

PE3IOME

TepMuHbI 00pa3yroT KapTy Hallero pasyMa. Mbl onuchbIBaeM U BbIpa)kaem
COOBITHS, C KOTOPBIMU MBI CTaJIKUBAEMCsl, POLIECCHI, KOTOPbIE MBI IIPECTaB-
JsieM, ¥ HallM 4yBCTBAa M MBICIH, KOTOPbIE MbI BBIPAYKAE€M HX MOCPEIACTBOM
JAUTEPATYPHO-(PUIOCO(CKUX BBIPAXKEHUH C MOMOIIBIO TepMUHOB. C OMOILIBIO
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TEPMUHOB MOXHO yTBEp)KJIaTh TEOPUU ITyTEM aOCTparupoBaHUsl O CyIIECTBO-
BaHUH U COOBITUSAX, a TaKXkKe 00 OnpeeeHH 3aKOHHOCTEH, UX TTOHUMAaHUU U
ocMblcieHud. Hanmuune mupokoro BoOoOpaXkeHHs, CBA3aHHOTO ¢ TEPMUHAMU,
TaKXKe MMeeT OOJIbIIOe 3HAUYEHHE C TOYKU 3peHUs (HOpMyTUpOBaHHMS HOBBIX
TEPMUHOB U OIIPEJEIICHUH B HAllIleM MUpE pa3yMa. Y CIIOBHS SIBIISIOTCS KIIIOYOM
mbiciH. Crenyer OTMETHTh, YTO TEPMUHOJIOTHYECKash OETHOCTh yMa MEHee
olacHa, 4eM OIIMO0YHOE BocIpUATHE TepMUHOB. [lonbITka hopmaTUpOBaHUS
KOHIIEMIINM B HAaIlEM CO3HAHUU C MTOMOUIbI0 TEPMUHOB C IO CYIIECTBY OILIM-
OOYHBIMH M MOTEPSMHU CMbICIA MOJOOHA MYTEIIECTBHIO C HENpPaBUIbLHOU
kaproil. [losTomy, npexze Bcero, HEOOX0IMMO MOIYYUTh TOUHYIO HHPOpMA-
U0 ¥ 00pa3bl, CBA3aHHBIE C TePMUHAMU. [I[pUHUMAs 5TO BO BHUMAaHHUE, MBI
00CyIM B 3TOH CTaThe OJIMH U3 TEPMUHOB “UcaaMcKas GuiIocopus’”, KOTOPBIH
HEeoOXxo1uM 11 (popMyIIMPOBAHHS TPABHIIBHOTO TIPEACTABICHUS 00 STOM.

Kpowme toro, n3yuenue tepmuHa “ncnamckas Gumocodus’” BaXKHO C TOUKU
3peHusl HAIMX CIeAyromux padot: “IIpobiemMa MCTOUHNMKA HPABCTBEHHOCTH B
¢unocoduu B TepMruHaX MeTa(pU3UKU U SMUCTEMOJIOTUHN”, KOTOPYIO MBI COOU-
paeMcs u3yJaTh HCTOYHUK MOPaIH ¢ TOUKH 3peHust Mcnamckas gpuocodpus tam
TOXe ecTb. Takum 00pa3om, ITOT BONIPOC, ECTECTBEHHO, MOOYKAaeT HaC Mposic-
HHTH, BO-TIEPBBIX, TEPMHH “‘UCIaMcKast (pritocodust’” B HAIIEH TUCCepTaInu.

B npotuBHOM ciyuae, BTOpas MpUYMHA M3Y4YEHMs TEPMMHA ‘‘UCiIaMcKas
¢umocopus’ 3aKI0UAETCS B TOM, 9TO B (PUIOCO(PCKHUX MCCIETOBAHUAX H TPY-
nax B Azep0aiikaHe UMEIOTCSI HEBEpHbIE U HENpPaBUBbIE 3HaHUS 00 UCIaM-
ckoil pmnocoduun. B aTOM cMBICIIe TIaBHAS LENb CTaTbu — CPOPMYITHPOBATH
MPaBUIBHYIO UICI0, CBSI3aHHYIO C TEPMHUHOM “‘UcnaMmckas pumocodpus’.

OCHOBHOHM TE€3UC CTaThbM 3aKJIIOYAETCsl B TOM, YTO TEPMHUH ‘‘UCiIaMcKas
dunocodus” otHocurcs k Qunocodpun dunocodon, 3aHUMAIOMIHUXCA (HUITO-
CO(CKUM TBOPYECTBOM B MCIAMCKOH KyJIbTypHOI reorpaduu, He3aBUCUMO OT
UX PETUTHO3HON UM STHUYECKON NPUHAITIEKHOCTH.

Kntoueswvie cnosa: Kunou, apabckas gunocogus, mycyromanckas guio-
copus, ucnam, ucramcxkas uiocohus, UCIamcKas KyibmypHas 2eocpaghusi,
@unocoghus 8 ucramckom mupe.
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Assoc. Prof. Anar Gafarov

WHAT SHOULD WE UNDERSTAND FROM THE TERM
“ISLAMIC PHILOSOPHY”

ABSTRACT

The terms form a map of our mind. We describe and express the events we
encounter, the processes we imagine, and our feelings and thoughts that we
express them by the literary-philosophical expressions by means of terms. It is
possible peculiarly by means of terms to assert the theories by abstraction about
the existence and events, and to think about the determination of legalities and
understanding and sense-making of them. Having a broad imagination related to
the terms is also of great importance in terms of formulating new terms and
definitions in our mind world. The terms are the key of thought. It shoud be noted
that the terminological poverty of mind is less dangerous than faulty perception
of terms. The format attempt of concepts in our mind by terms with essentially
faulty and meaning loss is like journey with the wrong map. Therefore, first of all,
it is necessary to achieve accurate information and imagery related to the terms.
Taking this point into the consideration we will discuss in this article one of the
terms, “Islamic philosophy” that is necessary to formulate the right idea about it.

Furthermore, the study of the term “Islamic philosophy” is important in terms
of our next works, “The problem of the Source of Morality in Philosophy in Terms
of Metaphysic and Epistemology” that we are going to study the source of
morality in terms of Islamic Philosophy there too. So, this matter naturally drives
us to clarify firstly the term of Islamic Philosophy in our dissertation.

Otherwise, the second reason of the study about the term Islamic Philosophy
is that there is faulty and untruthful knowledge about Islamic philosophy in the
philosophical studies and works in Azerbaijan. In the sense, the main goal in the
article is to formulate a correct idea related to the term “Islamic philosophy”.

The main thesis of the article is that the term "Islamic philosophy" refers to
the philosophy of the philosophers that dealing with philosophical creativity in
Islamic cultural geography irrespective of their religious or ethnic identity.

Keywords: Kindi, Arabic philosophy, Muslims " philosophy, Islam, Islamic
philosophy, Islamic cultural gerography, philosophy in the Islamic world.

Capa tovsiya etdi: dos. S.M.Musayev.
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XULASO

Sodraddin Sirazi (1571-1640) Sorg-Islam falsofs tarixinde miihiim yer tutur.
O, Islam falsof> tarixinds on ¢ox todqiq edilon 10 an ohomiyyatli vo intellektual
filosofdan biridir. Sirazi 6z folsofi vo teosofik baxiglarinin orijinalligi ilo taninan
filosofdur. Isfahan folsofi moktobino monsub olan S.Sirazinin transsendental
folsofasi daha sonra onun ardicillart torofindon daha da inkisaf etdirilmisdir.
S.Sirazi li¢ forgli vo miixtolif tipli sahade asaorlor yazmigdir. Onlar: 1) Quran va
hodisloro yazdig1 sorhlor; 2) Oziindondncoki folsofi kitablara yazdigi sorh vo
hasiyalor; 3) Transsendental folsofo moktobinin banisi kimi yazdigi falsofi
osorlordan ibaratdir. Ugiincii kateqoriyaya aid an baslica asari onun ¢oxcildlik “Ol-
Hikmotiil miitaaliya fil asfaril aqliyyatil arbaa” toplusudur. Bu macmua, bir ndv,
Islam folsofasi ensiklopediyasidir. O hom do ¢oxlu mdvzularda traktatlar
yazmusdir. Irado azadlig1 (cobr va ixtiyar) barads todgiq etdiyi on baslica vo dorin
elmi mozmuna malik asari “Xalgiil-a 'mal”, yoni “Omoallorin yaranmasr” asoridir.
Bu osor “Cobr va Ixtiyar” barssindadir. Torciimo vo sorh etdiyimiz osordo o,
insanin amoallorinds mocburi olmasi vo yaxud ixtiyara sahib olmasi, iradonin azad
olmasi barads 6ziindonavvalki filosof vo kolamgilarin (miitoksllimlorin) forgli
folsofi fikirlori vo asas noazariyyelorini toplamis homginin arqumentlorlo birgo
aragdirmigdir. Alim bu aragdirmada miixtosor sokildo o dord osas falsofi fikri irali
stiriir. Daha doaqiq desok, falsofs tarixinda olan ii¢ nazariyyani arqumentlorlo birgo
ortaya qoyur, sonra elmds darin olanlara aid etdiyi dordiincii nozariyyani dalillori
ilo birlikdo verir. Mohz bu sobabdon, “Transsendental falsafa” moktobi bu
nazoriyyani daha {istiin hesab edir.

Acgar sozlar: Saodraddin Sirazi, amoallarin yaranmasti, Islam falsafasi,
Isfahan maktabi, vohdat, substansial horakat, mocburiyyat, ixtiyar, irad>
azadligi, determinzm.
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Giris

Umumiyyatlo, Islam falsofosini dorindon monimsomoyon bozilorinin
giiman etdiyinin oksino olaraq, Islam folsofosi yalmiz yunan folsofasinin
sorhindon ibarat deyildir. Oksina, bu folsofo 6zilinilin spesifik tarixi koklorina
vararaq, comiyyotde diislinco coroyani kimi ol-Kindi, ol-Farabi, ibn Sina,
Bohmonyar, Sihabaddin S6hrovardi, Nosiroddin Tusi vo basqalarindan davamli
galarak, S.Sirazi falsofosindo formalasib 6z apogeyine ¢atmisdir. Molla Obdiir-
Rozzaq Lahici demiskon, S.Sirazi haqqa catmagin osas dord yolunu 6z
osarlorindo toplamisdir. Demoli, Islam faolsofasi, hoqiqoton, 6z koklorine
arxalanir. Hortorofli diisiinco sistemi kimi Farabidon baglayir. Olbotto,
Farabidon 6nca do hikmatin izlorini, hartarafli diislinca sistemi kimi olmasa da,
gdérmok va tapmaq miimkiindiir.

Sadroddin Sirazi vo ya Molla Sodra ad1 ilo taninan Mohommad ibn Ibrahim
Qovami Sirazi onbirinci asrin bdyiik filosofudur. O, Qum soharinin “Kohok”
gosabasino ¢okilorak, 15 il miiddotindo ruhun monavi yiiksalisi ilo mosgul
olmus, yeni nozoriyyolorini golomo almisdir. Yeddi dofo Mokkoyo getmis,
sonuncu dofd hicri-qomari ilo 1050-ci ildo Basro sohorinds vofat etmisdir. Dahi
miitofokkir, miisllimlorindon az yararlanmis, alds etdiklori iso daha ¢ox 6ziiniin
caligmalar1 vo soylori noticosindo olmusdur. Onun sagirdlori Molla Md&hsiin
Feyz Kasani, Molla ©bdiir-Rozzaq Lahici, Molla Mohommad Irovani, Seyx
Hiiseyn Tonkaboni, ©bul Vali Sirazi, Qovamuddin ©hmad (kicik oglu),
Qiitbuddin Mohommad Tobrizi vo basqalart olumuslar.

Bu bdyiik soxsiyyot Islam faolsofasinin tanmmamis iifiiglordo seyr
edilmosino sobob olmugdur. Hal-hazirda da elm xadimlorinin diislincolorini
0zlino mosgul vo heyran etmokdodir. Hoqigoton do ondan sonra hikmot
sahiblori 6z Omiirlorini onun gotirdiyi dorin elmin kdklorini dyranmak va
budaglarini arasdirmaga sorf etmislor. “Hikmoti-Miitoaliyo™” adi ilo taninan vo
moshur olan bu hikmot ke¢mis folsofi fikir vo diisiincolordon, Islam
mistikasindan bir elmi-modoni irs kimi istifado edorok, yeni 6l¢ii vo miistoqil
sokildo yiiksok bina timsalinda ucalmisdir.

Bu torciimo Tehran Universitetinin Ilahiyyat fakiiltesinin {izvii prof. dr.
Tuba Kermani torafindon sézligedon ali tohsil miiassisasindo mévcud olan nadir
olyazma niisxolori toplusu osasinda toshih vo todqiq edilmis variantinin
tarciimasidir. O hamda bu asori arab dilindan fars va ingilis dillorine torciimo
etmisdir. “Bunyade-Hikmote-Islamiye-Sadra” elmi assosiasiyast 2004-cii ildo
bu osari arab dili ilo yanasi, fars vo ingilis dillorinds do nosr etmisdir.
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osarin Tarciimasi

On soz

Mehriban va bagislayan Allahin adu ilo.

Cirkinliklordon uzaq olan Allah pak vo tomizdir. Onun istoyindon basqa
he¢ bir forman icra olunmaz. Hidayost ¢iragi olan nurlu soriot sahibi vo onun
xanoadanina salam olsun.

Ey iman giicii vo arasdirma metodu ilo bu dorin donizin dorinliklsrinds ¢alisan
soxs, bil: godor masalasi diislincalorin onda heyran qaldigi mévzulardandir. Xalqin
gortiglori qarisiqdir. Bizim bu mdvzunun sirrini agmaq icazomiz s6z moqaminda
yoxdur. Oksing, tokco Islam miitafakkirlorinin inandig1 bozi inanclar nagl edirik.
Bundan sonra xiilase gokilds Allah shlinin inanclarini da qeyd edacoyik.

Birinci nazariyya: Tofviz ohlinin nazariyyasi (Motazild)

Tofvizgilor' inanirlar ki, Tanr1 insam' yaratmus, onlar1 bazi islora gadir
etmis vo onlara ixtiyar vermisdir. Demali onlar islorin yerino yetirilmosindo 6z
istok va iradoalorine uygun olaraq miistoqildirlor. Bu giiruh giiman edir ki, Tanr1
onlardan tokco iman va itast istomis, bandslaorinin giinah vo kiifr etmasindon
gozablonir. Onlar, osason, bu iisulla asagidaki naticolorin aldo edilocayino
inanirlar:

1) ©Omr va nohylors toklifin faydali olmasi vo vad-voidin faydast;

2) Savab va gqiyamatin (cozanin) haqq olmast;

3) Pislik va ¢irkinliklori irado vo icad etmokdon yoni giinah vo kiifrdon
Allahin pak vo miinezzoh olmasi.

Tafviz ahli nazariyyasinin tonqidi

Tofviz ahli nazoriyyagilarinin tangidi. Tofvizgilor 6z aqidalorinin natico vo
molzumlarindan ki haqiqi islorin yaranmasinda Tanri {igiin sorikin isbatindan
ibaratdir, qafil olmuslar. Soksiz bu nozoriyys biitlori Allahin sofastgilori
martobasindo qorar vermokden daha pisdir. ! Bu nozeriyyonin mozmunu
bundan ibaratdir ki, Tanrinin irads etdiyi onun miilkiindo olmasin. Noticodo
xosagalmaz islor yaransin. Lakin bu, miilk vo molokut alominds bir néqgsandir
vo Tanr1 bu martobadon daha uca va yiiksokdadir.

Ikinci nazariyya: Cabr (icbar) shlinin nazariyyasi

Cobr ohli" (cobrilora aserilor’ do deyilir) bu agidodadir ki, varliq alomina
Allahdan bagqga tosir edon heg bir qiivva yoxdur. O, yaranigda soriki olmaqdan
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daha iistiindiir. Istodiyi seyi yerino yetirir va istadiyino hokm verir. Heg bir sey
ilahi hokmii doyisdira vo onun garsisini ala bilmoz. Etdiyi islora goro sorgu-
sual olunmaz, oksino, basqalar1 Allahin garsisinda sorgu- sual olunarlar."!

Insanin agil vo diisiincosi, onun islorinin yaxsi vo pis olmasini anlaya
bilmaz. O, hansi seyi 6z miilkiindo edirso, yaxsi vo bayonilondir. Ciinki
basqasinin miilkiinds yox, 6z miilkiinds edir.

Zahirdo varliglarin viicudunun onlara bagli oldugu sobablor haqiqi sobablor
deyildir vo varliglarin yaranmasina onlarin he¢ bir miidaxilasi yoxdur. Onlar
yalniz adi soboblordir. Sadoco, Allahin qanun vo adoti sobablorin yaranmasi
osasindadir. Onlar orsoys goldikdon sonra, naticolori formalagsmaq tzrodir.
Biitiin bunlar bir-birlorino tosir vo bagli olmadan 6nco Allahdan yaranirlar.
Cobrilor Allahin qilidratine tozim vo Allahin digorlorine ehtiyac duymaq
ndgsanlarindan pak olmasi sobabilo bu inancdadirlar.

Cabr ahli nazariyyasinin tanqidi

Stibhasiz, cobra inanmaq hikmati batil bilmayi, stiuru, agli problemlsrin
hallinde hékm vermokdon konarlagdirmagi, Allahi isbat etmok gapisini vo
diisiinco yolunu birdofalik baglamaq ilo noticolonir. Bu diisiincoyo osason,
Allahin ziilm etmasi vo seylori 6z yerlorinds gorarlagdirmamasi miimkiindiir.
Belo ki, giyamot giliniindo peygomborlorin cozalanmasi vo azabi,homginin
kafirlorin ehtirami1 Allah ii¢lin icazolidir. Bu nazoriyys Allahin 6ziine dost,
ovlad vo sorik segmosinin yaxsi olmasia yonolon hikmot vo agilin batil
olmasina gatirib ¢ixaran digor pis vo fasid osaslarla naticolonir.

Nagqlin agil ils isbat edilmasi

Homginin, agl batil bilmonin naticasi naglin batil olmas1 demakdir. Ciinki
naqlin basa diisiilmosi vo isbati yalniz agil vo diisiinco vasitosilodir. Allah
onlarin dediklorindon uca va istiindiir.

Uciincii nazoriyya: filosoflarin nazoriyyosi

Filosoflarin fikri budur ki, Allah hor seys gadirdir. Amma varliglar viicudu
qabul etmakds bir-birlari ilo forqlonirlor. Onlarin bazisi yalniz diger varligin
viicud tapmasindan sonra, var olmaga nail olur, cévhor viicud tapdiqdan sonra
viicud tapan araz kimi va basit varliq viicud tapdiqdan sonra yaranan miirokkab
kimi.
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Allahin qiidrati vo kamilliyi son haddadir. O, varligi miimkiin olanlarin
qabiliyyatine uygun viicud bagislayir.

Varlig1 miimkiin olanlarin bozisini ilahi qiidrat he¢ bir sobob va vasita
olmadan yaradir. Bozisini iso bir vo ya ¢oxlu sobab vasitosilo yaradir.

Allah soboblor vasitasilo varliglari yaratdiqda, insan vasitasils is gordiiyii
zaman onlara ehtiyact oldugu kimi, Allahin o sobobloro ehtiyaci
yoxdur;masalon: biz yazarkon golomo vo hissiyyata ehtiyac duyuruq. Allah bu
nogsanlardan uzaqdir.

Hom wvasito olan sobobin, hom do naticonin ondan yarandigi Allah
barasindo, neco bir tosovviir etmok miimkiindiir? O, he¢ bir basqa sobabin
vasitasi olmadan, biitiin sabablorin sababidir.

Pak vo miinozzoh Allah varliq alomini miimkiin olan an yaxs1 sistem vo an
iistlin viicudda yaradir. Demali, onun yaratdiqlari ya tam xeyirdir (mohz xeyir),
maloklor vo onlara viicudda yaxinlaganlar kimi (ceborutilor vo korrubiler), ya
da viicudlarindaki xeyir soro qoloba calir.

Buna osason, aslindo, xeyir amoallor Allahin qiidratine daxildir. Onlarin
ardinca xeyirlo birgs olan vo bagqa s6zlo desok, xeyirin digor bir qismi olan sor
Allahin qiidratine daxildir.

Mohz bu sobabdon, bandslor torafindon bas veran kiifr vo glinahlart irado
etmosino baxmayaraq, Allahin onlara razilig1 yoxdur. Niimunos ii¢iin: barmagini
ilan calan soxs onu kosmok istoyir. Bu is o soxsin saglamligini qorumaq
liciindiir. ©gor saglamlig1 qorumaq masalesi olmasaydi, onu heg¢ vaxt kosmozdi.
0, saglamlig1 istoyir deya, barmaglarinin kosilmosina razidir. Lakin “Istoyir,
amma ona razi deyil” ifadasi bu doqiq forqo osas isaradir.

Filosoflarin nazariyyasinin bayanilmasi
(Filosoflarin inancini tariflomak)

Diqgotli oxucuya sirr deyildir ki, filosoflarin inanct métazile va cobrilarin
etigadindan yanlis vo xosagolmoz noticolor cohotdon daha saglamdir. Ilahi
maarif hagiqotlori*!! vo iisuli-oqaiddon diizgiin baxislar1 olan soxslorin yaninda
bu yol xota vo sohvdon daha ¢ox qorunmusdur. Bu yol moétozilo vo osori
maoktoblori arasinda olmasi cohotdon orta yoldur. Aydindir ki, islerin on
xeyirlisi onlarin ortasidir."it

Dordiincii nazariyya: elmds dorin olanlarin (rasixlorin) nazariyyasi

Digor bir dosto elmdo rasixlordir. Onlar bu fikirdoadirlor ki, varliglar 6z
viicudlarinda forqlor vo doraco martabaloring, zat, sifat, feil vo forqli tosirloring
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baxmayaraq, onlarin mortoba, doraco vo hagigatlorinin hamisina samil olan bir
ilahi hoqigat onlar1 bir-birina baglayir. Bu haqiget sonsuz basit vo vahiddir.
Onun nuru soma va yerdaki biitiin varliglarin tizorins sagir. Varliq alominds elo
zorro tapmaq olmaz ki, nurlar-nuru onu shats etmoamis olsun. O biitlin insan
omollorini miisahida edir.™

Onlar 6zlorinin bu baxiglarini basirat vo sithudla miisahids etdikdon sonra,
dalil do gotiriblor. Buna asasan, biitiin ozomot Allahin azomatlorindon oldugu
kimi, biitiin islordo onun islorindondir, biitiin hokmlor Allah torafindondir,
biitiin glic vo qiivvalor do boylik vo uca Allah sobobilodir. Yoni Allah
magaminin ucalig biitiin horakat vo giiclorin manbayidir. O biitlin uca magqami
vo ozomati ilo varliglarin deracasing enir, onlarin isini yerina yetirir. Baxmaya-
raq ki, O, biitiin varliglardan miicorrod olmanin son haddindadir, amma soma
va yerin heg biri ondan xali deyil. Necs ki, imamiil-miivohhidin 9li (o) buyurur:

“O, birgs vo yanas1 formada olmadan, varliglarin hamaisi ilo barabordir vo
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movcudlardan ayr1 olmadan, onlardan geyridir”.
Insanlara felin nisbotinin diizgiinliiyii

Qeyd olunanlara diqqgoat etdikdo, insanlara yaratmaq feli nisbot vermok
dogrudur. Viicud vo soxsiyyst onlara nisbot verildiyi kimi, Allaha da nisbot
verilir.

Niimuns ii¢lin, Zeydin viicudu xaricds bas vermis bir isdir vo o, Allahin
islorindon biri vo onun nurlarindan bir stiadir; onun etdiyi islor moacazi deyil,
haqiqidir. Naticads, onun isi he¢ bir ndgsan vo qiisur olmadan, Allahin
islorindon biridir. Bir olan Allah ona ndgsan va eyib nisbati vermokdon
tistlindiir vo ona feil nisboti vermokls bels, onun miigaddasliyi qalir.

Tanzih vo miigaddaslik onun yalniz yeganslik magamina qayidir. Va biitiin
seylor o mogamda fani olur. O, yegans varliqdir ki, Ondan basqa he¢ kim
alomdo yoxdur. Togbih (bonzotmo) iso kosrat vo notico mogamina qayidir.
Tariflorin hamis1 onun yegana viicuduna qayidir va biitiin toriflorin sonu onun
ticiindiir. Ciinki Onun ozomati biitiin varliq alomina viicud bagislayir. Onun
viicudu miitloq xeyirdir. Sorlor yoxlugdur. Yoxluq iso odomdir vo adom
yaradilmamigdir.

Mabhiyyatlor viicud olds etmoys godor beladir, onun viicudu Allah tore-
findon verildiyine gors pakdir. Kafir bels viicud cohatdon nacis deyil, mahiyyot
cohatdon nacisdir. Cilinki nacis vo ¢irkin seylors sacan giinas is181 kimi, onun
osli pakdir. Amma bunun naticasinds, 6ziiniin nurlugu, isiqliligr vo sofali-
ligindan ¢ixmur va pis sifotlorls, o climlodon ¢irkin va pis iylo sifotlonmir.
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Buna oasasan, hor bir viicud va onun naticasi, viicud va onun naticasi
olduguna goro, xeyir vo yaxsidir, sor va pis deyil. Amma onda olan ndqsan
cohatdon, sordir va basqa bir xeyirls ziddiyyotds olmasi cohatdon pisdir.

Bunlarin har biri bir formada yoxluga qayidir. Yoxluq heg bir soxs {igiin
diizalon vo yozulan deyil. Demali, homd va sitayis yalniz boytik vo uca Allaha
moxsusdur.

Elmda dorin olanlarin inancinin xiilasasi budur. Siibhasiz, bu yol ucadir vo
mohkom yeri var. ©gor bu magama ¢atmaq bir goxs li¢lin miimkiin olsa, uca
sarofo vo boylik xeyrs yetismisdir.

Bu noazariyyoni qobul etmoklo amollorin yaranmasina aid olan biitiin sual
vo iradlar aradan qalxir. Iimam Oli (9)-1n buyurdugu soziin monasi da aydin
olur: “Na cobr, no tofviz, oksine, bunlarin ikisinin arasinda olan omr”.*

Imamin s6ziiniin monas1 bu deyil ki, bondenin felinds cobr va ixtiyar torkib
tapib, ya bondodo cabr va ixtiyar yoxdur, ya ixtiyar vo cabrdon bir pay1 var, ya
bir cohatdon ixtiyari var va digor bir torafdon macburdur. Ya Seyx Obu Olinin
dediyi kimi,*!! o ixtiyar voziyyatindo belo mocburdur. Oksino, modsad budur ki,
o, ixtiyarlidir, o cohatdon ki macburdur vo macburdur, o cohatdon ki ixtiyarhdir.
Yoni ixtiyari cabrlo eynidir.

Dord nazariyys barads olan niimunalor

Indi bu dord nozariyya barasinds niimunalori geyd edirik:

Tofviz ohli nozoriyyasinin niimunasi alovun istiliyi kimidir.

Cabr ohlinin nazariyyasinin misalt suyun soyuqlugu kimidir.

Filosoflarin nazariyyasinin niimunasi: onlar bu gonastdadirlar ki, hor vaxt
feil yaxin sababo (boando kimi) nisbat verilss, onun ixtiyarlt olmasima hékm
olunar. Hor vaxt ondan Oncoki soboblorin hamisina yoni qabagki varhiglar
silsilasing nisbat verilsa, onun macbur olmasina hokm olunar. Na isti vo no do
soyuq olan normal olan su kimi. Onda zaif istilik vo soyuqluq mévcuddur.

Elmda rasixlorin misali, faloyin voziyysti kimidir. Falok basit formada bu
keyfiyyatlorin hamisina malikdir. Bu monada ki, basit bir keyfiyyst var. Bu
keyfiyyot lnsiirlordo porakondo vo dagilmis formada olan keyfiyystlorin
hamisiin eynidir. Bu, {insiirlorin viicudunun naqisliyinin dslilidir. Demali,
somanin hararati onun soyuqlugunun ziddins deyil vo oksina. Homginin, onun
rlitubati, onun qurulugunun ziddi deyil vo oksina. Onlarin hamist vahid bir
basitdir. Folok keyfiyyotinin sindig1 normal element kimi deyil, ¢linki falayin
formasi1 kamildir vo elementlorin forma cinsindon deyil. Buna asason, goy
cisimlorinin hom zat cohotdon, hom do keyfiyyat cohotdon ¢oxlu qiivvasi var.
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Ciinki goy cisimlori zat vo keyfiyyot baximindan bunlardan xaric falok
kamalindan daha ¢ox giicliidiir.

Hokimin sifarisi

Haqq vo hoqgigot axtarisinda, 6ziinlii pakliq ve miiqoddoslik alominin
dorgahina yetirmok istoyon soxs no tam qadina oxsayan tosbih¢ilordon, no tam
kisilora bayonon tonzihgilordon vo no do bunlarn ikisini 6zlinds toplayan
neytrallardan olma!

Oksing, diinya vo axirat ohli olan vo molokut evinin sakinlori olanlarin
ardicili ol. No gadin meyli olan togbihlori var, no do kisilorin qozabi olan tonzih
va nd do bu iki xiisusiyyatin comino malikdirlor. Oksing, yalniz ilahinin com
vohdoati ohlidirlor. Ciinki Allah bondslorine yaxin olmagqla yanasi, ucadir vo
eyni zamanda ozomatli vo uca oldugundan bandalorine yaxindir. Oz rohmatini
biitiin seylors samil edib. Yer vo gdy onun viicudundan xali deyil.

“Harada olsaniz da, O sizinladir”. “Aralarinda gizli s6hbot edon li¢ adamin
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dordiinciisii, bes adamin altincis1 Odur”.
Bizim moaqbul hesab etdiyimiz nazariyyays bir niimund

Ogor bondolorin etdiyi islorin eynilo Allahin isi oldugunun necsliyini bir
niimuna ilo Syronmok istoson (cobr vo tofviz ohlinin etiqad etdiklori vo
filosoflarin dediklori kimi yox), insan nafsinin qiivva vo hisslorina diqqat et ki,
Allah onu 6ziiniin zat, sifot vo felino misal olaraq yaratmigdir. Bu s6z imam 9li
(9)-1n kolamina istinad edilir ki, buyurmusdur: “Oziinii tantyan saxs Allahim

95 X1V

tantyar.
Qiivva va hisslorin islarinin keyfiyyati

Darin diisiinco aragdirmasinin noticasi odur ki, hor bir qiivve va hissin isi
qiivvonin isi olaraq, nafsin do isidir. masalon: siibhasiz, gérmok goziin isidir.
Homginin esitmoak qulagin isidir; ¢linki bu iki isdon heg¢ biri cismin reaksiyasi
olmadan miimkiin deyil. Bu da siibhasiz, nafsin isidir. Bu agiglama o nozoriyyo
kimi deyildir ki, rosmi hikmotdo mashurdur ki, nafsqlivvalorin 6z xidmatino
gotirir. Bir naforin yazigini, ya rossami igo gotiirmosi kimi (bu forgls ki, onlarin
birinds xidmata tutmagq tobii, digarindo iso xidmaoto tutmaq geyri tobiidir). Nofs
vahid oldugu halda biitiin qiivvalorin mocmusudur. eyni halda ki, dir, hom do
hamisidir.
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Nofs oz tokliyinds biitiin giiclorin tozahiiriidiir (qiivvalorin
tamamdir)

Oz yerindo isbat oldugu kimi, nofsin 6zii gdron goz, esidon qulaq va
homg¢inin olds tutmaq vo ayaqla yol getmok qlivvosidir. Nofsin vasitosilo goron
goz gorlir vo esidon qulaq esidir. Nofsin sobabilo tutan ol tutur va yol gedon
ayaq yol gedir.

Nofsin miicorrad, badanin iss onun qiivvalorindan ayri olmasina baxmaya-
raq, amma badoni heg bir oczasindan, yaxsi vo pis olmasindan asili olmayaraq,
hamg¢inin onun heg bir qiivvasindon xali deyil. Bu manada ki qilivvalari nofsdon
basqa heg bir formada bildiran bir sey yoxdur.

Nofsin haqiqati

Nofs qiivvo vo oczalarin hamisinin goxsiyyatini vahid vo stiurlu bir
soxsiyyati olduguna gora ohato edir. Hatta o varliglar nofsin yaninda pug va
mohv olur. Ciinki nofs onlara hakimdir. Qiivve va oczalarin baglangic viicudu
naofsdir vo onlarin hamist yens nofso dogru qayidacaqlar. Neco ki, nofsin
sacmast vo batmasi Allahdan-Allaha dogrudur. Beloco, varliglarin hamisi
Ondan yaranib va onlarin qayidisi Ona torofdir.

Monovi golb olan nofs boadan iizvlerinin vo hisslorin omridir. Uzvlarin
etdiyi biitlin islor yalniz nofsin iradasi ilodir. ©gor nafsin iradosi olmasaydi,
badon va lizvlar cansiz va horakatsiz olardi.

Nofsin iradasi onun varhgidir

Nofsin iradasi® onun varligi kimi, 6z zatindan qaynaqlanmur, oksina, yalniz
Allahin iradesindon (hansi ki, onun zati ilo eynidir) yaranir. Iradoni yalniz Allah
yaradir.

“(Onu da bilin ki) alomlorin Rabbi olan Allah istomass, siz (bunu) istoya
bilmazsiniz. (yalniz Allah istaso, istoya bilarsiniz. Siz insanlar homiso Allahin
quidroti, hokmii vo iradesi altindasiniz. O sizi bir seyi istomoyinco, siz onu
oziiniizo istayo bilmazsiniz. Ona goro do hor isdo Allaha tovokkiil edin!)”. X!

Neco ki nofsdon bir slia gbzds yaranir ki, ronglor vo isiqlar onun vasitasilo
dork olunur vo qulagda bir qiivva var ki, soslor onun vasitosilo esidilir, o
formada Allah nofsds, irads vo elm yaradir ki, islori dork edir vo onlara hakim
olur.

Bu sozlora diggat etmaklo, uca Allahin kelaminin sirri agilir:

5 Xvii

“Onlara atdigin zaman, san atmadin, aksina, Allah atdi”.
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Demoli, “atmag1” peygomboar (s)-don salb etmok, homin cohatdon do onu
isbat etmokdir. Homg¢inin Allah kelaminda buyurur:

“Allah onlari sizin alinizla azablandirmag iiciin, onlarla vurusun” X'

Qotl camaata, ozab iso Allaha nisbat verildi. Baxmayaraq ki, ozab camaatin
ali ilo yerina yetirilir. Burada azab, gotlo yetirma ilo eynidir.

Hoakimin (S.Sirazinin) ruzigardan sikayati

Omollorin yaranmasi masolosi barasinda deyilonlor, miidrik Allahin mona
ilhamidir. Bu zamanda ki, siibhalor vo nofsin istoklori agil vo diistincalori qarsi-
qarsiya durub, bidotlor vo nozoriyyolor ¢oxalib, nadanliq vo ziyan camaat
arasinda yayilib, inkar vo pislomo onlarin arasinda yayilib vo onun
tolobindondir ta o yeracon ki, ilahi elmlori 6yronmok pis va ar sayilir vo haqq
maarifi inkar etmak, vozifo vo foxr aldo etmaya sobab olur. Tévhid elminin
ohlinin sohar va yurdlardan kasilmasinin vo haqq duanin onlarin barasinds bag
vermasing yaxindir ki, buyurur:

“Ilahi! Kafirlordan heg birini yer iiziinda saxlama!” **

Olboatto, hor bir gohvonin igoni var ki, onlar sorxos hallarda olur.

“Hor toplu 6z dinina sevinir”** “Allah isa kafirlorin xosuna galmasa da,
ancaq 6z nurunu (dinini) tamamlamaq istar” **

Burada bu traktatin yazilmasi sona catdi. Allaha homd edir, peygomboar vo
immatin an xeyirlisi olan ailo vo ©hli Beytino salam vo salavat gondoririk.

Natico

[rado azadlig1, cobr vo ixtiyar, qoza-qodor ad: altinda formalasan nozariy-
yalor mozmunca irads sarbastliyini vo insanin harakatlorini yerine yetirmasino
dogru yonoldilmis stiurlu ixtiyar: ilo bas verib-vermadiyini vo her hansi bir
tazyiqo moruz qalib-qalmadigini arasdirir. Bu sahado miisolman ilahiyyatci vo
filosoflar miixtalif nozariyyslor irali siirmiislor. Bu nazariyyslori arqumentlori
ilo birgs siralayan va todqiq edon asorlordon biri Sodroddin Sirazinin “Xalqul-
amal” (“Omollorin yaranmasi1”) traktatidir.

Yekun olaraq, bu traktat “Xalqul-amal” ad1 dasisa da, “Cabr va ixtiyar” adi
ilo do moashurlagmigdir. S.Sirazi bu asords irads sorbastliyi, hansisa omolin
toradilmosindo insanmn macburi olub-olmamasmi todqiq edir. Ilk énco bu
movzuda alimlor arasinda olan osas dord nozoriyys, yonimotozilo, osaira,
filosoflar vo elmdo dorin olanlarin nazoriyyslorini siibutlart vo niimunalarlo
qeyd edir. Sonda 6z fikrini vo se¢diyi nazariyyoni niimuno vo dolillarle izah
edir. Haqigotdo S.Sirazi hor nozoriyyoni ii¢c morholods verir: 1. Nozoriyyonin
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0zii. 2. Nozoriyya torafdarlarinin iddiasi vo faydasi. 3. Nozariyyoads olan bosluq
va problemlar. S.Siraziyo gora qeyd edilon {i¢ nozariyyanin biitiiniine iradlar
var vo bu iradlarin biitiiniino cavab vermok miimkiin deyil. Bu sobabdon,
dordiincli nozeriyyo kimi elmds dorin olanlarin nazoriyyaesini daha dolgun
hesab edir. O, bu mévzuda “na cabr va na ixtiyar” ifadesini on dogru hesab edir.
Bu nozariyyaye gora, biitlin hoqigatlorin macmusu Allahin vahid haqigatidir.
Bu hoqgigotin formasi biitiin varliglarda movcuddur. Bu sobobdon ford
macburdur ki, ixtiyarli olsun. Basqa sozlo desok, ixtiyarinda macburdur.
Hoqigotdo ixtiyart macburiyystindondir. Gordiiyliniiz kimi, bunu izah etmok
liclin ¢oxlu niimuno gostorir.

dou. Anaooun Menukoe

IHHEPEBOJA U UHTEPIIPETAIIUA KHUT'U CAAPAJJ/INHA
HINPA3H “XAJIT'YJI-AMAJIB”

PE3IOME

Canmpagnuna Ilupazu (1571-1640) 3aHuMaeT BaKHOE MECTO B HCTOPUU
BOCTOUHO-UCIaMCKOM (unocoduu. OH sBusercs ogquumM n3l0 Hanbosnee 3Ha-
YUMBIX ¥ WHTEJUIEKTYyaJbHBIX (HI0co(oB Hambosiee M3YYEHHBIX B UCTOPUU
ucnamckoit punocoduu. Hlupasu — punocod, U3BECTHBIN CBOUMU OPUTHHATb-
HBIMH  (QHIIOCOPCKUMH U TEOCO(MCKMMHU B3IIsAaMH. TpaHCIEHACHTAIbHAS
¢unocodus C. [upasu, otHocsamasics k Mcpaxanckoii punocodekoii mkore,
nojlyunia AajpHeiiee pa3Butue y ee nocienonateneid. Tpyasl C. [upasu
MOYKHO KJIacCCU(PUIIMPOBATh 110 TPEM pa3HbIM rpynmnam: 91o: 1) KOMMEeHTapuu
k Kopany u xanucam; 2) KOMMEHTapuu U IPUMEYaHUs, HallUCaHHbIE K (uio-
co(hckMM KHUTaM, HAlMCaHHBIM JI0 Hero; 3) guiaocodckue Tpyibl, HalUCAH-
HBIC UM KakK ocHoBarelieM TpaHCIeHICHTATBHON (GHUITOCOPCKOM MITKOIHI.

Camas BaxHas paboTa U3 TpeTheil KaTeropuu - MHOTOTOMHOE coOpaHue
“Anb-XxUKMaTyJ MyTaidus Qb achapuil arauiiitaTui apbaa”, mpencTaBisio-
mast coboit cBoero pojia sHIMKIONeANI0 ueaamckoit punocoduu. C.1upasu
TaK)K€ HAIMMCAaHBl TPAKTaThl HA MHOTHE TeMbl. CaMbIM BBIJAIOMINMCS M
UMEIOIIUM TITyO0OKOe HayyHOE COJIep’KaHUE MPOU3BEACHUEM, ITOCBALIEHHBIM
cBoOoe BbIOOpa (“mKkalp ya uxtusap” — NpUHYXACHHE U cBOOOaa BbIOOpA),
sBIsieTCs mpou3BeAeHue “Xanryiap amanb , T.e. “Co3naHue aesHun”. Jta
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pabora o “/Ixabp u uxtuap”. CoriacHoO HameMy TMepeBOAY M TOJKOBAaHUIO,
C.Iupa3u coOpain paziauunble puitocodckre BO33peHHsl 1 OCHOBHBIE Teope-
TUYECKHE B3MJSIABI (QMIOCO(POB W MBICIUTENEH, XHUBIIUX OO HEro, M
MCCJIEN0BAI UX, CONTPOBOXKAAasl CBOMMH apryMeHTaMu. OH roBOpUT O IpaBax
1 00sI3aHHOCTSIX YeJI0OBeKa M 0 CBOOO 1€ ero BeiOopa. Takum o6pazom, OH Boe-
JUHO coOupaeT pazmuuHble (UIOCO(PCKUE BO33PEHUS, COEOUHIS HUX CO
CBOMMU UJIESMHU.

B 3TOM TpakTare OH BKpaTIle M3J1araeT YeThlpe OCHOBHBIX (PUI0COPCKUX
koHUenuuid. TouHee, OH BBOJAUT TPU TEOPUHU B UCTOpUU Puiocohuu BMecTe
CO CBOMMHM apryMEHTaMH, a 3aTEM BBIIIBUTAET U apIyMEHTUPYET YETBEPTYIO
TEOPHUI0, KOTOpasi KOpPEHUTCs B TIyOOKOo B HayyHoM 3HaHuu. [lo »Toit
npuunne Illkona TpancuenaeHtanbHoii @uiocopuu pacleHUBAET ITY
TEOPHIO KaK BBICIIYIO, TPEBOCXOAAILYIO MPEAbIIYIINE TP KOHLETLIHUH.

Kntouesvie cnosa: Caopadoun [llupasu, cozdanue Oesanuil, UCiamcxas
Gunocogpus, Hcgaxanckas wrxona, EOuncmeo, cyocmanyuaivHoe 0gudicenue,
Ipunyscoenue, ceobo0a 8vibopa, c60600a 801U, 0emepMUHUIM

Assoc. Prof. Aladdin Malikov

THE TRANSLATION AND INTERPRETATION OF SADR AL-DIN
SHIRAZI’S “KHALQ AL-A’MAL” TREATISE

ABSTRACT

Sadr al-Din Shirazi (1571-1640) occupies an important place in the history of
the Eastern Islamic philosophy. Among the works of ten the most important and
intellectual philosophers in the history of Islamic philosophy his heritage is the
mostly studied one. Shirazi is a philosopher famous for his unusual philosophical
and theosophical views. Shirazi’s “transcendental philosophy” relates to Isfahan
philosophical school and is greatly developed by its adherents. The works by
S.Shirazi can be classified into three different groups. These are: 1. the comments
for the Quran and hadiths; 2) the comments and references wnich have been written
before him and already discussed in other philosophical books; 3) the works on
philosophy written by him as a founder of the Transcendental school of
philosophy. The most important work from the third group is “Al-Asfar al arba a
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al-"aqliyyah fi hikmat al-muta aliyah” - a book consisted of many volumes and is
some kind of encyclopedia of the Islamic philosophy. The treatises written by
S.Shirazi are covering many themes. An outstanding and deeply studied work
devoted to freedom of choice is “Hikmat Al-Ayn” work that means “Wisdom of a
Source”. This is a work about Algebra and Will. According to our translation and
interpretation, S.Shirazi has accumulated the various philosophical conceptions
and basic theoretical views of the philosophers and thinkers who have lived before
him, and has studied them accompanying with the arguments of his own. He writes
about the rights and obligations of the human being and about freedom of his
choice as well. Thus, he is unifying the various philosophical ideas combining
them with his own concepts.

In “Khalg al-a’mal” treatise he is marking out the four basic philosophical
conceptions. More specifically, he introduces three theories in the history of
philosophy together with his arguments and formulating then the fourth theory
with comments which is rooted deeply in the scientific knowledge. That is why
the School of the Transcendental Philosophy considers this theory the highest,
being superior to the previous three conceptions.

Keywords: Sadr al-Din Shirazi, deeds, Islamic philosophy, school of

Isfahan, Unity, substantial movement, obligation, will, freedom of will,
determinism

Saorh va izahlar

I - Motozilo- Islam dinindo rasional istigamatli ilk teoloji sistemdir. Vasil ibn Ota (v.748)
torofindon qurulan, etigadi mosololordo agli 6n planda tutan coroyandir. Bir qrup
hamfikirlori ilo miiallimlori Hason ol- Basridon (624-728) ayrilmis Vasil ibn- Ota vo Omr
ibn Ubeyd métozili moktobinin baniloridir. Hosen al-Basrini tark etdiklori iiciin Vasil ibn
Otanin torafdarlarima “tork edenlor” monasinda métozils deyilir. Motazils insan iradssinin
azdlig1 haqqinda qgodarilarin talimini inkisaf etdirmis vo asaslandirmigdir. Xslifo Mamun
(813- 833) Motoziloni on mitkommal ilahiyyat sistemi kimi dovlat dini elan etmisdir. Onun
hakimiyysti dovriinde moétozili ehkamlarini (mes Quranin yaranma oldugunu) qabul
etmayanlor cozalandirilirdilar. Métozilo antropomorfizma qarsi ¢rxmisdir.

ii_ Insan- Tarixi prosesin yer iizorinda maddi vo monavi madaniyyat inkisafinin subyekti kimi
hoyatin digor formalari ilo genetik bagli olan vo bu formalardan omok alstlori istehsal edon,
qabiliyyatina gors se¢ilon, aydin nitqo, tofokkiir vo siiura malik olan varliqdir.
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fii_ Qurandak1 ayays 1sar9d1r Yunus sur9s1 ayd 18 vo 19:
ela-' Y Ly 4 uyw\ & die ‘-'}U'M Ysh u)bﬂﬂ} ee—*-w Yy aaHiar ¥ dl (5 e (s
wg_.mus\))x} \}sh;lﬁu;\}u\ Y\u.u\.ﬁ\u\S\.A_,u_,S‘).uuLAcLAL:;_,‘U\AAMQAJY‘@Y_’&_\\}M\
« }SL\;.\ 4_\3 Lus f.g_z.u L_r"“ﬂ Eiry 3 )
“Onlar Allah1 qoyub 6zlorine na bir xeyir, no do bir zarar vers bilon biitlors ibadot edir va:
“Bunlar Allah yaninda bizdon 6trii sofast edonlordir!”- deyirlor. De: “Allaha géylordo va
yerdo (Oziino sorik) bilmadiyi bir seyimi xobor verirsiniz? Allah Oziino sorik qosulan
biitlordon uzaqdir vo ucadir!” insanlar (avvalca) ancaq tok bir iimmat idilor (eyni bir dindo
idiler). Sonra (aralarinda ixtilaf diisdiiyii iiciin) ayrildilar. ©gor Rabbin toradindon 6nco bir
s0z (ilahi hokm, toqdir) olmasaydi (sorgu-sual vo coza qiyamoto saxlanilmasaydi), ixtilafda
olduglar1 masalaler barasinds aralarinda derhal hokm verilmisdi.”

V- Dini folsofi tolim. Irado azadlig1 mosolesindo onlar métoziloyo qarst ¢ixirdilar. Cobrilorin
inancina gors insanin slindon miistaqil siiratds heg bir sey golmir, o, heg bir sey bacarmur,
gdrdiiyii islori icbari olaraq yerino yetirir. Insanin 6ziinomoxsus no qiidrati, no iradosi, no do
ixtiyar1 vardir. Allah biitiin tebii varliqlara horakst boxs etdiyi kimi, insanimn islorinide
bilavasito 0zii miioyyonlosdirir. Allah bondolorin istor xeyir vo sor, istor yaxsit vo pis
omollorinin xaligidir. Qeyd edok ki, onlar Qurana miinasiboatds sifatilors zidd movqe tutur
va iddia edirdilor ki, Allahin heg¢ bir gadim atributu yoxdur.

V- Osarilik- X asrin ovvallorindo yaranmis dini- folsofi tolimdir. Banisi Obiilhoson Osoridir.
Obiilhoson Osori (873-936) ovvalco motozilo mozhobindo idi. Qirx yasina qodor bu
mazhabin fikirlorini miidafis edirdi. Sonradan onlarin fikirlorini dolgun gérmadiyi {igiin
motozilodon ayrilaraq ogoriliyi tosis etmisdir. Bu coroyan moétozililiyinin inkar1 kimi
meydana ¢ixmigdir. 9sorilik Kainatin obadiliyini vo ganunauygunluglarini inkar edir,
sobobiyyati insan zehninin uydurmasi sayir. Osariliyin inanc sistemi Islam xadimlorinin
etirazina sobab olurdu. Qeyd etmok yerina diisor ki, Salcuq sultan1 birinci Togrul bayin
(1038- 1063) dovriinds osarilor kafir elan olunmus vo torofdarlari toqibs moruz qalmiglar.
Sonralar Alp Arslanin hakimiyyasti dovriinds toqiblor dayandirilmigdir.

i Bu ciimlolorin bir goxu, Qurani kerimin ayslorindon gétiiriilmiisdiir.

Vi Gergokliyin fikirdo dogru, diizgiin inikas1 vo meyar praktikadir. Hogigilik xarakteristikasi
seylorin 6ziina vo onlari dills ifads etmayin vasitalorine deyil, mohz fikirlors aiddir. Bir var
miitloq vo obyektiv haqigat, birds var nisbi hagigat.

vii_ Hz. Peygomborden hodisdir. Hadis kitablarinda qeyd olunmusdur.

“Konuzul- haqaiq fi hadisi xayril- xalaig” cild 1, soh 111;
Hasiyeyi camius- sogiri Suyutids iso belo golibdir:
“Xoyrul- umur avsatuha”.
Qeyd edok ki, bu ifade Fozaili Bastaninin maqalesinde bu mévzuda naql olunan seyid
Miihaqqiqin s6ziiniin sonudur.
_ Quranin bu gorafatli ayssins isaradir: Rad surasi, ays 33.
« . #—HMSLA-'UMJSLA&HB}AL}A&\»
“Hor bir kesin (diinyada yaxsidan, pisdon) no qazandigmna nozarot edon Allah bunu
bacarmayan biitlor kimidirmi?! (9sla yox!)”

*- Nohciil- balaga, xiitbo 1.

i Biharul- onvar, cild 5, soh 17. ¢ 2, Seyx Seduqun “t6vhid va etigadat” kitablarindan nagl

edarak bels galibdir:
“Daqqaq Osadidon o Xonis ibn Mshammaddan, o Mshammad ibn Yohya Xazzardan, o
Miifozzaldon o da imam Sadiq (9)- dan naql etmigdir ki, buyurdu: Na cobr, no do tofviz
oksino bunlarn ikisinin arasinda olan is. Ravi sual edir. Iki isin arasinda olan is nodir?
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hozrat buyurur: o kisi kimi ki, onu giinah edorkon goriirson vo nohy edirson, amma o qobul
etmir vo ganahi yerina yetirir. Demali, o sonin nshyini qabul etmayib va son do onu 6z
ixtiyarina qoydugun zaman, bu sababdon giinaha omr etmomison”.

Xi_ Burada mogsadi Seyxur-rois ibn Sinadir. Miiraciot edin: Sadraddin Sirazinin “Os-sofa”
kitabina yazdig1 sorho, cild 2, soh 244.

xiii_ Quran Miicadils surasinin 7- ci ayasi:

}h ‘X\m‘){}*’u\)}m Y\M)nguauj&uua)Y\@u)ubw\L;LA?L:_'&!‘u‘ (’M»
«(a-\k‘— c‘;u:ds.a.m\u\d\.a\.\ﬂ\ey\les:LAJ(:Q_\.\.\.\VM\}J\S\.AUJ\W)AY\‘).\S\‘}I}dhua@a\\])?g_udu
“(Ya Peygombor!) Magor gormiirsonmi ki, Allah gdylords vo yerds no varsa, (hamisini)
bilir. Aralarinda gizli séhbat gedon {i¢ adamin ddrdiinciisii, bes adamin altincist Odur.
Onlar bundan az da, ¢ox da olsalar vo harada olsalar, (Allah) yena ds onlarin yanindadir.
Sonra giyamat giinii (Allah) onlara etdiklori amallori (bir- bir) xobor veracokdir. Allah hor
seyi bilondir!”

XV_ Qiirarul- hikom, soh 625.

QAo oo N A e e

*V_ [rads- Insanm bu va ya digor harokotlorin yerino yetirilmosino dogru yonoaldilmis siiurlu
meylindan ibarotdir. irade azadligmin iki osas monast var:

1) Insanin iradi faaliyyatinin monboyini obyektiv alom, insanin diinyanin yenidon doyisdiril-
mosinag yonoldilmis va tobistin obyektiv qanunlarina asaslanan cismani- praktik foaliyyoti
toskil edir.

2) Subyektiv daxili sorait (tolobat, maraq, arzular, bilik vo s. vasitasi ilo) oks olunan obyektiv
alom insan Gi¢iin miixtolif moagsadlor irali siirmak, garar qobul etmak, bu vo ya bagqa sokildo
horakat etmok ii¢iin imkan yaradir.
frado azadhigi subyektiv yalniz istoklorino osaslanaraq segon irado deyil (volyuntarizm,
eqzistensializm), balke obyektiv zorurate uygun diizgiin se¢on iradadir. Horokatin va ya
davranigin iradi xarakteri insanin magsada nail olmagq ii¢ilin xarici v ya daxili manealarini
aradan qaldirilmali oldugu hallarda daha aydin sokildo 6ziinii gdstorir. iradi harokatin
baslangic animi, pillosini miioyyon magsadin sonra iso horokot etmok qorarmin gobul
edilmasi, homin horakotin hoyata kecrilmasi iiciin daha mogadouygun iisullarin secilmosi
toskil edir. irado azadlig1 insanda anadangolmadir yoxsa sonradan meydana galir? Bu sualin
cavabinda forqli cavablar verilmigdir. Onlarda biri budur ki, irado azadligi insanda
anadangolms deyildir. Ciinki, diizgiin gerarlar qabul etmok vo onlar1 dogru-diizgiin yerino
yetirmok, baslanmis isi axira gatdirmaq bacarigi vo qabiliyyati tocriibonin, biliklorin,
torbiyanin va &ziliniitarbiysnin naticasidir.

i Quran, Tokvir surasi, ays 29 o »

el &y 2 sl Y () 5L Wy
Wil Quran, Onfal surasinin 17- ci ayssinin bir hissasi. ) ]
€gaD Al (8T Ehaly 3 &ia)y Ly
“Ya Peygomborim! Diismonlors atdigin zaman son atmadin, Allah atdi.”

Wi Quran, Tovba surasinin 14- cii ayssinin ovvali. o .
“Onlarla vurusun ki, Allah sizin olinizls onlara azab versin”.

*ix_ Quran, Nuh surasi, ays 26.

W5 G AN e Gl e 55 Y L5 £  Jisy
Nuh dedi: “Ey Robbim! Yer iiziindo bir nofor belo kafir qoyma!”
**_ Quran, Méminun surasi, ayo 53:
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Hor firqo 6z dinina sevinir. (Oz dinini haqq, digor dinlori batil hesab edib bundan momnun
olur). Quran, Rum surssi, ayos 32:
Har bir firqe 6z dinins (6z dininin haqq olduguna) sevinar.

i Quran, Tovbo surasi, ayo 32: . , o

«OsoA&H 8,8 35856 25 o V) A A0 2eal 580 A0 5T ekl o O s

Onlar Allahin nurunu (dslillorini, islam dinini, Qur’an1) agizlari (batil s6zlori) ilo sondiirmok
istayirlor. Allah isa kafirlorin xosuna galmasa do, ancaq 6z nurunu (dinini) tamamlamaq
istar.

Capa tovsiya etdi: dos. S.D.Mommadova
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Qafqaz Miisalmanlar: Idarasi sadrinin miiavini
haci_xanim1960@yahoo.com

XULASO

Bioetika falsofi fikrin yeni baslangic noqtasini togkil edon elm sahosidir.
Onun formalasmasi va inkisafi imumilikds anonavi etikanin vo slahiddo olaraq
tibbi etikanin transformasiyasi ilo six oslagolidir. Bioetikaya olan maraq, hor
seydon avval, miiasir comiyyatds insan hiiquqglarina, yeni texnologiyalarin v
tibbi vasitolorin insanlar {izorinde sinanmasina yonalmis qlobal ictimai maragin
gostaricisidir ki, bu da 6zlilylinds ciddi hiiqugi vo manavi tonzimlonms talob
edon bir sira problemlor omolo gotirmisdir.

Bu giin miiasir bioetika bir-biri ilo s1x alagodo olan bazi foaliyyat saholorini
ohato edir. Hor seydon ovval, bioetika - biotibbi sahads elmi-texniki inkisafin
sobob vo naticalorini arasdiran fonlorarasi todqiqatlar sistemidir. Hazirki dovrdo
bosoriyyat qarsisinda qaldirilan problemlorin holli ilo hokimlor, biologlar,
filosoflar, ilahiyyat¢ilar, hiliqugstlinaslar, psixoloqlar, politologlar vo digor
ixtisas sahiblori mosgul olurlar. Ikincisi, akademik arasdirmalar vo tohsil
sistemidir. Giinlimiizdo diinyanin bir ¢ox Olkolorindo Bioetika fonni kurs
soklindo usaq bagg¢alarinda, moktab vo liseylords, universitetlorin tibbi, bioloji,
falsofa, hiiquq, ilahiyyat vo digor fakiiltolorinde todris olunur. Ugiinciisii,
bioetika genis inkisaf edon ictimai doyerlor institutudur. Buraya BMT,
UNESKO, ISESCO, Avropa Surasi, Diinya Sohiyyo Toskilat1 vo s. kimi
beynolxalq qurumlar, dévlot vo ictimai strukturlara aid milli toskilatlar, regional
va lokal xarakterli etika komitolori daxildir.

Azorbaycanda bioetikaya miinasibot 6lkomiz dovlat miistaqilliyini yenidon
borpa etdikdon sonra, yoni kegon asrin 90-c1 illorindon etibaron formalagmaga
baglamigdir. Bioetikanin Azaorbaycanda inkisafina dostok veran beynslxalq
qurum UNESKO-dur. Bioetika sahasindo etik vo hiiquqi normalarin hazirlan-
masi, elmi tadqiqatlarin vo aragdirmalarin aparilmasinda Azaorbaycan diger
Olkoloro nisbaton bir qodor geridodir. Belo ki, xosto hiiquglari, molumatlan-
dirilmis razilig, 6lim hallarinin aragdirilmasina yanagmalar, hokimlorin ocza-
¢iliq biznesi ila olagolorinin etik va hiiquqi toroflori saholorindo 6lkomizds holo
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do heg bir ciddi elmi aragdirma vo yaxud todqiqat aparilmamisdir. Eyni zaman-
da, Azarbaycanda bioetika sahasine yonalon ictimai, siyasi vo elmi foaliyyatlor
sirasina dini aspektlori olavo etmok unudulmusdur, halbuki bir sira bioetik
problemlar bilavasito dini vo milli-maenavi dayarlorin nazors alinmamasindan
iroli golir.

Acar sozlor: bioetika problemlaori, doviat programlari, tibbi va dini etika,
bioetikanin tadrisi, dini aspektlar.

Giris

Azorbaycanda bioetikaya miinasibot 6lkomiz dovlot miistoqilliyini yenidon
barpa etdikdon sonra, yoni kecon osrin 90-c1 illorinden etibaron formalagmaga
baslamisdir. Bioetik fikrin inkisafina tokan veron amil - 1995-ci ildo gobul
edilmis Azorbaycan Respublikasi Konstitusiyasinin 41-ci maddesindo voton-
daslarin saglamliginin qorunmasi hiiququnun tosbit edilmosidir. Mdvcud
maddadoki miiddealarin milli qanunvericilikde daha da genislondirilmosi mog-
sadilo 1997-ci ilds “Ohalinin saglamliginin qorunmasi haqqinda” Azasrbaycan
Respublikasinin Qanunu qobul edildi. Qanunda shalinin saglamliginin qorun-
mast sahosindos insan vo vatondas hiiquglarina dovlost tominati vo bu tominatla
bagli hiiquqi vo fiziki soxslorin mosuliyyati, tibbi-sosial yardimin hamu {igiin
miimkiinliiyl, saglamligin qorunmasi sahasindo profilaktik todbirlorin hoyata
kecirilmasi va s. masalalor 6z oksini tapib. Qanunun 24-cli maddesindo konkret
olaraq pasiyentin hiiquqlar1 da oks olunub.

Miiasir dovrds iqtisadi, sosial, madoni dayisikliklor ictimai fikrin inkiga-
fin1, pasiyentin hiiquqlarinin yeni realliga osason gercoklogmasi istigamatindo
ohomiyyatli doyisikliklori zorurats ¢evirdi. Bu giin hoyata kecirilon tibbi foaliy-
yatin osasinda sohiyys sistemindo bas veron kardinal doyisikliklordon daha
genis bohroalonma, miiasir texnologiyalarin totbiqi zaman1 yaranan problemlor
haqqinda molumatlanma, hokim-pasiyent miinasibatlorinin yeni miistovido
toraflorin omokdasliq prinsipi asasinda qurulmasi, pasiyents passiv bir subyekt
kimi baxilmasinin yolverilmaz olmasinin gobul edilmasi kimi toloblor durur,
pasiyentin sosial va fordi hiiquglarinin tomin olunmasi, miialico prosesindo
qarsiligh dialoga kegilmoasi masalasi giindomo golir. Sohiyya sistemindo 6zl
sektorun yaranmasi, pasiyentin se¢cim hiiququnun genislonmasi, diinyanin
aparici dovlatlorinin sohiyya sistemloari, tibb markazlari ilo slagslorin qurulmasi
va inkisaf etdirilmasi pasiyentin hiiquqlarinin ger¢oklosdirilmasine xidmat edon
amillordondir.
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Pasiyentin hiiquqglarinin qorunmasi ilo olagodar beynolxalq toskilatlarda
coxsayli sonadlor gobul edilib (AMEA Insan hiiquqlari institutu nasrlori 2009).
Bu sonadlori imzalayan dovlotlor orada oks olunan taloblori hoyata keg¢irmok
ticiin 6hdaliklor gdtiiriir, milli qanunvericiliys miivafiq qanunlar qobul edilir.
Azorbaycan qanunvericiliyindo do 6z oksini tapan ‘“Pasiyentin hiiquqglari
haqqinda Avropa Xartiyas1”, “Pasiyentin hiiquglarinin tominatina yardim
haqqinda boyannama”, “Pasiyentin hiiquglar1 haqqinda Lissabon boyannamosi”
vo s. kimi sonadlor miithiim shamiyyat kasb edir vo bioetikanin beynalxalq
alomdo gobul edilmis tomal prinsiplorine asaslanir. Bu baximdan, “Pasiyentin
hiiquglart haqqinda” Azerbaycan Respublikast Qanununun qobul edilmosi,
“Ohalinin saglamliginin qorunmasi haqqinda” Qanunun miihiim maddasinin
miistaqil qanuna ¢evrilmasi beynolxalq standartlara uygunlasmaq istoyindon
irali golir vo insan hiiquglarinin shato dairasini daha da genislondirir.

UNESKO-AZORBAYCAN OLAQOLORINDO BIOETIKA
KONSEPSIiYASI

Bioetikanin Azorbaycanda inkisafina dostok veron beynolxalq qurum
UNESKO-dur. UNESKO - Azarbaycan olagoalorinin inkisafinda on miihiim
addim Azorbaycan Prezidenti Heydor Oliyev 1993-cii ilin dekabr ayinda
Fransada rosmi sofordo olarkon bu qurumun Bas direktoru Federiko Mayorla
goriisli zamant atilmigdir. Goriisdo toroflor 6z aralarinda omokdasligin genis-
lonmasi masalasini vo onun sonraki inkigafinin perspektiv planlarin1 miizakiro
etmislor.

UNESKO Nizamnamasinin 7-ci maddasina goro, lizv-dovlat tohsil, elm vo
madoniyyatlo mosgul olan qurumlarin faaliyyastini séziigedon toskilatin isi ilo
olagolondirmokdon &trii ilk novbade Milli Komissiya yaratmaq yolu ilo
miivafiq todbirlor hoyata kecirmalidir. Ona goroe do UNESKO iizro Azarbaycan
Respublikasinin Milli Komissiyasinin yaradilmasi tigiin lazimi addimlar atilmig
vo timummilli lider Heydor Oliyev bununla baghh 1994-cii il fevralin 21-do
Soroncam imzalamigdir. Bundan sonra respublikanin miivafiq nazirlik vo
idarolorinin rohbarlorindan, ziyalilardan ve ictimaiyyatin digor niimayandals-
rindon ibarat Milli Komissiyanin 25 nofarlik torkibi vo daimi katibliyi forma-
lagdirilmigdir.

UNESKO ilo Azorbaycan Respublikasi arasinda qarsiliqli olagolorin
inkisaf saviyyosini nazare alaraq, 2005-ci il sentyabrin 15-do UNESKO {izro
Azorbaycan Respublikas1t Milli Komissiyasi ilo bagl alave todbirlor hagqinda
soroncam imzalamigdir. Seroncama asason, UNESKO iizro Azorbaycan Res-
publikasinin Milli Komissiyasinin, o ciimlodon, Bioetika, elm vo texnologiya-
larin etikasi lizro Azarbaycan Milli Komitosinin torkibi miioyyaonlosdirilmisdir.
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Komitonin ilk sodri akademik Calal ©liyev olmusdur, hal-hazirda sodr — aka-
demik, AMEA Biologiya vo Tibb elmlari bdlmasinin akademik-katibi ©hliman
Omiraslanovdur. 2009-cu il 17-19 iyun tarixlorindo Azorbaycan insan Hiiqug-
lar1 tizro Miivokkili Aparatinin togabbiisii ilo “Bioetika, insan hiiquqlar1 va yeni
texnologiyalar: reproduktiv saglamligin vo ailo planlagsmasiin hiiquqi va etik
aspektlori” movzusunda Ombudsmanlarin VII Baki Beynolxalq Konfransi, 31
may-02 iyun 2011-ci il tarixdo iso Bakida UNESKO-nun Beynolxalq Bioetika
Komitasinin 18-ci sessiyast kegirilmisdir. Heydor Oliyev Fondunun tosobbiisii
va Azarbaycan Hokumatinin dostayi ilo UNESKO, UNESKO iizro Azorbaycan
Respublikas1 Milli Komissiyasi vo AMEA torafindon togkil olunan todbirds 80-
o yaxin xarici qonaq, o cimlodon UNESKO-nun Beynolxalq Bioetika
Komitosinin  ekspertlori, UNESKO-nun omokdaglari, moruzagilor va
miisahidagilor, eyni zamanda, Azorbaycan Hokumatinin niimayandslori, elm
xadimlori, Azorbaycanda akkredito olunan diplomatik korpusun tomsilgilori vo
miitoxassislor istirak etmislor. 2017-ci ildo Azarbaycan UNESKO-nun Hoku-
matlorarasi Bioetika Komitasine (IGBC) 4 il miiddatina iizv se¢ilmisdir. IGBC-
ya lizvliik 6lkomizin bioetika sahasi lizro nailiyyastlori barads beynslxalq elmi
dairolors molumatin ¢atdirilmasina, digor dlkslorin alimlori ilo amokdashigin
yaradilmasina va tocriiba miibadilasine tohfs veracokdir.

Bioetikanin Azerbaycanda siiratlo inkisafinda rolu olan qurumlardan biri
do AMEA-nm Insan Hiiquglar Institutudur (AMEA Insan hiiquglar institutu
nasrlori 2011, 187). Tesadiifi deyil ki, 18-ci sessiya zamant UNESKO-nun Bag
ofisi Insan Hiiquqlar1 Institutunda bioetikanin todrisi prinsiplori haqqinda ilk
trening seminart kecirmigdir. Mohz institutun tosabbiislori noticosinds
UNESKO-nun Bioetika kafedralariin Beynolxalq Sobokasinin Azorbaycan
Biirosu 2010-cu ilds foaliyyate baslamis, postsovet mokaninda ilk dofo olaraq
bioetika vo tibbi-hiiquq elmi ixtisas1 Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Ali Attestasiya Komissiyasi torafindon elmi ixtisaslar tizro nomenkla-
turaya daxil edilmis vo Nazirlor Kabineti torofindon tosdiq olunmusdur.
Azorbaycanda bu sahodo golacok miitoxassislorin hazirlanmasi tiglin ilk dofo
olaraq 2011-ci ildo institutda digor ixtisaslarla borabor, bu ixtisas iizro do
doktorantura vo dissertanturaya gobul nozords tutulmusdur. Institutun vo
UNESKO-nun Bioetika kafedralariin Beynolxalq Sobokasinin Azarbaycan
Biirosunun digor togobbiislori arasinda Azerbaycan Televiziyasi ilo birgo
ictimai miizakiralor formatinda “Bioetika” verilisinin yaradilmasini, Moskva
Dovlat Universitetinin Baki filialinda “Bioetika va tibbi hiiquq” kursunun yara-
dilmast haqqinda memorandumun imzalanmasini misal qgotirmok olar.
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UNESKO rahbaorliyi bu foaliyyati yiiksok qiymotlondirarak, institutun bu saho-
do regionda pioner oldugunu, goriilmiis islorin fundamental xarakter dasidigini
bildirmigdir.

“UNESKO-nun Bioetika Programinin Azarbaycanda reallasmasi” movzu-
sunda kecirilon beynolxalq simpoziumda UNESKO-nun Bioetika kafedrasinin
miidiri, professor Amnon Karmi istirak edorok, bioetika vo onun miixtolif
aspektlori ilo bagli moruzo ilo ¢ixis etmisdir. Xarici ekspertlorin istiraki ilo
“Azorbaycanda palliativ yardim proqrami va bioetikanin asas prinsiplori"”
movzusunda elmi-praktik seminar toskil olunmugdur. UNESKO-nun Beynoal-
xalq Bioetika Komitosinin XVIII sessiyasinda UNESKO Bas direktorunun
milavini, sosial vo humanitar islor iizro sektorun rohbori xanim Pilar Alvares-
Laso, UNESKO-nun Bioetika s6bosinin miidiri xanim Dafna Feynholds, o
climlodon Bioetika {izro Beynolxalq Komitonin 36 6lkoni tomsil edon ekspert-
lori vo ¢oxsaylt miisahidocilor bu beynalxalq ohomiyyatli elmi sessiyaya qatil-
migdilar (Mommaoadov V., Mommodov R., Mustafayeva A. 2011).

Novbaeti todbirlordon biri Azarbaycanin miistoqilliyinin 20 illiyino hasr
olunmus “Sohiyyads hiiquqi vo etik masalalor!” movzusunda beynoalxalq kon-
frans va trening seminar olmusdur. Todbirin asas maruzasi Diinya Tibbi Hiiquq
Assosiasiyasinin lizvii, ABS-in Simali Karolina Universitetinin Sohiyyo
siyasati vo idara olunmasi kafedrasinin professoru Din Harris torofindon edil-
migdi. Sonra 12-16 dekabr 2011-ci ildo Sorqi Avropada ilk dofo olaraq
UNESKO-nun bioetika miiollimlori iiglin baza todris proqrami iizra trening
seminar kegirmoyi planlagdirilmis vo bu mogsadlo Israildon UNESKO-nun bu
sahads asas ekspertlori olan professor Amnon Karmi, prof. Samuel Volfman va
professor Daniella Keydar Bakiya dovat olunmuslar.

AZORBAYCANDA BIOETIKANIN TODRIiSi iLO OLAQODAR
TODBIRLOR

Heg siibhasiz, hor bir elmin inkisafi, populyarlasmasi onun todrisi ilo six
baglidir. Holo 1994-cii ilin oktyabrinda Cenevrodo Umumdiinya Sohiyyo
Toskilatinin Bioetikanin tolim olunmasi masalalari iizra IV konfransinda todbir
istirakeilar1 yekdilliklo geyd ediblor ki, bioetikanin todrisi tibbi tohsilin
ayrilmaz hissosi olmal1 vo bu, biitiin todris prosesi vo diplomdan sonraki tohsil
boyu macburi vo fasilosiz sokildo hoyata kegirilmalidir. Bu mogsadls biitiin tibb
maktoblorinde hékmen bioetika va tibbi hiiquq kafedrasi yaradilmali, lazimi
sayda miiallimlor olmalidir. iki il sonra Avropa Suras torafindon qobul edilmis
“Insan hiiquqglar1 va biotobabot hagqinda” Konvensiyanin qiivvoys minmosi ilo
bioetikanin prinsip vo miiddoalar1 Azorbaycan da daxil olmagla, Avropa
Surasinin lizvii olan 6lkslords gqanun qilivvasine minib. Bu giin bioetik va tibbi
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hiiquq tokco Simali Amerika vo Avropanin deyil, eyni zamanda, Asiya, Afrika
vo Latin Amerikasinin oksor 6lkolorinin ali vo tibbi tohsil miiassisalorinds
macburi fonn kimi todris edilir.

Bioetika elminin ali moktoblords todrisi ilo bagl 6lkomizds do miioyyon
islor gériilmokdadir. AMEA Insan Hiiquqlar1 Institutunun omokdaslar1 Tohsil
Nazirliyinds bioetikanin Azarbaycanda todrisinin inkisafi ils alaqodar gortislor
kegcirirlar. Nazirlik bioetikanin orta vo ali todris miiossisolorinda todris edilmasi
ideyasin1 dostoklomis, hotta “Bioetika vo yeni etik ¢agirislar” movzusunda
maruzaonin nazirliyin amakdaglari {i¢iin togdimatini da kegirmisdir. Tohsil Na-
zirliyinde aparilmis miizakirolords Tibb Universitetinda, hiiquq vo diger sosial-
humanitar fakiiltolords bioetikanin tadrisinin vacib oldugu bir daha vurgulan-
migdir. Bu giino qodar tababaet etikasinin todrisi yalniz Azarbaycan Tibb Uni-
versitetindo togkil olunub, lakin ekspertlorin fikrinco, bu sahoados ixtisaslagmig
miitoxassislor olmadigindan bu fonlorin todrisini digor ixtisas sahiblori
aparirlar. Heg bir digor ali vo orta tohsil ocaginda, o ciimlodon ©.9liyev adina
Azorbaycan Dévlot Hokimlori Tokmillosdirmo Institutunda, tibb texnikumla-
rinda, Baki D&vlot Universitetinin hiiquq, biologiya, sosiologiya, jurnalistika,
psixologiya fakiiltolorinds bioetika fonni todris olunmur.

Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti conab Ilham ®liyevin, UNESKO-
nun vo ISESKO-nun xosmoaramli sofiri, birinci vitse-prezident Mehriban xanim
Oliyevanin sohiyyayo va tobaboto ciddi digqget ayirdiglart bir soraitdo Sohiyyo
Nazirliyinin rohborliyi ilo ohaliye gostorilon miialice-profilaktik xidmatlorin
tokmillosdirilmasi istigamotindo shomiyyatli islorin goriildiiyii bir vaxtda tibbi
hiiquq vo bioetika sahasindo olan bosluglarin aradan qaldirilmasi, goriilon
boyiik islorin naticasiz qalmamasi ti¢iin hiiquqi vo etik normalarin inkisafina da
lazimi diqqgat yetirmok gorakdir. Ulu 6ndor Heydor Sliyev demisdir ki, hokim
liclin on osas keyfiyyot yiiksok monoviyyatdir. Bunun {i¢iin do hokimlor,
imumiyyatlo, tibb is¢ilori bioetika va tibbi hiiququ yaxs1 monimsamalidirlor.
Etiraf edok ki, bu sahado bir ¢ox etik vo hiiquqi normalarin hazirlanmasi istiqa-
matinds elmi todqiqatlarin vo aragdirmalarin aparilmasinda diger olkolors
nisbaton xeyli gecikmisik. Bels ki, xasto hiiquglari, molumatlandirilmis raziliq,
6lim hallarinin aragdirilmasina yanagmalar, hokimlorin oczaciliq biznesi ilo
olagolarinin etik va hiiquqi toraflori sahalorinds 6lkomizds hoalo do heg bir ciddi
elmi aragdirma vo yaxud tadqiqat aparilmamigdir.

Prof. Viigar Mommodovun fikri ilo razilagsmaq lazimdir ki, bu giin Hiiquq
fakdiltosinin tolobalori hansi harokatin hiiquqi, hansinin hiiquqa zidd olmasini
Oyronirlor. Lakin onlarin golocokdo hansi horokotin dogru olub-olmamasini
diizgiin qiymotlondirmasi, miirokkab etik dilemmalar zamani1 dogru qorarlar
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vermosi li¢iin bioetika sahoasindo miiasir proqramlar osasinda todris aparilmali-
dir. Hiiqugsiinaslar votondaslarimizin hayat hiiququ, saglamliq hiiququ kimi
vacib konstitusional hiiquqlariin miidafissi {igiin tibbi hiiquq fonnini yaxs1
oyronmalidirlor. Comiyyastimizin diizgiin istiqgamatdos inkisaf etmasi ii¢iin belo
fonlorin todrisi formal xarakterli yox, interaktiv sokildo, miiasir todris vasito-
larindan, real hayatdan gotirilmis misallardan istifade edilmokls aparilmalidir
(Mommadov 2011 (2)).

Tabii ki, bioetika sahasindo aparilan foaliyyats sistemli xarakter vermok,
onun aktualligindan irali golon somaralilik omsalin1 artirmaq mogsadilo hazirda
UNESKO-nun Bioetika kafedrasinin Azorbaycan Biirosunun dostoyi ilo
6lkomizds bioetika v tibbi hiiququn inkisafi, tibbi vo hiiquqi tohsil miiossisolo-
rinin tadris planlarina bioetika va tibbi hiiquq fonlorinin daxil edilmasi, bu fonlor
lizro yeni elmi ixtisaslarin yaradilmasi vo elmi sifrlorin geydiyyatdan kegirilmosi
istiqgamatindos layiho hazirlanib. Layiha Azorbaycan Respublikasinin Prezidenti
yaninda Elmin Dastoklonmasi Fonduna togdim olunmusdu. Artiq bu isin konkret
naticolori barads naso sdylomok miimkiindiir. Saha {izrs ixtisasli kadr korpusu
yaratmaq mogsadilo Elmlor Akademiyasinda bioetika va tibbi hiiquq ixtisasi iizro
doktorantura vo dissertantura pillolori yaradilmigdir. Dovlst torafindon bu
ixtisasa aid sifro tosdiq edilmisdir ki, bu da golocokdo miivafiq ixtisas lizra gonc
milli alim kadrlarinin yetisdirilmasi ti¢lin genis imkanlar agacaqdir.

Azorbaycan Biirosu UNESKO-nun Bioetika kafedrasi, UNESKO-nun
Azorbaycandaki daimi niimayondsliyi, Moskva Biirosu, Diinya Tibbi Hiiquq
Assosiasiyasi ilo six amokdasliq edir. Artiq bioetika va tibbi hiiquq fonlarinin
miixtolif fakiiltalords todrisi liglin nazords tutulmus kurikulumlar olds edilib va
Azorbaycan diling torciimo olunub. Ali moktablorin birinds bioetika vo tibbi
hiiquq morkozinin vo ya kafedrasinin yaradilmasi da moqsadlorden biridir.
Bundan olave, UNESKO-nun Bas Ofisi vo Baki Do6vlot Universitetinin
rohborliyi Bioetika Baza Todris Programinin simmaqdan keg¢maesi haqqinda
razilia goliblor. Umidvariq ki, bu xatt cox perspektivli olacaqdur.

Bioetika vo tibbi hiiquq fonlorinin Azaorbaycanin tohsil sistemina totbiq
edilmosinin yollar1 vo prinsiplori Prezident Ilham Oliyevin 4 may 2009-cu il
tarixdo imzaladig1 “Azorbaycan Respublikasinda 2009-2015-ci illordo elmin
inkigafi tizro Milli Strategiya”dan vo “Tohsil ganunu”ndan irali golon vozifalor-
lo uzlagdirilmigdir. Goalocokds bu fonlor tibb, hiiquq, falsofs, sosiologiya,
psixologiya, jurnalistika, biologiya, kond tosaorriifati vo texnologiyalar iizro
respublikamizin biitliin ali vo orta ixtisas moktoblorindo todris olunmalidir.
Lakin bagga bir 6nomli mogam ondan ibaratdir ki, bioetikanin dini-oxlaqi
konteksti todris olunacaq fonlorin miindericatinda oks olunmur.
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NOTICO

Bir masaloni nazards saxlamaq lazimdir ki, bioetika va tibbi etika tamamilo
forqli anlayiglardir. Bu giin hoqgigoton Tibb Universitetindo tibbi etika todris
olunur. Bioetika tibbi etikani da shato etmoklo daha genis anlayigdir. Bunlar
arasinda bir sira forqlor vardir. Birincisi, bu giin bosoriyyatin qarsisinda duran
problemlori tokco hokimlor yox, hom do filosoflar, hiiqugsiinaslar,
ilahiyyatcilar, psixoloqlar, politologlar, siyasotgilor vo digor miitoxossislor
todqiq edirlor. Masalon, modifikasiya olunmus mohsullar tokco biologlarin,
hakimlarin problemi deyil. Bu giin o, siyasatcilorin problemidir, ¢linki problem
artiq ictimai-siyasi mona kosb etmisdir.

ITkinci prinsipial forq bundan ibarotdir ki, bioetika akademik vo maarifci
foaliyyat sahasidir. Artiq bir ¢cox dlkslordo usaq baggalarindan, maktoblor vo
liseylordon baslayaraq universitetloro qodor miixtolif bioetik kurslar todris
edilir; masalon: 2000-ci ildon etibaron qonsu Rusiyanin ali tibb moktablorindo
tibbi etika yox, bioetika mocburi fonn kimi todris edilmoya baslanib. Ugiinciisii,
bioetika ¢ox siirotlo inkisaf edon sosial bir institutdur. Bununla BMT,
UNESKO, UST vo s. kimi beynolxalq toskilatlar, dovlat vo miivafiq peso
toskilatlart mosguldur. Biitovlikdo bioetika miioyyon baximdan sohiyyo
sahasinds insan hiiquglarinin qorunmasi harakatinin bir hissosidir. Vo nahayat
dordiincii forq ondan ibaratdir ki, bioetika eyni zamanda dini diinyagoriislorini
vo milli-monavi mentaliteti do 6zlindo ehtiva edir. Toossiif ki, Azorbaycanda
bioetika sahosino yonolon ictimai, siyasi vo elmi faaliyyatlor sirasma dini
aspektlori olavo etmok unudulmusdur, halbuki bir sira bioetik problemlor
bilavasito dini vo milli-monavi doyarlorin nozers alinmamasindan irali golir.
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ITPOBJIEMBI PA3BUTHS BHOSTUKHA
B ABEPBANI)KAHCKOM PECITYBJIMKE

PE3IOME

buostnka sBiseTcss Hay4HOH 0O0NAcThIO, TPEAONPENEIIOmeil HOBYIO
¢unocopckyro MBICTH COBpEeMEHHOCTH. DOPMHPOBAHWE W pa3BUTHE ITOH
HAayYHOW JAWCIMIUIMHBI TECHO CBS3aHO ¢ TpaHchopmanuei TpaauIuoOHHOM
OTHKHU B II€JIOM H MCZ[I/IIII/IHCKOI\/JI OTHUKHW B YaCTHOCTH. I/IHTepec K OMODTHKE
IpEeXJEe BCEr0 CBSA3aH C OCOOBIM BHHMaHHEM OOIIECTBEHHOCTH K MpaBam
YCJIOBEKA, HCIBITAHUAM Ha JIIOAAX HOBBIX TEXHOJOTHH H MEOAUIIMHCKHUX
CpPE/CTB, KOTOPBIE, B CBOIO OYEPE/Ib, IIOPOIUIN Maccy npodisieM, TpeOyrommx
PEIICHHUA ITYTEM IOPUAUYCCKOTO U AYXOBHOT'O PETYJIUPOBAHMA.

CeronHsa coBpeMeHHass OMOITHKA OXBaThIBAET OOJBLION KPYI HaydHBIX U
NPaKTUYECKUX oOnacTell aesTenbHOCTH. [Ipexnme Bcero, OMOITHKA — 3TO
MEXIUCIMIUIMHAPHBIN MPEIMET, M3y4alolui MPUYUHBI U CIEICTBUS HAay4YHO-
TEXHUYECKOTO Pa3BUTHUS OHOMEMIIMHBL. Hat permerneM OMo3THIeCKUX MpooiieM
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pabotaror Bpaum, Owonoru, GUIOCO(dbI, TEOJOTH, FOPUCTHI, TICHXOJIOTH,
TIOJIUTOJIOTH U IPYTHE CIEIUATTUCTHI PA3TUUHBIX 00JacTeil. Bo-BTOphIX, OMo3THKA
— CHCTEMa aKaJeMHUECKUX MCCIIEAOBAaHUN W o0pazoBaHust. Bo MHOTHX cTpaHax
MHpa OMOITHKA, KaK y4eOHbIM MpeaMeT, M3ydaeTcsi B y4eOHBIX 3aBEACHHSX,
IIKOJIaX M JIUIIESIX, HA MEUIIMHCKUX, OMOJIOTHUYECKUX, (PUI0COPCKUX, FOpHUInIec-
KUX, TEOJIOTUIECKUX U JPYTHX (haKyIbTeTaX yHUBEPCUTETOB. B-TpeThux, 6M03TH-
Ka — 9TO MHCTUTYT C IHUPOKO Pa3BUTON CUCTEMOM OOIIECTBEHHBIX OpPraHU3aIIHA.
[Tpobnemamu GMOITHKY 3aHUMAIOTCS Takue opranuzamuu, kak OOH, FOHECKO,
NCECKO, Esponeiickuii Coro3, Becemupnas Opranuszauusi 31paBooXpaHeHus],
MHOTHE Jpyrue MEXKAyHAapOIHbIE, TOCYJapCTBEHHbIE, MPABUTEILCTBEHHBIE U
OOIIECTBEHHBIE CTPYKTYPhI, PETHOHATLHBIC U MECTHBIC KOMHUTETHI 10 ITHKE.

[Tocne BoccTaHOBIEHHS TOCYJaPCTBEHHOTO CyBepeHuTeTa AzepOaiimkana
B cTpaHe, HauuHast ¢ 90-X TOJ0B MPOIIIOrO CTOJICTHS, (POPMUPYETCST OTHOIIIC-
HUE K Ono3THYecKuM npobiemam obuiecTBa. Pa3Butre 61MosTHKN B A3epOaiii-
’aHe Bo MHOroMm cBsizaHo ¢ nogaepxkoit KOHECKO. I1o cpaBHeHMIO € Ipyru-
MU Pa3BUTHIMH cTpaHamH, A3epOalipkaH HEMHOTO OTCTaeT B COCTAaBJICHUU
ATUYECKHUX W IOPUIMYECKAX HOPMATHBOB, MCIOJb30BAHUN HAYYHBIX WHHOBA-
U U TPOBEJACHUH UCCIIEOBaHMM 1o OModTHKE. B 0cOOEHHOCTH 10 CUX TOp
MaJio W3ydYeHa W MPAKTUYSCKH HE MCCIEOBAaHA Takas BakKHas 00JIaCcTh, Kak
nmpaBa TAalMeHTa, COTJacoBaHHAas HMH(OpMaIMs, paccieqoBaHHE CMEPTHBIX
CITy9aeB, STHUECKUE U IOPUINYECKUE CTOPOHBI yIacTHs Bpauei B (hapMarieBTH-
yeckoMm OusHece. Kpome Toro, K 0oOIIECTBEHHO-TIOJIUTUYECKUM U HAyYHBIM
acrieKTaM OMOITHKH HEPEJIKO 3a0bIBAIOT JOOABUTH PEIIMTHO3HBIN ACIIEKT, KOTO-
pBIN OUEHBb BaXKEH MPHU PEIICHUH CIIOKHBIX ITHYECKHX U MOPATbHO-TYXOBHBIX
HAIlMOHAJIBHBIX I[EHHOCTECH.

Knroueswvie cnosa: npobremvl 6UOIMUKU, 20CYO0APCMEEHHbLE NPOSPAMMbL,
8payeOHasn u penusuo3Has dMuKa, npenooasanue no 6UodIMuKe, perucUo3Hvle
acnekmeol.
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PhD Gamar Javadly

PROBLEMS OF DEVELOPMENT OF BIOETHICS IN THE
REPUBLIC OF AZERBAIJAN

ABSTRACT

Bioethics is a scientific field that predetermines the new philosophical
thought of modernity. The formation and development of this scientific
discipline is closely connected with the transformation of traditional ethics in
general and medical ethics separately. The interest in bioethics is primarily due
to the special attention of the public to human rights, the testing of new
technologies and medical devices over people, which, in turn, have created a
lot of problems that require solving legal and spiritual regulation.

Today, modern bioethics covers a wide range of scientific and practical
areas of activity. First of all, bioethics is an interdisciplinary subject that studies
the causes and consequences of scientific and technical development of
biomedicine. Doctors, biologists, philosophers, theologians, lawyers,
psychologists, political scientists and other specialists from various fields are
involved in solving bioethical problems. Secondly, bioethics is a system of
academic research and education. In many countries of the world, bioethics as
an academic subject is studied in children's institutions, schools and lyceums,
in medical, biological, philosophical, legal, theological, and other departments
of universities. Thirdly, the bioethics institute with a widely developed system
of public organizations. Such organizations as UN, UNESCO, ISESCO, the
European Union, the World Health Organization, many international,
governmental and public structures, regional and local ethical committees deal
with problems of bioethics.

In Azerbaijan, after the renewal of state sovereignty, since the 90s of the
last century, attitudes towards the bioethical problems of society are being
formed. The development of bioethics in Azerbaijan is largely due to the
support of UNESCO. Compared to other developed countries, Azerbaijan lags
a little behind in drafting ethical and legal standards, conducting scientific
innovations and research on bioethics. In particular, such an important area as
the rights of the patient, informed coordination, the investigation of deaths, the
ethical and legal aspects of the pharmaceutical business of doctors have not
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been studied enough. And it is forgotten to add to the socio-political and
scientific trends of bioethics of the religious aspect, which is very important in
solving complex ethical and moral-spiritual national values.

Keywords: problems of bioethics, state programs, medical and religious
ethics, teaching on bioethics, religious aspects

Capa tovsiyo etdi: f.f.d. F.I.Nurullayev
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XULASO

Mogaloda Azorbaycangiliq ideyasinin tiirkgiiliiyilin eyniyyati kimi ciimhu-
riyyatogodarki vo Azarbaycan Xalq Ciimhuriyyat dovriindoki qaynaqlar: arag-
dirtlmig, eyni zamanda, onun bu ikili tobiotindon iroli golon vohdati
vurgulanmigdir. Miiallif gostorir ki, tarixi yaddasin dorinliklorindon siiziiliib golon
Azarbaycangiliq ideyasinn ilk riigeymlori XIX osrin Azorbaycan miitofokkirlori
A.A.Bakixanov, M.F.Axundzads, H.Zardabinin asarlorinds biiruzo verilmis,
XIX asrin sonu — XX asrin avvallorinde ©.Agaoglu, ©.Hiiseynzada, ©.Topcu-
basov, M.9.Rasulzado, C.Mommoadquluzads, N.Yusitboyli vo basqalart toro-
findon, osason, tiirk¢iiliik, miisyyon qader do islamgiliq vo miiasirliyin sintezi
kimi irali siiriilmiisdiir. Bu anlamda, moqalodo osas masalo kimi, Azarbaycan-
¢iliq va tlirkgiiliiyiin biitovliiyl, eyniliyi 6n plana ¢okilir. Eyni zamanda, moqa-
lada gostarilir ki, tiirk¢iiliik vo Azarbaycangiliq son dovrlards milli falsafomizin
osas ideya monbayins ¢evrilmisdir. Belos ki, XIX osrin sonu — XX asrin avvalle-
rindon etibaron milli falsofomizin asas niivasini tlirk¢iilik vo Azarbaycangiliq,
miioyyon qadar do islamgiliq togkil etmisdir. Hazirda da bu ideyalar milli false-
fonin asas niivasi olaraq qalmaqdadir.

Eyni zamanda moaqalado gostorilir ki, “Azarbaycan tlirk¢iiliiyli niin, “Azor-
baycan yurdu”nun tobii noticosi olan Azorbaycan Cilimhuriyyotinin neco
meydana ¢ixmasi, eyni zamanda, yeni tlirk dovlstine mohz “Azerbaycan”
adinin verilmasinin sabablori vo bu masaslads milli ideoloq M.9.Rasulzadonin
oynadig1 rolun da elmi asaslarla izah olunmasina ciddi ehtiyac vardir. Bizlor
dovlatimizin admin yalniz horfi menasini deyil, onun manavi-falsafi, siyasi-
tarixi ochomiyyetini do dork etmoliyik. Bir sozlo, yeni dovlsto “Azorbaycan”
admin verilmosini, onun tiirk¢iiliik, islamg¢iliq vo miasirlik mofkurasilo bagli-
liglarin1 dogru sokilde comiyyatimizo izah etmokls yanasi, sonraki siyasi-tarixi,
monovi-folsofi hoyatimizda oynadigi rolu da tarixi-folsofi anlamda elmi
osaslarla doyorlondirmaliyik.

Acgar sozlar: Azarbaycan, Azorbaycangiliq, tiirkciiliik, islamg¢ilig, miiasirlik,
Azarbaycan Xalq Climhuriyyati, Azarbaycan Respublikasi.
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Giris

Azorbaycangili§in tarixi-nozori koklorini vo mahiyyetini oldugu kimi
Azorbaycan tiirk xalgina ¢atdirmaq bu giin biitiin ziyalilarin timds vozifosidir.
Ogor Azarbaycangiligin tarixi-nozori qaynaqlarini, o ciimladon ilk dofs onu
digor ideyalardan forqlondirarok yeni bir ideya kimi irali siiron milli ziyalilari-
mizin (H.Zordabi, ©.Hiiseynzado, ©.Topsubasov, M.O.Rasulzads, N.Yusif-
boyli vo b.) Azorbaycan tiirk xalqinin tarixindoki yerini vo rolunu diizgiin
qiymatlondirmasak, o zaman daim yarimg¢iq milli tarixlo, yarime¢iq milli tofok-
kiirlo, yarimgiq milli diisiincoyls iiz-iizo galariq. Bu monada, milli ideologiya
problemi tadqiqatgilarinin (R.Mehdiyev, N.Somsizads, S.Voliyeva, Y.Tiirkel,
O.Tagiyev va b.), demok olar ki, hamisinin Azarbaycan¢iligin tarixi-nozori
koklorinin XIX asrin sonu — XX asrin avvallari ilo baglamalari, eyni zamanda,
onun meydana ¢ixmasinda asason tiirk¢iililk, miioyyon godor do islamgiliq vo
miasirlik ideyalarmin miistosna ohomiyystini yekdilliklo gobul etmalori
tobiidir. Bu dovrdo yasamig milli ziyalilarimiz, dovlot xadimlorimiz
Azorbaycangiligt bir ideya, Azorbaycan milli ideyasi kimi irali siirorakon, ilk
novbado, tiirkgliliilyli nozordo tutmus, eyni zamanda, islamgiliq vo miiasirlik
ideyalarindan da  yararlanmislar. Demoli, bu ideyalarin arasinda
Azorbaycangiligin ortaya ¢ixmasinda bu vo ya digor monada onun sinonimi
olan tiirk¢iiliik ¢ox miihiim rol oynamisdir. Azorbaycan milli ideyas1 ortaya
¢ixanadok Azorbaycan xalqini miistoqil golocoyo dogru aparan osas ideya
tiirkciiliik idi. Buna sabab do tiirkgiiliiklo miiqayisodas islamgiliq vo miiasirliyin
(avropalasmagq, qorbgilik anlaminda) daha miicorrod xarakter dasimasi, eyni
zamanda, milli miistosnalig1 yaxina buraxmamasi idi. Islamgiliq vo qorbgilik
ideyalarindan forqli olaragq, tiirk¢iiliik imumilikdon xiisusiys dogru yol almagi
bacarmis, bunun naticasindo do tiirkciiliikdon Azorbaycan tiirkgiililyii, daha
sonra onun ekvivalenti olaraq Azarbaycangiliq ideyas1 ortaya ¢ixmisdir.

Yeni dovrds Azarbaycan milli ideyasim1 doguran zarurat

Azorbaycan Respublikasinin sabiq Prezidenti Heydor Oliyev do Azor-
baycan milli ideyasinin — Azarbaycanciligin tarixi nozori qaynaqlarina, onun
ke¢diyi marhalalore daha darindon balad oldugu, eyni zamanda, homin dévrds
onun comiyyatin biitiin lizvleri arasindaki biitovlesdirici rolunu yiiksok
qiymatlondirarok ¢agdas dovrde onu dovlet ideyasi kimi iroli siirmiigdiir.
H.Oliyev Azorbaycangiligt iroli siirorkon tiirkgiiliik, islamgiliq, miiasirlik
ideyalarmin onun yaranmasinda vo inkisafindaki rolunu daim vurgulamigdir.
Hor halda, milli-monavi dayarlorimizin tadqiqi, Azarbaycangili§in monsoyinin
aragdirilmasi, soxsiyyatlorin tarixde yeri vo rolu ilo bagli Heydor Oliyev
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demisdir ki, tarix obyektiv tohlil olunmali, bugilinkii vo golocok naslo dogru
bilgilor otiiriiliimalidir: “Biz tariximizi homisa obyektiv tohlil etmoliyik vo
bugiinkii noaslo, golocok nosillore diizgiin ¢atdirmaliy1q. Toassiif ki, avvalki
dovrlors aid tariximizds ¢ox faktlar tohrif olunubdur, indi do tohrif edilir. Ogor
o vaxt bir istigamotds tohrif olunurdusa, indi bagqa bir istigamotdo tohrif edilir.
Tarix¢ilorimizin borcudur ki, bu qiisuru aradan gotiirsiinlor. Ancaq biz
demoliyik ki, Demokratik Respublika, onun liderlori Mommaodomin Rosulzado,
Fotoli Xan Xoyski, Nosib bay Yusifboyli, Mommodhason Hacinski vo bagqalari
cox boylik islor goriiblor. Onlar Azarbaycani miistaqil bir dovlot kimi diinyanin
bir gismina tanitdilar, bir ne¢a todbir gordiilor” (Sliyev 1997, 153-154).

Azorbaycan Xalq Climhuriyyastinin 80 illiyinin kegirilmasi ilo bagli 1998-
ciilde verdiyi Seroncamda Heydor Oliyev Azorbaycangiligin milli ideyaya ¢ev-
rilmasinin asasinin Climhuriyyat dévriinds qoyuldugunu ifads etmisdi: “Sorqdo
ilk demokratik dovlst qurulusunu yaratmis Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyoti
istiglaliyyotimizi elan edorok xalqimizin miistoqillik ozmini nlimayis etdirmis-
dir. Azarbaycan Xalq Climhuriyyati 6lkenin daxilindo vo xaricinds yaranmis
kaskin vo miirokkab ictimai-siyasi soraitdo foaliyyot gostormisdir. Bu dévlatin
qisa bir miiddetdo hoyata kegirdiyi todbirlor xalqumizin tarixinde boylik iz
buraxmigdir. Milliyyatindon, siyasi vo dini monsubiyyatindon, cinsindon asili
olmayaragq biitiin votondaslara barabar hiiquqlar verilmasi, dovlat sorhodlorinin
miloyyon olunmasi, Azorbaycan dovlatgiliyi atributlarinin gobul edilmasi, Ana
dilinin dovlet dili elan olunmasi Azerbaycanin golocok miistoqilliyi ii¢lin
mohkom zomin yaratmigdir. Demokratik dovlot quruculugu sahalorindos atilmig
addimlar Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyatinin 23 ayhq faaliyystini oks etdiron
osas istigamotlordir” (“1998-ci ildo Azorbaycan Xalq Ciimhuriyystinin 80
illiyi”’nin kegirilmasi ilo bagli Seroncam, 1998).

H.Oliyev basqa cixislarinda da dofolorlo boyan etmisdir ki, bugilinkii
Azorbaycanin osas tomal prinsiplori, dovlotcilik atributlari, onun hiidudlar:
Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyeti dovriinde miioyyon olunmusdur: “Azarbayca-
nin gerbi vo digar atributlari, Azarbaycan dovlstinin bu giin bu salonda saslonon
ozomotli himni do mohz o vaxt, o soraitdo yaranmisdir. Dovlotcilik sahasindo
bir ¢ox islor goriilmiis, Azorbaycan dilinin — Ana dilinin totbiq olunmasi,
madoniyyatimizin bir ¢ox sahoalorindo, tohsil sahosindo todbirlor goriilmosi,
iqtisadiyyat sahasindo miioyyon addimlar atilmasi ilk Azerbaycan Demokratik
Respublikasinin foaliyyatini oks etdiron faktlardir” (Sliyev 1997, 6).

Gorkomli Azorbaycan filosofu, akademik Ramiz Mehdiyev do hesab edir
ki, Azoarbaycanda inqgilabagadorki (1905-1907) milli tofokkiir avvalca tiirkgiilitk
vo etnik millotcilik ideologiyasit kimi inkisaf etso do, son noticods
Azorbaycangiliq yaranmigdir: “Sonraki dovrdo bizim miitofokkirlor milli
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identiklik ideyasini iroli siirmoyo basladilar. Bu ideya Azorbaycanciliq
ideologiyasinin formalagmasina ke¢idi nazords tuturdu, onun ndvbati hadofi iso
milli ideya idi. Azorbaycanda genislonon koskin siyasi miibarizo milli ideyani
0z montiqi sonluguna — Azarbaycan Xalq Climhuriyyastinin yaranmasina gotirib
cixardr” (Mehdiyev 2011 (1), 17). Umumiyyatlo, akademikin fikrinco, o vaxt
biitiin tiirk xalglarinda oldugu kimi, Azorbaycanda da asas ideya xatlorindon
olan ononovi panturangiliqg, tiirkgiiliikk (vahid tiirk dovleti, tiirk birliyi vo s.)
O.Hiiseynzado, ©.Agaoglu, M.O.Rasulzads vo bagqa milli miitofokkirlorin soyi
ilo Azorbaycan milli ideyasinin osas istigamoting ¢evrilmisdi: “1905-1918-ci
illordo Azorbaycan milli harokatinin nozariyyogilori vo xadimlori Azarbaycan
milli dovlotinin ideologiyasint — Azarbaycangiliq (tiirk¢ililik monasinda)
ideyasini isloyib hazirladilar. Bu ideya 6lkods yasayan biitlin xalqlarin hiiquq
borabarliyinin taninmasina asaslanirdi. Onun falsofi asasi tiirkgiiliik, islam-
cilig vo miiasirlik siiar1 togkil edirdi. Bu sliar “Miisavat” partiyasinin vo
Azorbaycan Demokratik Respublikasinin rosmi doktrinasi oldu” (Mehdiyev
2001, 196).

Akademikin irali slirdiiyli bu tezisi Azorbaycanin digor todqiqatgilart da
tosdiq etmislor. Belo ki, eyni miiddoan1 miidafis edon Sona Valiyeva yazir ki,
Azorbaycan milli ideyasi ideologiyaya c¢evrilmo prosesindo tarixi inkisaf
baximindan islamgiliqg, tiirk¢iiliik moarhololorini yagamis, XX asrin avvallorin-
don etibaron todricon miistoqil ideya coroyanina ¢evrilmis vo 1905-1918-ci
illordo Azarbaycan milli horokatinin nazariyyagilori (M.©.Rasulzads, N.Yusif-
boyli vo ©.Topgubasov) Azarbaycangiliq (tiirkeiiliik) ideyasini isloyib hazirla-
migdilar (Valiyeva 2002, 25-26). Olikram Tagiyev do hesab edir ki, miiasir
dovrdo Azarbaycangiliq ideyast Heydor Oliyev torafindon irali siiriilso do, onun
tarixi koklori qadimdir: “Onun (Azorbaycanciligin — F.O.) idealdan ideyaya
cevrilmosi tarixi XIX asrin sonu — XX asrin avvalloring gedib ¢ixir. M.O.Rasul-
zadonin siyasi sahoyo vo eloco do elmo gotirdiyi bu anlayis Azerbaycan
Demokratik Ciimhuriyyatinin yaranmasinin ideoloji asaslarini togkil etmigdi”
(Tagiyev 2010, 20). Nizamoaddin Somsizads do “Azaorbaycanciliq” kitabinda
yazir ki, XIX asrin sonu — XX oasrin ovvallorindo formalasan vo Azarbaycan
Ciimhuriyyatinin yaranmasi ilo noticolonon milli ideologiya ,aslinda, “6ziindo
tirkgtiliik, islamgiliq vo Qarb doyarlorini birlogdiron” Azarbaycangiliq olmusdu
(Somsizada 2006, 50).
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Tiirkgciiliik vo Azarbaycan¢ihigin tarixi-falsofi aktualliginin
ilkin manbalari

Miistoqillik donominds Azaorbaycan milli ideyasinin, ya da Azorbay-
canciligin nadon iroli siirtilmasinin 6nomliliyini anlamaq {i¢iin onun tarixi-
nazari qaynaqlarina vo ke¢diyi morholalors qisa da olsa, nozar salmaq vacibdir.
Artiq heg kasdo siibho dogurmur ki, tarixi yaddasin dorinliklorindon siiziiliib-
galon Azorbaycangiliq ideyasinin ilk rligeymlori XIX osrin Azorbaycan
miitofokkirlori A.A.Bakixanov, M.F.Axundzado, H.Zordabinin oasorlorinda
biiruzo verilmis, XIX osrin sonu — XX osrin ovvallorindo 9.Agaoglu,
O.Hiiseynzado, ©.Topgubasov, M.O.Rosulzado, C.Mommaodquluzado,
N.Yusifboayli vo basqalar1 torofindon tiirkgiiliik, islam¢iliq vo miiasirliyin
sintezi kimi irali stirilmiisdiir.

Holo XIX osrin ikinci yarisinda Azerbaycangiliq ideyasinin meydana
¢ixmasinda miioyyon omayi olan M.F.Axundzado, S.O.Sirvani, H.Zardabi vo
basqalar1 yaxs1 anlayirdilar ki, Azorbaycan xalqmnin miistoqil golocayi yalniz
birtorofli, yoni tamamilo Islam-Tiirk madoniyyati ilo bagli ola bilmoz, miiayyen
monada, Qorbin, ya da Avropanin miitoraqqi doyarlorine do yiyslonmok
lazimdir. Bu moagsadlo onlar Azorbaycan xalqinin maariflonmasi vo sivil
comiyyato ¢evrilmosi yolunda bu va ya digor doracods Qarb modoniyyatine do
miiraciot etmis, islam-tiirk dlinyasinin bu hissosindo islahatlar aparmaga
cohdlor gostormislor. Bu anlamda Abbasqulu Aga Bakixanov tilirk-miisolman
xalglarmin gerilikdon vo tonoazziildon ¢ixis yolunu islam-tiirk madoniyyatinin
klassik anonalarini dir¢altmokds goérdiiyii halda, ancaq Mirze Fotoli Axundzado
lizlinli Qarb, yaxud Avropa madoniyyating tutaraq, tiirk-miisolman diinyasinda
ilk dofs Avropasayagi konstitusiyali dovlst ideyasini irali siirmiis (Axundzado
2005, 268), eyni zamanda, ilk dofo “millot” soziinii folsofi-ideoloji monada
islodorak, Avropa dovlatlorinds oldugu kimi millat dedikds, dini monsubiyyot
deyil, vaton vo el toossiibliiyli monasini nazards tutmusdur (Axundzads 2005,
128). Demali, Bakixanovun diinyagoriisiinds islam-tiirk, Axundzadonin
diinyagoriisinds iso Qarb madaniyyatinin tasiri qirmiz1 bir xatlo kecir. Ancaq
Azorbaycanda Milli Matbuatin banisi Hoson bay Zardabi onlardan forqli olaraq,
“9kingi” gazetindo hom har iki modoniyyatdon yararlanmagin faydali olunma-
sint irali stirmil, hom do imumilikdon xiisusiliye dogru addim ataraq,konkret
Azorbaycan xalqinin milli oyanist iiclin omali islor gérmaya calismisdir. Belo
ki, H.Zardabi artiq XX osrin avvallorindo Azerbaycan xalqinin dil-millat vo
din-islam birliyi otrafinda birlogmasini vacib saymigdir (Zordabi 2007, 22).

XIX osr miitofokkirlorimizin Azerbaycan milli ideyasimin yaranmasi
yolunda atdiqlar1 bu addimlar somorasiz qalmamis, onlarin davamegilart olan
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O.Agaoglu, O.Hiiseynzado, M.O.Rosulzado, N.Yusifboyli vo basqalar
Azorbaycangiligin milli ideyaya ¢evrilmasi yolunda miihiim addimlar atmislar.
Siibhasiz, onlar bu iso baglarkon soloflorinin Azarbaycan milli ideyasi yolunda
atdigr ilk addimlardan ciddi “dors” almis, bu milli dors osasinda miistoqil
Azorbaycan yaratmaga calismislar. Bizco, Azorbaycan milli ideyasinin
miioyyonlagsmasi zamani milli ideologlar salaflorinin har birinin ideyalarindan
yararlanmaga calisaraq, onlarin milli diinyagoriislori osasinda islamgiliq,
tirkciiliik vo muasirliyi bir xott olaraq gobul etmiglor. Hiiseyn Baykaranin
tobirinca desak, biitovliikdo homin dévrds do “avropalasmag, tiirklogsmok va is-
lamlagmaq” otrafinda miibahisalor getmis vo onun asasinda Azorbaycan tiirk-
lorinin milli azadliq horokat1 dayanmisdir (Baykara 1992,119).

Qeyd edok ki, Islam-Tiirk modoniyyatino osashi milli ideyalar arasinda ilk
olaraq 6nos ¢ixan dini birlik — islam birliyi olmusdur. Azaorbaycan tiirklori
arasinda da ilk dofo ©hmoad bay Agaoglu islamg¢iliga daha ¢ox iistiinliik vermis,
genis va dorin, nozori sokilda Islam millatciliyini toblig etmisdir. 1900-1910-cu
illordo Agaoglu bir miisolman ziyalisi kimi osason, Islamda islahatlar aparmag-
la miisolman millatlorinin tonozziildon qurtarib teraqqisine vo yiiksaligino
calismugdir. 8.Agaoglu 1900-1910-cu illorde panislamizm ruhlu “Islam millat-
ciliyi” nozariyyesi ilo baglt iki masalaya diqqot yetirilmasini zoruri sayirdi: 1)
Islam diinyasinin folakatlorinin sobablori obyektiv tohlil edilmali vo miisolman
millatlorinin qurtulus yolu ruhanilorin toblig etdiyi Islamda deyil, miitaroqqi
ruhlu Islam dinindo axtarilmalidir; 2) dini kimliklo (islamla) milli kimlik
(tlirkliik) isa bir-birins nainki ziddir, hatta bir-birini tamamlayir (Agaoglu 1912,
198-199). Ancaq onun bu ideyasi 6ziinii dogrultmadi. Buna sobab da dini siiura
aid bozi masalalarin liizumsuz yers milli stiura da aid edilmosi idi.

Bu monada ¢ox ke¢madi ki, islamgiliq 6z yerini tiirkgiiliiyo verdi. Hor
halda, Car Rusiyas1 dovriindo milli kimliyi vo milli dili saxtalagdirilan Azor-
baycan tiirk xalqmnin milli stiurunun oyanmasinda milli 6ziinamexsusluqlar, o
climlodon tiirkgiiliik-islam birliyi faktorundan daha vacib idi. Bu o demoak deyil
ki, milli ideoloqlar tiirk¢tiliiyii gobul etmoklo islamgiliq vo miiasirlik stiurunu
tamamilo bir konara qoyurdular. Sadoco, tiirkgiiliik milli stiurun formalag-
masinda islamg¢iliq vo miiasirlikdon 6namli, aparict oldugunu agiq sokildo orta-
ya qoyurdu. Rosulzads yazirdi: “Panislamizmdon qurtulan tlirk ictimai-siyasi
diistincosi birdon-birs indi ¢atdig1 ger¢ok milli ideyaya o anda ¢ata bilmozdi.
Bu, psixoloji baximdan aydindir. Miiharibs vo imumi tohliiko soraitinds islam
birliyi kimi boyiik va ohatoli siiardan imtina edon millatcilor onun avazinas eyni
tosir giiclino malik bir stiar irali stirmoali idilor. Bu, ancaq milli birlik ola
bilordi... Tiirk birliyi” (Rasulzads 2012 (1), 51-52).
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Bizco, Oli boy Hiiseynzado 1906-1907-ci illordo nosr olunan “Fiiyuzat”
jurnalinda “Islam ogidoli, tiirk ganli vo Avropa giyafali bir insan olalim”, - de-
moklo, biitiin tiirk xalglarinin ortaq mofkurasino gevrilon tiirkgiiliik, islamgiliq
vo miasirlik ideyasinin, o ciimlodon miistoqil Azarbaycan ideyasini hadofloyon
tiirk birliyinin tomolini qoymusdur. Hiiseynzadonin bu ti¢lii diisturuna goro, hor
miisalman-tiirk miiasir ruhlu milli vo dini birlikdon ¢ixis etmolidir. Bunu
O Hiiseynzado belo izah edirdi ki, Islam dini istisna olmaqla, tiirklorin
oksoriyyati basqa dinlors ciddi sokildo meyil vo istedad gdstormomis, gdstoron-
lor iso 6z etnik mongalorini belo unutmuslar. Ancaq miisolman tiirklor hom
Islam alominin miihiim bir istinadgahma g¢evrilmis, hom do 6z tayfa vo
milliyyotlorini qoruyub-saxlamiglar (Hiiseynzado 2007, 57). Onun nozori-
folsofi yonlii “Ui¢li” diisturundan ¢ox ke¢madi ki, biitlin tiirk millatlori, o
climlodon Azorbaycan xaqli (M.9.Rasulzados, N.Yusitbayli vo b.) vo Tiirkiyo
xalq1 (Z.Gokalp, Atatiirk va b.) eyni doeracods yararlandilar.

O.Agaoglu vo ©O.Hiiseynzado Azorbaycan xalqinin milli ideyasini bir-
birine, toxminan, yaxin olan miiasir ruhlu islamgiliqda vo tiirkgiiliikds, basqa
sOzlo, imumi vo miicarrad xarakterli islam birliyi, ya da islam-tiirk diinyasinin
birliyindo gordiiklori halda, milli istiglal¢ilar (M.©.Rasulzads, N.Yusifbayli vo
b.) daha ¢ox Car Rusiyasi daxilindo bas veran inqilabi, liberal-demokratik
dayisikliklora timid edorok, Rusiya tiirklorinin, o ciimlodon, konkret olaraq
Simali Azarbaycan tiirklorinin bundan miioyyan monfootlor aldo etmosine ¢alis-
miglar. Azorbaycanin milli istiglalini hodofloyon Azorbaycan tiirkgiiliiyti
ideyas1 — Azorbaycanciligin yaranmasi, M.9.Rasulzadonin tobirinca desak,
ictimai ideologiyanin biitiin sisteminin 6nca dini islamgiliq sistemindon timumi
tirkgiililys — turanciliga, daha sonra tiirkgiiliikdon milli tiirkgiilitys kegidi ilo
bas vermisdi (Rasulzado 2012 (1), 51).

Azarbaycan milli ideyasi: iimumtiirkciiliikdon Azarbaycan tiirkliiyii-
nd dogru

Azorbaycan milli ideyasinin, Azarbaycangiligin yaranmasina M.O.Rasul-
zada, N.Yusifboyli, M.Hadi, Y.V.Comanzominli, A.K.Kazimzads, U.Haciboy-
li, C.Mommoadquluzados, ©.Topgubasov vo basqgalari miithiim rol oynamislar. ©On
onomlisi odur ki, onlar dzlorinden avvalki Islam birliyi-islamgilar, tiirk birliyi
— tiirkgtilor vo Rusiya birliyi — milli liberallardan forqli olaraq, daha konkret
xott secorok, milli-birliyi Azorbaycan istiglal¢iligini hodoflomisdilor. Bizco,
Azorbaycan milli ideyasinin yaranmasinda vo formalagmasinda on miihiim xid-
motlor, ilk névbado, Mohommod ©Omin Rosulzado vo Nasib boy Yusitboyliya
maxsusdur. Bu iki bdyiik idealist, millotparvar, demokrat, milli vo miistaqil
Azorbaycan ideyasinin miisllifloridir. M.O.Rasulzado bununla bagli yazirdi ki,
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Azorbaycan milli ideyasi onlarin tanighginin ilk illorindon (1914-1915-ci illor)
har ikisindo yaranmigdi: “Bu ruhi-miistorok Goncodo Nasib baya siyasi bir firqo
maddoasinin yazilmasini tolqin etdiyi bir zamanlarda, mono do Bakida “Agiq
s0z” gozetasing eyni tezisi miidafio edon bir bag moqalo yazdirmisdi” (Nazif
2008, 174).

Dogrudan da “Ac¢iq s6z” gozetinin ilk sayinda nosr olunan “Tutacagimiz
yol” (1915) moqalosindo Rosulzado ilk dofo Azorbaycan milli ideyasinin
baslica prinsiplorini gdstormisdir. Onun fikrinco, milli ideyanin osas ideali
milliyyotdir ki, XX osr milliyyat osri olduguna gors, Azorbaycan tiirklori do
milliyyat morholasini ke¢ib millst olaraq meydana ¢ixmalidir. Bu baximdan,
Birinci Diinya miiharibasi naticosinds diinyanin xaritosinin doyismasinin labiid
oldugunu geyd edon Rosulzadoyo gors, diinya xoritosinin alacagi yeni soklo
votondaslarin fodakarligi, dovlatlorin togkilati vo ordularin ozomoti ilo barabar,
askar vo gatiyyatlo peyda olmus milliyyst mofkuralorinin do boyiik tosiri var vo
olacaqdir (Rasulzads 2012 (2), 171). Azarbaycan istiglal¢iliginin golocayini iso
Rasulzads miitloq li¢ osasa — tiirkgiiliik, islamg¢iliq vo miiasirliys sarilmaqda
goriirdii (Rosulzads 2012 (2), 172). Bununla da o, imumi tiirk¢iiliikdon, tiirk
birliyindon Azerbaycan milli ideyasina dogru o6nomli bir addim atmis vo
Azarbaycangiligin asasini qgoymusdur.

Rasulzads vo onun oqidadaslariin milli istiglal orafasinde “Azerbaycan”
adina miiraciot etmosi iso, tilirk¢iililyiin yaxin vo uzaq milli hadofi olan tiirk
dovlatinin yaranmasi ilo birbasa bagli olmusdur. Ciinki Azorbaycan milli
ideyasi — Azarbaycangiliq yalniz tlirk¢iilitk ugrunda savas aparan miisavatgilari
deyil, sosialistlori, islamgilar1 vo basqalarini da 6z strafinda birlosdirs bilirdi.
Oslindo, son hodofi miistoqil Azorbaycan dovlati yaratmaq olan tiirk¢iilorin
Olkoni “Azorbaycan” adlandirmasi bir torofden, tlirkliiylin ifadosi, diger
torofdon iso siyasi-ideoloji gedis idi. Siibhasiz, Rosulzadonin “Azaorbaycan”
adina miiraciat etmasinda, artiq onun bu mévzu ils baglh miioyyen diisiincolorin
movcudlugu mithiim rol oynamigdir.

Qeyd edok ki, Azarbaycan tiirklorinin, Azarbaycan xalqinin Azarbaycan
millati, azarbaycanl adlandirilmasima ilk dofa 1890-c1 ildo Coalal Unsizadonin
“Kaoskiil” gqazetindo, daha sonra Mohommadaga Sahtaxtlinin “Kaspi” qozetindo
nasr olunmus mogqalalorindos rast golirik. M. A.Sahtaxtli yazirdi ki, Zaqafqaziya
miisolmanlari etnik mongo vo dil etibarilo na tatar, no do fars amili ilo baghidir,
onlar Azorbaycan tiirkloridirlor: “Giindoslik hoyatimizda xalqimn adin1 va dilinin
adim iki s6zlo ifado etmok rahat deyil mosolon: azorbaycanh tiirk vo yaxud
aderbedcanli tiirk dili. Ona gora do Zagafqaziya miisolmanlarini azarbaycanli,
Zaqafqaziya tiirk dilini iso tatar dili avozino Azorbaycan dili adlandirmaq
mogsadauygun olardr” (Sahtaxtli 1891). Bu anlamda akademik isa Hobibboyli
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dogru yazir: “Ogor “Kogkiil’do yalniz Azarbaycan milloti anlayisinin mahiy-
yoti aydinlagdirilirsa, Mohommodaga Sahtaxtlinin moqalosindo Azorbaycan
Olkosi, azorbaycanlilar, Azorbaycan dili haqqinda konkret elmi miilahizolor
irali siiriilmiisdiir” (Hobibbayli 2007, 616).

Azorbaycan anlayigin1 milli diisiincods formalagsmasinin davami kimi, Calil
Mommoadquluzado 1917-ci ildo golomo aldigi “Azorbaycan” moqalosindo
yazirdi ki, Votoninin adi Azorbaycan, millotinin vo dilinin adi iso tlrkdiir
(Mommadquluzade 2004, 4). Bu anlamda Isa Hobibboylinin C.Mammadqulu-
zadonin “Azorbaycan” moqalasini Azorbaycangiliga dair baxislarin zirvosi,
kamil Ornoyi hesab etmaosi (Hobibboyli 2007, 617), eyni zamanda, Sona
Valiyevanin onu Azarbaycangiliq ideyasini biitiin ¢ilpaqligr ilo ilk dofs iroli
stiron miitofokkir, Azorbaycancilifin banisi kimi qgolome vermosi tosadiifi
olmamusdir (Valiyeva 2002, 31).

Bizco, bu anlamda M. A.Sahtaxtlinin, C.Mammoadquluzadonin Azarbaycan
anlayist ilo bagl irali siirdiiklori miilahizolor oan dogru qiymotlondiron, onu
siyasi-ideoloji anlamda bir dovlotin ad1 kimi rosmilagdiron M.©.Rasulzads va
onun aqidadaslart olmuslar. Ancaq onlarin Azarbaycan ideyasin1 Azorbaycan-
dak biitiin siyasi qlivvalarin, o ciimlodon burada yasayan biitiin etnoslarin asas
ideyasina ¢evirmolori heg¢ do asan olmamisdir. M.©.Rasulzado 1918-ci ilin 10
dekabrinda parlamentin ndvbaoti iclasindaki ¢ixisinda Azorbaycan ideyasinin,
sonralar onun ekvivalenti olan Azarbaycangiliq ideyasinin hansi ¢atinliklorlo
reallagmasini gdstormak ti¢lin deyirdi: “Bizim yaxin mogsadlormizdon biri olan
Azorbaycan muxtariyyatini tolob edorkon hom sagdan, hom do soldan
hiicumlara diigar olurduq. Sagdakilar bir ndqtodon Azerbaycan muxtariyyatini
inkar edirdilor. Sagdan deyirdilor ki, “Azorbaycan-Azorbaycan” deyo, -
miisalmanlar1 pargalayir, tiirkliik bayragi qalxizarken — nouzu billah (Allah
elomosin — F.D.)- Islama xotor vurursunuz. Soldan da iddia edirdilor ki, Azor-
baycan davasi bizi inqilabgi, hiirriyyatparver Rusiya demokratiyasindan ayirir,
xan, bay hokumoti diizoltmaya sobab olur... Artiq Azorbaycan fikri iizorindo
miisalman firgolori arasinda ixtilafi-nezor yoxdur. Ciinki comiyyetimizin zeh-
nindo Azorbaycan istiqlal fikri yer tutmus, yerlosmisdir. Ciinki ligrongli o
mogrur bayraq artiq siyasoton hamimizi birlogdirmisdir” (Azerbaycan Xalq
Ciimhuriyyati (1918-1920). Parlament (stenoqraifk hesabatlar) I cild, 50).

Homin dovrde Azorbaycan milli ideyasi artiq qalib bir vaziyyasto golirdi ki,
o da ilk novbado tiirkliiys, daha sonra islamliga vo demokratik doyorlors
osaslanirdi. Belaliklo, bunlarin vohdati olaraq Azarbaycanliliq sliuru da yaran-
mis olurdu. Azarbaycanliliq siiuru dil birliyi, gan birliyi vo moadoniyyat birliyino
osaslanan tiirkgiiliiklo yanasi, Islam, Voton vo Dévlot siiurunu da &ziindo oks
etdirirdi. Demoli, o dovrdo tiirkciiliikdon Azorbaycan milli ideyast —
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Azorbaycangiliq yaranmis, onun niivosindo do Azorbaycan tiirklori basda
olmagqla, biitlin azerbaycanlilar durmuslar. Bunu M.9.Rasulzads bels ifado
etmisdi: “Millot mohkumlugu acisin1 dadmis Azarbaycan tiirkii mohkum millot
yaratmaz! Azorbaycan Ciimhuriyyati 6vladini 6gey-dogmaya ayirmaz: ermoni,
rus, yohudi, giircii, nemes, polyak vo sair azligda qalan millotlor Azarbaycan
vatondasi olmagqla barabar milli-madoni muxtariyyats malik olub, 6z dini, milli
vo madoni islorini 6zlori idars etmoalidirlor” (Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyati
(1918-1920). Parlament (stenoqraifk hesabatlar) I cild, 50).

Azorbaycan Climhuriyyastinin ideologlart milli stiurun formalagmasi zama-
n1 uzaqgdranlikle gordiiklari islorin naticesindo Azarbaycan xalqinin siiurunda
dorin iz sala bildilor. Climhuriyyatin iki ilo yaxin mévcudlugu dovriinds biitiin
Azorbaycan vatondaslarinin siiurunda milli mensubiyyatindon, dininden, siyasi
diinyagoriisiindon asili olmayaraq, vahid voton, vahid dovlet vo milli varliq
stiuru formalasdi. Ona gora do Azerbaycan Sovet Rusiyasinin isgalina moruz
qaldig1 dovrds vo sonralar da Azarbaycan tiirklori ilo yanasi, talislar, kiirdlor,
lozgilor vo basqa azsayli etnoslar miistoqil Azarbaycan dovlatini qorumagq ii¢lin
birgo miibarizo apardilar. Bu, ilk ndvbado, milli siiurun - Azorbaycanlililq stiur-
unun, Azarbaycanliliq imzasinin diinya imzalarindan birins ¢evrilmasi demok
idi. Bu baximdan, artiq Azorbaycan Climhuriyystindo yasayan hor bir kos
islamegi, tiirk¢ii, miiasirlosmok torofdari, hotta sosial-demokrat olmasindan asili
olmayaraq, hom do bir azarbaycangi olmaga basladilar. Vaxtilo Mohommad
Hadinin diinya millstlorini gdz 6niino goatirarok bdyiik lirok yanmigistyla dediyi
“Yox millotimin xotti bu imzalar i¢indo” kolami artiq xoyaldan gergokliyo
govusmusdu.

Oslinda, homin dovrds “azarbaycanli”, yaxud da “azorbaycanliliq” anlayi-
sinin dork edilmasi yeni yaranmis bir dovlot {i¢lin ¢cox zoruri idi. Bu zaman
tirklorlo digor etnik azliglar “azorbaycanliliq” adi altinda birlosir, homin
dovlatin ayrilmaz torkib hissasino ¢evrilir, vahid vaton vo dovlet anlayisini
monimsayirdilor. Demoli, homin dévrds, hatta bir miiddost sonra bels, “azor-
baycanliliq” daha ¢ox Azorbaycan tiirkliiyilinii, yoni tiirklorin milli kimliyini
ifado etmoklos yanasi, etnik kimliyindon asili olmayaraq Azorbaycanda yasayan
biitiin votondaslara verilmis siyasi millot anlayist olmusdur.

Biitiin Sarqdo, o ciimlodon Islam-Tiirk diinyasinda ilk demokratik dovlot
olan Azorbaycan Respublikasinin asaslandig1 ideologiya milli-demokratik bir
ideologiya idi. Bu respublikada milli vo demokratik doyarlor boraborlik toskil
edir, 6lko, soziin hoqiqi monasinda, demok olar ki, biitiin votondaslarin
maraglarina uygun olaraq idars olunurdu (Rasulzads 1990 (3), 40). Hotta homin
dovrde Azorbaycan Milli Hokumatino miixalif olan, Azarbaycan Parlamentin-
do tomsil olunan biitiin siyasi-ideoloji qiivvalarin (bolseviklor, menseviklor,
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ittihadgilar vo b.) niimayondolori belo, bu dovlotin demokratikliyini dofolorlo
etiraf etmiglor. Azorbaycan Respublikasinin Azarbaycan tiirklorinin Milli
Azadliq Horokat1 naticasindo vo onlarin niivosi ilo yaranmasina baxmayarag,
bu dovlotdo yasayan yerli vo golmo etnoslarin heg birino qarsi ayri-seckilik
siyasoti yiiriidiilmomisdir. Ustolik, homin dovrdo milli-demokratik doyarlora
osaslanan Azarbaycanciligin, an azi, Vaton vo dovlat ideyasi kimi iistlinliiylintin
olmasi fakt1 danilmazdir. Mohz 1900-1920-ci illardos islamgiliq vo Azarbaycan,
tiirkciilik vo Azorbaycan, demokratiya vo Azaorbaycan, istiglal vo Azorbaycan
milli 6ziinomoxsusluglarinin uzlagmasindan Azorbaycangiliq ortaya ¢ixmigdi.

Postciimhuriyyat dovriinds Tirkgiiliik vo Azarbaycangiliq

Azorbaycan Xalq Ciimhuriyyati Sovet Rusiyasi torafindon isgal olundug-
dan sonra da Azarbaycangiliq va tiirk¢iiliik bir vohdot soklinde hom miihacirat-
do, hom do Azarbaycan SSR-do miimkiin oldugu qodor davam etdirilmisdir.

Azorbaycanin miihacirat irsinin mofkurasindo osas miibarizo xatti Azorbay-
can milli ideyasini yasatmaq vo onu son mogsodo — milli istiglala ¢atdirmaq
istoyi olmusdur. Bu monada, miihacir aydinlarimizdan M.©.Rasulzads,
M.B.Mommoadzads, Hiiseyn Baykara, ©hmod Coforoglu, ©hmod Qaraca,
Obdiilvahab Yurdsevor, Mohommad Kongorli, Siileyman Tokinar, Cingiz
GoOygol, Nagi Seyxzamanli vo basqalart yaradiciliglarinda yer verdiklori
modoni, folsofi, dini, tarixi, iqtisadi masololor Azorbaycan milli ideyast ilo
uzlagdirilmigdir. Xisusilo Azarbaycanin milli istiglalinin zorla olindon alinib,
onun yerinin Sovet Rusiyas1 miistomlokagiliyi ilo ovez olunmasini he¢ ciir
gobul edo bilmoyon miihacir ziyalilarimiz miixtolif aspektlordon bu tarixi
hadisonin mahiyyatini diinya ictimaiyyastinin digqoetine ¢atdirmislar. Onlar bir
torafdon, Azarbaycan tiirklorinin gadim madoniyyato, tarixs, adabiyyata malik
bir millot kimi azad yasamaga haqqi oldugunu siibut etmoyo, digor torafdon,
sovet kommunizminin saxta mahiyyatini ifsa etmoya ¢alismislar.

Stibhasiz, miihacirat dovriinde Azorbaycangiliq ideyasinin yasamasinda on
miihiim rol M.9.Rasulzadoys moxsusdur. “Davamiz Azarbaycan davasidir, bu,
tarixi vo milli bir davadir!” —deyan Rosulzads “Milli Azarbaycan”, “Azarbay-
cangiliq”, “Azaorbaycanizm”, “Azorbaycan milli ideyas1” dedikdos, yalniz vo
yalniz iimumi tlirk¢iililylin dogurdugu vo onun miistaqil bir hissasine gevrilmis
Azarbaycan millotciliyini ifado etmisdir. M.O.Rasulzado yazirdi: “Azorbay-
cangiliq demak istiqlal¢iliq demokdir. Bir istiglalgiliq ki tarixin on boylik
miilossasi (qurucusu) olan milliyyatin dovlet olmaq {lizro miizoffor yiirtsi
demokdir. Azerbaycanciliq demok bdyiik tlirk irqine monsub bir millstin
istiglalin1 qazanmagq tizro baglanmis sanli bir miicadilodir. Azorbaycangiliq,
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eyni zamanda, bir hiirriyyot vo madoniyyat harokatidir ki, onun on bariz sifoti
xalqciliq vo milli hakimiyyat asasina bagliliqdir” (Rasulzads 1934 (4), 21).

Miihaciratdo Azorbaycangiliq ideyasinin osas dasiyicilarindan olan Mirzo
Bala Mommadzads iss “Milli Azarbaycan harokati” (1938) asorindo Azarbay-
can milli ideyasimnin, Azorbaycan¢ilifin tarixi missiyasint ifado etmoyo
calismisdir: “Ogor o (Azarbaycanciliq — F.9.), islam¢iliq dovriindon iimumi
tiirk¢iilitys, oradan da tiirk kiiltiir birliyino osaslanan “Azorbaycan milli dévlot-
ciliyi’no kegmomis olsaydi, yerini basqa ifrat vo qeyri-milli firgolora vers-
cokdi” (Mohommadzado 1992 (1), 234). Bu anlamda onun diinyagdriisiindo
Azorbaycangiliq yalniz tiirk¢iiliiklo mohdudlagsmamusdir. Bels ki, Azorbaycan-
¢iliq tiirkgiiliiklo yanasi istiglalgiligl, xalqciligr vo dovlatgiliyi do 6ziindo oks
etdirmisdir. M.B.Mommadzads yazirdi: “Azorbaycanciliq ideyasini ortaya
atmagla biz he¢ do tiirk¢iilityli inkar etmirik, ancaq Azorbaycan Vatoni ideya-
sin1 birinci yera kegirir, Azorbaycanin cografi sorhoadlori daxilinde millatin yek-
dilliyini vo vohdatini birincidoracali vozifo kimi irali siirtirik” (Mohammad-
zado 2002, 54).

Natico

Cagdas dovrdo milliruhlu Azorbaycangilifi yaradan tiirkgiiliikkdon bazon
Sovet Rusiyasinin Azorbaycani isgal etdiyi 1920-1930-cu illorin ab-havasi fo-
nunda bohs olunur. Homin dovrde sovet rohbarliyi vo onlarin ideologlari
tiirkciiliik ideyasint Azorbaycan tiirklorinin yaddagindan silmak ii¢lin toxminon,
20 ils godar (1920-ci ilden 1936-c1 1lodok) ¢alisdilar. Ancaq bu millati asanliqla
diz ¢okdirs bilmayacoklarini, yani tok-tok onlar1 6ldiirmakls, yaxud da miixtalif
sirniklondirilmis tokliflorlo isin bitmadiyini goriib, 1930-cu illords bir torafdon,
kiitlovi repressiyalara ol atmis, digor torafdon, separtizmin asaslarini igloyib ha-
zirlamiglar. Unutmaq olmaz ki, Sovet Rusiyas: yalniz kiitlovi repressiyalardan
sonra tiirk¢liliiyli vo onun Azorbaycanda bariz tocossiimii olan milli ruhlu
Azorbaycangilig1 rosmon qadagan etmis, diinono qodor milli kimliyi tiirk, milli
dili tiirk dili adlanan bir millatin tistiindon amansizcasina xatt ¢cokmisdir. Yoni
demak istadiyimiz odur ki, o zaman da tiirk¢tiliiyii angal kimi goronlor olmus-
du. Ancaq onda tiirk¢iiliiyli inkisafa ongol kimi goronlor sovet rohboarliyi vo
onlarin Azorbaycandaki slaltilari idiler. Onlar deyirdilor ki, Azorbaycanin gole-
coyi ancaq rus xalqi, onun modoniyyati, dili, adobiyyati, olifbasi, bir s6zla,
rusun nayi varsa, onunla baghdir. Guya, tiirk kimliyi, tiirk madoniyyati, tiirk
dili, tiirk odobiyyati, bir sozlo, tiirkliiys aid no varsa, hamisi gerilikdir, inkisafa
ongoldir.
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Cox toassiif ki, bu giin do tiirkgiiliiyii basqa formada gerilik, Azorbaycanin
inkigafina, hotta guya, liberalizma, modernlogsmoyo vo demokratiyaya ongol
kimi goranlor tapilir. Biitiin bunlar tiirk¢iiliiyiin mahiyyatini saxtalagdirmaqdan
basqa bir sey deyildir. Holo XX asrin avvallorinds 9.Agaoglu, ©.Hiiseynzado,
M.O.Rasulzado vo basqa miitofokkirlorimiz tiirk¢iiliiyiin, o climlodon onun
bariz niimunasi olan milli ruhlu Azorbaycanciligin demokratiyaya, miiasirliyo
zidd olmadigini, oksina, onlarla iist-iisto diisdiiylinii elmi-nozori cohotdon osas-
landirmislar. Bu baximdan, hor hans1 monada Azorbaycangiligin yaranmasinda
mithiim rol oynayan tiirk¢iilityii liberalizmo, demokratiyaya, modernlogmayo
zidd sayanlar ya mosolonin osl mahiyyatini bilmirler, ya da bilorokdon bu ciir
miilahizoalor irali siiriirlor.

Ona goro do milliruhlu Azarbaycangiligla tiirkgiiliiyii bir-biri ilo uzlagdir-
maq avazing, aksing, onlar1 bir-birino tamamils alternativ kimi golomo vermok
Azorbaycan Dovlotinin buglinii vo galacayi li¢ilin ¢ox tohliikalidir. Azarbaycan
milli ideyasi dedikdo kosmopolit, ya da geyri-miioyyan bir ideya deyil, tiirk-
ciililys, vatongiliyo, dovlotciliys, islamgiliga, modernlogsmays osaslanan milli
ruhlu Azorbaycangiliq 6na ¢okilmolidir. Milliruhlu Azarbaycangiliq vatongilik,
dovlatgilik anlayislariyla yanasi, on vacibi tiirkgiilitkdon giic alir.
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ooy. Dauk Anexnepnu

OCHOBHBIE WJIEHHBIE UHCTOKW HAITMOHAJIBHOM
®UTIOCODPUHN: TIOPKU3M U ABEPBAHIKAHU3M

PE3IOME

B crarbe nccnenyroTcs HCTOUHUKY UAEU a3epOaiiKaHCTBa, [0 aHAJIOTUU
C MOHATUEM “TIOPKHU3M’’, B IEPHOA 10 U BO Bpems AzepOaiimkanckoit Jlemo-
KpaTuueckoi PecryOunuku M moguepKuBaeTcsi €IMHCTBO, UCXOASIEE U3 €ro
JBOMCTBEHHOM NPHUPOIBI. ABTOp IOKa3bIBA€T, YTO IIEPBBIE POCTKH HUACH
azepOaiipkaHCcTBa, MpoOuBaroIue cede A0pOory CKBO3b TIIIyOMHBI HCTOPH-
YECKOM MaMsITH, HAIIM OTpakeHue B paboTtax A.A.bakuxanoBa, M.®.AxyH-
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noBa, [".3apnabu, a B koHne XIX-navame XX Beka ObLITM BBIIBUHYTHI KaK CHH-
T€3 TIOPKM3Ma C HCIaMHU3MOM M COBPEMEHHOCTHhIO B Tpyaax A.Araoriy,
A.l'yceitnzane, A.TomumbamoBa, M.A.Pacymsane, Jx.Mamenkynusane,
H.FOcud0beiinu u npyrux. EnuacTBO azepbaiipkaHCTBa U TIOPKA3MA CTaBUTCS
B CTaTh€ Ha MEPEIHUI TUIaH KaKk OCHOBHOM Bompoc. B To e Bpems nmokasaHo,
YTO B MOCIIEJTHEE BpPEMS TIOPKHU3M U a3epOail/PKaHCTBO CTaJM OCHOBHBIMH
HMCTOYHMKAMU HalmoHanbHOU prmocoduu. Haunnas ¢ konma XIX-nagama XX
BEKa, OCHOBHBIM SIJpOM HAIMOHANBHOU (pumocoduu cTamm TIOPKU3M, azep-
OailKaHCTBO M B HEKOTOPOW CTENEeHM uciaMu3M. B Hacrosiiee Bpems 3Tu
UJIeW OCTAIOTCSI OCHOBOW HAIlMOHATIBHOU (hrumocodpuu.

Bwmecte ¢ Tem crarhs yka3bIBaeT, UTO CYIIECTBYET HacyIl[Has HEOOXOaH-
MOCTh DPa3bsICHEHHs] BOHUKHOBEHHUs A3zepOaiimxaHckoil JlemokpaTuieckon
Pecniy0nuku Kak €CTECTBEHHOTO pe3yJibTaTa pa3BUTHA ‘‘azepOailpKaHCKOTO
TIOPKU3MA”, a TaKKe MPUYUH, [0 KOTOPBEIM HOBOMY TYPEIIKOMY TOCYIapCTBY
ObLI0 JaHo uMs “AzepOalipkaH”, U pOJIM, KOTOPYIO ChIIpall B 3TOM HUIEOJIOT
Haiun M.A.Pacym3ame. ABTOp cTaThu OTMEUYAaEeT, YTO Ba)KHO MOHHMATH HE
TOJILKO OyKBEHHOE 3HAYCHHWE Ha3BaHUs TOCYyJapCTBa, HO M €ro MOPaJIbHO-
dunocodckuit, TOTUTHUECKH U HCTOPUUYECKU acTieKThl. Hapsay ¢ oObsicHeHU-
€M TOro, Kak IOSBHJIOCh Ha3BaHHe ‘“A3epOaiikaH” M KaK OHO CBSI3aHO C
UCOJIOTHEeN TIOpKH3Ma. MCIaMU3Ma U COBPEMEHHOCTH, HEOOXOIUMO TaKke
OCMBICIIUTh TO 3HaY€HHE, KOTOPOE MUMEET ITO MOHATHE JIJISl HAIIETO JalbHEH-
[IETO CYIIECTBOBAHUS C TOJUTHYECKON, UCTOPUYECKON, MOpaIbHOU U Hay4-
HOM, BI TOM 9uCie GUI0COPCKOMN, TOUKH 3PCHHUS.

Knrouesvle cnoea: Azepbaiiodcan, azepoaioicancmeo, mopKusm, Ucia-
MU3M, cospemeHHoCcmb, Azepbatioxcanckas [lemokpamuueckas Pecnybnuxa,
Aszepbatioscanckas Pecnyonuxa

Assoc. Prof. Faig Alakbarli

THE MAIN SOURCE OF NATIONAL PHILOSOPHY:
TURKISM AND AZERBAIJANISM
ABSTRACT

The article investigates the sources of the idea of Azerbaijanism, which is
similar to Pan-Turkism, in the period of Azerbaijan Democratic Republic and
before it and discusses the unity arising from its dual nature. The author shows
that the embryos of Azerbaijanism sourcing from historical memory are first
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revealed in the works of the 19" century thinkers A.A.Bakikhanov,
M.F.Akhundzadeh, H. Zardabi, and further developed by A.Agaoglu,
A.Huseynzade, A.Topchubashov, M.A.Rasulzadeh, J.Mammadquluzade,
N.Yusifbeyli and others in the early 19" and 20™ century as a synthesis of Pan-
Turkism, Islamism and Modernity. In this sense, the article focuses on the ideas
of integrity and identity of Azerbaijaniism and Pan-Turkism. At the same time,
the article shows that Pan-Turkism and Azerbaijanism have recently become
the main source of our national philosophy. Since the beginning of the 19th and
early 20th centuries, the main cores of our national philosophy were Pan-
Turkism, Azerbaijanism, and Islamism. Today, these remain as the core ideas
of national philosophy.

The article shows that there is a serious need for grounding the setting that
conditioned the emergence of Azerbaijan Democratic Republic as well as the
reasons for the selection of the name “Azerbaijan” for the newly established
Turkic state and the the role of national ideologist M.A.Rasulzade concerning
these issues. One should know the moral-philosophical, political and historical
significance of the name of the state along with the literal meaning. In short,
along with choosing the name of “Azerbaijan” for the new state and its
connection with Pan-Turkism, Islamism and Modernity ideas should be
interpreted properly and the role it plays in our future political, historical, moral
and philosophical life should be evaluated in the context of relevant historical
and philosophical setting.

Keywords: Azerbaijan, Azerbaijanism, Pan-Turkism, Islamism, Modernity,
Azerbaijan Democratic Republic, Republic of Azerbaijan

Capa tovsiyo etdi: prof. 9likram Tagiyev
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XULASO

Qloballagsmanin siirotlonmasi kosmopolitizmlo slagadar miizakiralori tok-
rar giindomo gotirmisdir. Kosmopolitizm haqqindaki miizakirs vo aragsdirmalar
osas etibarilo iki istigamato yonalmisdir: siyasi vo hiiquqi. Hiiquqi kosmopoli-
tizm oxlaqi (moral) kosmopolitizm olaraq da taninir. Biz bu moqalads hiiquqi
(axlaqi) kosmoplitizmi doyorlor baximindan tohlil etdik. Habelo, milli kimlik
diistincosinin kosmopolit doyarlare no gadar uygun oldugunu teorik soviyyado
miizakirs etdik. Kosmopolitizm milli monsubiyyat va vatonparvarlik problemi-
ni aragdirdiq. Qiymatlondirici standart (evaluative standards) kimi dayarlorin
kosmopolit miihitdo rolunu tohlil etdik. Arasdirma naticosindo Qorb doyarlori-
nin kosmopolit diisiince torzina daha yaxin oldugu qonaastina goldik. Lakin bu,
Sarq kontekstinda belo deyil. Sorgs aid milli kimlik anlayisinda milli vo madoni
dayarlorle yanasi, din amili shamiyyat dasiyir. Dini doyorlor do milli kimlik-
lorin formalasmasinda avozsiz rol oynayir.

Acgar sozlar: kosmopolitizm, milli kimlik, dayarlor, diinya vatondasi,
timumbasarilik, fardiyyatcilik.

Giris

Kosmopolitizm kolmosi yunan dilindon alinmis vo liigovi baximdan
“diinya votondas1t” monasimi ifado edir (Kendall 2009, 1) Kosmopolitizmin
vahid vo miistorak torifi yoxdur. Hor bir aragsdirmagi forgli perspektivdon ¢ixis
edorok miixtalif toriflor toklif irsli siirmiisdiir. Bu kolmonin avropamonsosli
olmasina baxmayaraq, Qorb alimlori arasinda da onun vahid bir torifi mévcud
deyildir. Kosmopolitizm ideologiyasina goro, diinyada yasayan biitiin etnik
gruplar miistorok oxlaqi doyarlori monimsoyan vahid bir comiyyatin tizvloridir.
Bu torif vahid diinya dovlsti, miistorok oxlaqi, iqtisadi vo siyasi doyerlori
manimsayon comiyyat lizvlori kimi mofhumlar1 ohato edir. Bu vo ya digor
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sokildo kosmopolitizm ideologiyasin1 gobul edon soxs kosmopolit vo ya
kosmopolitan adlanir (Girma 2015, 43).

Kosmopolitizm haqqindaki aragdirmalara nozar salsaq, onlarin osas etiba-
rilo iki istigamato yonoldiyini miisahido edorik: siyasi vo hiiquqi. Hiiquqi kos-
mopolitizm oxlaqi (moral) kosmopolitizm olaraq da taninir. Biz bu mogalado
hiiquqi (axlagi) kosmoplitizmi doyorlor baximindan tohlil edocoyik. Habelo,
milli kimlik dii¢iincosinin kosmopolit doyarlors no godor uygun oldugunu teo-
rik saviyyado miizakirs edacoyik.

Kvame Anton Appiaya goro, kosmopolit comiyyatin miimkiinliiyii yalniz
dini inanclarinin forqliliyine baxmayaraq, miixtalif 6lkolords yasayan fordlorin
qarsilighh hormot prinsiplorine osaslanmaqla reallasa bilor. Basqa bir sozlo
desak, kosmopolitizm hor hans1 bir 6lks vatondasinin diinyanin istonilon bir ye-
rinds irqi diskriminasiyaya moruz qalmadan yasaya bilocoyi monasina galir.
Biitiin etnik qruplar miistorok oxlaqi doyerlorin monimsanildiyi vahid bir
comiyyatds yasayirlar (Girma 2015, 43).

“World Values Survey”in (WVS) 2005-2008-ci illords diinyanin 57 6lko-
sindo apardig1 arasdirmaya goro, sorguda istirak edon 65269 korrespondentin,
toxminon, 30%-1 6ziinii diinya votondast hesab edir (Burcu 2015, 452). Bos,
haqiqi monada kosmopolitizm na demokdir vo onun insanlarin maragini calb
edon cohati nadir?

Kosmopolitizmin tarixine nozar salsaq, aslindos, onun miixtalif dovrlords vo
miixtolif sokillordo mévcud oldugunu miisahido eds bilorik. Eramizdan avval
4-cii osrdo yasamis Sokrat moktobino monsub yunanl filosof Sinik Diogenes
“Siz haradan golmisiniz?” — sualina “Man diinya vatondasiyam” cavabin verir
(Kleingeld, Pauline and Brown, Eric, 2014). Diogenesin diinya votondasi anla-
yis1 sonraki dovrlorde Stoik moktobinin folsofasinds 6z oksini tapmuisdir. Stoik
kosmopolitizmino gdrs biitiin insanlar diinya dovlsti hesab edilon kosmosun
votondaglaridir vo onlar diinya qanunlar1 qarsisinda boraborhiiquqludurlar
(Kleingeld, Pauline and Brown, Eric, 2014).

Kosmopolitizm ideyas1 Avropa Intibah dévriinde miixtalif amillorin tosiri
ilo tokrar canlanmaga basladi. Bu amillorin basinda kapitalizmin inkisafini, qlo-
bal ticarotin genis viisot almasini vo Avropa miistomlokagiliyinin forqli cografi-
yalara yayilmasini geyd etmok miimkiindiir. XVII asrin sonu vo XVIII asrin
ovvalloring tesadiif edon Avropa vo Amerika ziyalilarin1 vahid ideologiyada
birlogdiron “Intellektual ziyalilar comiyyoti” (The Republic of lette) (Hannan
2010, 37) kosmopolit tomayiiliin bariz niimunasi idi. Xiisusilo, Amerika vo
Fransa inqilablar1 kosmopolitizm ideologiyasini stimullagdird1 vo bu, 1789-cu
ilde insan haqglar1 bayannamasinin qabul edilmasi ilo noticolondi (Kleingeld,
Pauline and Brown, Eric, 2014).
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XVIII asrdo kosmopolit vo ya diinya votondast mathumu, artiq miioyyon
bir falsofi nazariyyasini deyil, agiqfikirlilik vo torofsizlik tomayiillorini ifads
edirdi. Yoni kosmopolit 6z 6lkosinin votondasi olmayan insanlara milli vo
madoni perspektivden ¢ixis edorak qarazli yanagsmayan insan idi. Volter, Devid
Yum, Addison vo Jefferson kimi filosof yazigilar mohz bu monada 6zlorini
kosmopolit hesab edirdilor (Kleingeld, Pauline and Brown, Eric, 2014) Kosmo-
politizm ilo olagodar yazilmis odobiyyata nozor salsaq, onun tarixi inkisaf
prosesindo forqgli surotlords anlagildigini miisahido edorik. Forqli yanagmalari
xiilasa etsok, kosmopolitizmin osas etibarilo dord osas perspektivdon tohlil
edildiyini gorarik. Bunlar: siyasi, igtisadi, texnoloji vo madani perspektivlordir.
Habelo, kosmopolitizm ideologiyasi agsagidaki ii¢ asas maddo otrafinda forma-
lagmusdir:

1. Fordiyyoeteilik (individualizm). Bu moqamda ails, gobila, etnik, milli vo
dini bagliliq, xalqlar vo dovletlor deyil, mohz ford morkozi movqe dasiyir.

2. Umumbesorilik (universiality). Cinsi, irqi, milli vo dini ayr1 seckilik vo
diskriminasiyaya yol vermadon diinyada yasayan hor bir insana eyni yanasmag.

3. Umumilik (generality). Ancaq homyerlilor, dindaslar, eyni 6lko voton-
daglar1 deyil, diinyada yasayan biitiin insanlar diqqat morkozinds olmalidirlar.
Bu maddos global giico sahibdir (Brock 2009,12).

Qloballagsma va kosmopolitizm

Humanitar fonlor sahasindoki arasdirmalari ilo mashur olan Anton Qidden-
so gbra, kosmopolitizm globallagmanin pozitiv torofidir. Qloballagma demok-
ratik togobbiislorin artmasi ii¢lin miinbit bir zomin yaratmisdir. Elo buna goro
qloballagma, kosmopolitizmin ilkin sortidir. Qiddenss goro, diinya xalglari
miasir dovrde avvalki asrlordon daha ¢ox bir-birindon asilidir. Bagqa bir s6zlo
desak, miiasir diinyada yasayan comiyyatlorin xiisusiyyatlori doyismisdir. Belo
ki, onlarin qarsilasdiglar1 problem qlobal iqtisadi risklor kimi do miistorokdir
(Giddens 2000, 97-98).

Qlobal problemlor, global hall yollarini talsb edir, bu da 6z ndvbasinds,
qlobal siyasi baxis tolob edir (Giddens 2000, 98). Qlobal siyasi baxis gqlobal
ganunlarin gobul edilmasi ilo naticolonir. Kosmopolit ganunlar global soviy-
yado haqq, masuliyyast vo vatondasliq mafhumlarini glindoma gatirir. Yoni diin-
yanin miixtalif dlkslorinds yagayan insanlar milli vo irqi mensubiyyatlorino
baxmayaraq, gqlobal soviyyado qobul edilon qanunlara géro mosuliyyat dasi-
yirlar.
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Kosmopolitizm vo mansubiyyat problemi

Monsubiyyat hissi basor 6vladinin oan tomal hisslorindon biridir. Monsubiy-
yat hissi mathumunun kosmopolitizm kontekstinds ii¢ asas eleminti mévcud-
dur: yer, agya va ideologiyalar (Kendall, Woodward, Skrbis 2009, 33). Maso-
loni milli kontekstds diislinsok, Qarabagin, yaxud Abseronun, imumilikds iso
Azorbaycanin azorbaycanlilarin milli monsubiyyoti ilo yaxin olagosinin
oldugunu gérarik. ideologiya mathumu da eyni maqgsada xidmot edir, masalon:
Sovet Ittifaqr ddvriinds kommunizm ideologiyas: sinfi monsubiyyati tomsil
edirdi.

Baumeister vo Leari monsubiyyat forziyyslorine dair 6z genishacmli tonqi-
di icmallarinda monsubiyyatin tobii vo fundamental bir zorurat oldugunu vo
insanin buna fitri baximdan ehtiyac hiss etdiyini bildirir. Buna géro monsubiy-
yat duygusu insanlararas1 miinasibatlorin formalagmasinda vo qalici olmasinda
ovazsiz rol oynayir (Roy, Mark 1995, 497). Kosmopolit anlayis iso tobii bir
zorurat olan mansubiyyat duygusunu zoifladir yaxud onun ohats dairasini geyri-
miioyyan istiqamotds genislodir.

Qiddenss gora insanlarin monsubiyyat duygusunu gii¢londiron basqa amil
sosial elementlordir (social universals). Biitiin comiyyatlorin monimsadiyi bu
sosial elementlarin basinda iso yaqinlik vo ontoloji tohliikesizlik galir.* Onto-
loji baximdan tohliikesiz movcudiyyat iso ancaq mona kosb edon bagliliq vo
mansubiyyot duygusunun garsilanmasi ilo miimkiindiir (Kendall, Woodward,
Skrbis 2009, 34). Kosmopolit miihitds iso ontoloji tohliikasizlikdon bohs edilo
bilmoz. Orada milli deyil, universal monsubiyyat, basqa sozls, bir 6lko vaoton-
dashigi deyil, diinya votondagligi, vo ya insan soyuna monsubiyyat osas alinir.
Yoni kozmopolit anlayis milli monsubiyyat duygusunu zsiflodon bir amildir.

Monsubiyyat duygusu elementar bir sosial ehtiyac deyildir. O, eyni zaman-
da, sosial miinasibatlori tonzimloyan, sosial hayatin biitiin aspektlorini idaro
edon bir mexanizmdir. Tomsonun sozlori ilo desok, monsubiyyst duygusu bii-
tiin insani miinasibotlorde 6ziinii biruzs verir. Bu duygunun hor zaman yadlas-
ma vo ya monsubiyyati inkar kimi tohliikalorlo garsilagsmasina baxmayaraq, o,
hor zaman foaldir vo reflektiv xarakter dasiyir; (Kendall, Woodward, Skrbis
2009, 34) mosalon: Qarabag masalasi biitiin diinya azorbaycanlilari tiglin boytik
ohomiyyat kasb edir. O, mansubiyyat hissimizin bir pargasidir. Qarabag moso-
lasi giindoma goldikdo, mansubiyyat duygumuz gabarir vo bu duygu basqalari-
na qars1 reflektiv xiisusiyyot dasiyir.

Kosmopolit miihitdo mansubiyyat masolosini 6z moqgalasinds tohlil edon
Qreyq Kalhoun belo bir sual edir: “Kosmopolitizm nazariyyosi basoriyyoti

39 Yoqinlik va ontolojik tohliikesizlik bir insanin monsub oldugu millati vo dlkoni bilmasidir.
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yalniz abstrakt sokildo deyil, onu haqiqi monada biitiin yonlori baximindan
qiymatladirs bilirmi?” (Craig 2003, 532). Miiallifin bu suala nikbin bir cavabi
yoxdur. Ona goro kosmopolit liberallar 6z miizakirolorino zomin toskil edon
sosial sortlordon daha ¢ox fordiyyatcilikdon bohs edirlor. Yoni kosmopolitlor
kosmopolit comiyystin mahiyyatini miizakiro etmirlor. Onlar kosmopolitizmi
sosial monsubiyyotdon qagis vo ya qurtulus yeri kimi toqdim edirlor, yoni
miioyyon bir sosial comiyyotdon comiyyst mofhumunun tam formalasmadigi
istigamato yonalis.

Qreyd, homginin iddia edir ki, fordi asas alan vo madoniyyatin fordlordon
asilt oldugu diisiincosini monimsayan soxs comiyyat adina irali siiriilon qanuni
iddialara qgars1 adalotlo davrana bilmoz. Elo buna gora do fordlorin hor hansi bir
comiyyato, etnik, dini qrupa yaxud yerli icmalara monsubiyyati sortdir (Craig
2003, 532).

Yeni kosmopolitizmin on miithiim problemlarindon biri onun liberalizmin
izlorini dasimasidir. Liberalizm sosial homroylik vo ya madoniyyatin insan
hayatindaki rolu masalslorinde ciddi bir miilahizo toqdim eds bilmomisdir
(Craig 2003, 535). Halbuki hom sosial homraylik, hom do moadoniyyot milli
kimliyin formalasmasinda ovazsiz rol oynayan amillordir.

Kosmopolitizm ideologiyst milli kimliyi formalasdiran, insanlarin
mansubiyyot duygusunu qarsilayan comiyyot mafhumuna shomiyyat vermir, vo
comiyyatloari siyasi diigiinconin dovlatlora boliinmiis alt-qruplari kimi gobul edir
(Craig 2003, 535). Halbuki ford 6z mensubiyyetini miioyyon bir comiyyato
osaslandirir vo elo buna gora do onu miidafis etmayi 6ziins borc bilir.

Lakin Rogers Brubaker vo Fredrix Kooper kimi miiasir sosiologlar
“Kimliyin fovqiinde” adli maqalods kimlik terminini forqli perspektivlordon
tohlil edorak onun birmonali olmadigin iddia edirlor (Rogers Cooper. 2000,1-
47). Yoni bir insanin 6z kimliyini formalagdirmasi miioyyan bir comiyystdon
asil deyil. Bu yanagmaya osasan, insanin 6zii (self) morkozi mévqeni tutur vo
onu ohats edon comiyyat isa ikinci doracods shomiyyatlidir. ©lbatto ki, comiy-
yat olmadan kimliyin formalasdirilmasi fikri sosiologlarin oksariyyati torafin-
don rogbot gazanmamusdir.

Kosmopolitizm vd vatonparvarlik

Kosmoplitizm ideologiyasinin ortadan qaldirdigi v ya yenidon torif etdiyi
terminlordon biri do vatonparverlikdir. Kosmopolitlor miioyyon bir 6lkeni
yaxud cografiyani deyil, biitiin diinyan1 “vaton” kimi gobul edirlor. Bu, ilk
kosmopolit sayilan Diogenesin “Mon diinya veotondasiyam” ifadoesindo 6z
oksini tapir. Olbatto, kosmopolitizm ideologiyasint miidafis edon sosiologlarin
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diinya votondaglhigi fikri insanlarin oksoriyyati torofindon qobul edilon votonpor-
varlik (patriotizm) anlayisindan uzaqdir. Ciinki hor kosin qobul etdiyi votonpor-
vorlik hissinin milli kimliklo yaxin slagosi vardir.

Amerikali miitofokkir Marta Nussbaum diinya vatondaglhig fikrini yalnizliq
olaraq tosvir edir. Onun goriisiine gora, kosmopolit diinyada yasamagq siirgiin
hayatina banzayir. Bu, yerli hoqigatdon, votonparvarliyin tomin etdiyi dogma
yuva anlayisindan, fordin 6zii vo 6ziiniin ilo iftixar hissi duymasindan siirgiin-
diir (Craven 1996, 15).

Nussbaumun goriislino gora, ogor bir usaq 6z hoyatina valideynlorino
maohobbat basloyarak vo onlara etibar edorak baslayirsa, votondasliq hissinin do
o istigamotdo formalagmasi cazibodar olar. Bu miihitdo comiyyat atani avoz
edon ideal xarakter rolunu oynayacaq. Nussbaumun fikrino goro, kosmopoli-
tizm bels bir siginacagi tomin etmokdon mohrumdur vo onun toklif etdiyi xiisus
osason bosoriyyat sevgisidir. Bagoriyyat sevgisi iso 6z, ndvbasinda, milli man-
subiyyoti ovoz edo bilmozn (Craven 1996, 15). Barber Nussbaumun 06z
goriisiinii belo xiilaso edir: “Insanlarin abstrakt mofhumlarla deyil, maddi osya-
larla bagliliq alaqosi vardir. Bu, monsubiyyot duygusunun tolabidir. Insanlarin
bagliliq duygusu ailo, doniz konari, vadi vo digor gézagarpan maddi varliglarla
ohato olunmusdur. Yani insanlarin olagolori daxildon xarico dogru inkisaf edir”
(Kendall Woodward Skrbis 2009, 36-37).

Kosmopolitizm va vatonporverliyin bir-birine zidd mothumlar olmadigini
diisiinon sosiologlar da movcuddur. Bozi sosiologlara gors, bu iki mothum o
godoar do ekskliiziv deyil. Miiasir Avropa falsofasinds kosmopolitizm mothu-
munu aragdiran Fenq Cih XVIII asrdo tortib edilmis ensiklopediyada mdvecud
olan “kosmopolitizm” maddssinin yerli (local) mathumunu istisna etmadiyini
vurgulayir. Fenqo gora kosmopolitizm va yerli mathumlari bir-birini tamamla-
yan Unsiirlordir kosmopolitizmin miiasir monasi, yoni “bitorof insanlardan
meydana golon comiyyat” anlayist yanligdir (Cheah 2006, 487).

Amerikal1 filosof Kvame Appiaya gors, kosmopolitizm yalniz miisyyan bir
movqgedon (6lka, vaton va s.) ¢ixis edorak tosovviir oluna bilor vo onun monfi
tasiri hamin movqenin istiraki ilo minimuma endirilo bilor. Appia 6z goriistinii
bels xiilaso edir: “Diinya votondas1 6z 6lkasini yaxsilagdirmaq suratils diinyani
yaxsilagdira bilor” (Kendall Woodward Skrbis 2009, 37). Yoni kosmopolitizmo
gedon yol, milli monsubiyyatdon kecir.

Kosmopolitizm va vatonparvarlik mothumlarinin bir-birine zidd goriinms-
sino baxmayaraq, qeyd etdiyimiz kimi bozi sosiologlar kosmopolit miihitin
meydana golmasi tiglin miioyyan bir votons vo milloto moansubiyyati zoruri amil
hesab etmislor. Lakin bu goriis kosmopolitizm haqqinda aragdirma aparan
alimlor torafindon birmonali gqobul edilmomigdir.
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Votonporvarliyin bagqa bir tomal xiisusiyyati is9 o votondo yasayan millotin
niimayondalarinin bir-birins qars1 basladiyi sadaqgat vo loyalliq hissidir. Belo ki,
Henri Suya goro, milli kimlik masolosi “homroy olanlar iistiinliik dasiyir”
tezisina asaslanir (Andras, 105). Yoni eyni milli kimliyi dasiyan insanlar1 bir-
birino baglayan voton, dil, din vo modoniyyat kimi faktorlar1 gdzardi etmok
miimkiin deyil. Bu, kosmopolit miihitin yaradilmasinda an bdyiik angal hesab
edilir. Ciinki kosmopolitizm ideologiyasina goro, milli kimliklori nozors
almadan her bir diinya votondasina qarsi eyni miinasibat baslomok zoruridir
(Beitz 592-93).

Immiqrasiya sleyhina olan ingilis filosof Henry Sidvik iso kosmopolitiz-
min milli maraqlarla tozad toskil etdiyini belo ifads edir: “Azad immiqrasiya
(open immigration) basoriyyatin o qader do maraq gostordiyi bir masals deyil.
Ciinki o, dovlatin 6lkodoki xalglarin birliyini qorumaq, modoniyyati inkisaf
etdirmak vo siyasi sabitliyi tomin etmok moqsadilo gdstordiyi togobbiiso mane
olur” (Beitz, 594).

Homyerlilorin {Ustiinliiyli tezisi Con Raulun iroli siirdiiyli razilagsma
(contractarian) osasl oxlaq teoriyasinda 6z oksini daha yaxsi tapir. Belo ki,
kontraktarian oxlaq teoriyasina gora, comiyyat iizvlori 6z oxlaqi normalarini
qarsiligh razilagsma osasinda formalasdirirlar (Ann 2013) Homin comiyyatdo
foaliyyat gostoron siyasatgilor 6z xarici siyasatlorini do bu razilagmaya osason
tayin edirlor. Yoni milli maraqlar prioritet togkil edir. Dovlotin xarici votondas-
lara qars1 ohdagiliyi iso o dovletde yasayan xalqmn hiiquq sistemino osason
formalasir (Beitz, 594-95).

Kontraktarian oxlaq teoriyasina goro, bir 6lkado yasayan votondaglar hom
0z oxlaqi prinsiplorini, hom do ocnabilorlo miinasibatlorini toyin edocok
movqgedadirlar vo ona gora do iistlindiirlor.

Kosmopolitizm va dayarlor

Yuxarida miizakirs etdiyimiz kimi, kosmopolitizm yalniz bir yanasma torzi
deyil, eyni zamanda, qlobal diinyada oxlaqi vo etik doyorlorin miibadilosi moka-
nidir. Diinyanin stirotlo globallagsmasi oxlaqi doyarlor miibadilosinin stiratlon-
masing do tokan verir. Kosmopolitizmin siyasi vo madoni cohatlori ilo yanasi
onun dayarlor cohoti do mdvcuddur. Basgqa bir ifads ilo desok, kosmopolitizm
Oziinoxas doyorlar toplusu olan yaxud 6zlinomoxsus doyorlori istehsal edon bir
sistemdir: mosalon: “Intellektual ziyalilar comiyyati” (The Republic of letters)
tarix sohnosino ¢ixdigi zaman bu comiyyotin lizvlori miistorok mosaloalori
miizakire etmak iiclin gohva evlorinds toplasirdilar. Bu evlor yalniz toplagsma
va linsiyyot qurma mokanlar1 deyil, habelo ziyalilar comiyyatini formalagdiran
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miiloyyon doyorlorin meydana ¢ixdigr yerlor idi. (Kendall Woodward Skrbis
2009, 77-78)Yani ingilis gohva evlari intelektual ziyalilar comiyyati ti¢tin hom
bir doyar ifads edirdi, hom do doyorlorin formalasdigi 6nomli bir mokan idi.

Doyor ideologiyalarin on énomli komponentlorinden biridir. Ideologiyani
monimsoyan insanlar onun doyarlori otrafinda toplanir. Kosmopolitizmin do
Oziinomaxsus doyarlori vardir. Devid Held bu doyarlori va ya etik prinsiplori
asagidaki kimi togdim edir:

1. Borabor doyar vo loyagot.

2. Aktiv hiirriyyot.

3. Soxsi masuliyyaet.

4. Razilg.

5. Sesvermo vasitosilo ictiamiyyot haqqinda kollektiv qorar gobuletma
prosesindao istirak hiiququ.

6. Inkliizivlik.

7. Ciddi zorardon ¢okinma.

8. Davamliliq (Held 2005, 12).

Yuxaridaki prinsiplor bir-biri ilo olagalidir; masslon: borabor doyer vo
loyagotoa sahib olan har bir kas basqalarinin haqqini qorumagq sorti ilo aktiv hiir-
riyyat imkanina sahibdir. Birinci va ikinci prinsiplor soxsi mosuliyyot vo 6hdagi-
liyi idrak etmadon reallasa bilmoz. IV vo V prinsiplor siyasi mona kasb edir.
Kosmopolit miihitdo foaliyyst gostoron kosmopolit siyasatcilor xalglarin bir-biri
ilo alagalor qurmasina icazs vermali, siyasi glicdon istifads etmomoli vo comiy-
yatlorin (xalglarin) gorar gobuletms prosesindo istirakini tomin etmolidirlor.

Inkliizivlik prinsipi qismon siyasi mona kosb edir vo yuxaridaki prinsiplori
doktoklomok ii¢iin bdyiik ohamiyyat dasiyir. Bu prinsip eyni goriis vo yanas-
mani monimsomayan insan, qrup vo comiyyatlorls koalisiya togkil etmok imka-
n1 yaradir.

VII prinsip sosial adaloti tomin edon on 6nomli prinsipdir. Qeyd edildiyi
kimi, kosmopolit comiyyat boraborhiiquqlu fordlordon vo ya qruplardan mey-
dana golir. Bu qruplardan har hans1 biri 6z 6hdagiliyini yerino yetiro bilmadikdo
zarargokmis toraf kimi digar qruplar ona kdmok etmolidir.

Davamliliq (sustainability) deys torciimo etdiyimiz VIII prinsip diinya
resurslarinin israf edilmomasi ilo slagadardir. Diinya resurslarindan davamli vo
ehtiyac oldugu gadar istifads edilmali vo golocak nasillors zarar veracok ekoloji
xoasaratlors yol verilmomolidir (Held 2005, 13-15).

Kosmopolitizme gors, diinya vetondashigi statusunu oldo etmoyin ilkin
madoni sorti insanlarin  boraborhiiquqlu olmasidir: mosslon: miioyyan
comiyyatlorde konstitusiyanin vo hiiququn qadinlara tanidig1 baraborhiiquqlu-
luq statusuna baxmayaraq, onlar comiyyot icorisindo modoni vo ononovi
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baximdan ikici doracali hesab edilirlor. Eyni yanasma paralel olaraq comiyyatin
icinda irqi vo etnik azliqlara qars1 da Oziinii biruzs verir. Belo oldugu halda
boraborhiiquqlulugdan bohs etmok miimkiin deyil (Bertram 2005, 84).

Daoyarlor comiyyat {igiin xarici qiivvalara qarst qoruyucu vasitadir, habelo
comiyyatin bagga comiyyatlorlo miinasibatlorini tonzimloyon amildir. Dayarlo-
rin toyinedici xiisusiyyati ondan ibaratdir ki, onlar idrakin an yiiksok saviyye-
sini toskil edir, miixtolif voziyyatlordo 6z stabilliyini qoruyur vo qiymatlondirici
standart (evaluative standards) rolunu oynaya bilirlor (Burcu 2015, 453), Yoni
doyorlor comiyyatin tanig oldugu yeni davranis qaydalarini 6z siizgocindon
ke¢irib comiyyato toqdim edir. Elo ona goro do doyorlor mohz yeni doyarlor
ticiin tayinecidi funksiya rolunu oynayir.

Sosial psixoloq Meq Rohan doyarlori idrakin mena ixrac edon (meaning-
producing) an ali doracasi deya torif edir (Meg, 257). Elo bu sobaba gors do
dayarlor analitik baximdan davraniglardan vo yanasmalardan once golir vo
onlara istigamat verir. Xiisusilo, insanlarin hayatinda istiqgamatverici prinsiplor
vozifosini ifa edon doyorlor fordlorin se¢imindo tosiredici qiivvoys malikdir.
Fordlar do 6z doyarlorine yaxin olan goriislora isti miinasibat gostorir. (Burcu
2015, 453). Milli dayaerlor bu perspektivden tohlil olunsa, onlarin kosmopolit
dayarlarls tozadlilig goriinar.

Milli kimlik vo onun Jasas atributlar:

Milli kimlik bir millati beynoalxalq arenada tomsil edon on 6nomli pred-
metdir. Milli kimlik mosalasi kosmopolitizmin onilindoki an dnomli masale-
lordon biridir. Bas milli kimliyin komponentlori nalordir? Bu sualin miixtolif
cavablar1 var. Milli kimliyin torkib hissalori modaniyyatlore gore doyisir.

Milli kimlik mathumu ¢oxdlgiiliidiir. Onun bir ¢ox cohati mévcuddur. Hor
bir aragdirmaci milli kimliyin miixtolif cohatlorini osas alaraq onu torif edir.
Forqli perspektivlordon ¢ixis edon sosiologlar milli kimlik ti¢lin forqli toriflor
formalagdirmislar: mosolon: Amerikali arasdirmagi Paul Qilroy milli kimlik an-
layisin1 votondagliq mothumunun fonunda torif edir. Ona goro votondasliq iist
kimlikdir va o, etnik, irqi vo milli kimliklori do ohato edir. (Inag, Unal 2013, 230).

Fransiz antropoloq Levi Strausa gors iso fordin kimliyi bagqalar1 ilo miina-
sibatdo Oziinli oks etdirir. Levi Straus bunu “Ego versus autre” (basqalara
qarst man) prinsipi ilo ifads edir. (Yildiz 2007, 10). Yoni kimlik masalosi asas
etibarilo acnabilorls (the others) qarsilagdiqda glindoma goalir vo kosmoplit mii-
hit acnobilorin tez-tez qarsilasdigi bir mokandir.

Milli kimliyin torifi xalq kelmasinin torifine baglidir. Fofsofi menada xalq
miloyyon bir orazids yasayan vo eyni qanunlara tabe olan insan toplulugudur.
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(Smith 1991, 11). Bu monada milli kimlik termini iso miioyyon 06lglido siyasi
comiyyat mafthumunu ohads edir. Yoni Qarbin milli kimlik konsepsiyasina gora
siyasi comiyyat milli kimliyin atributlarindan sayilir. (Smith 1991, 11).

Milli kimliyin on 6noamli torkib hissalorinden biri vatandir, yoni sarhadlarlo
ohato olunmus vo miioyyon bir xalqa aid olan orazidir. Ana Voton, dogma yurd,
ana yurd kimi ifadslor mahz bu torpaq parcasinin milli kimliye yansimasidir.
Antoni D. Smit bu orazilori xalglarin nasillor boyu miistorak tocriibalor qazan-
dig1 vo tosirloro moruz qaldigi mokanlar kimi torif edir. Ana yurd, milli va tarixi
tacriibomizi tarixin dag yaddasina hakk etdiyi, “bizim” dediyimiz milli va tarixi
gohramanlarin yasadigi vo ugrunda horb etdiyimiz yerlordir (Smith 1991, 11).
Mbohz bu, ana yurdu milli kimliyimizin ayrilmaz torkib hissasina ceviron
amildir.

Vaton ilo yanasi, insanin monsub oldugu xalq va i¢inds boyiiyiib boya-basa
catdigr modoniyyat do milli kimliyin osas atributlarindandir. Ancaq xalqin milli
kimliyinin torkib hissasi olmasi masoalosinde Qorb vo Sorq miitofokkirlori
arasinda ixtilaf movcuddur. Bels ki, Qarbin xalq konseptina gors, ford har hansi
bir xalqa aid olmaq macburiyyatindadir, lakin o, hans1 xalq1 se¢acoyins diinya-
ya goldikdon sonra mohz 6zii qorar verir. Sarq konseptino gora, fordin 6z xalqini
secim fiirsati yoxdur. O, miioyyan bir xalga mansub olaraq dogulur vo 6lonadok
milli monsubiyyati dayise bilmoz. Immiqrasiya da fardin milli mensubiyyatini
doyismoz (Smith 1991, 11).

Buradan bela bir notico ¢ixarmaq olar ki, Serqden forqli olaraq, Qarbin
milli kimlik konsepsiyasi kosmopolitizms ke¢id ii¢iin imkanlar tantyir. Ciinki
yuxarida qeyd etidiyimiz kimi, kosmoplitizmo goéro fordin monsub oldugu
comiyyat diinya votondasligina nisboton daha az chomiyyat dasiyir.

“National identity” osori ilo mashur olan Antoni D. Smit milli kimliyin asas
atributlarin1 asagidaki kimi sadalayir:

1. Tarixi orazi vo ya vaton.

Miistorak tarixi yaddas.

Milli madaniyyat.

Miistorak haqq vo 6hdagiliklor.

Hor kasi ohato edon ortaq iqtisadi imkanlar (Smith 1991, 14).

Antonl D. Smit din mafthumunu Avropada formalagan milli kimlik anlayi-
sinin 9sas torkib hissolorindon biri hesab etmir. Halbuki, din mofthumu Sorq
Olkolorinin oksoriyystinds milli kimliyin ayrilmaz hissesidir. Azarbaycani
niimuna gostarmak olar. Sarqds ilk climhuriyyst olan Azarbaycan Demoktatik
Respublikasi Azorbaycan xalqmin elmi, iqtisadi vo modoni inkisafi {igiin
beynalxalq normalar vo prinsiplori monimsamisdir. Lakin bunlar Azarbaycan
xalqmin milli vo dini kimliyini qurban vermak bahasina olmamigdir. Milli vo

VIENERRN
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dini kimliyimizin miihafizo edilmasi on timdo masoalo idi. Bunu hom Azorbay-
can Bayraginin ranglarinda, hom do manimsadiyimiz qorb madoniyyatinin milli
perespektivdon interpretasiyasinda miisahido etmok miimkiindiir. Uzeyir
Hacibaylinin “Koroglu” Operasi buna an gozsl niimunadir.

Bir Sorq comiyyati kimi, Azarbaycan xalqinin 6z milli vo dini kimliyini
gorumasi masalasi, hotta Sovet Rusiyasinin kommunist rejimindo do aktualli-
g1 qorumusdur. Kigikolgiilii kosmopolitizm hesab edilon sovet rejiminin
“sovet votondasi’ anlayisi, SSRi-do mévcud olan miixtalif madeni vo milli
doyarlori monimsayan xalqlarini vahid doyards (sovet votondasligi) birlogdirmo
tosabbiisii idi. Bu tosobbiisiin no qodor miivoffoqiyyatli oldugu miizakiro
masalasidir. Lakin masaloni Azarbaycan kontekstinds tohlil etsok, Azarbaycan
xalqmn 6z milli v dini kimliyini qorudugunu iddia eds bilorik.

Natico

Kosmopolitizm ideologiyasina siyasi, iqtisadi, madani v hiiquqi baximdan
forqli yanagsmalar mévcuddur. Lakin biitiin yanagmalarin ortaq cohati onlarin
lic asas prinsipi ohato etmosidir: fordiyyatgilik, imumbagerilik vo timumilik.
Kozmopolitizim ideologiyast forqli formalarda tarixin miixtolif dovrlorindo
moveud olmusdur. Qloballagmanin siirotlonmasi kozmopolitizmle slagadar
miizakiralori tokrar aktuallagdirmisdir.

Qloballasmanin macburi naticasi hesab edilon kosmoplitizmin an 6noamli
problemlorindon biri milli kimlik masalasidir. Kosmopolitizm ideologiyasina
gora, kosmopolit bir mithitds yasayacaq fordlor 6z milli kimliyini qlobal kimlik
olan diinya vatondasligi ilo avoz etmoalidirlor. Bu, milli kimliyi meydana gotiron
irqi, modoni, dini vo sosial monsubiyyst masalolorini, habelo doyorlor
faktorunun etibarliliginit miizakiro mosslosine ¢evirmisdir. Milli kimliklor tiglin
ham psixolojik hom do sosial baximdan toyinedici va qoruyucu rolunu oynayan
doyarlar iso comiyyatlorin hoyatinda bdyiik ohomiyyat dasiyir.

Kosmoplit doyarlorin calbedici vo qlobal soviyyade azad ticari imkanlar
yaratmasi baximindan, diggoatolayiq hesab edilmasino baxmayaraq, onun no
dorocado totbigo uygun vo miivafiq oldugu masalosi holo do sual dogurur.
Bunun sobabi, bir torofdon, fordiyyosteilik vo imumbasorilik kimi kosmopolit
dayarlarin bir-birine tozad toskil etmasi, digar torafdon, doyarlorin serhadlori vo
obyektivliyi kimi garanliqg magamlarinin mévcud olmasidir.

Kosmopolitizmin miizakirays agiq toroflorindon biri do onun siyasi vo
hiiquqi coahatlarinin bir-birine miinasibliyi mosalasidir. Kosmoplitizmin qeyd
edilon hor iki istigamotinin milli kimliklorin fonunda tohlili masalesi bu
ideologiyanin anlagilmasi 6niinds on boytik ¢otinliklordon biridir.
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Kosmoplitizm ideologiyasi monso etibarilo Qorbo moxsusdur. Mohz buna
g0ra do avropali miitofokkirlorin formalasdirdigi milli kimlik (rnational identity)
anlayisin1 meydana gotiron komponentlorlo kosmopotizm prinsiplori arasinda
uygunluq movcuddur. Lakin bu, Sorq kontekstinds belo deyil. Sorqo aid milli
kimlik anlayisinda milli vo madoni doyorlorls yanasi, din amili chomiyyot kosb
edir. Dini doyarlor do milli kimliklorin formalagsmasinda ovazsiz rol oynayir.
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ooy. Hamuz Aby3epos
KOCMOIIOJIMTU3M N HAIIMOHAJIBHAA WIEHTUYHOCTD
PE3IOME

VYckopeHne ri00amu3ani BO3BpAlIeT HAC K JTUCKYCCHHM O KOCMOIIO-
auTu3Me. JIUCKYCCUM U MCCIIeIOBaHUSI KOCMOIIOJIUTH3Ma B OCHOBHOM (DOKyCH-
POBAJIMCh Ha ABYX AaCICKTaX: IMOJIUTHYCCKOM H HOPpUANYCCKOM. HpaBOBOﬁ
KOCMOTIOJIMTU3M TaK)K€ M3BECTEH, KaK MOPAJIbHBIA KOCMOIIONUTH3M. B TaHHOMH
paboTte OBLT MPOBEJEH aHAJIU3 MPABOBOTO (3TUYECKT0) KOCMOILIU3MA C TOYKU
3peHHsi LEHHOCTel. Takke Ha TEOPETHYECKOM YPOBHE OBUIO IMPOBEICHO
o0cy’kIeHUe, HACKOJIbKO HAIIMOHATbHAS MJICHTUIHOCTh COOTBETCTBYET KOCMO-
NOJUTUYECKUM LEHHOCTSM. bbula u3ydeHa mpoliieMa KOCMOIOJIMTHU3MA,
HaHHOHaHBHOﬁ MNPUHAAJICIKHOCT W TMaTpHUOTHU3MA. brin Taxke MMPOBEACH
aHaJIM3 POJIM TaKUX IIEHHOCTEH, KaK OIIGHOYHBbIC CTaHAAPTBI B KOCMO-
NoJUTHYECKON cpexe. MccnenoBanue mo3BOJsIET yTBEPKIATh, YTO 3ariaHbIC
HEHHOCTU Ommke K KocMomonuTtusMmy. OJHAKO B BOCTOYHOM, OCOOEHHO B
HCJIaMCKOM KOHTEKCTE, OTO HE TaK. I[J'If[ HCJIIAMCKUX HAPOJ0B PCIIMTUA ABJIACTCS
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OJIHMM M3 OCHOBHBIX CETMEHTOB MX HAIlMOHAIBHOW UIEHTUYHOCTH. OH UrpaeT
HEHTPATbHYIO U HE3aMEHUMYIO POJIb B (DOPMUPOBAHUU UICHTHYHOCTH HCIaM-
CKUX HAIlUM.

Knruesvie crosa: epasxicoanun mupa, HAaYuOHAIbHOE CAMOCO3HAHUE, 3HA-
yenue, 2n100aIU3AYUS, UHOUBUOYATLHOCTb, KOCMONOIUM.

Assoc. Prof. Namig Abuzarov

COSMOPOLITANISM AND NATIONAL IDENTITY
ABSTRACT

The acceleration of globalization has brought the discussion on
cosmopolitanism back. Discussions and studies on cosmopolitanism have
predominantly focused on two aspects: political and legal. Legal
cosmopolitanism is also known as moral cosmopolitanism. In this work the
legal (ethical) cosmopolitanism has been analyzed in terms of values. It was
also discussed on the theoretical level how well the national identity is
appropriate to cosmopolitan values. The work was also focused on the problem
of cosmopolitanism, national affiliation and patriotism. It also analyzed the role
of values such as evaluative standards in the cosmopolitan environment. The
research allows us to argue that western values are closer to cosmopolitanism.
However, it is not the case in eastern, especially in Islamic context. For Islamic
nations religion is one of core segments of their national identity. It plays
central and indispensable role in shaping Islamic nations™ identities.

Keywords: cosmopolitan, individuality, national identity, world citizen,
values, global sense
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XULASO

Mogalods miiasir dvriin on qlobal mosalolorindon biri diinya xalglarini bir
araya yigan, Oziindo milli vo bogori xiisusiyyatlori birlogdiron modoniyyot-
loraras1 dialoglarin kegirilmosinin vacibliyi qeyd olunmus, imumdiinya
madoniyyatlorarast dialoglarin nozari vo praktiki toraflori todqiq olunmusdur.
Multikulturalizm dayaerlorini toblig edon Azorbaycan diinya xalglarina 6rnok
olacaq bir madoniyyat niimayis etdirir. Magalodo multikulturalizmin Azorbay-
can modeli tablig olunur. Moqalonin yazilmasi, bir torofdon, Avropada tiigyan
edon irqi, milli ayri-segkiliklo bagli niimayis vo mitinglorin bas galdirmasi,
milli igtisaslarin giiclonmasi, Qarb 6lkalorinds islamofobiya kabusunun artma-
s1, Qorb-Sorq miinaqigosi, Birlosmis Millotlor Toaskilatinin Nizamnamasi,
ATOT-in gorar vo gostarislori, beynolxalq konvensiyalari imzalayan Qarbdo
multikultural doyorlorin iflasi, miqrant bohrani, miqrantlarin qarsilasdigi
bohranli voziyyat, digor torafden, Serqde irimiqyasli miiharibslorin genislon-
masi fonunda 6lko ohalisinin Avropaya miqrasiya etmasi, Sorq 6lkolorinin mig-
rant axinina olan miinasibati, Sorqds, xiisuson do miistaqil Azarbaycan Dovlati-
nin “azorbaycanli” adlandirdigi etnik, milli qruplara olan miinasibot, azsayl
xalglarin yasamasi vo foaliyyati {iglin dovlst soviyyali tadbirlorin kegirilmasi
kimi ohomiyyatli masalalor 6z oksini tapmisdir.

Moqaloni isloyon zaman milli-etnik proseslor, etnogenez problemi,
miixtalif dovlatlorin torkibinds yasayan milli azliglarin vo azsayli xalqlarin
inkisafinin sosial dinamikliyi, bu proseslori tonzimloyon iimumdiinya ohomiy-
yatli siyasi-hiiquqi sazislor, konvensiyalar, aktlar vo bu ¢or¢ivaodo 6hdoliklor
gotliron miistoqil Azorbaycanin hoyata kegirdiyi islahatlar vo onlarin omali
naticolori oks olunmusdur. Miistoqillik qazandigdan sonra, Azorbaycan
Doévlatinin dovlotcilik strategiyasinin on baglica mosalosi timummilli lider
Heydor Oliyevin yaratdigi on bdyiik osor Azorbaycangiliq ideologiyasinin
torkib hissosi olan etnik azliglarin hiiquq vo azadliglarinin miidafissi ilo bagl
miiddealarin sorhi 6z oksini tapmis, Boyiik multikultural doyorlor niimayis
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etdiron Azorbaycan Ddvlatinin biitiin diinya ii¢lin niimuns olan “Baki pro-
sesi”nin mahiyysti, diinya ti¢lin doziimlilliyiin bir modeli olaraq, “Baki
Multikulturalizm Morkozi”nin yaranmasi, modoniyyotlor vo dinlorarasi
dialoglarin kecirilmosi, onlarin beynolxalq shomiyyati kimi vacib masalalor
geyd olunur.

Acgar sozlor: modaniyyatlorarast dialoq, multikulturalizm, toleranthyq,
irqgilik, ksenofobiya, izolyasionizm, assimilyasiya, aparteid.

Giris

Qloballagsma terminindon elmi odabiyyatda 1967-ci ildo istifads edilmisdir.
Miiasir anlamda termin kimi iso “qloballasma” 1980-ci illorin ortalarinda dov-
riyyayo buraxilmis vo intellektual elita torofindon qobul olunmusdur. Qlobal-
lagsma termininin meydana golmasini professor Teodor Levitin adi ilo
baglayirlar. O, 1983-cii ilds “Harvard business review” jurnalinda ¢ap etdirdiyi
“Bazarlarin globallasmas1” moqaloasinds bu terminls transmilli korporasiyala-
rin istehsal etdiyi ayri-ayri mohsullarin bir-birina qovusmasi fenomenini ifado
etmisdir (Teodore Levitt 1983).

“Qloballagma” anlayisinin akademik status alaraq genis yayilmasinda
amerikal1 sosioloq R.Robertsonun rolu xiisusi qeyd olunur. Onun fikrinco,
qloballagma prosesi tarixin inkisaf moarhalalari ilo baglidir. Hor hans1 morholodo
madoniyyat vo sivilizasiya neco inkisaf edirss, globallasmanin soviyyosi do
onunla dlg¢iiliir. Belo ki, indiki globallagma soviyyasi avvalkilora nisbaton ¢ox
¢otin vo miirokkobdir. R.Robertsonun fikrinca, qloballagma tarixi inkisafla six
bagli oldugu ti¢lin onun inkisaf moarhalosini XV asrdon gotiirmak lazimdur. Bu
da diinya moadoniyyatinin inkigsaf morholasi ilo izah olunur. Todqigat¢inin
fikrinco, qloballagsma prosesi qagilmazdir, o labiiddiir.

Ensiklopedik nosrlordo globallagsma (vo yaxud globalizasiya) biitiin diinya
izro insanlarin, ideyalarin, omtoo vo pullarin demokratik xarakterli, universal,
beynalxalq ganunvericiliyo tabe olan azad, he¢ no ilo mohdudlasdirilmayan
yerdoyismoasi kimi miioyyon edilir (ITmo6anuzarnus 2003). Umumiyyatlo gotiir-
diikda, globallagsma prosesi 6zliiyiindo miirokkab vo genis aspektli oldugu {igiin
onun atrafinda miizakiralor sangimir. Bels ki, qloballasmanin hom oleyhdarlari,
hom do torofdarlart 6z movgelorinin dogrulugunu isbat etmok {igiin ciddi
arqumentlor gatirirlor. Qloballagsma sleyhdarlart qloballasmanin monfi fasadlari
arasinda asagidakilart geyd edirlor: milli dovlotlorin rolunun asagi diismosi,
demokratik institutlarin niifuzunun azalmasi, inkisaf etmokds olan dovlatlorin
monafelorinin arxa plana kegmasi ilo sortlonon birqiitblii diinyanin yaranmasi,
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lider dovletlorlo ikinci vo ligiincii dorocoli ddvlotlor arasinda ziddiyyotlorin
artmast; tokca iqtisadi deyil, hamg¢inin beynolxalq miinasibatlarin foal subyektino
¢evrilmis, 6lkalorin hokumatlorine 6z iradesini dikto edon transmilli sirkotlorin
tosirinin artmasi, dovlstin ona moxsus bir sira solahiyyatlorini itirmasi vo s.

Sivilizasiyanin mahiyyati

Diinya sivilizasiyasi ideyas1 imumi sokildo basoriyyotin modoni yaxinlag-
masi, biitiin diinyada miixtolif xalqlarin imumi doyarlori, inanclari, oriyentasi-
yalari, foaliyyot formalar1 vo institutlart qobul etmosini bildirir. Miixtalif
birlikloro monsub olsalar da, insanlarin oksariyyati oxgar monaviyyat prinsiplo-
ring, nayin dogru olub-olmadig1 haqqinda bozi minimal norma vo tasavviirlora
malikdir. Universalliq vo universallasdirma cohdi, hor seydon ovval, Qorb
sivilizasiyasina xas olan keyfiyyotdir. O, giiclii resurslarina, texnoloji lider-
liyino osaslanaraq diinyanin hor yerindo 6z prinsiplorini, doyarlor sistemini
genis yaymaga, onlar1 hami {ig¢iin yegana imperativ kimi qobul etdirmoyo
calisir. Mohz elmi-falsofi adobiyyatda universalizm corayaninin niimayandslori
Ozlorinin forgli baxislar ilo forglonmislor. Belos ki, universalizm corayaninin
niimayondalori bels israr edirlor ki, insan psixikast miihiim xarici forqlorlo
kifayot qodor vohdatdadir.

Bu konsepsiyada belo bir miilahizs irali siiriiliir ki, planetin hor yerindo
insanlarin diisiinco vo davraniglarinda tozahiir edon sosial psixoloji proseslor
mahiyyatca eynidir. Basqa sozlo, madoniyyatlorin 6zlori borabar osaslara goro
eynidirlor, zahiron miixtolifdirlor. Sosial intellekt vo mentalliq 6l¢iilorinds bir
masalo maraq dogurur: madoniyyat insanin daxili psixi aloming no doracods vo
hanst vasitolorlo tosir edir? Bu meyarlart diizglin dork etmok sayosindo
todqigatcilar hansi psixoloji anlayislarin hagigaton universal olmasini vo hor bir
madoniyyatds insanin davraniginin tasvirinds onlardan necas istifads edilmoasini
anlaya bilor. Lakin universalizm coroyaninin torafdarlari millstlorin mentalliq
soviyyasine diqget yetirmir, yalniz morkozi hegemonlugu asas tuturlar. Qarbin
bu cohdlorini Harvard Universiteti Strateji Arasdirmalar Morkazinin rohbari
Samuel Hantinqton doqiq ifade etmisdir: “Universal sivilizasiya konsepsiyasi
Qoarb sivilizasiyasinin xarakterik mohsuludur. XIX asrds “ag adamin vozifosi”
ideyas1 Qorbin geyri-Qarb comiyyatlor iizerinds siyasi va iqtisadi agaliginin
genislonmosing borast qazandirmaga komok edirdiso, XX asrin sonunda bu
konsepsiya digor comiyyetlor iizorindo Qarbin moadoni agalifina vo homin
comiyyatlorin Qarb anonoslorini va institutlarini toglid etmok zoruriliyino boraot
qazandirmaga komok edir. Universalizm — geyri-Qarb modaniyyatlorine qarsi
durmaq tigiin Qorbin asiladig1 ideologiyadir” (C.Hanxuurton 2003, 90.)
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Lakin iimumdiinya sivlizasiyasinin Qorb istehlak obrazinin vo kiitlovi
madoniyyatin yayilmasi asasinda yaranmasi haqqinda fikirlor he¢ bir tonqide
dozmiir. Giicliiniin mévgeyindon ¢ixis edorok Qorb digor diinyaya globallasma
v universallagmanin 6ziiniin maraqlar1 baximindan optimal saydig1 prinsiple-
rini gobul etdirmoys calisir. Bu zaman basga 6lkolorin vo modoniyyatlorin
maraqlarin1 nazore almamagqla, o, aslindo dini, sosial, milli ziddiyyastlorin
yaranmasina sobob olur. Qorbin modoni ekspansiyasinin mogsadi siyasi vo
iqtisadi maraqlardan vo hegemonguluqdan istifade etmoklo bagsqa modoniyyat-
lor hesabina 6z modoni doyarlorini vo ononalorini yaymaqdan ibarstdir. Bu
oziinii Qarb hayat torzinin va istehlak meyillorini bagqalarina qobul etdirmakdo,
informasiyanin bir istigamotdo - “morkozdon periferiyalara” axininda, Qorb
madoniyyatini universal madoniyyat kimi yaymaqda, digor madoniyyatlorin
basar sivilizasiyasinin toraqqisine verdiyi tohfslori danmaqda, moadoni slagalor
vasitasilo 0z siyasi magsadlorine ¢catmaqda vo bu magsodls qorbparost sosial-
madoni elitan1 formalagdirmaqda gostorir. Tokco onu gostormak kifayatdir ki,
hazirda inkisaf etmokdo olan oOlkolordo istehlak olunan informasiya vo
verilislorin 80%-2 qodori Qarbin aparici 6lkslorinds idxal olunur ki, bu boyiik
molumat axini sivilizasion maraqlarini oks etdirir. Cox zaman demokratiya,
insan hiiquqlar1 ugrunda miibarizs pardosi altinda elo iqtisadi vo siyasi maraqlar
durur. Qarbin madoni miidaxilesine cavab reaksiyasi kimi, oradakindan forqli
olan, 0z baxislarina uygun diinya qurmaga ¢alisan qeyri-Qorb sivilizasiyalari-
nin dir¢almosi va giliclonmasi cohdlori bag verir. Qarbin tasiri altinda bas veron
igtisadi modernlosmo vo onunla miisayiot olunan sosial-siyasi doyisikliklor
identikliyin asas monboyi olan milli dovlatlari zaifladir, yaranmis boslugu genis
sosial tobagalorin calb olundugu fundamentalist coroyanlar doldurmaga calisir.
Bu aspektlor Qoarb sivilizasiyast ilo miixtalif Sorq sivilizasiyalar1 arasindaki
ciddi forqlora diggot colb edir. Bu sivilizasiyalar tarix, dil, moadoniyyat,
onanaslar, dini ndqteyi-nazardon bir-birindon forglidir. Slbatts, forqlilik heg do
miinaqiso demok deyildir. Lakin bu da faktdir ki, bosor tarixindo uzun vo
dagidict miiharibalor mohz sivilizasiyalar arasindaki forqlor noticoesindo bag
vermigdir. Qoarblo-Sorq arasindaki bu forqliliyi onlarin inkisaf yollariin
miixtalifliyi ilo do izah etmok olar. Qorb elm vo texnikanin nailiyystlorino
osaslanan rasional yolla getmisso, Sorqdo ononolors osaslanan ononovi
comiyyatlor iistiinliik togkil etmisdir. Bu zaman biz Qoarb dedikds, Avropada
XV-XVII asrlorda togokkiil tapmis sivilizasion vo madoni inkisafin xiisusi tipini
nazarda tuturuq ki, bu tipin asasin1 antik madoniyyat vo xristian onanalari togkil
etmigdir. Sorq sivilizasiyasinda hoyat torzinin sabitliyi, dini-mifoloji
tosavviirlorin istiinliik toskil etmosi, kollektiv-soxsiyyst miinasibatlorinin
birincinin xeyrino olmasi kimi xiisusiyyotlor Oziinii gostorir. Burada osas
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modoni dominantlar kimi miflor, dini ayinlor, ibadotlor va sitayislor ¢ixis edir.
Har iki sivilizasiya tipinin diinya modaniyyatinin inkisafinda boyiik xidmatlori,
nailiyyatlori olsa da, onlarin bir-birindon tacrid olunmus mokanda mévcudlugu
miimkiin deyildir. Madoniyyatlor va sivilizasiyalar arasinda dialoq va sintezo
dogru qarsilighh horokot olmadan bogoriyyotin golocoyi yoxdur. Qlobal
problemlor biitiin bogariyyotin problemlorinin macmusudur. Sivilizasiyalarin
movcudlugu onlarin hallindon asilidir. Bu problemlorin 6hdosindon o zaman
galmak olar ki, basariyyat azadliq, demokratiya, mosuliyyat, varligin manasi
haqqinda diinyabaxiglarin1 yenidon nazordon kegirsin, elmin, texnologiyalarin,
informasiyanin, tohsilin, modoniyyatin, sohiyyonin nailiyyatlori ilo biitlin
bosoriyyatin monafeyi ii¢ilin istifado edilsin.

Qloballagsmanin yalniz Qorb dlkslorinin maraqglarina cavab veran, inkisaf
etmokdos olan 6lkalor ii¢ilin yalniz tohliiko yaradan bir proses barade nozoriy-
yalar do vardir. Hotta qloballagsmanin mohz bu naticalorini qabardan, onun milli
dovlatgiliya, milli modoniyyato vo adot-ononaloro neqativ tosir gdstoracayini
vurgulayaraq, onunla miibarizoni imumdiinya horokati - antiglobalistlor hora-
kat1 da mévcuddur. Oslinda, globalistikanin bir elm kimi yaranmasi da qlobal
problemlarin todqiqinin zaruriliyi ilo six olagadardir. Milli, regional va diinya
soviyyali miinaqisolorin yaranmasi tohliikosi bir ¢ox hallarda diinya igtisadiy-
yatinin qloballagsmasi prosesinin yaratdig: stiinliiklorin qeyri-barabor boliis-
diirilmasi ilo do alagolondirilir (TTman neficTBUit MO MOMUTHKE B 00IaCTH KYITh-
TYpBI B HHTEPECaX pa3BUTHS, IPHHATHIH MeKIpaBUTEILCTBEHHON KOH(pEpPEeH-
Uel Mo NOJUTHKE B 00JIaCTU KyJIbTYphl B MHTEpecax pa3BuTus 1998).

Diinyada gedon ¢ox miirokkeb vo ziddiyyatli hadisolor bir daha siibut edir
ki, globallagsma labiid, qarsisialinmaz prosesdir. Onun inkisafi hom insan
manaviyyati ilo, hom do birbasa insan axlaqr ilo baglhidir.

Qloballagma 06ziinii, osason, 3 sahado gostarir: siyasi giic, madoni alagolor
va iqtisadi inkisaf.

Qloballagma soraitinds beynolxalq sosial-modoni siyasatin vozifalori:

1. Kulturoloji maariflondirma.

2. Yeni sosial miihitin formalagmasi ti¢iin sosial -modoni inkisafin program
va layihalorinin hazirlanmasi.

3. Milli madaniyyatlorin demokratiklogsmasi.

Qloballagma, onun modoni-siyasi aspektlori bagsor comiyyatinin biitiin
marhalalorinde mdéveud olmus, siyasi proseslora ciddi tosir gostormisdir.
Sadoco olaraq global hadisolori nazordon kegirorkon, alimlor uzun miiddot

siyasoto va iqtisadiyyata istiinliik vermislor, ancaq bu, madeniyyatin tasirini
he¢ do azaltmirdi (Hopkins 2002,11-12.)
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Miiasir diinyanin geosiyasi kontekstindon danisarkon, birinci ndvbado,
sivilizasiyalar vo madoniyyatlorin qarsilight tasir mexanizmina fikir vermok
lazimdir. Millatlori bir araya yigan sivilizasiya vo madoniyyatlor 6z aralarinda
ortaqg moévqgeyo malikdir. Ayri ciir miimkiin deyildir. Qarb geosiyasatgilori
golocok diinya inkisafinin, asason, iki konsepsiyasindan ¢ixis edirlor. Onlardan
biri — neoatlantik konsepsiya (en gorkemli niimayondasi S.P.Hantington)
golocok diinya nizaminin miixtolif sivilizasiyalar (osason, 8 sivilizasiya -
Atlantik, Latin Amerikasi, slavyan provaslav, islam, hind, Cin, Yaponiya, vo
Afrika) arasinda modoni, ideoloji, dini ziddiyystlorin giiclonmasi fonunda
tosovviir edir. Hantingtonun fikrinco, diinya dovlstlori vo xalqlar1 arasinda
basveracok toqqusmalar vo dagintilar mohz bu sivilizasiyalar arasinda bag
veran gorginlikdon omolo golocokdir. Qarb diinyasinin modoniyyatini 6zilindo
oks etdiron nozoriyyogi buraya daxil olan dovlotlorin  modoniyyatlorini
toraronniim etmoklo mosguldur. Belo ki, Qorb sivilizasiyast digor xalglarin
sivilizasiyalarindan koklii sokilds forglonir. Miallif sivilizasiyalar rogaboatindo
madoniyyat faktorunu osas gotirarak “sivilizasiyalarin toqqusmast” (The clash
of civilizations) nazoriyyasindo bu yaxinlagsmanin geyri-miimkiin oldugunu
sOylomigdir. Diizdiir, sonralar 1996-c1 ildo nosr etdirdiyi “The Clash of
Civilizations and the Remarking of World Order” kitabinda moadoniyyatlor vo
sivilizasiyalarin qismon do olsa yaxinlagmasinin miimkiinliiyiinii geyd etsa do,
lakin bu yaxinlagmagin kuliminasiya noqtosi kimi ABS dovlatini gotiirtirdii. Bu
baxiglarda humanizmdon ¢ox, millstgilik vo irqgilik xarakteri hiss olunmag-
dadir. Amerikal1 geosiyasat¢i Frensis Fukuyamanin toklif etdiyi “mondializm”
adlanan ikinci konsepsiyaya (Hangtinqton 1996) goéro golocok diinyanin
inkigafi mohz Qoarbdon kegir. Qarbin golobasi biitiin diinya madoniyyatlor vo
sivilizasiyalarin1 6z agusuna alacaqdir. Biitiin xalglarin, dovlstlorin diinya-
baxislarinin eynilogsmasi ¢ox miirokkob vo agrili prosesdir. Ona gora ki, burada
ayri-ayrt dovlat vo xalglarin moadeniyyoti vo mental baxislar sistemi Oziinii
gostormokdadir. Onlar iso bir araya yigmaq mosuliyyati ev sahibinin izorino
diistir. Diinyanin golocok inkisafi bu sivilizasiyalarin miinasibatinin tozahiirii
kimi ¢ixis edir. Diinya dovlatlori vo xalglarinin omin-amanliq, siilh soraitindo
yasamasinin miigaddom sorti mohz sivilizasiyalararas: dialoqdan kecir. Bu
suallara cavab1 yeno do sivilizasiyalarin, madoniyyatlorin qarsiliql slagesindo,
dialoqunda axtarmaq lazimdir. Rus alimi S. V. Sokolovun modoniyyoto aid
sOyladiyi miilahizalor ¢ox giiman ki, 6ziinds sivilizasiya ilo baglh fikirlora do
miincor edilo bilor. Sokolovun genaotino gors (Siikiirov A. M. 2001, 6-12)
madoniyyat Oziinda: 1) ictimai siiuru; 2) praktik vo monovi foaliyyot
vardislorini; 3) sosial doyarlor mocmusunu ehtiva edir. Beloliklo, comiyyat
0zliiylinds 1) adamlari; 2) madoniyyati; 3) sosial foaliyyati; 4) tobisti birlogdirir.
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Bizo elo golir ki, miiollif sonuncunun (tobiotin) modoniyyoto daxil edilmosi
ideyasin1 miidafio edorken tobistin yalniz insan foaliyystine totbiq edildiyi
“hissa”sini nazards tutur.

Modoniyyatlorin garsiliglt miinasibatlorinin yeni baxis bucagi altinda
todqiqi haqqinda danisarkon digor bir sosioloq Harvard Universiteti Strateji
Arasdirmalar Morkozinin rohbori Samuel Hantinqtonun adimi xatirlatmagq olar.
O, 6zlinlin 1993-cii ildo cap etdirdiyi “Sivilizasiyalarin togqusmasi” osorindo
golocok miiharibolorin iqgtisadi-siyasi vo digor sahadoki ziddiyyatlor naticasindo
deyil, madoniyyatlorin togqusmasi naticasindo yarana bilocoyini osaslandirmaga
calisir. Bu kitab sanki, todqgigatginin ovvallor iddia etdiyi baxislar sisteminin bir
ndv yekunudur. Hantinqtonun asas gonaasti bundan ibaratdir ki, bas vera bilocok
konfiliktlorin sobabini ideoloji vo iqtisadi amillordo deyil, modoniyyatlorin
konfiliktinde axtarmaq lazimdir. Hantinqton 6z fikirlorini osaslandirmaq tigiin
bes osas arqument gotiiriir ki, bunlar da asagida qeyd olunub:

1. Osrlor boyu formalasan sivilizasion forglor bu giin do movcuddur vo
golocokds do aradan gotiiriilmayacak.

2. Sivilizasion o6ziinidorkin inkisafi sivilizasiyalar arasinda forqlorin
dorinlogmasing aparir.

3. Fundamentalist horokatlar formasinda “dinlorin dir¢oalisi” yaranacagq.

4. Sivilizasiyalarin har birinds “6z kokiine qayitmaq” istoyi yaranacagq.

5. Iqgtisadi vo siyasi xiisusiyyotlordon forqli olaraq modoniyyat amili
doyisikliyo daha az moruz qalir vo madoniyyatlor arasindaki forglori gotiirmok,
birlosdirici kompromis varianti tapmaq ¢ox miiskiil masoladir.

S. Hantiqton ¢ox seyi ifrat dorocodo tohrif etmisdir. Olbatto, iqtisadi vo
siyasi baxiglarla miiqayisados, milli madeniyyatlorin 6mriiniin daha uzun oldu-
gunu qotiyyan inkar etmok olmaz. Eyni zamanda, bu vo ya digor xalqin
(millatin) modaniyyatinin 6zal cohatlora malik oldugunu sdylomaklo he¢ do
golacokds bu moadaniyyatlorin insanligt hollolunmaz konfliktlors siiraklayace-
yini tasbit etmok miimkiin deyildir.

S. Hantinqton belo hesab edir ki, sivilizasiyalar arasinda bag vera bilocok
miinaqisalor asason iki formada tozahiir edir:

a) mikrosaviyyads (qruplararasi).

b) makrosaviyyads (forqli madoniyyatlora monsub dovlstlor arasinda).

S. Hantinqton qeyd edir ki, golocokds 7-8 sivilizasiya arasindaki qarsi-
durma artan xotlo yiiksalib toqqusmalara ¢evrilocok. Miiallif bu ciir faciovi hali
“zamanin tolobindon irsli golon ganunauygunluq” hesab edir. Basqa sozlo ifado
etsok, miiallif bels bir fikir yiiriidiir ki, sivilizasiya xotlori arasindaki mithiim
qatlar golocok doytislorin asas xattine ¢evrilacak.
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Biz belo hesab edirik ki, hogigoton, modoniyyaotlor vo sivilizasiyalar
arasinda miioyyon “anlasilmazliglar” mévcuddur. S. Hantinqtonun iddia etdiyi
“miihariba situasiyas1” he¢ do zoruratdon irali golon bir proses deyildir; tobii ki,
bu sabablorin say1 kifayot qodor ¢oxdur vo siibhasiz ki, bu ciir toqqusmalarda
modoaniyyat vo sivilizasiya amillorinin “forqli” cohatlori do rol oynaya bilor. Biz
belo hesab edirik ki, adoton, belo “toqqusmalar”in bas vermosini arzu edon
xlisusi qlivvolor movcuddur vo homin qiivvolor hom Qorb, hom do Sorq
“siyasilori” vo “alimlori” arasinda var. Bunu da toossiif hissi ilo gqeyd etmok
yering diisordi ki, sdziigedon qiivvalor ¢cox vaxt 6z istoklorino do “ugurla”catir.

Bizs elo golir ki, sivilizasiya anlayis1 miiasir anlamda 6z snonavi mahiyyot
vo monasini miiloyyon monada doyisir, yeni bir keyfiyyst halina kecir. Sirr
deyildir ki, uzun miiddst arzindo modoniyyat vo sivilizasiya anlayislari gah biri-
digorinin davami, gah (bir-birinin) adekvat suroti, gah da az gala oksi kimi
toqdim edilmisdir. Hoqigaton, hor iki hadisoni birlosdiron cohatlor kifayot qodor
coxdur, arada hansisa “Cin saddi” ¢okmok do geyri-miimkiindiir.

Bos madoniyyot vo sivilizasiyanin forqi, daha dogrusu, 6ziinomoxsus
cohotlori hansilardir? Biz adi tasovviirdo vo elmi todqiqat islorindo qodim (vo
ya antik) sivilizasiya haqqinda molumatlarla garsilasiriq. Belo hesab edirik ki,
biitiin marhalslords sivilizasiyalar modaniyyatlorin sonucu kimi gabul edil-
molidir, mosalon antik modoniyyatin inkisafinin an yetkin morhoalosi antik
sivilizasiyadir. Bu formul digor milli-regional vo global inkisaf miistovilorino
do aiddir. Elo miiasir madoniyyetlorin inkisafinin on yetkin morhoalosi do
sivilizasiya ilo miisahids olunur.

Sivilizasiya 0Ozliiyiindo (vo 0zlindo) modoniyystin biitlin slamot vo
keyfiyyatlorini ehtiva etmaklo yanasi hom do ona yeni keyfiyyatlor “slave” edir.
Sivilizasiyalar modoniyyatlorin  mexaniki mocmusu deyil, bir ndv
madoniyyatlorin daxili mahiyyatini sistemli, biitov sokildo oks etdiron global
bir hadisadir. Basqa s6zlo, hor bir modoniyyast faktorunu sivilizasiyanin torkib
hissosi kimi gotiiro bilsok do, sivilizasiyani bir ¢ox hallarda (en azi, miqyas
baximindan) madoniyyatin bir hissasi kimi gétiirmok elo do aglabatan deyildir.

Sivilizasiya madoniyyatlorin qovusub birlosdiyi miistovidir. Tarixilik
baximindan madoniyyat daha qadim vo uzunémiirliidiir. Sivilizasiyalar tarixin
miloyyon bir morhoalasindo meydana golo vo mohva diigar ola bilor; Modoniy-
yati iso bela bir “tohliike” gdzlomir (bu baximdan, siibhasiz, modoniyyst daha
coxqatlt hesab oluna bilor).

Sivilizasiya spiralvari, modoniyyot iso yiiksolon xotlo inkisaf edir.
Sivilizasiya ilo madoniyyat bir-birinin yaninda (qonsulugda) deyil, bir-birinin
icindo yasayir. Sivilizasiya ilo modoniyyot arasinda “domir pords” asmaq
miimkiin deyildir. Sivilizasiya ilo madoniyyati birlosdiron cohatlor onlari ayiran
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cohotlordon daha coxdur. Boali, haqigoton modoniyyatlor arasinda forqlor
movcuddur. Bu he¢ do madaniyyatlor arasinda ¢oxasrlik alagolari inkar etmak
fikrindo deyildir. Daha doqiq desok, hor hansi bir xalqin madoniyyati izolo
olunmus sokilds inkisaf eds bilmoz; modoniyyatlor cox zaman tokco bir-biri ilo
yanast deyil, hom do bir-birinin i¢indo yasayir.

Boazan bir ¢ox millatlorin psevdopatriotlar: 6z milli madoniyyatlorini basqa
modoniyyatlors garsi qoyurlar; masalon: elo gotiirok qonsu Rusiyani. Heg kos
inkar edo bilmoaz ki, bu modoniyyatin osasinda iki qilitb Avropa vo Asiya
madoniyyatlori dayanir. Belo ki, Pyotra qodorki dovrdo mongqol-tatar modoniy-
yati rus madoniyyatine boyiik tosir gdstormisdir (mosalon: okingilik, suvarma,
maisat vo s.). Sonraki moarhalods Qarb modoniyyatinin tasiri dominant soklindo
tozahiir etmigdir. Samuel Hantingtonun “Sivilizasiyalarin toqqusmasi vo yeni
diinya diizoni” adl1 kitab1 madoniyyatin miiasir diinya proseslorindos roluna yeni
baxislar1 6ziindo oks etdiron miihiim hadisa oldu. Diinyada gedon proseslorin
mahiyyatini Amerika politoloqu onda goriirdi ki, “soyuq miihariba”nin basa
catmasindan sonra ideoloji qarsidurmanin yerini sort etnik moadoni vo dini
ziddiyyaetlor tutmusdur. S.Hantinqtonun miiasir sivilizasiya birliklorinin togok-
kiil tapmasinda modoniyyat amiline diqqati calb etmosi maraq dogurur. Onun
nazarinca, uzun asrlor boyu beynolxalq miinasibatlorin asas prioriteti sayilan
“millatlorarasi-dovlatloraras1” miinasibatlor 6z yerini todricon modoni vo
sivilizasion birliklorarasi miinasibatloro etdira bilmomis, miiasir sivilizasiya-
larin sorhadlorini miioyyanlogdirorkon dini-madoni faktorlar1 qgabartmagqla
diinya siyasi prosesinin geosiyasi, horbi, iqtisadi toraflorini nozoro almamagla
subyektivliya varmigdir. Ancaq ziddiyyastlore baxmayaraq, sivilizasiyalararasi
miinaqisolor nozoriyyosi diinyada coroyan edon proseslorin golocok todqiqi
liclin yeni tokan vermis oldu.

“Sivilizasiyalararasi dialoq”un Kkecirilmasi zarurati

Sivilizasiyalararas1 dialoqun yaranmast mohz bu ziddiyystlori aradan
gotlirmak zoruratindon irali golir. Miixtalif madoniyyatlori vo sivilizasiyalari
oziindo birlogdiron sivilizasiyalarin dialoq maesalesi, 6zliiyiinde humanizmin
biitiin ¢alarlarin1 oks etdirdiyi li¢iin globallagsmanin on tozahiir vo miisbot
xiisusiyyotlorini oks etdirir. Elmi-folsofi adobiyyatda madoniyystlora verilon
toriflor metodoloji aspektlora gora bir-birlorindon farglonsalor do, ona verilon
torif vo tosnifatlarda madoniyyatin, prioritet vo fordi “Mon”1 dork etmok, digor
madoniyyatlorlo vo xalqglarla garsiligl slagoalorinds “dogma” vo “yad” olamot-
lori ayirmaq tigiin osas kimi ¢ixis edir (Camoxun A.I1. 2006. )
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Sivilizasiyalararasi dialoqun on prioritet moasoloalorindon biri “Sorq-Qorb”
kontekstindo mosoalonin arasdirilmasidir. Bu qglobal mosaloys goldikdo,
gorkomli Azorbaycan alimi Solahaddin Xolilov “sivilizasiya” vo “madoniyyot”
anlayislart arasinda forq qoyulmasinin zoruriliyino diggot colb edorok vurgu-
layir ki, oslindo miixtolif sivilizasiyalar yoxdur, sivilizasiya biitliin bosoriyyat
liciin eynidir va bagariyyat do onu qoruyub saxlamalidir. S.Xalilovun fikrinca,
sivilizasiyalar tarixi proseslori ayrica milli monlik stiuru ilo bagl hadisolori
0ziindo oks etdirir. Bu menada dialoq sivilizasiyalar arasinda deyil, yalniz
madoniyyatlor arasinda geds bilor (Bakida “Madoniyyatlorin miixtalifliyi vo
miiasir diinyada dialoq falsofosi” movzusunda beynalxalq konfrans igo basla-
misdir. 2011).

Qoarb vo Sorq her biri xiisusi “genotip”s vo daxili inkisaf mentiqine
(tradisionalist) vo texnogen sivilizasiyalarin nailiyyatlorinin vo doyarlorinin
qarsiligh c¢ulgasmasi yolu ilo hoyata kegirilo bilor (HoBas d¢umocodckas
sHumkioneaus. 2001). Bu movqgedan ¢ixis edonlor yaxin vo uzaq golocokdo
miioyyon sosial-modoni paradigma osasinda hansisa irimiqyash birliyin yarana
bilocayini inkar edorok madaoniyyatlorin, xiisusan Qorb va Sorq modaniyyatle-
rinin qarsiliqlt culgasmasindan (inteqrasiyasindan) deyil, yalniz qarsiligh
tosirindon (dagidict vo ya yaradici) danismag: iistiin tuturlar (Keccunsr @.X.
2003.76-79).

Bu movqge torofdarlarinin nozerinco, diinyada mdvcud olan bu qodor
miixtolif madoniyyatlorin inteqrasiyasi, imumiyyatlo miimkiin deyildir, ¢iinki
o, miixtolif modoniyyatlor soraitinde torbiys almis insanlarin qarsiligh
anlagmasini tolob edir. Buna is praktikasinda nail olmaq miimkiin deyildir. Qarb
sivilizasiyasinin tomolindo elmi-texniki toraqqinin nailiyyatlorine osaslanan
iqtisadi sistem durur. Digor torafdon, Qarb sivilizasiyasini sortlondiron asas
cohotlordon biri do votondas (ford) — comiyyat (dovlst) miinasibatlorinin
miitkommolliyi, comiyystin daha miitogokkil idara olunmasidir. Sorq diisiinco
torzinin asasini insanin manavi kamilliyi togkil edir. Lakin insan sosial varliq
kimi comiyystdo yasayir. Sorq comiyyatlorindon forqli olaraq, Qoarbds har kos
Oziinli comiyyatin bir lizvii hiss edir, 6z rifahim vo azadligini da ictimai
miinasibatlordon konarda tosovviir etmir (Xalilov S. 2009).

Multikulturalizmin tarkib hissasi olan toleranthq dini
doziimliiliikkdiir

Madoniyyatlorarasi dialoglarin morkozi ndqtesi 6z-6zliiyiinde déztimliiliik
prinsiplorino osaslanir. Elmi-folsofi odobiyyatdan molum oldugu kimi
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tolerantliq dini doziimliiliik demokdir. Bu onu xatirladir ki, miixtolif xalglarin
inanc va aqidoalorine hdrmat etmok vo doziimlii yanasmaq lazimdir. Tolerantliq
insan hiiquglar1 vo vicdani ilo bagl oldugu iiglin bu kimi inco maosalolors
hormotlo yanagsmaq tolob olunur. Tolerantliq deysndo insan azadligi,
demokratiya, s6z azadlig1 vo milli hisslorinin ¢ulgasdig1 bosori hisslor durur.
Bu termin altinda irqgilik, ksenofobiya, dini doziimsiizliik, dini ayri-segkilik
terror vo ekstremizmin gobul edilmomasi xarakterikdir.

Doziimliiliik ideyasi ilo bagl 1648-ci ildo imzalanmig Vestfaliya siilhii dini
doziimliiliikls bagl ilk sanaddir. Buna baxmayaraq, bu istilahdan sonra saysiz-
hesabsiz miiharibolor olmusdur va istilah 6z yerini tapa bilmadi. Bu fikirlorin
tam dolgunlugu yalniz II minilliyin sonunda formalasmaga basladi.

Dini doéziimliilik dedikds, ozilmis xalqin dinini, menoviyyatini mohv
etmok deyil, oksina siilhii qoruyub saxlamaqla qonsu xalglarin modoniyyatino
va dinino hormat etmok vo ya hormaotls yanasmaq kimi basa diistiliir. Bu on ¢ox
azsayli xalqglarin madoniyyastinds tozahiir edir. Mashur siyasi xadim Mahatma
Qandinin geyd etdiyi kimi, “Giiniimiiziin ehtiyac1 yalniz bir din deyil, miixtolif
dinlorin torofdarlarina qarsi garsilighh hormat vo doziimliilikdir” (Shadova
S.A.2014).

Hogqigoton do dinlor arasinda dialoqun qurulmasi, qarsiliqlt hormot gostoril-
masi milasir comiyyatdo demokratik stabilliyin yaradilmas {iglin cox vacibdir.

Etnik-psixoloji mogamdan yararlanaraq demok olar ki, doziimliiliikk hor bir
Olkonin vatondaglari torafindon yliksok qiymaotlondirilirse, bu boytiik bir tocrii-
bonin humanist noticosidir. Lakin oksino olarsa, bu bdyiikk miivaffoqiyyat-
sizliyin naticasidir. Tocriiboys osaslanmaqla bu istilahin gobul edilmasinin
dogru olub-olmamagi tam siibuta yetirilir. Biitiin bunlar gostorir ki, déziimlii
davranis normal, inkisaf edon vatondas comiyyatinin mévcud oldugu comiy-
yatlords totbiq olunan bir istilahdir, nailiyyotdir, dozliimliilik miinasibati do
onun agaridir. Oslinda istor doziimsiizliik, istorss do dozlimliiliik totbiq olunan
dovlatin vo comiyyatin inkisaf soviyyasinin hansi doracods oldugunu gostarir.
1995-ci il noyabrin 16-da kegirilmis UNESKO Bas Konfransinin 28-ci
sessiyasinda tolerantliq prinsiplorino dair boyannamo gqobul olundu. Bu
bayannamods vurgulanir ki, “Doziimliiliik, ilk ndvbads, insan azadliglar1 vo
universal hiiquqlarin etirafi osasinda formalasan foal miinasibatdir” bununla
yanast, “Doziimliiliik, insan hiiquqlarina dair beynolxalq hiiquq aktlarinda
miloyyon olunmus normalar1 iddia edon, haqigatin miitloglosdirilmasindon vo
ehkamciligdan imtina edon bir anlayisdir”. Tolerantliq deyondo miixtolif
dovlatlords yasayan qaradorililorin, arablorin, ¢inlilorin, miisalmanlarin, yohu-
dilerin, qaragilarin, miihacirlorin hiiquqlarma ve dini azadlhiglarina hdérmot
edorok doziimsiizliik hallarinin tohlili nozards tutulur.
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Statistik molumatlara goro, diinyada 5000-0 godor xalq, millot, etnik qrup
yasayir va bir o qader do mentalitet, hoyat torzi vardir. Demokratik comiyyatds
gorar tapmis multikulturalizm comiyyotdo tozahiir edon coxsayli modoni
miixtalifliyin ndvlerinden biridir. Bundan basqa, biz multikulturalizmls slaqgs-
dar olan izolyasionizm (tocridetmo), assimilyasiya vo aparteizm kimi digor
tozahiirlori do qeyd edo bilorik. Elmi-falsofi adobiyyatdan molum oldugu kimi:

1. Izolyasionizm. Bu siyasatini moqsadi hor hansi bir 6lkoyos golon xarici
miqrantlarin toxribat torotmok, ixtisaglara yol vermok, dini ayri-seckilik yarat-
magq, miixtalifliys yol vermayin qarsisini alir; masolon: 1901-ci ildo Avstraliya-
da gobul olunmus “Iimmiqrasiya hagqinda Qanunu” gdstormok olar.

2. Assimilyasiya. Bu siyasot hor hansi bir 6lkoys golon xarici votondasin
miixtalifliklor yaratmaq haqqinda fikirlorine qarsi ¢ixir, onlar1 6z modoniyyatle-
rindondir.

3. Aparteid. Miloayyon qrup adamlarin assimilyasiyasina mane olmaq
maqsadilo onlarin izolyasionizma (tocriding) yonolmis siyasatidir.

Multikulturalizmin nozori oasasini liberalizm, xiisuson do liberalizmin
azadliq, boraborlik vo qardasliq kimi doyarlori toskil edir. Liberalizmdon forqli
olaraq multikulturalizm fordlorin deyil, qruplarin hiiquqlarini 6n plana ¢okir.
Multikultural doyarlorin mozmununu demokratik doyarlor togkil edir. Demok-
ratiya multikultural comiyyatin tokamiilii iiclin olverisli sorait yaradir.
Multikultural comiyyat ilk dofo Qorbi Avropanin vo Simali Amerikanin
demokratik 6lkelorinds tolerantligin, axlaqi qaydalarin yiiksok oldugu miinbit
bir yedo yaranib inkisaf etmisdir. Mohz diinya tolerantliq tocriibasindo
Amerika, Isveg, Avstraliya vo Kanada modellori mdvcuddur.

Qeyd etmok lazimdir ki, “multikulturalizm” termini siyasi leksikona ilk
dofs 1970-ci ildo — Avstraliyada Immigqrasiya naziri vozifasindo calismis Al
Kresbi torofindon daxil edilmisdir. O, anqlo-saksonlarla yeni avstraliyalilar
arasindaki nifaqin aradan gotiiriilmasine do ¢ox say gostormisdir. 1979-cu ildo
hékumot Moadoni Miixtalifliyin Problemloari iizro Avstraliya Institutunu, 1987-
ci ildo iso Multikulturalizm Problemlori Komitosini yaratdi. Bu, Avstraliya
dovlatinin dini ayri-segkiliklor tizorindoki bdyiik galabasi idi.

Beloliklo, modellorin miiqayisali tohlili noticesinde bir ne¢o timumilos-
dirmo aparmaq istordim:

1) Pozitiv sosial tozahiir formasi olan multikulturalizm comiyyotds normal
miihitin, votondag homrayliyinin, birgayasayisin aldo edilmasindo, etnik ayri-
seckiliyin aradan qaldirlmasinda komakgidir.

2) Multikulturalizmin alternativi yoxdur.

3) Multikultural comiyyatin torkibini demokratiya toskil edir.
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4) Diinya tarixi inkisafinin gedisindo yaranan Amerika, Isvec, Avstraliya
vo Kanada modellorina yeni bir tarixi tocriilba sayilan multikulturalizmin
Azorbaycangiliq modeli alavo edilir.

5) Multikulturalizm kimi milli zominds nozeriyye olaraq formalagan,
beynolxalq tocriibo formasinda siyasoto c¢evrilon bu bosori ideyalari
siyasatlogdiran va dastakloyon mahz dovlatdir.

Qorb vo Sorq hor biri xiisusi “genotip”s vo daxili inkisaf montiqino
onanavi (tradisionalist) vo texnogen sivilizasiyalarin nailiyystlorinin vo doyar-
lorinin qarsiliql gulgasmasi yolu ilo hoyata kecirils bilor (HoBas ¢punocodcekas
sarmkionenus. 2001). Bu movgedon ¢ixis edonlor yaxin vo uzaq golocokdo
miioyyon sosial-modoni paradigma osasinda hansisa irimiqyaslt birliyin
yaranabilacoyini inkar edorok moadoniyyatlorin, xiisuson Qarb vo Sorq modoniy-
yatlarinin qarsiliql ¢ulgasmasindan (inteqrasiyasindan) deyil, yalniz qarsiliqh
tosirindon (dagidici vo ya yaradici) danismagi iistiin tuturlar. Bu movqe torof-
darlarinin fikrincs, diinyada mdéveud olan bu gador miixtalif madeniyyatlorin
inteqrasiyast, Umumiyyatlo miimkiin deyildir. O, mixtalif modoniyyastlor
soraitindo torbiyos almis insanlarin qarsiliqlt anlagsmasini tolob edir. Buna is
tacriibasinds nail olmaq miimkiin deyildir. Qarb sivilizasiyasinin tomalindo
elmi-texniki toroqqinin nailiyystlorino osaslanan iqtisadi sistem durur. Digor
torofdon, Qarb sivilizasiyasini sortlondiron asas cohatlordon biri do votondas
(ford) — comiyyat (dovlet) miinasibatlorinin mitkommeolliyi, comiyyatin daha
miitogokkil idara olunmasidir. Sorq diislinco torzinin osasini insanin monavi
kamilliyi togkil edir. Lakin insan sosial varliq kimi comiyystde yasayir. Sorq
comiyyatlorindon farqli olaraq Qarbda hor kos 6ziinli comiyyatin bir iizvii kimi
hiss edir, 6z rifahim1 vo azadligini ictimai miinasibatlordon konarda tosavviir
etmir (Xalilov S. 2009).

Miistaqil Azorbaycan Respublikasinin diinya “madaniyyatlorarasi
dialoq”una verdiyi tohfo va “Baki prosesi”’nin mahiyyati

Qloballagan diinyada modaniyyastlorarasi dialoq masalasini genis auditori-
yada miizakira edon miistoqil Azarbaycan Respublikasi “ev sahibliyi” isini 6z
Ohdasino  gotlirmiisdiir. Azerbaycanin niimayonds heyati Sivilizasiyalarin
Alyans torafindon kegirilmis forumlarda va ya 2009-cu ilin aprel ayinda Istan-
bulda keg¢irilmis II forumda, homin ilin noyabr ayinda Rabatda (Marakesdo)
Alyansin dostlar1 qrupunun slagslondirici istirakg¢ilarinin goriisiinds, 2010-cu
ildo Rio-De-Janeyroda kegirilmis III Forumda yaxindan istirak etmisdir.
Maodoniyyatlorarast dialoq problemi ATOT-in siyasi giindsliyindo getdikco
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daha cox yer tutur. Azorbaycan ATOT-in Demokratik Institutlar1 vo Insan
Hiiquqlar1 {izro Biirosu ilo bu sahado yaxindan omokdasliq edir. 2010-cu ilin
iyun ayinda Qazaxistanin paytaxti Astana sohorindo “Tolerantliq vo geyri-ayri-
seckilik” tizro ATOT-in yliksak soviyyali konfransinda Azorbaycan niimayondo
heyatinin istiraki miihiim hadiso olmusdu. “Sivilizasiyalarin alyans1 Forumu”
2004-cii ildo Ispaniyanin va Tiirkiyanin tosobbiisii ilo yaradilmis, BMT-nin Bas
katibi torofindon dostoklonmisdir. Homin vaxt Alyansin dostlar1 qrupuna 90-a
yaxin dovlat va 17 beynalxalq toskilat daxil olmusdu ki, bunun naticasinds ad1
¢okilon qurum sivilizasiyalararasi omokdasliq sahasinds qarsiligl alagolorin on
niimayondali mexanizmi olmusdur. Alyansin sivilizasiyalararast miixtolifliyi-
nin gobul edilmasi vo ona hérmat prinsipi asasinda siilh vo dialoq modoniyyati
namina birliys nail olmaq ¢agirislar biitiin diinyada genis oks-soda dogurdu.
Alyans yerli, milli, regional vo beynolxalq soviyyado “modoni miixtslifliyin
idaro edilmosinin yaxsilagdirilmasi” mogsadile foaliyyatlorin koordinasiyasini
hayata keciron xarici togkilat kimi galocokds beynalxalq madoni dialoqun yeni
paradigmasinin togokkiil tapmasina calisir. ©ksor istirak¢ilar {iciin Alyansin
golacoyi onun ifads etdiyi prinsiplora: — madoni-sivilizasion ¢oxluga, inkisaf
modelinin miixtalifliyine vo forqli dayarlor sisteminin boraber hiiquglara malik
olmasina no dorocodo sadiq qalacagi ilo tonzimlonir. Buna goro do birgo
foaliyyatds 6n plana qarsiliqlt hormato asaslanan dialoq, tocriiba va informasiya
miibadilasi ¢ixir. “Sivilizasiyalar Alyans1” qarsiliqli modani alagolorin miixtalif
aspektlori ilo masgul olan digor toskilat vo qurumlar arasinda 6z yerini tapmaga
calisir. Miihiim cohot ondadir ki, Alyans BMT-nin, UNESKO, Insan Hiiquglar
Surasi, Beynolxalq Migqrasiya togkilati vo s. strukturlariin funksiyalarini 6z
lizorino gotiirmiir, foaliyyotindo Oziinliidaroyo osaslanir. Bununla yanasi,
Alyansin maqsadi dovlatlorin qarsiliqli alagoesi olmadan miimkiin deyildir, ona
gora do onun BMT ilo foaliyystinin koordinasiyasi zoruri hesab edilir. Azor-
baycan Respublikasi dinlorarasi va sivilizasiyalararasi dialoqun genislondiril-
masinin foal dostokloyicisi olaraq, Sivilizasiyalararast Alyansa qosulan ilk
Olkolordondir. 2009-cu ildo Azerbaycan Alyansla miinasibatlorinin inkisaf
planini hazirlamis va bu beynolxalq toskilata toqdim etmisdir. Planda dévlat vo
qeyri-dovlat toskilatlarinin, elm, modoniyyat, din vo digor miilki comiyyat
strukturlariin Alyansla omokdasliginin inkisafi {izro konkret istiqgamotlori 6z
oksini tapmugdir. 2011-ci ilin aprelindo Bakida kegirilmis Umumdiinya Moado-
niyyatlorarasi Dialoq Forumunda BMT-nin Sivilizasiyalar Alyansi Katibliyinin
icrac1 direktoru Mark Suer istirak etmis, Azorbaycanin moadoniyyatlorarasi
dialoqun toskilindoki rolunu yiiksok qiymatlondirmisdir (Azorbaycan, 2011).
Beynolxalq modoni dialoqun toskilinde Azorbaycan Avropa Surasi ilo
yaxindan amokdasliq edir. Bunun on bariz niimunasi 2011-ci ilin aprelindo
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Bakida Umumdiinya Modaniyyatloraras1 Dialoq Forumunun kegirilmosi vo
onun ASPA torofindon dostoklonmasi olmusdur.

S.Hantinqton “Sivilizasiyalarin toqqusmasi vo diinya nizaminin yenidon
qurulmasi1” asorinda sivilizasiyalar raqabotinde madoniyyat faktorunun miihiim
rol oynadigini osas gotirorok ‘“sivilizasiyalarin toqqusmasi” (The clash of
civilizations) nazariyyesinde bu rogabastin, qarsidurmanin dovriimiiziin osas
xassoasi oldugunu, sivilizasiyalar arasinda yaxinlagsma vo garsiliqh olagoyo nail
olmagin miirakkab mosale oldugunu iddia edir. Diizdiir, sonralar, 1996-c1 ildo
nasr etdirdiyi “The Clash of Civilizations and the Remarking of the World
Order” kitabinda (S. P. Hanqtinqton 1996) miixtolif doyorlor sisteminin vo
davranis normalarina malik madoniyyatlorin yaxinlagsmasi naticasinds vahid
diinya sivilizasiyasinin yaranmasi ideyasini irali siirsa do, Qarb sivilizasiyasinin
onun asasint togkil edon Amerika tistlinliiyiine inamini saxlamisdir. Bunu onun
“unikal vo qiymatsiz olan sivilizasion maraqlari, doyarlori vo modoniyyatlori
goruyaq vo moéhkomlondirok™ ¢agirist da tosdiq edir.

“Soyuq miihariba”don sonra diinyada insanlar arasindaki an miihiim farqlor
no siyasi, nd iqtisadi, no do ideoloji forglordir. Bunlar modoni forqlor vo
miixtolifliklordir. insanlar on sada suala cavab istoyirlor: “Biz kimik?”. Bu suali
din, dil, tarix, doyarlor, adot-ononalor, yoni madoniyyat anlayisi ilo cavablan-
dirirlar. Yalniz “kim” oldugunu bilondon, miisyyanlosdirondon sonra hor bir
xalq yasayis siyasatini miioyyanlosdirmoya baslayir (C.Haaxuarron 2003, 90).

“Qloballagan diinyamizda hamimiz bir-birimize yaxin olmusuq. Xalqlarara-
s1, madoniyyatlorarasi, dinlorarasi dialoqun bu giin dorin mona koasb etmasi mohz
bununla baglidir. Bu dialoqu inkisaf etdirarok, ona dostok veroarak, mohz biitiin
insanlarin goalocoyi naming biz hamimiz madoniyyatlorin vo dinlorin qgarsiligh
dialoqunda timumi dil tapmaliyiq” (Heydor Oliyevin ¢ixisi. 2001). Azsayl
xalglarin dovlatlorinin milli modoniyyatino inteqrasiyasina yonaldilmis, milli
identikliyin qorunub saxlanilmasina xidmat edon multikulturalizm Azarbaycan-
da ¢ox ugurla aparilir. Humanist nozoriyyayo sdykonon, daha sonralar iso ideolo-
giyaya cevrilon multikulturalizm tolerantlifin tocessiimiidiir. Mohz bu siyasot
dovlstin aparict xotti olmasaydi heg bir demokratik dovlotdon, votondas comiy-
yotindon danigmaga doymozdi. Inteqrativ proses olan multikulturalizm bir siyasat
kimi 6z mahiyyati baximindan tolerantligla da six baglidir. O, miixtolif madoniy-
yatlorin paralel sokildo foaliyyot gostormosini qobul edon, madeniyyatlorin vo
dinlorin toqqusmasina xidmot etmayan tolerant comiyyatin baslica xiisusiyyatlo-
rindon biridir. Tolerant comiyystds multikulturalizm madaniyyatlorin qarsiliglt
surotdo zonginlogmasino, xalglart birlogdiron modoniyyatin formalagsmasina
sobab olur.
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Multikulturalizm bir siyasotdir. O, insanlara hérmotlo yanasir. Dinindon,
irqindon asili olmayaraq onu 6z dlkesinin vatondasi kimi haqlarin1 qoruyur,
biitovliikkdo iso beynolxalq siilhiin tominatgist kimi ¢ixis edir. Multikultural
comiyyatds hor bir vaotondas 6z modoniyyatini, dilini, ononasini, etnik vo dini
doyorlorini inkisaf etdirmok, ana dilindo moktob agmaq, qozet vo jurnal dorc
etdirmak saholorinds barabor hiiquqlara malikdir. Demokratiyanin tomal dasi
olan tolerantliq vo multikulturalizm, eyni zamanda, vicdan azadliginin tomin
edilmasi vo ganunun aliliyidir. Qanunun aliliyi iso demokratiyanin osas
gostaricilorindondir.

“Qarb-Sorq” kontekstindo miistoqil dovlatin “moadaniyyatlorarasi
dialoq”daki ugurlar

Qorb vo Sorq sivilizasiyalarinin qovsaginda yerlogson Azarbaycan 6z mado-
niyyot kvintessensiyasinda har iki qiitbiin “ylikii’nii dasimaqdadir. Modoniy-
yatlor arasindaki alaqo va forqlor asrlor boyu sosial elmlorin maraq dairasinds
olsa da, bu mosaloys diqqot Ikinci Diinya miiharibosindon sonra xiisusilo giic-
lonmisdir. Sosiologlar1 on ¢ox moasgul edon problemlordon biri Qarb vo Sorq
madoniyyatlorinin miixtolif inkisaf istigamotlorino malik olmasi, bir-birinin
oksi olan miistovilordo formalasmasidir.

Maosalonin bela qlobal olmasinin asas mahiyyat iso beladir: qorb yoniimlii
modaniyyoat iistiindiirmii? {1k avval Sorq madaniyyati, yoxsa Qarb modoniyyati
yaranmigdir? Bu giin XXI osrin astanasinda superddvlatlorin miinaqiso ocagina
cevrilon Sorq dovlstlorinin madeniyyatlorinin itirilma qorxusu varmi? Sorq
dovlati bu madoniyyatlorarasi dialoga ev sahibliyi eds bilormi? Bu kimi suallar
geosiyasi masalonin 6niinds duran suallardir.Bu suallara cavab vermok olduqca
cotindir. i1k ndvbado, dlkonin beynalxalq niifuzu mosalesi ortaya ¢ixir. Sovet
rejiminin bu qadagalarini ilk olaraq aradan gétiiron gorkomli gorgsiinas alim
Aido xanim Imanquliyeva olmusdur. O, Azorbaycanim hiidudlarindan, biitdv-
liikds Serq miqyasindan konara ¢ixaraq, yeni dovrds biitdv basariyyat miqya-
sinda gedon proseslorin magzini agib gostormis, Sorq-Qorb miinasibotlorinin
xarakterini vo perspektivlorini tohlil etmisdir.

Tarixon Boyiik ipok yolu, ticarst mokan1 Azorbaycandan kegdiyi ii¢iin bu
boylik arazi Qorbls Sorqi birlosdiron bir mokana ¢evrilmisdir. Bu olverisli sorait
Azarbaycana imkan vermisdir ki, boyiik iqtisadi, madoni va siyasi nailiyyatloro
imza atsin. Mohz bu olverisli soraitdon istifado edon miistoqil Azaerbaycan
Dévlati Qarblo Sarqi birlesdiran tarixen Ipok yolunun barpasi isinin tomalini
Bakida qoydu. O giindon Azorbaycanin paytaxti Baki sohori Sorg-Qorb
movzusunda kegirilon beynoalxalq elmi maclislora ev sahibliyi missiyasini 6z



QOloballasan diinyada madoaniyyatlararast dialog va tolerantlig 373

iizorina gotiirtir. S.Xoalilov hagli olaraq geyd edir ki, bu giino qodor 6lkomizds
bozi istisnalar olmaqla, Sorq-Qorb miinasibotlorinin universal sokildo dyronil-
mosi istigamatindo ¢ox az is goriilmiisdiir. Todqgiqatlar asason ayri-ayr1 soxsiy-
yatlor lizro aparilmigdir. Sorq vo Qorb sivilizasiyalarinin Azorbaycanin tarixi-
modoni inkisafina tosiri, milli madoniyyatimizin vo tofokkiir torzimizi Sorq vo
Qorb modoniyyatlori kontekstindo aragdirmaq vo onun inkisaf perspektivlorini
miloyyonlosdirmok do miiasir comiyyatimizin asas vozifolorindon biridir.
Tarixon molum oldugu kimi, elm vo moadoniyyat Sorqds baslayib, Qorbdo
basa ¢atmisdir. Qorb 6zlinli modoniyyatin besiyi hesab edir. Lakin bu giin
Yaponiya, Cin, Hindistan, Conub-Sorqi Asiya 6lkalarinin texnoloji modernlos-
modo gazandigi ugurlar géz qabagindadir. Artiq siyasi, iqtisadi, texnogen,
madoni miihitde Qorbin hegemonluguna son qoyulur. Adlarint ¢okdiyimiz
sferalardaki inkisaf nailiyyatlori biitlin regeonlara parcalanir. Bu ayri-seckiliyo
son qoymaq isa taix boyu ¢ox agir, taleyiiklii bir masaladir. Ona goro do bogori
bohrandan ¢ixis yolu ilo birgs, miiasir diinyada modoniyyatlororasi miinasibot-
lor imumbaosari saylarle tapilmalidir (Xalilov S. 2004). Bu giin diinyada Qarbin
digto etdiyi biitiin sferalarda inkisafin “eqoist-rasionalist” modeli {istlinliik
toskil edir. Bu siyasi baxislarin altinda giiclii-giicsiiz masalasi durdugu {igiin
inkigaf etmis Qorb dovloti vo ondan geri qalmis Sorq dovlatinin aqibati vo
miinasibati durmaqdadir. Bu miinasibatlor corgivesinde ayri-ayri1 xalglarin
taleyi - milli-etnik masalalor, milli kimliyin tosdiqi, nohayast, millatin vo dovle-
tin qalib-qalmamasi1 masalasi durur. Bu ¢atin vo mosuliyyatli isin 6hdasindon
golmok olduqca ¢otindir. Bels ki, xalglarin milli-moadoni xiisusiyyatlorinin qo-
runub saxlamaq va bir-birins inteqrasiya etmak kimi yeni inkisafin paradiqgma-
sii1 islonib hazirlamaq vacib idi. Bunun {i¢iin iso yeno sivilizasiyalarin vo
madoniyyatin dialoqu zoruridir. Elo dialoq ki, biitiin basoriyyotin, miixtolif
sivilizasiyalarin, xalqglarin votondas, monovi-etik, humanitar potensialini
harokata gotirs bilsin, miixtalif modaniyyatlor arasindaki forglori aradan qaldir-
maga deyil, onlar arasinda balansin yaradilmasina, moadoni ononslorin inteqra-
siyasina vo biitovliikds siilha vo ominamanliga xidmat etsin. Bu prosesdo bir
paradoksalliq ondan ibaratdir ki, Qarb texnogen inkisafa istiiliikk verib diinya
hegemonlugunu olo aldig1 halda, Sorq isa 6z menoviyyatina siginib milli-
modoni doyoarlorini qorumaqgla mosguldur. Qarb sivilizasiyasinin tomolindo
iqtisadi sistem, Sorq sivilizasiyasinin tomelinds iso monaviyyat durur. Digor
torafdon, Qorb comiyyatinin daha miitosokkil idars olunmasinin asasini iqtisadi
nailiyyatlor, Sorq diisiinco torzinin asasi insanin manavi kamilliyi togkil edir.
Qoarb sivilizasiya tipinin sosial-modani identikliyinin asasini ictimai miinasibat-
lor tipindo insanlarin yaxs1 yasamasit vo rifahi togkil edir. Qorb bu yasam
torzinin asasini iqtisadiyyatin giictindo goriir. Sarq tofokkiirtinds onanoagilik ¢ox
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giicliidiir. Hotta bu ononoya sadiglik bazon miihafizokarligla naticolonir. Daim
yeniliklorlo iizloson Qorbdo yaxsi yasamaq ugrunda miibarizo gedir, insanlar
demokratiya, insan azadliglart ugrunda daim miibarizo aparirlar. Qarb siyasi
sivilizasiyasinin asas1 budur. Tarixon madoniyyat besiyi olan Sarqds biitlin yazili
monbolordon molum olur ki, adalatli comiyyst yaratmaq ugrunda miibarizo bu
Olkolorin osas moqgsadi olmusdur. Bu forqlori nozero alaraq, Qorb-Sorq
gasidurmasini bir az azltmaq vo yumsaltmaq ndqteyi-nozardon bu torkibdo olan
beynolxalq dialoglarin kegirilmosi olduqca zoruridir. Azsayli xalglarin
dovlatlorinin milli modoniyyatinin inteqrasiyasina yonaldilmis, milli identikliyin
gorunub saxlanilmasina xidmat edon multikulturalizm Azarbaycanda ¢cox ugurla
aparilir. Moahz tolerantliq vo multikultural doyorlorin qorunub saxlanildigi
Azarbaycan Respublikasi tarixin sitnanmis tocriibasina boyilik hormaotlo yanasmis
va Oziiniin Sorq modelini qoymagq]la biitiin diinyaya ev sahibliyi etmisdir. Bu iso
¢ox ¢otin vo agir, taleyiiklii bir masolodir. Bu da tobiidir. Ciinki comiyyotimizdo
biitiin din sahiblori, miixtolif modoniyyatlors sahib insanlar rahat sokilds yasayir,
onlarin dinino, madaniyyatlorine hormat edilir vo Azarbaycan Respublikasinin
votondasi kimi azad, foal inkisaf edib faaliyyst gostorirlor. Taninmis politolog
Samuel Hantinqton “Sivilizasiyalarin toqqusmasi va diinya diizoninin yenidon
qurulmasi” adli asorindo gostorir ki, diinyada kommunist sisteminin dagilmasi
soyuq miiharibays son qoymagla bir-birine zidd olan iki ictimai-siyasi sistemin
siyasi, horbi, iqtisadi vo ideoloji qarsidurmasini aradan gqaldirdi. Bunun
naticosinds “yeni diinyada xalglar arasinda asas forqlor ideoloji, siyasi, iqtisadi
deyil, modoni xarakter dasiyir” (Hantington 2003, 21). Onun fikrinco, miiasir
dovrde ictimai inkisafda etnik-modoni doyarlorin, madoniyyatin aparict rol
oynamasi sivilizasiyalarin toqgqusmasini zoruri edir. Hantinqtonun bu fatalist vo
pessimist ruhda verdiyi tohliikali prognozunun yanlis oldugunu multikulturalizm
ideyalarina osaslanan Azorbaycan Respublikasinin beynolxalq miinasibotlor
sahosindaki faaliyyati, onun xarici siyasati siibut edir. Belo ki, 6lkomizin xarici
siyasotinin osas istiqamatlorindon biri biitiin diinyada modoniyyatlorarast vo
sivilizasiyalararasi dialoqun togviq olunmasidir. Qeyd edak ki, bu istigamotdo
6lkomiz bdyiik ugurlara imza atmigdir. Belo ugurlardan biri kimi son dévrlords
siyasi leksikona daxil olmus “Bak1 prosesi”ni qeyd etmak olar.

“Baki1 prosesi” madoniyyatlor arasinda dialoqun inkisaf etdirilmasini nozar-
da tutan bir togabbiisdiir. “Baki prosesi”nin mogsadlori asagidakilardir:

1. Madoniyyatlor arasinda anlasmanin, dialoqun va tolerantligin inkisafi.

2. Miisalman vo Qorb comiyyatlori arasinda omokdagligin inkisaf etdirilmasi.

3. Xalglar arasinda olan dini vo madani gorginliyin azaldilmasi maqsadilo
barigdiran va sakitlosdiron qlivvalara dostok gostormaklo, modaniyyatlor arasin-
da hormat vo garsiligh anlagmanin qurulmasi;
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4. Madoaniyyatin, modoni irsin vo incosonatin imkanlarini miioyyon etmok-
la, onlarin potensialinin madaniyyatloraras: dialoqun vo amoakdasligin hoyata
kegirilmasinda daha somorali istifadasi.

5. Madani vo badii faaliyyatlorin dostoklonmasi; qarsiliqli anlagsma va
dialoqun qurulmasi prosesinds yaradiciliq vo incosonat adamlarinin tokanverici
qiivvo kimi taninmast.

6. Uzv 6lkalor vo votondas comiyyatinin colb olunmast ilo salahiyyatli bey-
noalxalq vo regional togkilatlar arasinda dialoqun inkisaf etdirilmasi.

“Bak1 prosesi” ideyasini ilk dofs Azorbaycan Prezidenti conab Ilham
Oliyev 2008-ci il 2-3 dekabr tarixlorinds Bakida Avropa vo ona qonsu region-
larin moadoniyyat nazirlorinin “Madoniyyatlorarasi dialoq Avropa vo onun
gonsu regionlarinda davamli inkisafin va siilhiin asasidir” mévzusunda kegiril-
mis konfransinda iroli siirmiisdiir. Bu konfransda ilk dofo olaraq 10 Islam
dlkosinin da istirak etmosi ilo yeni bir formatin asas1 qgoyulmusdur. Umumilik-
do, 48 olkonin, 8 beynolxalq toskilatin vo bir sira beynolxalq geyri-hokumaot
toskilatlarmin yiiksok soviyyeali niimayondslorinin istirak etdiklori bu kon-
fransda Azorbaycanin tosobbiisii ilo ilk dofs olaraq “Modoniyyatloraras: dialo-
qun tosviqine dair Baki Boyannamosi” qabul edilmisdir. Bununla da siviliza-
siyalar arasinda dialoqun inkisafin1 nozords tutan “Baki prosesi’nin vo bu
prosesin ugurla davam etdirilmosi moqsadilo Azorbaycan torofindon toklif
edilon “Sonoat¢ilor dialoq namina” layihasinin asast qoyulmusdur. “Baki prose-
si”nin davamliligin1 tomin etmok mogsadilo 2009-cu ildo Bakida kegirilmis
Islam 6lkoalorinin modaniyyat nazirlorinin VI konfransina Azarbaycanin togob-
biisii ilo Islam 6lkalori ilo yanasi, 10-dan ¢ox Avropa ddvlatinin tomsilcisi do
dovot olunmusdur. Konfransda Avropa Surasina iizv dévlatlorlo Islam Konf-
rans1 Togkilatina lizv dovlstlorin istiraki ilo “Madaniyyatlorarasi dialoq” mov-
zusunda “doyirmi masa” kecirilmis vo birgo amokdasliq haqqinda razilagsma
oldo edilmisdir.

“Bak1 prosesi”’nin novboti inkisaf morholosi onun regional tosobbiisdon
qlobal harakata ¢evrilmasi ils alagelondirilir. Bu inkisaf morholosi do Azarbay-
can Respublikasinin Prezidenti {lham Oliyevin ad1 ilo baglidir. Prezident 2010-
cu ildo BMT Bas Maclisinin 65-ci sessiyasinda ¢ixis edorkon 2011-ci ildo
Bakida Umumdiinya Modaniyyatloraras1 Dialoq Forumunun kegirilmasini elan
etmisdir. Prezident ilham Oliyevin miivafiq Formani ilo Umumdiinya Modoniy-
yotloraras1 Dialoq Forumu her iki ildon bir Azorbaycanda kegirilir. Indiyadok
Bakida dérd Umumdiinya Madoniyyatloraras Dialoq Forumu kegirilmisdir. Bu
Forumlar UNESKO, BMT-nin Sivilizasiyalar Alyansi, Avropa Surasi, Avropa
Surasiin Simal-Conub Morkazi, ISESKO, BMT-nin Diinya Turizm Toskila-
tinin torofdagligi ilo reallasmigdir.
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“Bak1 prosesi” g¢orcivosindo hoyata kegirilmis digor miihiim todbirlordon
6lkamizda 2010-cu ilin 26-27 aprel tarixlorindo kecirilmis Diinya Dini Lider-
lorinin Sammitini, 2011-ci ildon indiyadok kecirilmis dérd Beynolxalq Huma-
nitar Forumu va cari ilin 25-27 aprel tarixlorindos kecirilmis Birlogmis Millotlor
Taskilat1 Sivilizasiyalar Alyansiin 7-ci Qlobal Forumunu gostormok olar.

Natico

“Bak1 prosesi” Azarbaycan multikulturalizminin beynslxalq miinasibatlor
sisteminds tozahiiriidiir. Azarbaycan Respublikasi 61k daxilinds etnik-modani
monsubiyyatindon asili olmayaraq, biitiin xalglara eyni miinasibat gdstormaklo
onlar arasinda qarsiligl anlagsma, dostluq vo amokdasliq miinasibatlorini yarat-
di1g1 kimi, eyni miinasibatlori beynolxalq miistovido miixtalif madoniyyatlors vo
sivilizasiyalara monsub olan dovlatlor arasinda toblig edorok, onlar arasinda
dialoqun inkisaf etdirilmosi istigamotindo bdyiik islor hoyata kegirir. Diinyada
madoniyyatlorarasi vo sivilizasiyalararasi dialoqun inkisaf etdirilmosine xidmot
edon bu kimi niifuzlu beynolxalq todbirlorin Azarbaycanda kegirilmasi 6lkomi-
zo, onun multikulturalizm sahasinds oldo etdiyi boyiik ugurlara beynolxalq
ictimaiyyat torofindon verilon yiiksok qiymaotdir.

Olkomizin modoniyyatlorarasi vo sivilizasiyalararasi dialoqun inkisafinda
hoyata kecirdiyi bdyiik layiholor noticosindo niifuzunun artmasinin montiqi
naticasi olaraq, 2011-ci ildo Azarbaycanin beynolxalq diplomatik ugurlar sira-
sina novbati olamatdar hadiso alavo olundu. Homin il oktyabrin 24-do Birlogmis
Millstlor Toskilatt Bag Maclisinin plenar iclasinda gizli sasvermonin naticalo-
rino goro, Azorbaycan bu motobaor toskilatin Tohliikosizlik Surasina iizv
secilmigdir. Sosvermonin naticalori ticdaiki sas ¢oxlugu ilo Azorbaycani qalib
¢ixararaq, BMT Tohliikesizlik Surasmin yeni iizvii etdi. Umumilikds, 155
Olkonin dostayi ilo respublikamiz 2012-2013-cii illordo Sorqi Avropa bolgasini
BMT Tohliikosizlik Surasinda tomsil etmok imkani gazandi. Azorbaycan
Respublikasimin Prezidenti [lham Bliyevin sézlori ilo desok, “Olkomizin 155
6lkonin dostoyi ilo BMT Tohliikesizlik Surasina iizv se¢ilmosi aydin gostorir ki,
beynolxalq ictimaiyyotin miitloq oksoriyyati Azorbaycani dostokloyir,
Azorbaycana etibar edir vo belo bir vacib sasverma prosesindo 6z mdvgeyini
ifada edir” (Bliyev I. 2008-2012).

Beloalikla, 6lkonin daxili siyasatinin torkib hissesi olan multikulturalizm
siyasotinin onun xarici siyasatino miisbat tosir géstormosi qanunauygunluguna
osason, multikulturalizm Azorbaycan Respublikasinin daxili siyasotinin
miithiim istiqgamoti kimi 6lkonin xarici siyasoti foaliyyotino miisbot tosir edir.
Daha konkret desok, multikulturalizm Azorbaycan Respublikasinin ugurlu
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xarici siyasotinin miithiim amili kimi ¢ixis edir. Bu, 6ziinii ilk névbado, 6lkomi-
zin beynolxalq alomdo niifuzunun artmasinda gostorir. Azorbaycan Respub-
likasinin multikulturalizm siyasoti sahasindo aldo etdiyi ugurlar diinya 6lkolori
tarofindon etiraf olunur. Olkenin ugurlu xarici siyasati iso 6z ndvbasinds, onun
daxili siyasotinin torkib hissosi olan multikulturalizm siyasotino miisbot oks
tosir gostorir, bu siyasotin daha da davamli olmasina sorait yaradir.
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0.¢h.no gpunoc. Caxuoa Anuesa

MEXKYJIbTYPHBIN TUAJIOT U TOJEPAHTHOCTH B
I'NIOBAJIM3AIIMOHHOM MUPE

PE3IOME

[IpoGnema rnobanu3anuu JUKTYET HEOOXOIUMOCTh HOBBIX MOJXOJOB K
MEXKYJIbTYpPHBIM JHajioraM Ha coBpeMeHHoM »dtare. CTarhsi HCCIEIyeT
TEOPETHUUECKUE U MPAKTUYECKHE aCHEKThl MEXKYJIbTYpPHOIO Iuajora. ABTOp
IpeCTaBIsIeT a3epOaliPKaHCKY IO MOJIENTb MYJIBTHKYJIBTYpajii3Ma Kak oopasery
HOBBIX MEKKYJIbTYPHBIX OTHOIIIEHHI B COBPEMEHHOM MHpE.

B craTee aHanm3upyroTcs Takue TEMBbI, Kak pacu3Mm B EBpore, pacoBas
JUCKPUMMHALIMS U MUTHUHTH, YKPEIUICHHE HAMOHAJIBHOIO €IMHCTBA, YCHJIE-
HUE rcIaMo(oOuH B 3aMaIHBIX CTpaHaX, KOHMIMKT MEK Iy 3amaaoM u BocTto-
KOM, MUTPAllMOHHBIN KpHU3UC Ha 3amaje, KpU3uC MUTPAHTOB Ha 3amajae u
MUTpAIMsl HaceleHUs OJMKHEBOCTOYHBIX CTpaH B EBpomy B pe3ynbrare
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HIMPOKOMAcCIITaOHbIX BOWH Ha bimkHeM BocToke, OTHOIIEHHE BOCTOYHBIX
CTpaH K MUTPallMOHHOMY IOTOKY, 3THUYECKasl U HAllMOHAJIbHASI UACHTUYHOCTh
Bocrounoro AzepbaiimkaHa, OTHOIIEHUE K TpymmmaM. ABTOP TaKXKe paccMar-
pHUBaeT Takue T0KyMeHThl, Kak Y craB OOH, pemenus u pexkomennanuu OBCE,
MEXIYHApOJHbIE KOHBEHIIMU, U BOIIPOCHI, CBA3aHHBIE C MPOBEIECHUEM MEpO-
NPUATHI Ha TOCY1apCTBEHHOM YPOBHE /17151 00€CTIeYeHHs] BEDKUBAHUS U XKHU3HE-
JEATEIbHOCTH MaJIbIX HALUI.

Jlanee B cTaThe paccMaTpUBAIOTCS HALIMOHAJIBHO-3THUYECKUE POLECCHI,
npo0byieMa STHOr€He3a, COLUalbHAas JWHAMUKA pa3BUTHS HAlMOHAIBHBIX
MEHBILIMHCTB U MEHBIIMHCTB, MIPOKUBAIOLIUX B PA3HBIX TOCYAAPCTBAX, MMOJIH-
TUYECKHE U MPABOBBIE COIJIAIICHUS], KOHBEHIIUU U aKThl, IPUHATHIE B CBSI3U C
STHUMHU TPOLIECCaMU, a TaKke 00s3aTeNbCTBA, IPUHATHIE HE3aBUCUMBIM A3ep-
OaifPKaHOM B paMKax 3THX COTJIALIEHU, U Pe3yJIbTaThl IPOBOJUMBIX pedOpM.

[Tocne oOperenus AzepbaiikaHOM HE3aBUCHMOCTH BaKHEHIIeH omopoi
CTpaTeru rocyJapCTBEHHOCTH CTalM TPYAbl M UIEH OOIIEHAIIMOHATIbHOIO
muzaepa ['elinapa AnueBa U OCMBICIIEHHE TOJIOKEHUH, KACAIOUIUXCS 3aIIUThI
paB ¥ CBOOOJ ITHUYECKHUX MEHBIIMHCTB, YTO SIBJISIETCS YaCThIO MJI€OJIOTUU
“azepbaiimxancTa”’. OTMeUaIOTCs Tak)Ke 0OJBIIIOE MEKIYHAPOTHOE 3HAUCHHE
npuMepa AsepOaiipkaHa Kak rocyaapcTBa, JEMOHCTPHPYOIIETO TIPUBEPIKCH-
HOCTh MYJBTHKYJBTYPHBIM LIEHHOCTSIM, BaKHOCTh bakmHCKOro mpouecca” 1
co3faHus “bakMHCKOr0 MYJBTUKYJIBTYPHOIO LIEHTpa  KaK MOJENU TOJIEpPaHT-
HOCTHM, a TaKX€ 3HAYUMOCTb IPOBEICHUSI CTPAHOM MYJIBTHKYJIBTYPHOTO M
MEXPEJIIMTUO3HOTO JUAJIOra.

Knrouesvle cnosa: medxckyiomypHulil Ouaioe, moaiepaHmHoCny, Myibmii-
KYIbMYPAanusm, pacusm, KCeHOMoOus, u30NAYUOHUIM, ACCUMUIAYUS, anap-
meuo.

Assist. Prof. Sahiba Aliyeva

INTERCULTURAL DIALOGUE AND TOLERANCE
IN THE GLOBALIZING WORLD

ABSTRACT
The article highlights the importance of intercultural dialogue, one of the

most global issues of the modern era, that unites nations of the world,
combining national and universal characteristics. Theoretical and practical
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aspects of intercultural dialogue are explored as well. Promoting values of
multiculturalism, Azerbaijan demonstrates a culture that will exemplify the
world's nations. The article propagates Azerbaijan's model of multiculturalism.
On the one hand, rallies concerning racism in Europe, racial discrimination and
national unity, increasing Islamophobia in Western countries, West-East
Conlflict, crisis of multicultural values in Western countries which joined
United Nations Charter, OSCE Decisions and Recommendations and
International Conventions, migration crisis, critical situation that migrants face,
migration to Europe in the wake of large-scale wars in the East, the attitude of
the Eastern countries to the migration, the attitude towards the Azerbaijanis,
important issues such as the organization of state-level events for the survival
and activity of small nations are reflected in the article.

The article deals with national-ethnic processes, ethnogenesis problem,
social dynamics of the development of national minorities and minorities living
in different states, the reforms carried out by independent Azerbaijan based on
the world-wide political and legal agreements, conventions, acts and
commitments in regards to these processes and their practical results were
reflected. After the independence, the most important issue of the statehood in
Azerbaijan was ideology of “Azerbaijanism” formed by National Leader
Heydar Aliyev, and the interpretation of the provisions concerning the
protection of the rights and freedoms of ethnic minorities, which is part of this
ideology was discussed in the article. It also discusses the example of the
Azerbaijani state, which demonstrated great multicultural values, the essence
of the “Baku Process”, the establishment of Baku International
Multiculturalism Center as a model of tolerance for the world, the organization
of intercultural and interreligious dialogue and their international significance.

Keywords: Intercultural dialogue, multiculturalism, tolerance, racism,
xenophobia, isolationism, assimilation, apparteid

Capa tovsiy? etdi: prof. 9.B.Mammadov
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XALQLARIN BIRGOYASAYIS TOCRUBOSI:
DINI-OXLAQI MUSTOVIDO

Dos. §ahla Musayeva,
AMEA Falsafa Institutunun
Etika sobasi

XULASO

Maogals milli-manavi doyarlor, onlarin inkigafi vo diinyaya inteqrasiyasin-
daki iroliloyislor iiciin indiki morhalods qloballasma prosesinin tohliikalori
haqqinda miisllifin tadqiqat vo naticalorini oks etdirir.

Eyni zamanda, bu dovrdo gonclorin tohsilinds bazi problemlor miizakirs
obyektino ¢evrilir. Miiollif bu monada bozi alimlorin aragdirmalarini tohlil
edorok, magalodo miizakira edilon mosalalorin mahiyyatini agmaga calisir.

Qloballagsma ddvriinds insanin monavi tokamiiliinds 6ziinli gostoron amil-
lor yalniz milli maraqlar deyil, eyni zamanda, bels bir voziyyatdo insan maraq-
larina uygun yeni tendensiyalar da miisahido olunur. Insan vo tobiotlo slagadar
olaraq elo ziddiyyat dolu mogamlar ortaya ¢ixir ki, onlarin hoalli ciddi monoavi
miinasibatlor tolab edir.

Azorbaycan comiyyotindo bu monada bir sira problemlor iiza ¢ixir ki, onla-
rin halli hom bizim, ham do ddvlstimizin ideologiyasi va strateji planlarindan
astlidir.

Umid edirik ki, Azorbaycan orazisindo globallasma tohliikali bir proses
olmayacaq. Ciinki dovlotimiz xalqi ilo birlikde biitiin millatlors vo dinloro
dogru balanslasdirilmis vo 6ziinomoxsus daxili vo xarici siyasati aparir.

Acar sozlar: globallasma, milli va manavi dayarlor, inteqrasiya, tahsil,
diinya dayarlari, monaviyyat.

Giris

XXI osrda dovlatlor arasinda goxtorafli omokdasliq hom global tonzimloyi-
ci toskilatlarin, hom do dovlatlorin maraqglarini hoyata kegirmak cohdlarini oks
etdirir. Mistoqilliklorini saxlamaq ticlin dovlotlor daxili maraqlarini tomin
etmolidirlor. Milli vo transmilli maraqlar arasinda olagolors danisiglar vo timu-
mi maraqlar axtaris1 daxildir. Fordi maraqglar vo imumi maraqlar arasinda
miinaqiso bas verir. Burada garsiliql asililiq asas amil kimi ¢ixis edir. Xarici
maraqlar dovlotin yardimindan, dovlot tosisatgilart iso konar vasitolordon
asilidir.
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Qloballasmanin monoviyyata miimkiin monfi tosir imkanlarin1 aradan
qaldirma yollart asagidaki sokilds qruplasdirilir:

I. Miimkiin monfi naticolori gabagcadan nozors almag.

II. informatlasdirma va texnikalasmanin zoruri monfi noticolorini basqa
vasitalorla (din, oxlag, incosonat vo s.) kompensasiya etmok.

II1. Manavi tarbiyanin yeni, miiasir intensiv metodlarin1 hazirlamaq, onun
kiitloviliyini artirmaq (Mextues 2004, 274).

Qloballagma soraitinds insanin monavi taraqqisinds takca milli maraqglarin
deyil, imumboagari maraqlarin da nozoro alimmasi ilo bagh yenikeyfiyyotli
cohatlor yaranir, insanla-tabiotin qarsiliql tasirinds els ziddiyyastlor ortaya ¢ixir
ki, onlarin halli iimumbagari monavi masuliyyatlo cilovlanan ciddi miinasibot
tolab edir. ©Oxlaq bir daha insan-insan miinasibatlori ¢or¢ivosindon konara ¢ixir,
insanla-tobiot arasindaki miinasibatin qlobal miqyas almasi garsiya yeni oxlaqi
problemlor qoyur.

Birgayasayisi formalasdiran dini-oxlaqi amillor

Miiasir dovrde qloballagsma oleyhdarlart ABS-in  yeritdiyi monavi
qloballagma siyasatini “seytanin hakimiyyatinin barpasi” kimi qoabul edirlor.
Qloballasma monaviyyatina qars1 ananovi, milli etikanin yeni ndvlarini-biznes
etikasi, ekoloji etikan1 6ziinds birlosdiron oxlaq folsofasini qoyurlar.

Miiasir dovriin etikasinin bir ¢ox istiqgameti mdvcuddur. Bunlara qlobal
etikani, adalat vo insan hiiquqlart etikasi (liberal etika) vo bioetikani (masuliy-
yot etikasini) aid edirlor. Qlobal etikanmn niimayondolori K.O.Apel, Q.Kyunt,
Y.Habermas vo bagqalar1 6zlorinin miixtolif variantlarinda diinyada miixtalif
eyniliyin mévcudlugu ideyasini irali siirarok gostarirlor ki, miitloq oxlaq hamiso
Oziini xtiisusi oxlagqi motiv vo davranis kimi tozahiir etdirir. Miitloq etikaya
gors, diinyadaki vo insandaki siilh bir-birinden qarsiligh asilidir vo miitlaq
doyor oxlaqi imperativdir. Miitloq etika digor fayda vo agilla bagl olan xiisusi
oxlaqi motivlarls yanas1 durmur. Miitloq oxlaq fovgelmotiv rolunda ¢ixis edir.
Miiasir goraitdo dlinyanin yasayib-qalmasi {igiin biitiin eynilogmonin bir basor
birliyindo birlosmesi zoruridir. Bu zaman miitloq oxlaq kimi hamu {igiin
fovgolmotiv irali siiriiliir. Etiraf etmok lazimdir ki, miitlogin mévcudlugunda
xristian vo miisalman oxlaqi da istirak edir (Mamenzazae 1988, 117). Miisolman
oxlaqi da, xristian oxlaqi da vahid deyil. Xristian axlaqi Qarbin stiuruna nozarot
etmir. Dini miitloqds ds, diinyavi miitloqde do zaiflik problemi 6ziinii gostorir.
Bu zoifliyin alamatlorini I.Mommodzads diizgiin izah edir. O, miitloq oxlaqin
Allahdan vo yalniz agildan golmodiyini gostorir. Azorbaycan alimi qlobal
etikanin 6lkomizds utopik goriindiiyiinii do diizgiin izah edir: “Bunun sababi
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odur ki, miitloq etika, yaxud qlobal etika Qafgazda regionun vahid taleyi-
ni anlamaqdan iroli golmalidir. Qlobal etika Azorbaycanda o zaman meydana
golo bilor ki, biz Qafqazda basqa xalglarin da yasadigin1 vo onlarla omokdas-
ligin zoruriliyini dork eds bilok. Buna gors da global etika ¢oxpillali olmali, o,
miitloq doyarlordon bu vo ya digor region vo madoniyyatin konkret hoyatina,
madoniyyatlorin miixtalifliyine hoqiqi loyalliq (hérmat) kosb edorok daxil
olmali, diinyada real hoyatin faktina ¢evrilmolidir” (Mamenzane 1995,138).

Bazi tadqiqatcilar ise miitloq doyarlors, qlobal etikaya xiisusi, milli soxsiy-
yat tizorinds globallagmanin diktasi kimi baxir. Bels diistiniirlor ki, qlobal etika
xiisusinin, millinin sorhadlorinin aradan galdirilmasi, birlogsmasi, onlarin qlobal
cor¢ivado saxlanmasina dogru gedir. Qlobal etikanin asas doyarlorinin forma-
lasmasinda [.Mommodzado 1948-ci ildo gobul edilmis “Insan haqlarinin on
timumi Bayannamaosi”nin vo 1993-cii ilds gobul edilmis “Qlobal etika haqqinda
Boyannamo nin xiisusi rol oynadigimi geyd edir. Bu bayannamolor qlobal
etikanin asas, insan haqlarinin qrup doyarlari vo oxlaq garsisinda stiinliiyiinii
stibut edir. Qlobal etikanin bu ilkin prinsipi, 6z névbaesindos, asagidaki qayda-
larla — zorakiliq madaoniyyatindon uzaqlagma, hoyata hormat, homroylik mods-
niyyati vo adalatli iqtisadi qayda, doziimliiliik, haqiqgatparastlik, kisiler va qa-
dinlar arasinda borabor hiiquq vo omokdasliq qaydalari ilo sortlonir. Bu
prinsiplor manavi qiivvelorin vo timidin monbayi kimi, zoka vo realliqdan irali
golir” (Mamemzane 2006, 142).

Qloballagmanin miisbat tasiri ilo yanasi, onun bir ¢ox manfi problemlorini,
beynolxalq cinayatkarliq, ekstremizm, millatcilik, bir ¢ox 6lko vo regionlarda
sosial sistem va strukturlarda tonazziiliin yaranmasina sobab oldugunu da gos-
torirlor. Strateji-sistemli rasionalligin diskursiv nozoriyyodo kommunikativ
rasionalligin baslangicina tabe olmasi iso qanun deyil, ancaq praktik-etik zoka
lictin imperativdir. Diskursiv etika qlobal iqtisadiyyatda tosokkiil tapmis mona-
feyi, meyillori doyisdirmoys vo maraqli 6lkelori soraiti foal dork etmoaya, 6z
maraglarini siyasi yolla qorumaga ¢agirir. Bu monada, Azarbaycan global iqti-
sadi, siyasi vo madani doyarlori qobul etmaklo yanasi, 6z maraqlarin1 qorumag,
milli-monavi doyoarlorini imumbasari doyarlarls birlosdirmok azmindadir.

Yeni bilik formasi olan islam bioetikasinin inkisaf tarixindo 1981-ci ildo
Kiiveytda Islam Tibb Elmlori Toskilatinin (IOMS) ilk konfransmnin taskil
edilmosi vo kegirilmosinin bdyiik ohomiyyati vardir. Bu todbirde Islam Tibb
Etikas1 Macollosi layihasi gobul edilmigdir. Sonados hokim sonatindo somimilik,
vicdanliliq, hokim sirri, sofgat vo morhomot, hokimin pasiyentlora vo homkar-
lara qars1 6hdaliyi vo miinasibati, insanlar tizorindo eksperimentlor aparilmasi
vo digor etik mosalolor daxil edilmisdir. Elo homin vaxt Beynslxalq Tibb
Elmlori Toskilatlari Islam Suras1 (CIOMS) yaradilds.
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Qloballagsmanin etik, yaxud ideoloji aspektindon danisilarkon qlobalizm
ideologiya kimi saciyyolonir. Qloballagmanin etik tohlili gostarir ki, bu proses
stiurlarin dialoqudur. Qloballiq global prosesin miisbot toroflori ilo baghdir.
Bazar iqtisadiyyat1 vo transmilli korporasiyalar ononavi modaniyyati dagidir.
Ononavi modoniyyat ononavi siiurun inkisafina mane olan amil kimi gostorilir.
“Qloballagma modoniyyatinin informasiya kontekstinin siyasi vo digor
kontekstlor iizorindo iistiinliiyii kimi basa diistliir” (Mommodzado 2009, 66).

Miiasir dovr diinya soviyyasindo “qlobal demokratiyaya ke¢id” dovrii kimi
do saciyyolondirilir. Bu dovrdo bag veran global yeniliklor basoriyyatdo modoni
sok yaradib.

Madani sok prosesi li¢ morholods davam edir:

— Inkultirasiya (dogma modaniyyatin onona, adot, doyar vo normalarmin
gobul edilmasi vo qorunub saxlanilmasi);

— Akkultirasiya (yad modoniyyotin ononslori vo doyerlorinin birhissali
gobulu);

— Assimilyasiya (yad madaniyyatin tam qabul edilmasi vo dogma madoniy-
yatin yad madoniyyat torofindon udulmasi), (Dirg¢alis — XXI asr. 2003, 142).

Bu proses comiyyat vo soxsiyyot saviyyesindo bag verir. Qloballagma
prosesinds Azarbaycan comiyyatinde madoni sok prosesinin miixtolif soviyyo-
sini yasayan insanlar mévcuddur. ©nonavi moadaniyyat vo siiurla yasayanlara,
Qorb modaniyyatini birhissali gobul edib, ononavi moadoniyyatls yasayanlara vo
tam qorblogonlors tosadiif etmok miimkiindiir. Madoni sok zamani bir-biri ilo
oks ideologiyalar vo diinyagoriislor toqqusur, miibarizo aparir. Qapali comiy-
yatdon agiq comiyyato, qlobal demokratiyaya kecid zamani yeni ideya, norma
vo doyoerlarin gabulu zamani psixoloji gorginlik, aglasigmaz casqinliq, geyri-
normal voziyyet yaranir.

Qlobal demokratiyaya ke¢id iso diinya modoniyyating, imumbasori doyar
vo normalara inteqrasiya olunmaqdir.

Postsovet adamlarin1 P.Stompkan “Hoto Soveticus” adlandirirdi. Lodzu
Mizalkam postsosialist 6lkalorinde madeni zodonin 5 alamatini gdstarir:

— Inamsizliq sindromu;

— Galacaya badbin baxis;

— Kee¢mis zamanlarin hasrati (nostalgiya);

— Siyasi apatiya;

— Kollektiv yaddasin postkommunist zodalari.

Azorbaycan comiyyatinds qeyri-normal voziyyat, imumbasari bola hesab
olunan monfi doyarlor — cinayatkarlig, insan alveri vo s. bolalar soxsiyyotin
0zgolosmosi, axlagsizliq, tonhaliq, narkomaniya, alkoqolizm, intihar vo diger
soxsiyyatin vo comiyyatin béhraninin tozahiir formalar1 6zlinli gostarir.
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Qloballasma prosesindo Azorbaycan comiyyoti Qarbin hom miisboat, hom
da manfi doyarlorini manimsayir. Azarbaycanin miihariba vaziyyatinds olmasi
voziyyoti daha da ¢atinlogdirir. Miiasir globallasma dovriindo Azorbaycanda
doyorloro asagidaki miinasibotlor 0z tosirini gostorir. Bir torofdon, siirotli
gorblosmo, digor torofdon, islami doyorloro fanatik gayidis, liclincli torofdon,
milli-monavi dayarlar arxaikcasina tablig olunur. Oslinda, imumbagari manavi
doyorlorin dork vo oxz olunmasinda bu miinasibatlorin sintezindon istifado
olunmalidir. “Tonqidi radikal zoka yalniz olduqca, qiymatli basori doyorlors
olan mohabbot vo hoyatla vohdotdo giymatli olur.” Umumi vo abadi doyarlor —
gozollik, xeyirxahliq, mohabbaot, qadin va kisinin yiiksok monovi keyfiyyatlori
va s. biitiin bogariyyat torafindon eyni ciir gobul va dork edilir.

“Etiraf edok ki, bir ¢ox dovlatlorin ekspertlori modernizasiyaya dair 6z
variantlarin1 toqdim etsolor do, bu mosalodo diskussiyaya ehtiyac duyulur.
Lakin fikrimizca, onun necs soslonmasindon asili olmayaragq, istor kiitls iigiin,
istorso do elita, ya biirokratiya li¢iin davranis qaydalari qurarkon. on oasasi,
insanlar votondag togabbiisloring colb edilmali vo foallagdirilmalidir. Aydindir
ki, demokratiya dorin sosial vo monavi alagolorin xarakter doyisikliyini tolob
edir” (Mammadzads 2009, 56-57).

Tamamils raziyam vo xiisusils, bu giin gonclorimizin se¢im etmasindo
tohsilin tasirinin no qodar gliclii oldugu danilmazdir.

“Miiasir dovrdo uzun miiddot gapali soraitdo yasamis Azorbaycan xarici
oOlkalorls six slagoya girir. Xarici jurnallar, televiziya kanallar1 vo digor infor-
masiya vasitolori ilo Avropanin, Amerikanin va biitlin planetin monoviyyat
sahasinda no problemlari, ndgsanlari varsa, hamist bizim mokana daxil olur.
Olbotto, insanlar monoviyyatda no qodor kamil olsalar, konar tosirloro qarsi
fordi daxili miiqavimat qiivvelori bdyiik olar. Tok-tok adamlar 6z monavi
varliginit qorumagq giiciinds vo saviyyasinds olsalar da, oksoriyyat bunu bacara
bilmoz. Biitiin insanlar eyni dorocodo kamil vo iradali deyillor. Ona gora do,
milli varlig1 qoruyub saxlamaq funksiyasini dovlst 6z tizorino gotiirmalidir.

Dévlotin bu sahodo strateji plani olmalidir. Istor tohsil sistemi, istor
goncloarin moadoni-manavi hayati elo bir miihit yaratmalidir ki, bu miihitin xarici
tosirlora qarsi reaksiya qabiliyyaeti giiclii olsun. Yoni insanla xarici tosir arasinda
bir qoruyucu saha olmalidir” (Xslilov S. 2015)

Natica
Olkomizin beynalxalq miqyasda taninmasi vo hdrmot qazanmasi {iciin

miasir dovrds siyasi, iqtisadi vo modoni sahods bir sira diinya miqyasl
tadbirlor kegcirilir. Bizim milli-madani, intellektual qiivvalorimiz 6z sahalorindo
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Azorbaycan Dovloti adina olan biitiin islorini Avropa sortlorino vo standart-
larina uygunlagdirmaga ¢alisirlar. ©lbatts ki, bu ¢alismalarin igorisindo miitloq
vo miitloq xalqimizin milli-monavi doyoarlorinin do Avropaya va biitiin diinyaya
inteqrasiyast sorti gdzlonilmalidir vo gdzlonilir. Bu monada, Azasrbaycan
Dovlatinin daxili vo xarici siyasoti hor bir yerdo miiasir toloblors, siyasi vo
iqtisadi goraito, xalqimizin tarixi-moadoni onanaloring, dilimizs, dinimizs, milli-
monavi doyarlorimizo arxalanaraq hoyata kegirilir.

Azad votondas 0ziiniin oxlaqi gorarlar gobul etmosindo, oxlaqi davranisin
miixtolif tiplori arasinda se¢im aparmasinda tam sorbostdir. Bu sorbostlik heg¢ do
“Comiyyetin royi moni maraqlandirmir, 6ziim bilorom no edorom” diislincasi
osasina oxlagsiz davraniglara boraot qazandirilmasi kimi basa diisiilmomalidir.
Oxlaqi miinasibatlor fonunda soxsiyyst azadligina oxlaqi doyer kimi yanasiimali,
onun mahiyyatinin xalqmmizin milli adst-onanalori ilo yanasi, miitoraqqi yenilik-
lorin do sintezini ifads etdiyi dork olunmalidir. Nozora alinmalidir ki, oxlaqi stiura
sirayot edon neqativ cohat oxlaqi motivlordon dogan davramislara, oradan iso
oxlaqi toloblori (insanlara, ailoys, Vatono, tobioto vo s. miinasibot) reallagdiran
oxlaqi miinasibatlora tosir gostora bilor. Masalonin digar torafi iso ondan ibaratdir
ki, haqigaton do insanin azadlig1 ona istok vo arzularindan, hayata baxislarindan
irali golorok oxlaqi davraniglarinda sarbost se¢im etmok imkani verir. Osas mosalo
bu istok vo arzularin hansi sokilds reallasdirilmasi yollarindan ibaratdir. Malum-
dur ki, elo arzu va istoklar ola biler ki, onlar oxlaqi gobahotlors imkan yaratmaqla
insant uguruma yuvarlandirar. Bu baximdan, arzu vo istoklorin osas gotiiriil-
mosi oxlaqi azadligin miithiim gostaricilorindon biri olsa da, agor onlar dav-
ranigda nizamsizliga vo 6l¢li haddinin itirilmosine gatirib ¢ixararsa, monavi-axlaqi
ndqteyi-nazardon fordin normal hayat torzi yasamasinda ¢atinliklor yaranar.

Ulu Ondorin milli ideologiyanmizin miikommolliyi ugrunda qurdugu
siyasoti loyagotlo davam etdiron Azorbaycan Prezidenti conab Ilham Sliyev do
monavi doyarlorimizin qorunmasi, inkisaf etdirilmasi yolunda ¢ox ¢aligir. “Biz
0z milli-monavi dayarlorimizo sadiqlik, bu doayarlori qoruyuruq, saxlayiriq,
onaonalori yasadiriq ve bizim giliciimiiz do bundadir”, — deyon mohtorom
Prezidentimiz bunun ii¢iin soylorini davam etdirir. Umummilli lider Heydor
Oliyevin tobirinco desak, “Ganclorimiz milli ruhda torbiye olunmalidir, milli-
manoavi doyarlorimizin asasinda torbiyslonmaolidir”.

Biitiin bu arasdirmalardan sonra, Azorbaycan mokaninda globallagsmanin
elo bir tohliikali proses olmadigini, dovlotimizin xalqla birgs apardigr diizgiin
daxili vo xarici siyasat naticasindo milli-monovi doyarloerimizin qorundugu,
biitiin millatlors va dinlors tolerant miinasibatin hokm siirdiiyii deyil hor kasin
manovi se¢cimindo yanilmayacagi arzulari ilo bu mévzuya vida deyir, 6lkomo
is1ql1 golocak diloyirom.



Xalglarin birgayasayis tacriibasi:dini-axlaqi miistavida 387

ODOBIYYAT

Dirgolis — XXI asr, (2003). Ne 65.

Xalilov S. (2016). “Sorqds va Qorbds milli-manavi dayarlor” Xalq
Cabhosi”- 9 avqust. — S.9.

Mommolzads 1. (2009). Qloballasma vo miiasirlosme soraitindo folsofonin
aktuallig1 haqqinda. Baki: Toknur, (s. 247).

Mawmenzane U. (1995). I'paxa.o6m. u Hatl. uaeonorus: ¢punocopus moam-
TUYECKOTo mporiecca B Azepoaiimxkane. baky, (c.56).

Mawmenzane U. (2006). OnbIT nHTEpIIpeTaliuu Mopaiu, baky, (c.160).

Mawmenzane U. (1988). [lonutuka u mopans.baky, (c.138).

Mextues P. (2004). Azepbaiimxan: BpI30BbI I1obanu3anuu. baky, (c.584).

Hou. Illaxna Mycaesa

ITPAKTUKA COCYIIECTBOBAHHUSA HAPOAOB COBJIIOJASA
PEJIMT'NO3HO-HPABCTBEHHBIE HOPMBbI

PE3IOME

CraTesl IO WICCIIEAOBAHWN W BBIBOJIOB aBTOpa 00 yrpos3ax mpoliecca
rI100anu3alyu Ha COBPEMEHHOM JTare 7Sl HallMOHAIbHO-TyXOBHBIX LIEHHOC-
TEH, UX Pa3BUTHA U MPOIBMKEHUSI B MEPOBYIO HHTETPALIHIO.

O/HOBpEMEHHO 3aTparMBalOTCsl HEKOTOPHIE IMPOOJIEMbl B BOCHUTAHUHU
MOJIOJICKH B JAaHHBIA Iepuod. B 3ToM cwmbIciae aBTOp, IPOAHAIU3HPOBAB
UCCIIETOBaHMsI HEKOTOPBIX YUEHBIX, TOCTapaIach OTKPHITh CYTh TEMbI JTaHHOU
CTaTbH.

B snoxe rio6anuzanyu mposBIsSeTCs HE TOJIBKO HAIIMOHAIBHBIE HHTEPECHI
B HPaBCTBEHHOW JBOJIIOIIMM Y€JIOBEKA, OJHOBPEMEHHO 3TOT Cllydail BUJIEH U B
HOBBIX TEH/ICHIIUAX 00IIeYeIOBEUeCKUX UHTEpeCcOB. B oTHOIIeHNN YyenoBeka u
OPUPOABI MPOUCXOMIAT TaKUE MPOTHBOPEUUS, YPETyJIUPOBAaHHE KOTOPBIX
TpeOyeT cepbe3HBIX MOPAIbHBIX OTHOLICHHH.

B A3zepbaiipkaHCKOM OOIIECTBE B 3TOM CMBICIIE CTAIKUBAEMCSI C HEKOTO-
pBIMH ITpoOIeMaMH, pellieHne KOTOPBIX 3aBUCUT KaK OT Hac, TaK U OT UIE0JIO-
MU U CTPATErMYECKHX IUIAHOB HAILIErO TOCYy1apCTBa.

Haneemcst, uto B mpoctpancTBe AsepOaiikana riaobanu3anusi He OyeT
OIACHBIM IIPOLIECCOM, TaK KaK Hallleé rOCyJapCTBO BMECTE C HApOJIOM BEAYT
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IIPABWJIBHYI0 BHYTPEHHIOIO M BHEIIHIOK MTOJINTUKY B OTHOIIEHUM BCEX HALUN
U PEJIUTUH.

Knrouesvie cnoea: 2]10661]214361141/!2, HaI/;MOHaJleO-ayXOGHble YeHHocmu,
unmezpayusl, 60cnumanue, Mupoesle YeHHoOCmu, 6bl60p, Mopais.

Assoc. Prof. Shahla Musayeva

THE PRACTICE OF THE COEXISTENCE
OF NATIONS RESPECTING
RELIGIOUS AND MORAL NORMS

ABSTRACT

The article reflects author’s research and conclusions on the dangers of
globalization in the present stage for national and spiritual values, their
development and global integration.

At the same time, some problems concerning the education of younger
generation are discussed in the article. The author, in this sense, analyzes the
research of some scholars and attempts to discover the essence of the discussed
issues.

The factors revealed in the spiritual evolution of humans in the
globalization period are not only of national interest. There are new tendencies
that coincide with human interests. Relations of human and nature arise
contradictions of which the solution requires serious spiritual relationships.

In Azerbaijani society, there are a number of problems that their solution
depends on both our ideology and strategic plans of our state.

We hope that globalization in the Azerbaijani space will not be a dangerous
process as the state is carrying out domestic and foreign policy with the people.

Keywords: globalization, national and spiritual values, integration,
education, world values, spirituality

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Q.Qafarov
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UOT 1 (091)
K BOITPOCY O ITPOBJIEME YEJIOBEKA B UCJIAME

ooy. Hapmuna Muxaunosea
baxunckozo I'ocyoapcmeennozo Ynusepcumema
Mikailova 12 @yahoo.com

PE3IOME

Hcnam kak yacTb MUPOBOHM KYJBTYPBI B HACTOSILIEE BPEMs NEPEKUBACT
cBoe Bo3poxaeHue. IlosBienue ucinama Ob1I0 CBSI3aHO ¢ (PyHAAMEHTAIbHBIMU
NIEPEBOPOTAaMU B JYXOBHOM pa3BUTHH 4yejoBeuecTBa. M ceronHs 3ta penaurus
ABJISIETCS HICTOUHUKOM HOBBIX COLIMOKYJIbTYPHBIX LIEHHOCTEN U HJ1€aJI0B, OIpe-
JIENIIeT Pa3BUTHE KYJIBTYpbl OIPOMHBIX peruoHoB. CerogHs uzaes INpespa-
IIEHHUs. PEIUTMO3HOW OOIIHOCTH MYCYJbMaH B €AMHCTBO IOJUTHYECKOIO
NOpsIIKa MONJNEPKUBAETCS KPYNHBIMH MYCYJIBMaHCKMMM rocyiapcrsamu. B
OCHOBE JIOTMaTHYECKUX U MOpalbHbIX Npeanucanuii Kopana nexxur nonHas u
6€30roBOpoyHas MOKOPHOCTh BOJIe AJltaxa.

B uciamckoii gpritocodun 9eoBeK SBISIETCS CHHTE30M TyXOBHOTO U Ma-
TepuanbHoro. Jlyma siisiercs cyObeKTOM MOo3HaHMsl. 3HaHUE TIOHMMAETCs KaK
pe3ysbTaT YyBCTBEHHOI'O M YMCTBEHHOTI'O IIpeicTaBieHus. MopanbHas cBo0OO-
Jla 4eJIOBEKAa NPUYMHHO JETEPMHUHHPOBAHA B COOTBETCTBHUM C KOCMHUYECKHUM
HOPSIKOM.

JlesaTenbHOCTh BOCTOUHBIX IEPHUIIATETHKOB CBsi3aHa C (POPMHUPOBAHUEM
PalMOHAIMCTUYECKUX YYEHHH O 4YenoBeke. UenoBeKk paccMaTpuBaeTcs Kak
MHUKPOKOCMOC, OTpakarouuii Bcenennyto.

SBsisiCH €IMHCTBOM MaTEpUANbHOIO U JAYXOBHOI'O, YEJIOBEK ONpEIeIseT
CBOIO CYIIIHOCTb B pa3yMHO# cioco6HOoCTH. [Iporiecc mo3nanus siBisieTCst OCHO-
BOI yXOBHOH MNpUpPOJBI YeJIOBEKA. DTOT MPOILECC XapaKTepus3yeT MOJINH-
HAayl0 CYIIHOCTb YEJIOBEKA, €0 pa3yM M MbIIIIEHHE. JedATenbHOCTh pazyma
SBJISIETCS BBICILIUM OJIarOM U CUACThEM JIJISl UEJIOBEKA.

Knrouesvie cnoea: 603posicoenue, oomupujenue (CeKyiapuszayus), ameusa-
Yus, perucuozHoe 6eposaHue, perucuosHoe co3Hanue, 0YXO8Hble YEeHHOCMU,
cnaceuue Oyuiu, nepunamemusm, SKYMeHUsM.

B coBpemMeHHOM MHpe MPOUCXOJAT MPOLECChl PEIUTHO3HOTO BO3POXK/E-
HUsI, TPOTHUBOIOJIOKHBIE IO CMBICIY IpoLeccaM CeKyJspu3aluun U o00e3-



390 Din arasdirmalart 1 (2), 2019

00xuBaHus Mupa. Ha nmpoTskeHMH MHOTMX JECATHICTHH UMella MECTO MpH-
HyJIUTEIbHAs aTen3anus oOIIeCTBEHHOTO CO3HaHMs. YeloBe4eCTBO CTOJKHY-
JIOCh C CATAHUHCKUM yCTPEMIICHHEM IIOA0PBATh THICSYECIIETHUE OCHOBBI PEIH-
THO3HOTO CO3HAHUS, BBITPABUTH U3 YEIIOBEYECKOM CYIIHOCTH €€ YEI0BEUYECKUE
IPU3HAKU. Y HAYTOXKAJIACh PEJIMTHO3HAsA Bepa, PYIUIWINCH LEPKBH, NIPECIEN0-
BaJIMCh CBSIIEHHUKH, OJIHAKO Penurus BokuiIa. CeroaHs Mbpl BUIUM “pEBaHIL
boros”, BnusHHe penurun Bc€ Oojiee ycuiauBaercs. sl peauruo3Horo
CO3HAaHHs LEHHOCTH IIOBCEJIHEBHOM JKU3HU CTAHOBATCS AHTULCHHOCTIMU,
JIO)KHBIMU U TPSA3HBIMHU.

Penurus siBisiercs HEOOXOIUMOM I YeloBeKa obaropaxuBaroneil ero
HPaBCTBEHHOW CWJIOW, PACIPOCTPAHSIONIEH TaKHWE AYXOBHBIE LIEHHOCTH, KaK
11000Bb K OJMXKHEMY, TEpIUMOCTb, MUocepaue. Llenapto peauruu sBisercs
cnacenue 6eccmeprHoi nymm yenoBeka. C.C.ABepunies numet: “Hacrosiee
CBOE COCTOsIHME, KaKUM Obl 06JarooO0pa3HbIM OHO HHU OBLIO, XpUCTHAHUH HE
MOJKET HE OLIEHUBATh KaK M030pHOE, NOO 00S3bIBAETCS U3MEPATH €r0 MEPKOH
abCoIIIOTHOTO: JTI00BIE €ro 3acayrd KOHEUHBl, MEXKAY TeM Kak BUHA — OEcKo-
HEYHa. XpUCTHAHCTBO YYHT YEJIOBEKA BOCIIPUHUMATh CBOE TEJIO Kak Xpam bora
— BECbMa BeCKas MPUYUHA CKOPOETh O TOM, YTO XpaM 3TOT “BeCh OCKBEPHEH .
XpHUCTHAHCTBO BHYIIAET YEJIOBEKY, YTO OH €CTh HOCHTEIh 00pa3a O0Xus —
KaKHX )K€ CJI€3 XBaTHUT, YTOOBI OIIaKaTh YHI)KEHHE 3Toro obpasza?” (ABepuH-
ues 1977, 80-81).

Hcnam kak MUpOBasi penurus, Kak sIBICHUE MUPOBOM KyJbTypbl, IPUHEC-
mrast axen OMBWIM3aNWU B EBpory Tornma, Korja OHa IepeKuBasia TEMHBIE
BEKa, CETOJHs INEpPEeXUBAET BO3pokAcHHE. [log MyCyJIbMaHCKMM BO3pOX-
JICHUEM MMEETCs B BUY PACTyIllee BHUMAaHHUE, KOTOPOE YIEISIETCS CUCTEMaM
00pa30oBaHusl, OCHOBAaHHBIM Ha MCIaMCKON MbICIU. OJTHOBPEMEHHO MOBCIOY
CTPOSITCS. MHOTOUHCJIEHHbIE MeueTH. CeroiHs ucjiaM HUCHOBENyeT MPHUMEPHO
II51Tasi 4aCTh HACEJIEHUS MUPA.

[TosiBnenue ucinama ObUIO CBSI3aHO C (PyHIAMEHTAJIBLHBIMU IIEPEBOPOTAMU
B JIyXOBHOM pa3BUTHUU YE€JIOBEUECTBA. JTa PEIUTHUS U CErOJHS SBIAETCA
VMCTOYHMKOM HOBBIX COLMOKYJIBTYPHBIX LIEHHOCTEH M MJIEAJIOB, ONPEIEISAeT
pa3BUTHE KyJIbTYPbl OTPOMHBIX PETMOHOB U SIBJISETCS 3aBEPILAOLIEH CTaauen
WNYy€0-XpPUCTHAHCKOM MOHOTEUCTHYECKOM Tpaauuuu. IIpopox Myxammen
BOILET B UCTOPUIO KaK BEJIMKUN PEJIUTHO3HbIN, COUUAIBHBIN U HPABCTBEHHBIN
pedopmarop, coznasiuii MupoByto penuruto u Kopan (“Urenne”). Hecmotpst
Ha MHOXXECTBO pa3JINYHbIX y4eHUH B Vciiame, rimaBHBIMU U3 KOTOPBIX SBIISIOT-
CSl CYHHHU3M U ILIUU3M, CPEU MYCYJbMaH CyIIECTBYET CTOIKOE yOeKIeHHE B
MPUHAICKHOCTH K €IMHOM OOIIHOCTH JI0JIei, 00beIUHEHHBIX 00IIIel BEpOid,
TpaaWLUsAMH, HAYaJbHOM HCTOpHEed M oOmMMM HHTepecamu B Mupe. Mnes
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IpPEBpALlCHHs] PEIIUTMO3HOW OOIIHOCTH MYCYJIbMaH B €IMHCTBO IOJHUTH-
YECKOT0 MOpsiika HEOAHOKPATHO BbIABUIajach U MOAAEPKUBAIACh KPYITHBIMU
MYCYJIbMaHCKUMU I'OCYJapCTBAMHU U PEIUTHO3HBIMH LICHTPAMM.

Hcropudecku Mexay BOCTOYHOM U 3aIlaJHOM NUBUIIN3ALUAMU CYIIECTBO-
BaJIM pa3inyusi, KaKk B IOJUTHYECKOM YCTPOMCTBE, TaK M B LEHHOCTHBIX
opueHTanusx mozei. [Ipexxae Bcero, chopMHUpPOBAINCH pa3HbIE THUITBI JIIOIEH
C IPUCYIIMMH UM CTHJISIMU MBIIIJICHNS], ICHHOCTHBIMU OPUEHTALUSIMHU, MaHe-
pOM MOBEICHUS.

3anaaHbli yenoBek (“IpOMETeeBCKUN” TUI) BUIUT MUP KaK Xaoc, Hyk/aa-
rouuiics B nepenenke. [1o3romy 3amnagHblii 4€IOBEK MOJIOH JKaXk/Ibl BIACTH U
HaxoAuTcs B Mupe Beued. Eciau noOpoaeTensaMu 3armaJHoro 4eJIoBeKa sSBIIsIO-
TCSI BHEPTUYHOCTb U UHTEHCUBHOCTb, TO BOCTOYHOT'O YEJIOBEKA — OECLTYMHOCTh
U KOHCEpPBATU3M, TE€PIEIUBOCTh U MACCUBHOCTH. |15l HEr0 MCTHHA — 3TO TO,
4eMY MOJKHO CIIy>KHMTb BCIO JKH3Hb. [Iporiecc mo3HaHus NpoucxoauT Ha ypOBHE
JyXOBHOT'O IOCTH)KEHHU S, HEJOCTYITHOM pallMOHAJILHOMY HccienoBanuto. Ecnu
3aMaJHbli YEJI0BEK M3MEHSET MUP B COOTBETCTBUHU C UYEJIOBEUECKUMH IpEN-
CTaBJICHUSIMH, TO BOCTOYHBIH YEJIOBEK U3MEHSIET CaMOTo ce0sl B COOTBETCTBUU
C U3HAYaAJIbHBIM 00KbUM 3aMBICIIOM.

DTHKa WClIaMa MPEANUCHIBAET ObITh CIPaBEIIMBBIM, BO3/IaBATh 3a I00pO
n006pom, omorath 6eHbIM. JKeHIuHa SBIsIeTCs MOAYMHEHHBIM CYIIIECTBOM,
OJIHAKO MPHU3HAIOTCS YeJIOBEYECKHE M TpakJaHCKHUE IpaBa >KCHIIUHBI, a
UMEHHO: OrOBapUBAIOTCS HMMYIIECTBEHHbIE IpaBa (IPaBO Ha HACIEICTBO,
IPaBO Ha MPHUAAHOE), OCYKIAETCS )KECTOKOCTh MYy»a MO OTHOILLIEHUIO K JKEHE.
Hcnam KOHTpoNMpyeT BCE CTOPOHBI JKM3HU YEJIOBEKA: JUYHYIO, ITOJIUTHYEC-
Ky10, OOIIIECTBEHHYIO, CEMEHHYI0, Cy/IeOHbIE W MPABOBBIC OTHOIIEHHUS, KYJIb-
TYpHYIO W3Hb. 3aKOHY IlIapHaTa IOAYMHAETCS T'PaXkIaHCKOE U YTOJOBHOE
npaBo. ['1aBHBIE JormMaTHueckue M MopaibHble npeanucanus Kopana — ato
TpeOoBaHuE MOJIHONW U 0€30rOBOPOYHOM MOKOPHOCTH BOJIe AJljtaxa.

Yenoseueckast )KHU3Hb HEBO3MOXKHA 0€3 uzeanoB U Bepbl. be3 HUX uenoBek
NOTPYKAETCs B yYHHY dTOU3Ma U HE BBIXOJIUT 3a MPEIENIbl MHIUBUILY AJTUCTH-
YECKUX HHTEPECOB, TEPSIET KUZHEHHBIE U 00IIECTBEHHbIE OPUEHTHUPHI, CTAJIKH-
BAeTCs C HPAaBCTBEHHBIMU U COLMAIBbHBIMM NpobieMamu. Penurnosnas Bepa
MIOMOT'aeT Y€JIOBEKY MPEO0/10JIETh YETOBEUECKUH STOM3M U ATOLIEHTPU3M, KU3Hb
nepecTaeT eMy Ka3aTbes mycToil u 6eccMbicieHHoH. [loa BnustHMEeM penuruos-
HOM Bepbl YEJIOBEK CTAHOBUTCS CIOCOOHBIM JEWCTBOBAaTh BOIPEKH CBOUM
VMHAMBUIYAJIUCTUYECKUM IPUPOIHBIM IIONOJI3BHOBEHUSIM, YacTO IPH 3TOM
KEPTBYS KU3HBIO U OOIIECTBEHHBIM MOJOXEHHEM. DTO MPOUCXOIUT TOTAA,
KOTZla PEIUTHO3HbIE HIEU TOJIHOCTBIO OBJIAJEBAIOT YEJIOBEKOM. TOJIBKO
PENUTHO3HOCTh MOKET MPUAATH UAESIM CUITY CBSITOCTU M PacpOCTPAHUTh UX
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aOCOJIIOTHYIO BJIACTh HAJl YEJIOBEKOM. PelMruosHsle HJeH OTIUYAIOTCS OT
HEPEJIUTHO3HBIX TEM, YTO MO BIUSHUEM CBATOCTH PEIUTHO3HBIX YOKIACHUI
BCE KEPTBEHHbIE OCTYIKH Y€JI0BEKa OCYLIECTBISIOTCS J0OPOBOIBHO. J[0Opo-
BOJIFHOE CaMOITIO’KEPTBOBAHME CBSA3aHO C 1I0OPOBOJILHBIM BEIOOPOM UEIIOBEKA.
Penurnosnas Bepa sBisfeTCS CpPeACTBOM (OPMHUPOBAHUS PEITUTHO3ZHOTO
MHUPOBO33pEHUS, IOCPEICTBOM KOTOPOI'O YCTaHABIMBAET CBSI3b MEXKTy YEIOBE-
KOM ¥ MHupoM. Eciu Hepenuruos3Hsele uaeanbl OTAANSAIOT 4eJIOBEKa OT MUpA,
CHOCOOCTBYIOT CO3JJaHHIO BHIMBIIIJICHHOTO MUPA, TO PEIUTHO3HBIE UI€ANIbI —
3TO 0COOBIN BUJ TaPMOHUHU B MUDE.

PenurnosHas Bepa He TOJNBKO ONpeAesseT psl o0sf3aHHOCTEH yderoBeka,
IPOTUBOpEYAILIUX €r0 STOMCTUYECKHM ycTpeMieHusM. OHa Takke MEHSEeT
00JIMK MUpa ¢ TOUYKH 3pEHMS YeIOBeKa, MO3BOJISET YBUJIETh HE TOJIBKO BUAU-
MO€, HO M HEBUIUMOE, MPEBPAIIAET XOJIOIHbIH, MEXaHUCTUYECKUN MUDP B MUP
pasyMHBIHA M OfyIIEBIEHHBIA. Eciy penuruno3nble yCTpeMiIeHHUs U Peuruo3-
Hasi Bepa He OyAyT BOCIHTBHIBATHCS, TO YEIOBEK MOXKET BCTATh HA JIOKHBIN
IyTh, KOTOPBIN MPUHECET eMy HEBOOOpa3UMbIi yuiep6. YenoBek, Kak qyXOB-
HOE CYIIECTBO, HY/1aeTCsl B UAEAX, BEpe, HJleallaxX, IOATOMY PEIUrus — 3TO Ta
Bepa, KOTOpas CIIOCOOHA MOCTABUTh YEJIOBEKA HA ITyTh UCTUHHBIN. CBSAIEHHBIN
Kopan BriepBbie B HCTOpUM OXapaKTEpU30Bajl PEIMTHO3HYIO BEPY B KauecTBE
UCTOYHUKA FApMOHUYHOTO YCTpoiicTBa Mupa. “Heyxenu jxe OHU CTpeMsTCs K
penuruu UHoM, yem penurus Asuiaxa, korna EMy npeganuce te, uto B Hebecax
u Ha 3eme ...” (Cypa “CemeiictBo NMpana”, asr 83). [lo Kopany, penuruos-
Hasl Bepa — ATO YaCTh YeJOBEYECKOW MpHUponbl: “O0paTtute K€ CBOHM JHK K
pEUTUU BEPHBIM — MO YCTPOEHHUIO AJulaxa, KOTOPBIA yCTpOWI Jrojed Tak”
(Cypa “Pynnr”, asar 30).

Penurnosnas Bepa opmMupyeT 4yBCTBO ONTUMHU3Ma Y YEJIOBEKa IO OTHOLIIE-
HUIO K MUPY U FOCHOJCTBYIOLIUM B HEM 3aKOHaM, OOYKAAET €ro UATH BIIEPE]
C ONITUMU3MOM M HaJIeXkK 101 Ha nydiee Oyxyiiee, OHa H30aBiseT Hac OT yIIeB-
HBIX MIPOOJIEeM, pa3BUBacT MUPOBO33peHUe. HeBepyronmii 4enoBeK BOCIPUHH-
MaeT MHp KaK CTPAILIHyIO TEMHHIY: “A KTO OTBpPAaTUTCS OT BOCIIOMUHAHUI 000
Mse, y Toro, nouctuse, Oynet tecHast xu3Hb~ (Cypa “Taxa”, aar 124).

ITon BO3nEiicTBHEM PENUTHO3HOM Bephl y YeJIOBEKa HACTYIAEeT TyXOBHOE
IPOCBETIIEHHE U HA/XKIA Ha cBeTioe Oymymiee Kopan y4uT, 4To Mup mOKpo-
BUTEJBCTBYET TEM, KTO MJET MO MyTH CIpaBeIMBOCTH, UCTHHBL “Eciu momo-
xere Asaxy, nomoxer OH Bam” (Cypa “Myxammen”, ast 7). “Ilouctumne,
Annax He ryout Harpazasl goopeneromux” (Cypa “Ilokasnue”, ast 120).

Hcnam HanonHSET 4YeNOBEYECKYI0 >KM3Hb JYIIEBHBIM CIOKOWCTBHUEM,
npuaaéT 4eI0BEKy YBEPEHHOCTh B MUPE, YHUUTOXKAET TPEBOTY.
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YenoBek Kak OOIECTBEHHOE CYIIECTBO, UMEET psAJ OOIIECTBEHHBIX IO-
TpeOHOCTEH, UyBCTBYET CBOIO IPUBEPKEHHOCTH OOIIECTBY U OTBETCTBEHHOCTh
3a Hero. [l HOpManbHOTO (YHKIIMOHHPOBAHUS OOIIECTBa HEOOXOIMMO
TBOPUTH J100pO, OOpPOTHCSA C YTHETEHHEM, HECIPaBeIMBOCTHIO, YBAXKaTh
HPABCTBEHHbIE IIEHHOCTH. VIMEHHO HCiaM CIOCOOCTBYET HOpMaIM3alMHU U
Pa3BHUTHIO OOIIECTBEHHBIX OTHOIICHHA, YBAXKEHUIO UCTHHBI, B3AUMHOMY JIOBE-
pUIO0, aBTOPUTETY MOPAJIbHBIX LIEHHOCTEH, CINIOUEHHUIO BCEX YIEHOB 00IIeCTBa
B €IMHOE 1IEJI0E.

UYenoBek Kak CMEPTHOE CYHIECTBO HEM30EKHO Pa3MBIIULIET O HEOBITHUH.
Hcnam momoraet npeo1oieTs CTpax CMEPTH, TaK Kak CMEPTh paccMaTpUBaeTCs
KaK TIepeX0/] U3 TICHHOTO W MPEXOISAIIETO MUPA B MUP BEUHBIA U MMPOYHBIN, B
MUD, T]Ie MOKUHAIOT MJI0bI CBOMX TPYA0B, IOCKOJIbKY BCE B 9TOM MUPE UMEET
cBOil cuér. [lo MHEHMIO YUEHBIX, PETUTHO3HBIE JIIOAN PEXKE, UEM HEPEIINTHO3-
HBI€, TIOJIBEP>KEHBI IyIIIEBHBIM 3200JI€BAaHUSM.

JlesiTenbHOCTh 4YeIoBeKa SIBISIETCS PACCYAOYHOW U LieJernojararomei u
HY’KJaeTcsl B BBIOOpE coco00B M CPEACTB TOCTIKEHUS CBOMX Iieneld. OmHako
JeSITEIbHOCTh YEJIOBEKa SIBJISETCS YEJOBEYHOW TOJBKO TOTJa, KOI/a OHa
COOTBETCTBYET €0 PEeIMTHO3HBIM MpenacTaBieHusM. Kopan B mapuate pac-
CMaTpHUBAET UICOJIOTHIO OOIIECTBEHHOM KU3HH, TTOJTHYIO U BCEOXBATHYIO. JTa
UJCOJIOTHS UMEET OOIeueIOBeUeCKU CMBICT, €€ OCHOBOU SIBIISIETCS YeIOBe-
yeckas CylHocTb. Micinam oOpamaeTcst Ko BCeM JIIOJsM, a HE K ONpeAeIeHHON
PENUTHO3HON OOIITHOCTH, U MTPU3BIBAET K YCTAHOBJICHUIO COLIUATIBLHOMU CIIpaBe/-
JUBOCTH, 1100€/Ie paBEHCTBA HaJ AMCKPUMMHALIMEH, TyXOBHOW MYIpPOCTH Haj
MOJIIOCTHI0, HA0OKHOCTU HAJl PACHyIIeHHOCThIO. Kak MAeonorus cymHocTu
yenoBeka, Mcinam onupaercst Ha oOledesnoBeuecke IeHHOCTH. ‘MBI HUCTIOC-
Jlalld HalINX MOCJIaHHUKOB C SICHBIMU 3HAMEHUSIMU U HU3BEJIM BMECTE C HUMU
MMCAHUE U BECHI, YTOOBI JIFOJIU CTOSITN B ciipaBeyiuBoctH ...~ (Cypa “XKenezo”,
asat 29). “Ckaxu: “IloBenen 'ocroas Moil cnpaBeanuBocts” (Cypa “Tlper-
paner”, asT 29). Ecau mocTynku coBepIIeHbl ¢ OJIariMU HAMEPEHHUSIMU, TOTIa
OHM OyIyT BO3HATpakJeHBI. 3amnperieHHbIe TOCTYNKH AOCTOMHBI HaKa3aHUs,
KOTOpOE IOCJIEAYeT Ha CyJe LlapuaTa. BoJbIIMHCTBO MOCTYNKOB YeOBEKa
MOMAIAIOT MOJI KATETOPHUIO TO3BOJIEHHBIX MOCTYIIKOB, 32 KOTOPBIE 10 3aKOHAM
H1apuaTa 4eJIOBEKY He M0JaraeTcsi HU Harpajbl, HU HaKa3aHus.

Hlapuar mpoHukaetr Bo Bce chepbl xku3HU. OH OXBATHIBAET YTOJOBHOE
IpaBo, HAJIOTOOOJIOXKEHHNE, OOIIECTBEHHBIN MOPSAIOK, Opak, pa3BoJ, HaCIe/I-
CTBO, a TAKXKe OOPSATOBYIO U THUECKYIO CTOPOHY KM3HU MYCYJIbMaH.

Hcnam, kak yHUBEpCAIbHOE U PEANMCTUYECKOE yUEHHUE, pacCMaTpuBaeT
BCE UeJIOBeUeCKre MOTpeOHOCTH, OTHOCSININECS KaK K MaTepUaIbHOMY, TaK U K
3arpoOHOMY MHpPY. DTO YUEHUE COCTOUT U3 CIEIYIOIINX COCTABISIOLINX:
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1. CoBOKYHHOCTh YO€XACHUH, KOTOPHIE JOJKHBI OBITh MCKPEHHHUMH U
UCTUHHBIMU. TOJBKO TOTJa OHU SBJISIOTCS PAaBUIBHBIMY;

2. Mopaib KaKk cpeICTBO CAMOKOHTPOJISI U COBEPILICHCTBOBAHUS YEJIOBEKA;

3. Ilpennucanusi, peryjJupyrolme BCIO IEATEIbHOCTh YEIOBEKa (KakK B
peasbHOM, TaK U B 3arpOOHOM MUPE).

Briciunii BU1 MokJIoHEHUsT AJutaxy — HE UCTIOJTHEHUE TEIECHBIX AeHCTBUM
(Hama3, 3aKAT, XyMC), @ MBICIUTEIbHOE MOKJIOHEHHE, KOTOPOEe MPUBOIUT K
PENUTHO3HOMY MPOOYKACHUIO YeJIOBEKa U 00peTaeTcsl B pe3yJsibTaTe JOrHyec-
KHMX Pa3MBIIUICHUM.

CornacHo MHEHHIO MYTa3WJIUTOB, YENIOBEK SIBISETCS CHUHTE30M JYyXOB-
HOT'0 U MaTepuanbHOro. OHM 3aMMCTBOBAJIM Y TPEUECKUX AaTOMUCTOB YUYEHHUE O
Jylie Kak o MapooOpa3HbIX U OTHEHHBIX aTOMaX, a Y CTOMKOB — KaK UMEoIIei
CaMOCTOSITENIbHYIO M pa3yMHY10 ku3Hb (boromoinos 1985, 152-155).

Hymia sBnsieTcss CyObeKTOM TMO3HaHMA. MyTa3WiIMThl MPOINOBENIOBAIN
KynbT pazyma (Poysenran 1978, 84-107).

M3 mocTosSHHO JeHCTBYIOIIEro pa3dyma “U3MUBArOTCS 0Opas3bl Ha BCE
cymectBytomiee” (Am-Ilaxpactanu. 1984, c. 84). Onu npusHaoT Tpu GOpMBI
NO3HAHUS: a) YYBCTBEHHOE, 0) WMHTYUTHBHOE, B) TEOpEeTHYECKOe. 3HaHUE
NOHUMAETCS KaK TEOPETUYECKOE, pe3yjbTaT UyBCTBEHHOTO M YMCTBEHHOI'O
NpeCTaBIeHUs, YyBCTBA SBISIOTCS MUCTOYHMKOM paszyma. s Toro, 4ToObl
3HATh BEIlb TAKOBOW, KAKOBA OHA €CTh, HEOOXOAMMO pallMOHAIBHOE TIO3HAHUE
(Poyzenran 1978, 78).

Kopan paccmartpuBaer Bepy Kak Aoir denoBeka. Ecim Bce mocTynku
Jqroiel JeTepMUHUPOBAHBl €r0 3HAHUEM OTKPOBEHHs, TO 3TO CUUTAeTCs
yroaubsiM bory, HermogunHeHHe 00KbUM ITPaBUIaM MPUBOJIUT K O0KECTBEHHON
Kape. “Besikas qyma — 3anoxxHuna Toro, yto oHa npuodpena’ (Cypa “Ilnamom
NOKPBITBINA”, asT 41); “Kto TBOpm 61aroe, To it caMoro celsi, a KTO TBOPHIT
3710€ «TOXKe MpOTUB cedst, U TBoM ['ocmoapr He obuauuk ans pabos” (Cypa
“Pa3bsicHeHbI”, asT 46).

B Kopane ytBepkaaercs “abcontoTHas peAonpeeIéHHOCTh  YeloBedec-
KOM Xu3HU: “AJtax — TBopel Besikoi Beuu, OH — equnblid, MomHbi” (Cypa
“I'pom”, aar 17/16); “Taute cBom cioBa uian oTkpeiBaiiTe ... [louctune, OH
3HaeT 1po To, 4to B rpyau!” (Cypa “BnaasruectBo”, aar 13). B To e Bpems
00XKeCTBEHHOE NpeAonpe/ieNieHNe He OTPHULAeT AKTHBHOM pOJM YeIOBeKa,
OTpakaroIIel ero CBOOOTHYIO BOJIO, YEJOBEK — TBOPEI CBOMX JCHCTBHHU.
Kopan nomyckaer [uist yenoBeka cBOOOAY BbIOOpa MeXIy T0OpPOM M 3JIOM.
KopaHn He oTpunaer CymecTBoBaHMs 370U CHIIbI B Iylie yenoBeka: “U mgymia
€ro npejcTaBuia eMy JErkuM youiictso 6para” (Cypa “Tpanesa”, aar 33); «S
He OTPaBIBIBAIO CBOIO AYILY, - Beb Aylia mo6yxkaaet ko 31y” (Cypa “Uycyd”,
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asaT 53). bor mpoTuBOCTOUT 311y M OOy /IaeT UyemoBeka K 100py: “U ecnu Ob
HE IIeIPOCTh Alljlaxa K BOJIE M HE €r0 MWJIOCTh, HU OJUH ObI U3 BaC HUKOTA
He ouncTuicsa. Ho Ammax ouunmiaet, koro nmoxenaetr” (Cypa “Cser”, ast 21).
UenoBek cBOOOIEH B BHIOOpPE MEXIy IOOpPOM M 3J70M, U TMOITOMY OH
OTBETCTBEHEH 3a pe3yJbTaThl CBOMX MOCTYNKOB. BriOupas mo0po, uenoBek
ocylIecTBIsIeT Bomo bora, mostomy ero BoJisi CTaHOBUTCS cBOOOAHOM. Tak
pemaetcst B Kopane mpo6iema cBoOOO b1 BOJIM YEJIOBEKa.

Cornacao Kopany, MblliuieHHE SIBISIETCSL BRIpaXKEHUEM MOKJIOHEeHUs bory.
[IpaBUSIEHBIMU SBIISIIOTCS] TOJIBKO T€ yOEKIEHUS, KOTOPHIE YeJIOBEK oOpeTaeT
B pe3yJibTaTe JIOTUYECKUX pasMbllUieHuil. Henp3s nmpuHUMAaTh perieHus Ha
OCHOBaHWH JIOTAJIOK M TPEATIOIOKEHHUI: “ECIIN ThI MOCTymIaemsest OOITBITIH-
CTBO T€X, KTO Ha 3eMJie, OHH CBeAyT TeOs ¢ myTu Anaxa. OHU CIeAyIOT TOJIBKO
3a IPENOI0KEHNEM, U OHU TOJIBKO JIOKHO M3MbIILIAT (Cypa “Ckot”, adr
116). Heo6xoanMo y10CTOBEPUTHCS U TIO3HATH, MPEXKJIE YeM CIIeI0BaTh: “... U
HE clieyit 3a Tem, B uem y Te0st Het 3Hanus” (Cypa “Ilepenoc Houbto”, adr 36).

Takum 00pa3zom, cOMHEHHE OOBSIBISETCS OCHOBHBIM MPHUHIIMIIOM IMO3HA-
Hus. MlcTuHHOE, 00BbEKTHBHOE 3HAHWE JOJDKHO OCHOBBIBATHCS HA JOKA3aTENb-
CTBaX M aprymMeHTax. 3HaHHE OyJeT COMHHUTENbHBIM A0 TeX IMOop, IMOKa
JIOKa3aTeNbCTB HEe OyAeT MocTaTouHo: “Jla, CUMTAIOT OHU JIOKBIO TO, 3HAHUS
uero He o6bemMmot” (Cypa “Uynyc”, ast 39). Kopan Takxke mpeaympesxKiacr,
YTO HE CJICIyeT MPUHUMATh YOCIKICHHUS M BEPOBAHUS MPOILIBIX TOKOJCHHH,
MOKa OHM HE JIOKA3aHbI JIOTUYECKU. MBICTUTENbHAs JeSTENbHOCTh JI0JDKHA
ObITh camocTosiTenbHOM: “U korma ckaxyt um: “CremyiiTe 3a TeMm, 4TO
Hucnocnan Amnax!” — onu ropopat: “Het, Mbl mocinenyemM 3a T€M, Ha 4eM
3aCTaJId HAIIMX OTLOB”. A eciau Obl UX OTIIbI HUYETO HE TTOHUMAJIU U HE IILTU
6b1 npsimbIM Ty TEM?” (Cypa “Koposa”, ast 170).

CrnenoBaHue 3a aBTOPUTETAMH SIBJISIETCS 3201y KIE€HUEM MBICIIH, MELIat0T
JIOASIM MBICTTUTH camocTosTeNbHO. Kopan nepenaér ciosa moneit Ha Crpani-
HOM Cy/i€, BIIABIIKX B M0100HOE 3a0my>kaenue: “Onu ckazanu: “['ocrmoau Ha,
MBI TIOBUHOBAJIKMCH HAIIUM MPABUTENSIM U HAIINM BEJIbMOXaM, a OHU COMIIU
Hac ¢ mytu!” (Cypa “Conmsr”, ast 67).

Kopan yxka3biBaeT, Kakue CTOPOHBI ACHCTBUTEIHHOCTU JOJKHBI OBITh
0o0BeKTaMu O3HaHMs. JTO:

1. Ilpupona, koTopas SBISETCS OOBEKTOM U3YUCHHSI U N3BIICYCHHSI BHIBO-
noB: “Cxax : “ITocMoTtpute, uto Ha HeGecax u Ha 3emue!” (Cypa “Uynyc”,
ast 101).

2. HUcropwus. Bee ucropudeckue cOOBITHS TIOJYMHEHBI 3aKOHOMEPHOCTSIM,
MO3HaB KOTOpPbIE MOKHO MOTYMHHUTH cebe cOoBpeMeHHYIo uctopuio. “Jlo Bac
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y>Ke TPOILIN IPUMEpPHbIe OObIYau: HaXOIUTE MO 3eMJIE U MIOCMOTPHUTE, KAaKOB
661 KOHen cunTaromux Joxbio!” (Cypa “CemetictBo Mmpana”, ast 137).

3. YenoBeueckas COBECTh KaKk UCTOYHHK 0coObIX 3HaHUI. M. KaHT nucan
0 3HAUYEHUU COBECTHU!

“JlBe BemIM M3YMJIIOT 4YeJOBeKa: 3BE3MHOE HEOO y HAc HaJ TOJIOBOH U
MOpaJbHbIN 3aKOH BHYTpH Hac’.

MyTa3uInThI CBA3BIBAIOT CBOOO/Y BOJIM C IPUHIIUIIAMHU pa3yMa, KOTOPOMY
NOIYUHSAIOTCS BOJs U pemieHus bora. Am Illaxpacrann numert: “OHu (MyTa-
3WJIMTHI) CXOJMJIMCh Ha TOM, YTO YEJIOBEK CHOCOOEH Ha CaMOCTOSITEIbHBIC
NENCTBUS, TBOPEI] CBOMX IOCTYNMKOB — XOPOUIMX U IJIOXUX, 3aCIyXHUT B
3arpoOHOM XKU3HU BO3JAsHHE W HaKa3aHUE B COOTBETCTBHM C TEM, YTO OH
nenaet. ['ocnoip BCEBBIIIHUIM CBOOOIEH OT TOTO, YTOOBI MPUMHUCHIBATUCH EMY
310 ¥ HECTIPABEUIMBOCTh MJIM TAKOE HEBEPUE U HEMIOBUHOBEHUE, IOTOMY, YTO
ecnu Obl OH COTBOPHJI HECHPABEAIMBOCTb, TO OH OBLI OBl HECHPABETUBBIM,
TaK e Kak, ec’u Obl OT COTBOPHJI CIPABEUIMBOCTh, TO OH ObLI ObI cripaBe-
auBbIM. OHU CXOAMIIUCH HA TOM, YTO AJUIaX MPEMYJPBIA COBEpPIIAET TOJIBKO
Oyaro u 100po, a MyIpoCThi0 00ycioBlieHa 3a00Ta 0 OJyiare JrOACH ..., OHU
CXOAMIIUCh Ha TOM, YTO OCHOBBHI MO3HAHHA W ONAroJapHOCTh 3a MUJIOCThb
HEOOXOAMMBI /10 HHUCIIOCIAHUS OTKpOBeHHUsA. bmaro m Mep3ocThb clieayeT
Mo3HaBaTh pasyMoM. Takum ke 00pa3oM HEOOXOIUMO MPUHUMATh XOPOIIIee U
u3berath Mep3koro” (Am-Illaxpacranu 1984, 55-56).

Takum 00pazoM, MoOpanbHbIE IIEHHOCTH HUMEIOT OOBEKTUBHBIN CMBICI.
MopanbHas cB00O/a YesIoBEKa ONpeIesieTcs: CUIION, 1apoBaHHON emy borom, u
3aKJTI0YaeTCs B CIIOCOOHOCTH BBIOOpA MEX Ty JOOpOM U 3110M. YenoBek sBiseTcs
TBOPIIOM COOCTBCHHBIX JICHCTBUH, OH WX BbIOMpaeT (Pusymm 1987, 62-63).
JleaTensHOCTh YenoBeKa MPUYMHHO JETEPMUHHPOBAHA, YTO COOTBETCTBYET KOC-
MHYECKOMY TOPSIKY. 3anada Gruirocouu COCTOUT B TOM, YTOOBI TOMOYB YEJIOBE-
Ky OPHUEHTHPOBATHCS B IETEPMUHUPOBAHHOM KocMoce. Peanmzanus ieHHOCTEH,
[0 MHEHMIO MYTa3WIMTOB, TOXJECTBEHHAa TrapMOHUU KocMoca. CoriacHo
MYTa3UINTaM, €CJIH YEJIOBEK aKTUBEH 110 OTHOIIEHUIO K MUPY, TO CYIIECTBYIOIIAs
B HEM CHJIA SIBJISIETCS UICTOYHUKOM TBOPUYECKOM JIESITEIbHOCTH.

JleaTensHOCTh BOCTOYHBIX TEPUMATETUKOB CBA3aHA C (HOPMHPOBAHHEM
palMOHAINCTUYECKUX YUeHUI 0 yenoBeke. [lepunaTeTnky 0003HavaroT yenoBeka
Kak ‘“pazyMHOE MOJUTUYECKOE KUBOTHOE , TAK KaK PACKPHITHE €r0 YMCTBEHHBIX
CroCOOHOCTEHN TIPOUCXOIUT MOCPEICTBOM COBMECTHOM AESTEIBHOCTH B “Tpak-
JaHCKOM oO1riecTBe”. YelnoBek paccMaTpUBAETCsI KAK MUKPOKOCM, OTPaXKarOIIHi
Bceenennyo uim MakpoKoCM: IUIOTh YEJIOBEKa — 3eMJIs, KPOBb — BOJIA, JIbIXaHUE —
BO3/1yX, TEIUIO — OTOHb. YenoBedyeckre opraHbl Takke 0TpaXkaroT Beenennyro n6o
«Bcst HeOecHast cdepa 1 BCE 3aKITFOUAOIIEeecs] B HEH SBIISETCS 4eM-TO €JHHBIM, TaK
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YTO OZIHO B HEM COEAMHEHO C JIPyTHM; UTO BCE TEJA, ... HAIPUMED, 3eMJIS BO3IYX,
pacTeHusl, )KUBOTHBIE U BCE IPYTOe, OTHOPOJHOE C HUMH, COJIEPKATCs B HEOECHOM
cdepe U He BBIXOIAT U3 He€; 4TOo BCs OHA O0JIee BCEro MOIXOANUT K KAKOMY-HUOY/Th
13 )KUBOTHBIX; 3BE3/1bl, CBEPKAIOIINE B HEM, COOTBETCTBYIOT UyBCTBOM KUBOTHBIX;
pasnuuHble cepsl, ... T0100HbI YIEHaM )KUBOTHBIX, U, HAKOHELI, TOT MUP OBITHS
U YHUYTOXKEHUsI, KOTOPbIA HAXOAWUTCS BHYTpPH He€, MOJOOEH TEeM BEIlecTBaM U
BJIaraM, 4TO HaXOJMUTCS B XKENyIKe )KUBOTHOTO, B KOTOPOM TaK € YaCTO BO3HH-
KaeT KMBOTHBIN OpraHu3M, Kak 1 B MakpokocMoce” (Mou-bamxka 1961, 361-362).

UYenoBek Kak MHUKPOKOCM COCTOMT M3 YETHIPEX 3JIEMEHTOB OMIIENOKIA,
yeThIpEX HpaBoB ['unmokpara u 4eTeIpéx TemriepaMeHToB ['anena. braronaps
36eMHOMY JIEMEHTY YacTH YeJIOBEUECKOIO TeJla CBA3aHbl B HEPA3PHIBHOE 1IETI0€
U COCTABISIIOT €AuHYI0 (GopMy. HeTblpe 3ieMEHTa B pa3IMUHBIX COUYETAHMSAX
COCTaBJIAIOT YEJIOBEYECKHE TEMIIEPAMEHTBI, ONPEAEISIIOT HPaBbl U HACTPOEHUE
YeJIoBeKa, a TEeMIIEPaMEHT OIpeJessieT POCT M paciaj 4eloBeYecKOoro Teja.
OCHOBHOE MECTO B U€JIOBEKE 3aHUMAET CEepAlLIe, 3aTEM MO3T, [I€YeHb, CEJIe3eHKa
u T.4. Koraa BHyTpeHHss TEIuoTa Teja UCUEpIbIBAETCsl, HACTYTAeT eCTECTBEH-
Hast cmepTh (MOH-Cuaa. 1980-1983, c. 12-23). B nemom, CymHOCTh YeJIoBeKa
paccmarpuBaeTcs apaOCKMMU MEepUNaTeTUKaMHd B JyXe apHCTOTENIEBCKOU
¢dunocodun.

SIBNAACH €IMHCTBOM MaTE€pPHAIBHOIO U JTyXOBHOT'O YENIOBEK OIpenensieT
CBOIO CYLIHOCTh B pPa3yMHOI clOCOOHOCTH, UM pasyMHoM ayme. “Urak, To,
U3 Yero MUCXOIAT Takhe 4YeJOBeYeCKHe AEWCTBUS, KaK MO3HAHUE Beled u
pas3lIuyHbIE peMeciia, U TO, YTO TMO3HaeT caMo€ cels (maxke eciu mpu pas-
MBILIIEHUH HaJl CBOMM OBbITHEM YeNIOBEK 3a0BIBAET O BCEX CBOMX OPraHax) €CTh
nyma” (M6H-Cuna 1980, 347-348).

[lepunareTuky Tak ONpesesIsAoT COOTHOIIEHHE AyIIN U Tena: 1- qymia ecth
SHTEJIEXHs, )KUBOTBOPSIIIIEE HAYaIIo, OTpeIelisitoniee (Pu3n0I0rnIecKUe Crioco0-
HOCTH TeJa; 2 - TeJIO0 MOMOTraeT Ayllle B IPUOOPETEHUH CHJl, SIBJISIETCS CIOCOO0M
WMHIMBUAYyaIU3alliy JyLIH, a Takke opyaueMm e€ coBepiueHcTBa (/luHopoiieB
1985,144-145). Ilpouecc nmo3HaHUsl €CTb CUHTE3 MCUXUYECKOTO U TEJIECHOIO:
“Bce 9TH I€UCTBUS — CYTh TEJIECHBIE JACHCTBHS, HO OIIYIIEHHWE caMo IO cede
SIBJISIETCS] aKTOM ICUXu4ecKuM. Y Tak 06CcTOUT J1e110 co BceMu uyBcTBaMH (AJib-
®apadu 1970, 254-255). MbluieHue sABISETCS CBOWCTBOM PasyMHOW IyIIH,
IOATOMY pa3yMHas Jylla — BBICIIas LEHHOCTb JUI KaXkIOro 4YeJoBeKa.
HctnHHOE Mo3HaHME ecTh croco0 MPOHMKHOBEHHS B CYIIHOCTh Beliu. Ecnm
BHEIIHME YyBCTBAa BOCIPHMHUMAIOT TOJBKO ()OpMY BEIIM, TO BHYTPEHHHE
YyBCTBa BOCIpHUHMMAIOT cyuiHocTh Beu (MOoH-Cuna 1980, 412). B uenowm,
IpolLecC MO3HAHUS HAXOAUTCS B OCHOBE JyXOBHOW Mpupojbl yenoBeka. [lox-
JIMHHAS CYIIHOCTb Y€JI0OBEKA COCTOMT B JIEATEILHOCTH €r0 pa3yMa U MbIIUICHHS.
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3HaHMA (POPMHPYIOTCSI pa3yMOM Ha OCHOBE YyBCTBEHHBIX JaHHbIX. [lo3HaHMe
HAUMHACTCS C JIaHHBIX ONIYIICHUH, HA OCHOBE KOTOPBIX 00pa3yroTcs oOIme
noHsaTusA. Ha Bbicied craauu MbluieHUs GOpPMUPYIOTCS BHIIOBBIE U POAOBBIE
HOHATHSA, a0cTpakiuil. YeoBedeckoe 3HaHUE CYIIECTBYET Ha JABYX YPOBHSX: Ha
HM3ILIEM YPOBHE OHO HOCHT HE3aBEPILEHHBIA XapakTep, a Ha BHICIIEM yYpPOBHE
3HAHMSA SBIISETCS 3aKOHYEHHBIM U LIEJIbHBIM. BhIcIell mo3HaBaTeIbHOM crocoo-
HOCTBIO YEJIOBEKa SIBJISICTCS MHTYULMS, IOCKOJBbKY pa3yMm, 0000IIasi JaHHbIE
OLIYIIEHUH, MOXKET JIeNIaTh HeTIPaBUIbHBIE BBIBOJIBI, COBepIIaTh omnoOku (MOH-
Cuna 1980-1983, 504- 505). 3nanus Bcerna sSBISIOTCS HE IPUOOPETEHHBIMH, a
BpPOXKIEHHBIMU. TOJBKO “OfapeHHbIe cBEpXY’ 00JalaloT 3HaHUSIMU, OCHOBAH-
HBIMH Ha BJIOXHOBEHHH W MHTYWIMH. [lOATMHHOE 3HAHHWE IOJDKHO CITYXKHTh
COBEPLICHCTBOBAHUIO Pa3yMHOM AyIlu.

Takum o00pa3oM, B OCHOBE MEPHUIIATETHYECKON KOHICIIIIMH YelIOBEeKa
HAXOJUTCS NEATENbHOCTh pa3zyma, KOTOpas paccMaTpUBAeTCs KaK BbICIIEE
0J1aro u cyacThe J1JIs 4eJIOBeKa.

Hcnam pemraer Bece punocodekre npodiaemMsl — mpoOIeMbl YeTOBEKa, BO3-
MO>KHOCTEH ero mo3HaHusl, €ro cBOOOIbI, IPOOIEMbl MOPAJIBHBIX LIEHHOCTEHN —
B OIpEeIEHHOM OTHOLIEHUHU K MpoliemMe cyliecTBoBaHus bora, u sBisercs
CPEICTBOM IPEOIOJICHHSI BCEX MPOTHUBOPEUNi TITyOOKOMBICIEHHOTO yMa. Beé
9TO OTKPHIBAET HOBbIE BO3MOXKHOCTH Ui Mciaama. B To ke Bpems cerojHs
JIEJIal0TCs MOMBITKU CO3/1aHusl Tak Ha3blBaeMoil “HoBoM penuruu”. CTOpOH-
HUKH COBPEMEHHOI'O MYJIbTUPEIMTHO3HOTO MOCTMOIEPHU3MA HACTaUBAIOT Ha
HEOOXOIMMOCTH JTHAJIOTA PEJUTHHA, OMUPAIOTCS Ha WACID HKYMEHHYECKOTO
IBWKeHUs. BaxxHelmas 3amaya COBPEMEHHOI'O MOCTMOZEpPHU3Ma COCTOMT B
CTPEMJICHUHM YCTaHOBHUTHb MHUP CPEIH KPYIHBIX PEIUTHHA MHUpa, Tak Kak 0e3
MHpa MEXKIY PEIUTHsIMU HE MOXKET ObITh MUpPa MEXIY HapoJaMH.
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Dos. Normina Mikayilova

ISLAMDA iNSAN PROBLEMINO DAIR
XULASO

Islam diinya modaniyyotinin bir hissasi kimi, hal-hazirda dir¢alis yasayar.
Islamin yaranmasi bosoriyyotin monovi inkisafinda bas veron fundamental
ceviriliglar ilo baglidir. Bu din bu giin do yeni sosio-madani doyarlor vo ideallarin
manbayi kimi ¢ix1s edir, iri regionlarin madaniyyatlorinin inkisafin1 miioyyon edir.
Hal-hazirda miisalman dini icmasinin siyasi nizam birliyina ¢evrilmasi ideyasi
boyiik miisolman dovlatlori torofindon dostoklonir. Quranin dogmatik vo monovi
toliminin osasinda Allahin iradasine tam vo geyd-sortsiz tabe olmaq durur.

Islam folsofosino goro, insan maddi vo monovinin sintezidir. Ruh idrakin
subyektidir. Bilik hissi va aqli tasavviiriin noticasi kimi dark edilir. Insanm monovi
azadlig1 kosmik nizama uygun olaraq sobab determinasiyalidir.

Serq peripatetiklorin foaliyysti insan haqqinda rasionalist tolimlarin forma-
lagmast ilo olagolidir. Insan kainat1 oks etdiron mikrokosmos nozorden kegirilir.

Idrak prosesi insanin monavi tobiotinin asasim togkil edir. Insanin haqiqi ma-
hiyyatini, agil va diisiinconi saciyyslondirir. Aglin foaliyyati insan ii¢lin on xeyirli
olandir vo xosboxtlikdir.

Acar sozlar: dirgalis, diinyavilosma (sekulyarlasma), ateistlosma, dini
inam, dini stiur, manavi dayarlar, ruhun xilasi, peripatetizm, ekumenizm.
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Assoc. Prof. Narmina Mikailova
THE PROBLEM OF HUMAN IN ISLAM
ABSTRACT

Islam revives in the present day as a part of the global culture. The advent
of Islam is closely connected with the fundamental changes in the moral
development of mankind. This religion is still regarded as the source of social
and cultural values and determines the progress of culture in large areas.
Nowadays Muslim states support the idea of establishing the Muslim religious
community as a political regulatory unit. Total submission to the God’s will is
the major dogmatic and moral doctrine of the Quran.

In Islamic philosophy, human is a synthesis of spirituality and materiality.
Spirit is the cognitive subject. Knowledge is percieved as the result of
physical and mental vision. Moral freedom is determined by cosmic order.

The activity of Eastern peripatetics is concerned with the formation of
rationalist doctrines on human activity. Human is regarded as a microcosmos,
reflecting the nature of Universe.

Human mental nature is based on cognitive process. The essence of human
nature is characterized by intelligence and reason. Activity of intelligence is the
most useful one for humans and determine the happinness of human life.

Keywords: salvation, secularism, atheism, religious belief, religious
consciousness, mental values, salvation of soul, Peripatetics, ecumenism

Capa tovsiya etdi: prof. Q.Y.Abbasova
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ISLAM FILOSOFLARININ iNSANIN iRADO HURRIYYOTI
MOSOLOSINO DAIR GORUSLORI

'  Aygiil Mommadova,
Azarbaycan Ilahiyyat Institutunun magistranti

babayevaygull @bk.ru

XULASO

Irado hiirriyyoti mosalosi hor zaman Islam filosoflarmin miibahiso etdiyi
on vacib movzulardandir. Folsofi baximindan irads ilo bagli osas mosalo
tobiatin bir parcasi olan insanin feillorindo no qodor hiirr olmasidir. Basqa
comiyyot vo inanclarda irado hiirriyysti mdévzusu haqqinda forqli fikirlor
movcuddur. Hiirriyyat mothumu filosoflar torafindon do gobul edilon ifadadir.

Tadqgiqatimizda Kindi, Forabi, ibn Sina, ibn Riisd, Qozzali vo Nosroddin
Tusi kimi Islam filosoflarinin irads hiirriyyati hagqindaki gériislori miiqayisali
sokildo miizakiro obyektino cevrilmigdir. Todqiqatin osas mogsadi adlar
cokilon Islam filosoflarinin irado anlayislarina dair @imumi bir tosovviir
formalasdirmaq vo onlarin goriislori arasinda oxsar va forqli toraflori miioyyon
etmokdir. Umumilikdo, filosoflarin gériislorine nozor saldigda, hor birinin
qismon do olsa, irado hiirriyyatini qobul etdiklorinin sahidi ola bilorik.
Filosoflar irado hiirriyyati vo buna uygun olaraq agil, irado kimi mdvzularda
banzar goriislora sahibdir. Onlar bir torofdon, insan1 mosuliyyat sahibi olaraq,
digor torofdon, Allah1 sonsuz qiidrat sahibi olaraq qobul edirlor. Filosoflara
goro, insan 0z feillorini irado vo ixtiyarla hoyata kecirir, insanin feillorindo
secim etmosi onun hiirr oldugunu bildirir. Onlarin fikrine asason, hiirriyyat
ovvalca ilahi, daha sonra da basari zomindo doyorlondirilmigdir. Insanin varlig
oziindon deyil, Allahdandir. Insanin segimlorini hiirr iradesi ilo hoyata
kegirmasi Allahin iradesino baghdir. Filosoflar Allahin miitloq iradssi ilo
borabar, insan iradssini do qobul etmislor.

Acar sozlor: Islam, filosof, insan, irada, hiirriyyat.
Giris

Hiirriyyot masolosi oxlaq folsofosinin on vacib, on ¢ox miizakiro edilon
movzularindandir. Bu problemin iki asas miizakirs edilon torofi vardir. Bunlar-
dan birincisi, segcmoklo baglh olan irado hiirriyyati, ikincisi iso feillorimizi
hoyata kecirmoklo bagli olan feil hiirriyystidir. Bu baximdan, hiirriyyot
problemi doyorlondirildiyi zaman asagidaki suallar meydana goalo bilor: insan
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etdiyi feillori 6z istoyi ilo edir, yoxsa homin feillor Allah torofindon oavvalcodon
miloyyonlosdirilir? Ogor alom miioyyon bir nizama goro horokot edirso, insan
hiirr iradoyo sahibdir diisiincosi no qoder dogrudur? Insan hiirr iradoyo
sahibdirso, istadiyi her bir seyi hayata kecira bilormi? Istodiyi seylori hoyata
kecirmokdo no godor hiirrdiir?

Moalum oldugu kimi, islam diisiincesindo bu giino qodor yazilan asarlorda
Allahin miitloq irado sahibi oldugu, insanin iso miitloq iradoys deyil, qismi
iradoys malik oldugu qeyd edilir. Olbatto ki, mohz belo bir mogamda bizi
maraqlandiran masalo Allahin miitloq iradasi ilo insanin qismi iradasi arasin-
daki miinasibotlorin mahiyyatidir. Qeyd edok ki, bu masalonin izah1 vo aqli
giiclimiiz 6l¢lisiindos asaslandirilib monalandirilmast bir torafdon, Allahin insan
hayatina na sokildo miidaxile edib-etmodiyi mosalasini, digar torofdon, insanin
0z feil vo davranislarinda no dorocodo mosuliyyat dasidigi masoslosini aydinlag-
diracaqdir. Hesab edirik ki, mosaloni Islam filosoflarinin bu istigamotdoki
goriislori ¢orcivasinda arasdirib miizakirs obyektina ¢evirmok Islam teologiya-
sinin on mithiim masalalorindon olan “qozavii-qodor” konsepsiyasini da
miioyyon gadar asaslandirmamiz baximindan bizo kdmak olacaq. Bu monada,
mosaloni Islam falsafasinin onciil filosoflar: hesab edilon Kindi, Forabi, ibn
Sina, ibn Riisd, ibn Misqoveyh, Imam Qazzali vo Nosroddin Tusinin goriislori
is1ginda tohlil etmoys ¢alisacagiq.

Obu Yusif Yaqub b.Ishaq s1-Kindi va irads anlayisi

Molum oldugu kimi, ilk dovr falsaefosinin filosoflarindan Sflatun vo Oros-
tunun diisiincolori siiryanilorin torciimolori vasitosilo Islam diinyasia
transformasiya etmis, falsofi fikrin tasokkiiliing yol agnusdir. islam diinyasinda
folsofo ilo mosgul olan ilk alimlor Kindi, Forabi, ibn Sina olmuslar. Bu
filosoflar islamda falsofi diisiincalorin formalagmasinda énomli rol oynamislar.

Islam diisiinco tarixindo filosoflar1 on ¢ox diisiindiiron masololor arasinda
irado hiirriyyoti mdvzusu xiisusi ohomiyyat kosb etmisdir. Islam filosoflart
Allahin miitloq iradesi vo elmi movzusunda diisiinco vo goriislori miidafio
etmislor. Boazilori Allahin irade vo elmi qgarsisinda insanin azad iradsys sahib
olmadigmni, bozilori iso insanin iradosindoe hiirriin monimsomislor. Irado
hiirriyyati mévzusunu falsofi problem kimi todqiq edon ilk Islam filosofu iso
Kindi olmusdur.

Obu Yusif Yaqub b. Ishaq ol-Kindi (258-872) Kindo gobilosine aid orob-
lordondir (Kindi maddoasi. 2002, 41). Kolamin Motoazilo torafindon miistaqil
elm olaraq gobul edildiyi dovrde Bosrado yasayan Kindi bu mazhabin Basro
golundan tasirlonmisdir. Kindi Métozilo kolamgilarinin miibahiso etdiyi bozi
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problemlori monimsoyarak, o mdvzularda asorlor golomo almisdir. Homginin
Motazilonin gorilislorine uygun olaraq “salah” vo “aslah” mofhumlarini
miizakiro etmis, ancaq bunu fordi olaraq deyil, kosmoloji monada izah etmisdir
(Kaya 1994, 97) Allahin feillorinds adil oldugu diisiincoesini monimsomis, bu
movzuda Allahin ziilm edocoyi goriisiinii gobul etmomisdir. Ik folsofo
kalamgis1 olaraq “abul-hukema” deys adlandirilib (Yeprem 1997, 229).

Kindinin fail, feil, irado vo hiirriyyostlo baghh 06zlinomoxsus fikirlori
moveuddur. Kindi feiillari haqiqi ve mocazi olaraq 2 hissaye ayirib. Ona goro
“IIk hoqiqi feil var olanlar1 yoxdan var etmokdir” (Turhan 2003, 147). Vo bu
feil hor sobobin gayesi olan Allaha samil edilir. Ciinki varliglar1 yoxdan var
etmok ancaq Ona moxsusdur.

Bununla yanasi, digor hoaqiqi feil “tosir edonin tosirlonon {izerinde olan
tosiridir”. Buna gora haqiqi fail horokoti edon heg bir seydon tosirlonmayorok
varliqlara tosir gdstorandir. Belo olduqda, haqiqi fail harokati edon harbir seyi
0zl tosirlonmadon edir. Elo iso he¢ bir seydon tosirlonmoyon yegano varliq
Allahdir. Ondan basqa hor bir seys moacazi anlamda fail deyilir (Turhan 2003,
148). Kindinin haqiqi vo maocazi fail ayriminda insan mocazi faildir vo
dogusdan agil, qozab, sohvat hisslorina sahibdir. Insan nofsi fani olmayan bosit
bir covhardir. Vo agil alomindon duygular alomino enib. Lakin agil alomi ilo
bagli xatirolors sahibdir. Insan nafsi bu alomds obadi olaraq gala bilmoz. Onun
ehtiyaclarini tam tomin etmok miimkiin deyildir. Belo oldugda iso nofs oaziyyot
cokir. Ogor istoklorimizin reallasmasini vo xosbaxt olmaq istayirikso, Allahin
qorxusuna, 9zali aglin nemating, saleh omallors, elma sahib olmaliyiq (Taylan
2000, 164).

Kindi bir kolamg¢1 olaraq, Allahin varligin1 isbat edorkon Allaha feili
sifatlor, irade, hikmaot kimi vesflar isnad etmisdir. Kindiys gora, miitloq olaraq
feil ilo omal arasinda forq mévcuddur. Feil harokat edonin oziinds yaranan
harokatdir. ©mal iso fikir naticasinds yaranan feildir. Omolls feili ayiran asas
amil fikirdir. Hotta siiur vo iradodir do deys bilorik. Filosofa gora, irads ilo
ixtiyar arasinda forq mévcuddur. Irads iki segimdon birini gobul etmokdir. Irado
biitiin canlilarda var olan arzulara, duygulara boyun ayen qiivvadir. Ixtiyar iso
se¢mok monasinda diisiinconi izloyon iradadir. Iradonin illoti agildir. Agln illoti
dos zehnds yaranan fikirdir (Yeprem, 1997, 231). Vo insan zehnindo yaratdigi
fikirlo 6z hiirr iradosine qovusmaq imkani oldo edir. Insanin iradoesi fikirden
yaranan vo omolo meyl edon ruhi giicdiir. Bu qlivvoni amolo s6vq edon do
zehndo yaranan fikirdir. irado omolin illotidir. Allahmn hor bir feili bir illotlo
digorlorinin yaradicisi, bazilorini do basqa qrupun feillorini tomin edon
xtisusiyyotds yaratmisdir (Yeprem 1997, 231). Alomds yaranan har bir seyin
sobabi vardir. Alomin nizam1 Allahin qanunlarindan yaranir.
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Gordityiimiiz kimi, Kindi insan hiirriyyatine daha ¢ox psixoloji baximdan
yanasmigdir. Varliglar zancir soklinds bir- birinin illsti olaraq yaradilmigdir.

Moahommoad b.Mahammad b.Torxan 9bu Nasr sl-Farabi (339-950) vo
irads anlayisi

Burada Forabinin irado azadlhigi ilo bagl diisiincolori ilk 6nco teoloji
zominda aradirilmigdir. Onun falsofo sistemi “ilk sobob”don  baslayaraq,
maddoyo qgodor enon bir “varliglar martobosi” diisiincosini ohato etmisdir.
Forabi alomin var olma sobobini Allah fikri ilo osaslandirirdi.

Islam alimlori arasinda dinino on ¢ox bagl olan Farabi Oflatun vo Orastun
kimi filosoflarin fikirlorini qobul etso do, Quranin hékmlarinin har birini qabul
etmisdir. Forabiyo goro, nofsin qiivvolori iradodon ibarotdir. Nofs xarici
alomdoki gordiiyii nasnoalors ya meyil edor, ya da ondan uzaqlasar.

Forabi ds Kindi kimi, iradoni psixoloji baximdan tohlil etmisdir. Forabinin
irado anlayisinda heyvanlar da iradoys sahibdir. Ixtiyara iso ancaq insanlar sa-
hibdir. Ixtiyar fikirlorlo ohato olunur vo agil naticosinda yaranir. Vo agil ilahinin
toqdiri noticesinda yaranir. Agil, sliur ancaq insanlarda mdvcud oldugu {igiin
ixtiyar sahibi do insan hesab edilir. irada il ixtiyar arasindaki forqi sorusduqda
isa cavabi belo olmusdur: “Insan miimkiin olan seylori secirsa, bu ixtiyardir.
Bozon do insamin iradesi miimkiin olmayan seylori arzu edo bilor. Insanin
6lmomayi kimi irado daha imumi mona ixtiyar iso xiisusi mona ehtiva edir. Hor
ixtiyar bir iradadir. Ancaq hor irads ixtiyar deyildir (Yeprem 1997, 236).

Forabi hiirriyyati agil ilo olagolondirmisdir. Bu mdvzuda Forabi deter-
minizmi qabul etmisdir. Ona goro maddo sokildon soklo diisdiiyli zaman foal
agildan aldig: suratlor ilo yeni illotlor meydana gotirir. Bazi hadisalor qeyri-
miioyyon goriinso do bu zahiri bir haldir. Miitloq o hadisalorin bir sobabi vo
illoti mdévcuddur. Ancaq biz bilmirik (Adnan 235). Bizim bilmomoyimiz
onlarin sobobsiz yarandigi monasina golmoz.

Forabidas hiirriyyot agil vo molumatla slagolidir. Ona gors on yliksok fozilot
bilikdir. Vo bu bilik vasitasilo horokotlorimizo dair gorar vo hokm vermok do
agla moxsusdur. Ruh arzu etmoyo malikdir. ©gor arzu etmoyo malikdirss,
demali, irads sahibidir. Vo o iradonin agil {izorindo quruldugunu bilon insan
hiirr iradoys sahibdir. Belolikls, diislinco vo tofokkiir noticesindo yaranan
hiirriyyat zoruridir. Ancaq Allahin aqli mahiyyati ilo doyor qazanir (Ates 1955,
Onsoz; Yeprem 1997, 238).

“Bir insanda saglam diisiinco naticasindo diisiindiiyli seyi yaratmaq li¢iin
irado varsa, o insan azad insandir. ©gor bir insan saglam diisiiniirss, lakin
iradasi yoxdursa, o insan quldur” (Ates 1955, Onsdz; Yeprem 1997, 238).
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Forabi ilo inkisaf edon Islam folsofasi ibn Sina ilo davam etmisdir.
Ibn Sina (980-1037) va irads anlayist

Obu Oli ol-Hiiseyn b. Abdullah b. ol-Hoson b. Oli ibn Sina (h.370-428) (el-
Cabiri, 2000) dziinomaxsus falsofi baxist olan Islam filosofu olmusdur. Mossai
folsofo moktobinin Forabidon sonra on boyiik filosofu ibn Sina orta dévr xristian
filosoflarinin diistincoloring tasir etmis vo Qarbdo Avisenna adi ilo taninmigdir.
Burada “Ibn Sinanin insanin irads hiirriyyati ilo bagli olan gériislorini, ibn Sina
falsofasindo insan neca varliqdir? insan feillorinds hiirr iradoys sahibdirmi?”
kimi suallarin cavabini aragdirmaga ¢alisacagiq.

Ibn Sinanm diisiincasine gora, Allah éziindon siidur edon biitiin varliglarm
kegmis, indiki vo golocok voziyyatlorini bilir. Irado vo ixtiyara sahib olan
insanin vaziyyeti hor zaman aragdirilan osas mosololor arasinda yer alir. Burada
insan hiirriyyatinin serhadlorinin miioyyanlosdirilmasi, “Insan iigiin basqa ciir
ds edo bilordim” demosinin miimkiin olub-olmamasi mosalasi miizakirs edilir.
Hotta aglin insan hiirriyyatins tasir edib-etmomasi masalasi diigiiniilon masals-
lordondir. Belo bir mogamda Allah-insan miinasibatlori ilo bagli bu suallar
meydana ¢ixir: hagigotonmi, insan ixtiyar sahibidirmi? Insan ii¢iin azadliq
nadir?

Ibn Sinanin metafizik sistemindo insan mahiyyot etibarilo digor
varliqlardan forqli xiisusiyyatlors malikdir. Ona gora, insan metafizik alomlo
fiziki alom arasinda olaqo quran tok varliqdir. Bu mosolods Allahin bilgisi,
quidroati vo iradasi olan bir alomds an iistiin varliq sayilan insanin hiirr iradoyo
sahib olub-olmamasi mosalasi yer alir. ibn Sinaya géro, miikommol sokilda
yaradilan alom Allahin qiidrati vo iradasile var olmusdur. O, bu varolusu qoza
ilo alagolondirib. Qadarin iso tadricon qozadan yaranan feil oldugunu qeyd edir
(Deniz 2005, 323-324). Filosofun diisiincasino goro, Tanridan uzaqlasdiqca
insanin miilkommollik doracasi azalir. Onun metafizika sistemindo sitidur
nazariyyasing nozor saldiqda, yaradilmis varliqlar arasinda ancaq insanin agil
qiivvesine sahib oldugunu gors bilirik. Insan bu agil naticosindo se¢im edo
bilor. Bu da 6z ndvbaesindo, insanin hiirr iradaya sahib oldugunu gdstorir.

Ibn Sina ontologiyasinda 6zii ilo zoruri olan varliq godimdir. Alom onun
varligindan yarandig: {iglin alomin varlig1 qodim deyil (Kutluer 2013, 106).
Tanr1 zoruri varliqdir vo var olmasi ti¢iin heg bir sobaba ehtiyac yoxdur. Digor
varliqlar iso var olmagq ti¢iin Allaha méhtacdirlar. Biitiin varliq ilahi elma bagl
olaraq var olub, hor sey Allahin bilgisi ¢or¢ivasindo, var olan nizam sistemi
icarisindadir. Bu sistem icinde olan varliglar moagsadlorini hoyata kegirmok
liciin bir sira feil yerino yetirmok imkanina sahibdirlor.
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Tanrinin irado sifati varliglar1 elm sifotino uygun olaraq miikommal sokildo
yaratmasi vo kainati bilgisi daxilindo yaratmasidir. Yaradilmislarin bir-birindon
forqli sokillords var olmasi da Tanrinin irado sifotinin var olmasina dolalst edir
(Yavuz 2001, 200). Iradonin, homginin mocburiyyst olmadan bir soxsin 6z
se¢imi ilo uygun, dogru bildiyi seyi segorok ona yonolmosi monasinda ixtiyar
soziiniin yerindo isladildiyinin do sahidi ola bilorik (DIA Irade maddasi, 2000,
381). Buradan goriindiiyii kimi, se¢imlor agilla slagoli oldugu {iciin irado vo
agil mothumlar arasinda six slago var.

Ibn Sina har bir varligin 6ziinoxas arzusu oldugu ii¢iin ona uygun suurotdo
0z feillorini hayata ke¢irmok sansina yiyolondiyi goriisiinii gobul etmisdir. Vo
tobii ki, bunu da agil vo ixtiyarla hoyata ke¢irmok miimkiindiir. Lakin bu
feillorin yaxs1 olmasi zoruridir.

Varliglar igarisindo, ancaq insan haqiqi xosboxtliyi qazanmaq, tarazligi
qoruya bilmok {igiin iradoys sahib olan yegans varliqdir (Deniz 2005, 147).
Insanin sahib oldugu hor bir sey iiciin mosuliyyot sahibi oldugunu diisiinan ibn
Sinaya goro, insan noazori agli ilo universal biliklori qavraya, omoli agil
qiivvasilo harokotlorini hoyata kegira bilor. Gordilytimiiz kimi, agil giiciino
sahib olan insan bir ¢cox keyfiyyoto sahibdir. ibn Sina folsofasine gora, insanmn
agli ilo hoqiqi xosboxtliya ¢catmasi onun hiirr iradoys sahib oldugunu gostarir.
Ancaq bu hiirr irado do Allahin bilgisi daxilindadir.

Agil giiclino gors insanin sliur vo se¢im sahibi oldugunu sdyloyan filosofa
gora, insan ancaq varligin hogigetini ya biirhani, ya da iman yolu ilo aldo edo
bilar. Ibn Sinanin “Sofa” asorinin “Ilahiyyat” faslino nozor saldigda, insanin dua
va ibadatlorlo 6z gadorini miioyyan etmok li¢iin hiirr iradoys sahib oldugunu
gora bilorik. Hor seyi bilmoyin Allaha xas xiisusiyyot oldugunu qeyd edon
filosofa gora, insan golacayi bilmak salahiyyatindon mohrumdur. Ogor insana
olacaq biitlin hadisolorin mahiyyatini 0yronmok giicii verilsoydi, o zaman
galacokda bag veracok hadisalari do yronmayas can atardi. Bu zaman da dua vo
ibadato ehtiyac qalmazdi. Ancaq ibadat vo dua kimi vacib feillor insana axirati,
Allah1 xatirladir. Natica etibarilo insanin hoqiqi xosbaxtliyi aldo etmasi {igiin
olan cohdlori onun hiirr iradoys sahib oldugunu gostarir.

Natico etibarilo ibn Sinanin metafizik sistemino goro, insan agil sahibi
oldugu ti¢iin 6z feillorini hoyata kegirmokdas hiir iradoys sahibdir. Bu azad irado
Allahin elmi ¢orgivasindo mohduddur.

ibn Riisd (v. 1198) va irados anlayisi

Obul Valid Mohammad ibn ©hmad ibn Riisd Kurtubada ziyali bir ailodo
diinyaya golmisdir. Islam diisiincosinin bes asr davam edon “qiz1l” dovriiniin
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on miihim filosoflarindan biri ibn Riisddiir. Ibn Riisdiin Antik dévr yunan vo
Ellin folsofasi ilo yanasi, Islam diisiincasindo moveud olan zongin molumatlari
yenidon arasdiraraq miizakira obyektino ¢evirmosi, yasadigi dovro qodor golib-
¢ixan hikmot xozinasini analiz vo sorh etmosi yeni {ifiiglorin agilmasina sorait
yaradan Qorb diinyasinda Renesansin yaranmasina sobab olmusdur.

Ibn Riisdiin diisiinca sistemindo on miihiim mogam sabob ilo notica
arasindaki olaqodir. Belo ki, kainatdaki biitiin varhiglar bir olaqo silsilosi
icindadir. Bir feili yerina yetirarkon istoyarak va iradali olaraq etmak xiisusiy-
yotino sahibdir. Ibn Riisdiin metafizikasinda feillorin iradoli sokildo hoyata
ke¢irilmasi sarhadsiz deyil. O, xarici sabablarls olagolidir. Xarici alomi, ondaki
gayda-qanunlart bilon insan feillorindoki azadliq sorhadini do 6zliiylindo
miioyyon edo bilor. Belo olduqda iso daxili irado ilo xarici alom arasinda
olagonin movcud oldugu fikri yaranir.

Ibn Riisd Allahin bir yandan insanim bir-birina zidd seylari iradoli sokildo
yering yetirmasi iiglin giliciiniin oldugunu vurgulayarkon, digor torafdon, insanin
hor zaman hor istayini eda bilocoyini vurgulamigdir. insanm psixologiyasina
tosir edon daxili sobablorlo yanasi, xarici sobablor do mévcuddur. Daxili vo
xarici sababdon 6namli olan asas masala bunlarin Allahin azali elmi, iradasi va
qiidrati ilo moveud olmasidir. Insanlarin feillorini yerino yetirmosi daxili va
xarici sobablorlo, homin anda ortaya ¢ixan maneslorin ortadan qalxmasi ilo
moveud olur. Insan iradesi hor hansisa bir molumatdan gaynaglanan istoyo
baglidir; masoalon: otrafimizda gordilylimiiz, bayandiyimiz bir sey bizim ona
meyil etmayimiza sobab olur, yaxud sevmadiyimiz, qorxdugumuz bir seydon
uzaqlasiriq. Bu da onu gosterir ki, insan iradssi xarici alomds bag veranlorlo
mohduddur vo onlarin tosiri altindadir. Qoador vo qoza movzusunu daxili vo
xarici sabablarle izah edon ibn Riisdo gore diinyada bas veran bozi hadisalore
(dasqin, zalzalo, bollug, qitliq va s.) Giines vo Ay kimi bazi goy cisimlorinin
dairovi horokoti sobab olur. Burada belo bir sual dogur: hogigoton do ibn
Riisdiin dediyi kimi, gdy cisimlorinin dairavi harokati diinyanin gadorins tosir
edir? Tabii ki, bu fikir holo do 6z tosdiqini tapmamusdir. Ibn Riisdiin do ifado
etdiyi kimi, hoaqigoton do irado hiirriyysti, qoza vo qodor bohsi kolami
movzularm on miibahisolisidir. Ibn Riisd Islam diisiinco tarixinda qozavii-
godor mévzusundaki goriis ayriligina sobob olan noaqli dalil godar, agli dalili do
vacib faktor kimi qobul edir. Homg¢inin oqli dolildos miibahisonin vacib
oldugunu vurgulayir. Ogor insani biitiin feillorinin yaradicisi kimi gobul etsak,
o zaman Allahin iradesindon yaranmayan bir sira feil meydana golocok. Bu
voziyyatdo insan Allahdan bagqa bir yaradict oldugunu diisiine bilor. Halbuki
miisalmanlar hor zaman Allahdan basqa bir yaradicinin olmadigini qobul
ediblor. Buradan bels bir natico ¢ixarmaq olar ki, ibn Riisd insanin feillorinin
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yaradicist oldugunu iddia edon Moétozils ilo eyni qonastdo deyil. Digor torafdon,
0, “Neco ki, yarpaq agacdan diismoys mohkumdursa, insan da iradosiz sokildo
Allahin irados etdiyi biitiin feilori yerino yetirmoays mohkumdur” diislincosini do
qabul etmomisdir. Belo oldugu toqdirde, 6hdesindon golo bilmayacayi
mosuliyyatlo yiiklonon insanla cansiz agya arasinda bir forq galmir. Bu iso o
demakdir ki, insan hiirr iradadon mahrumdur. O halda giicii ¢atmadigi mosuliy-
yoti yerino yetirmo iradasi do yoxdur. Notico etibarilo bu gobildon tongidlorlo
ibn Riisd Cabriyyonin insan iradesine dair iroli siirdliyli fikirlori qobul
etmomisdir. Insanda irads hiirriyyatinin oldugunu sdylayon ibn Riisda gora, onu
digor varliglardan ayiran osas sobob agildir (Sarioglu 2011, 20). Ibn Riisdo géro,
insan tok 6z ils deyil, ancaq 6zt ils birlikde onda mdvcud olan aglin var olmasi
sobabila insandir va hor seydon qiymatlidir. Allah fail, surat vo moqsad olmasi
baximindan biitlin var olanlarin ilkidir. Biitiin var olanlar da ona dogru harokot
edarak, 6z mogsadlarinin arxasinca gedoarlor. Biitiin varliglar bu horokati tobii
olaraq, insan isa iradali bir gokilds yerins yetirir (Sarioglu 2011, 82).

Ibn Riisdo gors, irada ona verilon secimlardon birini segmokdir. O, iradoni
xoyal etmok, agil vo istomok monasinda izah edib. Istomok ilk 6nco xoyalda
canlanaraq iki sokilde 6ziinili gdstorir: a) Fayda yaxud hazz veran, istonilon bir
hadisa naticasinds yaranan va canlini onu alds etmak {igiin vadar edon arzu b)
dord-qom va ya zarar verdiyi {igiin istonilmayon bir sey qarsisinda canlin1 onun
tosirindon qurtarmagq {i¢iin yaranan qozob. Bunlar heyvanlarda da mévcuddur.
Lakin insanda ise bu iradadir vo agilla qorar verilir.

Ibn Riisdo gora, irado agil noticosindo hor hansi bir feili yerino yetirmayi-
mizdadir vo agilla bag veran biitlin feillor dogrudur (Sarioglu 2011, 87) Lakin
insanin biitiin feillorinin yaradicisinin miitlaq failinin 6zii oldugunu diigiinmasi
onusohvlora aparib ¢ixara bilor. Bunun oksino insanin feillorindo heg bir
rolunun olmadigr vo onun horseyi mocburiyyot altinda etdiyi diisiincosi do
insanin feil vo davranislarinda heg¢ bir mosuliyyat dasimadigr kimi yanlis bir
gonastin dogmasina sobab ola bilor. Notico etibarilo Ibn Riisdo géro hor no
qadar insan irade azadligina sahibdirse, bu azadliq xarici sobablarls alagolidir.

I9bu Homid Qoazzali (450-505/1058-1111) va irads anlayisi

Imam Qozzali Islam falsofasinda, ololxiisus Kolam sahasindo énomli yera
malik olan Islam filosoflarindandir. Imam Qozzali falsafani birbasa hor hansisa
ustaddan deyil, 6z cohdi ilo Forabi vo ibn Sinanin osorlarini, “Ixvani-sofa”
risalolorini, ©bu Xoyyan Toévhidinin kitablarini oxuyaraq dyronmisdir. Hom-
¢inin dévriindo qadim yunan filosoflarina aid olan torciimslori aragdirmisdir.
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Digor Islam filosoflar1 kimi, Qozzali do 6z folsofosindo iradayo, insan
hiirriyyatine bdyilik 6nam vermisdir. “Burada Qozzali irads masalasine hansi
aspektden yanasmisdir?”; “Qozzali folsofosindo irado anlayisinin digor Islam
filosoflarinin irads anlayisindan forqi varmi?”, “Ogor varsa, nolordir?”.
Umumiyyatlo, Qozzaliys gors, “Irado nodir?” suallarini arasdirmaga ¢alisdiq.

Qozzaliya gors, irado hom kolami, hom do folsofi bir problemdir.
Qazzalinin diisiincosine gors, Allahin insanlarin omrloro tabe oldugu zaman
miikafat, etdiyi qadagalara gora coza vermasi vacib deyildir. Saristin qoydugu
gaydalar insan ii¢lin vacibdir. Kainatda no bas verirso, hor bir sey Allahin
iradosi daxilindo bag verir. Allah-Taalanin istadiyi hor sey olar, istomadiyi is9
olmaz. Hotta bir seyin yada diismoasi belo onun iradosindon konarda gala bilmoz.
Qulun itast etmosi belo Allahin iradesiylo miimkiindiir. Biitiin varliglarin
Allahin iradasing zidd bir feil yerino yetirmasi miimkiin deyil (Qazzali trc Giille
1998, 513).

Qozzalinin irads haqqinda goriislorine nozor saldgimiz zaman insan1 etdiyi
feillordo masuliyyat sahibi qobul etso do, feillorin yaradicisinin Allah oldugu
diistincosini gobul etdiyini gors bilorik. Qazzali irade hiirriyyatini oxlaqi vo
psixoloji baximdan arasdirmisdir. O, digor islam filosoflar1 kimi, irado vo
ixtiyar mofthumlari arasinda olan olagoni ifads etmoyo ¢alismisdir.” Bazi seylor
vardir ki, onlar1 ayird etmak he¢ do asan deyil. Belo hadisolor zaman agil o
anda qorar vera bilmoz. Miigayiso etmoyin dogru olub-olmadigini diisiinar.
Diisiindiikdon sonra isa yaxs1 olani segor. Agil yaxst oldugunu diislindiiyii bir
seyi etdik do bu irado ixtiyar adlanir. Ixtiyar agln xeyirli olan1 segmosidir.
Ixtiyar soxsi iradodon meydana golir” (Qozzali trc Giille 1998, 513). Qozzaliya
g0ra bir seyin yaxsi olmagi insan1 onu etmayo sévq edir. Hokm iradoni, irado
quidrati, qlidrat do feillori meydana gatirir.

Iradoni hom bioloji, hom do psixiloji aspektdan alo alan Qazzaliya gora,
irade insanin indiki vo golocok zamanda olan mogsadine qarst yonalmaesidir.
Qozzalinin falsofi diisiincosindo insani feillori etmoya s6vq edon arzu qiivvasi
irado, organlari horokot etdiron giic iso qiidrot adlanir. iradeni hom heyvana,
hom do insana aid etmisdir. Insan vo heyvan manfaot aldo etmok istadiyi zaman
vo ortaya ¢ixan meneoni ortadan qaldirmaga soy gostordiyi zaman iradssini
ortaya qoymus olur. Qoazzali iradonin molumata asaslandigini iddia etmisdir.
[radomiz doqiq qorar verdiyi zaman orqanlarimizin horokot etmasino sabab olan
qiidrot meydana golir. Diistinmok, segmok iradali horokatlorin asas xiisusiyyat-
loridir. Qazzaliys goro, iradsli sokilde hayata kecirilon feillords hodof, niyyot
vo omol osas iinsiirlordir. Insan1 hor hansi bir addimi atmaga vadar edon sey
magsad, arzu edarok bu mogsads ¢atmagq istoyi niyyat, qlidratin iradoys tabe
olmasi da omoldir.
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Qazzaliys goro, gqozob vo sohvat hisslorino sahib olmaqda heyvan vo insan
arasinda foqr yoxdur. Agil noticosindo onda olan yaxsini idrak etdiyi zaman onu
hoyata keg¢irmok tiigiin onda sohvot hissi yaranar vo bu da iradodiir. Ogor Allah
biza irads giicli vermasaydi o zaman har seyi onun vasitesiylo dork etdiyimiz
aglin bir ohomiyyoti qalmazdi. Irado olmadan ogli biliklorin he¢ ohomiyyati
qalmaz.

Qozzali iradonin Allahin bir liitfii oldugunu sdyloyib. insan da Tanr
iradasinin totbiq olundugu varliqdir. Bas iradonin bir hadisa meydana goldiyi
zaman rolu nadir? Irado hiirriyyatindon bohs etmok {iciin se¢im edib-etmomak,
yani bu iki vaziyyst qarsisinda sorbast olmaq vacibdir. Bir seyi se¢ib-segma-
mok, edib-etmomak iradonin osas xiisusiyotidir. Lakin Qozzali bu voziyyati
qabul etmayib. Qozzaliys gors, irade Tanrinin insan1 masuliyyat sahibi qobul
etmosi liglin verdiyi gabiliyyatdir. Vo bu da insan1t mosuliyyat sahibi edir.

Nasraddin Tusi ( v. 1274) va irads anlayisi

Islam diisiincosindo, xiisusilo Kolam elminda an ¢ox miibahiso edilon
movzulardan irads hiirriyyati haqqinda ii¢ asas goriis arasdirilmigdir. Birinci
goriisli miidafio edon Cohm b. Safvana gora, feillorin insana aid olmas1 mocazi
mona dastyir. Insan feillorinin yaradicist Allahdir. Dirar b.Amr, Hiiseyn
Naccar, Obu Hason ol-Osari kimi alimlorin miidafis etdiklori ikinci goriiso gora
1s9 insanin biitiin feillorinin yaradicis1 Allahdir. Feillorin kosbinin iso insana
maxsus oldugunu sdylomiglor. Motozilo vo sio imamiyys alimlorinin qobul
etdiklori {iglincli goriiso gore insan 6z feillorinin yaradicisidir.

Tusi do insanin irads hiirriyyati ilo bagli masalodo Métozilo va sio kolami
ilo uygun diisiinconi gobul edib. Insanin feillorinin yaradicisi oldugunu gobul
edon N.Tusiyo goro, feillorimizin bizo isnad edilmosi zoruridir. Tobii ki,
canlilarin hoarokoti ilo gdy cisimlorinin horakstinin forqi var. Birinci feildo
qiidrat var, ikinci feildo iso belo bir sey yoxdur. Bu movzuda Tusinin qobul
etdiyi bagqa bir dalil iso manfi feillorin Allaha isnad edilmosidir. Qiibh (pis)
feillori yaradan hoson (yaxsi1) feillori do yaratmagq gliciine sahibdir. Bas hansi
feillor qulun 6z iradosi ilo etdiyi feillordir? Tusiye gore, insanin “Niys etdin?”
sualina verdiyi cavab 6z hiirr iradssi ils etdiyi iglordir, digor feillori iso Allaha
moxsusdur (Tusi Fiisul, 119). Bos insanin feillorinin hiirr irads ilo yerino
yetirmasini Allahin qiidrati ilo necs slagalondirmak olar? Ogor Allah bir feilin
olmasi istoyarso, qarsiliginda qul istomess, o zaman bu miinasibotdo iki
ziddiyyet yaranarmi? Tusiys goro, bels halin olmas1 miimkiin deyil. ©gor Allah
bir seyin olmasini, qul iso olmasin istoyarso, o zaman Allahin istadiyi hoyata
kegor. Allahin qiidrati qulun qiidrotindon tstiindiir (Sirinov 2011, 193) Bu
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zaman da qulun ixtiyar sahibi olmadig1 diisiincosi meydana ¢ixir. Tusi bu
movzuya xiisusi olaraq toxunmasa da, onun bu barads diisiincasini bilmok heg
do catin deyildir. Irado hiirriyyati insanin axirot mdvzusunda asas alian yaxst
feillorlo yanasi, monfi feillori ilo do baglidir. Yaxs1 feillor Allaha isnad edilo
bilor. Yaxsi feillorin qarsili§i miikafatdir. Sor feillorin garsiligi coza oldugu
iciin bu, Allahin odalst sifotini sorgulayir. Sor feillor Allaha isnad edilo
bilmadiyi ii¢iin onun manfi feillor irado etmosi diisiiniilo bilmoz.

Irads hiirriyyatindo Tusi oqli dolilleri bir o goder do qobul etmayib. Ona
g0ro nasslar cobri dostoklomir. Tusiys gors, insan nofsi 6ziindo yaradilan
miixtolif qiivvaloras sahibdir. Insanin feillorindo iradoya sahib olmasinin monasi
onun etdiyi feillorin bozilorinin cohd vo irads naticesinde ortaya ¢ixmasidir.
Onun miikallof hesab edilmasinin naticosindo o coza vo miikafata layiq goriiliir.
Tusi burada bir mosoloys hossasligla yanasmusdir. Ixtiyari olsun-olmasin,
insanin biitiin feillori sobob vo naticasine gore Tanrtya osaslanir.

Gordiiyltimiiz kimi, Tusiya gora biitiin feillorin yaradici sobobi Allahdir.
Tusi gotiyystlo bu anlayisin  insanin hiirr iradesine xalal gotirmoyacayini
vurgulamigdir. Insanin feillorinin sobobi onun qiidrat va iradosidir. Allah da
sobablor sababi oldugu {iiglin insanin 6z feillorini yerino yetirmayino sobab
olmugdur. Bu da insanin feillorinds hiirr oldugu diisiincasi ilo uygunluq toskil
etmaya bilor. ©gor Allah sabablor vasitasils insanin feillorinin yaradicisi olarsa,
irado hiirriyyati ortadan qalxmis olar. Bu zaman insanin feillorino goro miikallof
olaraq gqabul edilmasi do dogru olmaz.

Tusinin geyd etdiyi bagga bir miibahisoli mévzu Allahin godori ilo insanin
cohdi arasinda olan olagodir. Allahin hor seyi avvalcodon planladig: fikrini
qobul etsak, o zaman insanin feilinin heyata kegirmok istoyinin bir monasi
qalmaz.Tusiyo gora Allah bir seyin olmasini insanin cohdi vasitasilo hoyata
kegirir. Ancaq bu da insanin cohdi ilo Allahin onun ii¢lin uygun bildiyino
catacagi monasina golmir. Cohd tokca bir feilin hayata kegmosinds yetorli deyil.
Basqa sortlor do olduqda feil hoyata kegir (Sirinov 2011, 197). Iradi feillorin
“varedicisi Allahdir”. Bu “varetmo” feillorimizi hiirr iradomizlo hoyata
kegirmoyimizo mane deyil.

Umumilikds, Tusinin insan iradosi ilo bagh fikirlorino nozer saldiqda,
insanin feillorindo irads sahibi oldugunun, ancaq bu feillorin yaradici sababinin
Allah oldugunu goriiriikk. Belo ki, insan feillorinde no qodor azad olsa da,
feillorinin xaliqi deyil.
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Natico

Mogqalomizin osas movzusu olan irado hiirriyyoti hor zaman Islam
falsofasinin on aktual miizakire edilon moévzusu olmusdur. Oksor Islam filo-
soflar1 6z falsafi diisiincolorinde bu mdvzu barasinda fikirlor yiiriitmiis, “Insan
feillorini 6z hiirr iradosi ilomi edir, yoxsa Allah avvalcadon bizim {igiin yazdigi
feillori mocburiyyaot altinda hoyata keciririk?” suallar1 otrafinda diistinmiislor.
Biz bu isimizds Kindi, Forabi, ibn Sina, ibn Riisd, ibn Misqoveyhi, Qozzali vo
Nosroddin Tusinin insan hiirriyyeti haqqinda goriislorindon bahs etdik.

Kindi feillori hoqiqi vo macazi olmaqla 2 hissoys ayirmis vo yoxdan var
edon Allah1 hoqiqi feil olaraq gobul etmisdir. Hor bir feil Allahin iradasi daxi-
lindo var olur. Insan hiirriyyatini agilla vo psixoloji voziyyatlo alagolondiran
Kindiyo gors, yaradilmislar zoncir kimi bir-birinin illotidir. Kindinin deter-
minist bir goriisii miidafis etdiyini sdyloys bilorik.

Forabi iso falsofasindo hiirriyyoti agla asaslandirmis vo determinizmi gobul
etmigdir. Hor bir hadisonin bir yaranma sababi vardir. Ona gore on yiiksok
fozilot bilikdir vo bizim bu bilik vasitasilo horokstlorimiza gorar vermak aglin
igidir.

Ibn Sinaya gora, Allah yaratdig1 biitiin varliglarin kegmis, indiki vo golocok
vaziyyatlorini bilir. Varliglar i¢orisinde ancaq insan iradoys sahib olan yegano
varliqdir. Insan sahib oldugu hor bir sey ii¢iin mosuliyyot sahibidir. Ibn Sina
folsofosine gore, insan agh ilo haqiqi xosbaxtliys ¢atmaq da hiirr iradoyo
sahibdir. Bu hiirr irado do Allahin bilgisi daxilindadir.

Ibn Riisdiin hiirriyyatlo bagl diisiincoesindo osas mogam sobab va natico
arasinda olan olagadir. Insanlarin feillorini hiirr soklindo yerina yetirmasi
daxili vo xarici sobablorlo baglidir. insan iradosi melumata osaslanan istoya
baglidir. Sevdiyi seyo meyil edo, qorxdugu seydon uzaqlasa bilor. Bu da onu
gostorir ki, insan iradesi otraf miihitdo bas veronlorin tesiri altindadir vo
onlarla mohdudlagir.

Insani1 ictimai varliq hesab edon ibn Misqoveyhiyo géra, insanin inzivaya
cokilmasi dogru deyildir. Insanin hiirr iradoys sahib olmasi iigiin badon
saglamligr miitloqdir. Bodon saglamligi agla, agil da pisi vo yaxsini ayird
etmoyo kémok edir. Insan1 digor canlilardan ayiran osas xiisusiyyat tofokkiir vo
bunun naticasinds yaranan iradoli horokotlordir.

Qozzalinin diislincasing gors iso feillorin yaradicist iimumilikds Allahdir.
Insan etdiyi feillordo mosuliyyat sahibidir. Irado insanin mogsodino garst
yonalmasidir. Agil naticasindo yaxsini dork eds bilorik. ©gor Allah bizs irads
giicli vermasoydi, o zaman har seyi onun vasitosilo dork etdiyimiz aglin bir
ohomiyyati qgalmazdi. Irado olmadan da ogli biliklorin he¢ oshomiyyoti qalmaz.
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Qazzali iradonin Allahin bir litfii oldugunu sdyloyib, homginin irads bizo toklif
olunan segimlarlo sarhadlidir.

Nosraddin Tusi iso irado hiirriyati ilo bagl olaraq Motozilo mozhobinin
fikirlorini monimsomisdir. Insan hiirr iradeys sahibdir. Allah bir seyin olmasini,
qul iso olmamasini istoyarso, o zaman Allahin istodiyi hoyata kegor. Allahin
qiidrati qulun qilidratindon {istiindiir.

Umiimilikdo isa deyo bilorik ki, adlarin1 ¢okdiyimiz heg bir filosof insana
tam irado hiirriyyati verildiyi goriisiinii qobul etmomisdir. insan ancaq Allahin
bilgisi, sorhadi ¢or¢ivasin sayoasindo hiirr iradoyo sahib ola bilor. “Qurani-
Korim”ds  deyildiyi kimi: “Allahin iradesi miitlog, insan iradesi iso
miigoyyaddir”.
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Mameoosa Aiicyne

B31rJis11bl UCJIAMCKHUX ®HJTIOCOPOB
HA CBOBOJY BOJIN YEJIOBEKA

PE3IOME

[IpoGnema cBoGOABI BOMM Bcerna ObUTa CHOPHOM M BaKHOW TeMOW st
ucnamckux ¢urocopoB. C Gmrocohckoil TOUKU 3pEHHS, TIABHBIA BOIPOC
3aKJIF0YAeTCs B TOM, HACKOJIbKO YeJIOBEK CBOOOJIEH B CBOEM BbIOOpE. B pazHbIxX
IPYTUX OOIIECTBAX M PEIMTUAX €CTh MHOXXECTBO Pa3IMYHBIX MHEHUU O
cBobozae Bonu. Konnenmusi cBo0O0AbI BOJIM U BBIOOpa MPUHATA TakKe U (puito-
codamu.

Barnsiasl Ha cB0OOAY BOJH CTaNIM MPEAMETOM OOCYXACHUS M PacCMOTpe-
HUS B CTaThsIX TakuX ¢unocodos, kak Kunau, @apadu, Nou Cuna, M6H Pym,
l'azzanu u Hacpagaun Tycu. OcHOBHasg Lenb AaHHOTO MCCIEIOBAHUS —
chopMyJITHPOBATh OOIIME TIOHATHS BHIIIEHA3BAHHBIX NCIAMCKUX (HHUI0cO0(pOB O
BOJIE M HAWUTHU CXOJCTBO U Pa3IuyMsl B UX BO33pEHUSAX. B 11e10M, yuyuThIBas UX
B3TJISA/IbI, MBI MOJKEM CJIeJIaTh BBIBOJI, YTO OHM YAaCTUYHO MPHU3HAIOT CBOOOTY
Bosid. Dusnocodsl BHICKA3BIBAIOT CXOXKHE B3IMUIAIBI HA CBOOOAY BOJM M Ha
Osn3kue K Heil moHsTus cBo0oab! pazyma. C oqHON CTOPOHBI, OHU MPU3HAIOT
YelioBeKa HOCUTEIEM OTBETCTBEHHOCTH, a C APYTroi OTAAIOT ero B 0ecKoHed-
Hyto BiacTh bora. Ecnu uenoBek moctymnaer cBOOOAHO U UMEET TIPABO BHIOU-
paTh, KaKk JeHCTBOBATh, TO O3HAYAET, UTO OH BOJIEH B CBOUX JeucTBUsX. [1o
MHEHUIO (pr10cohoB, BOJISI pacCMaTPUBACTCS TAK)KE Ha OCHOBE TEOJIOTHIESCKHIX
MOHATHUN, TaK KaK caMO OBbITHE YellOBEKa 3aBUCHUT HE OT Hero, a oT bora.
IToaTromy cBOOOma BEIOOpa dYenmoOBeKa cBsi3aHa ¢ BoJiel Ajuraxa. Hapsimy c
YeloBe4YecKoil Bosel (humocodbl MPU3HAIOT HEOCTIOPUMYIO BOJIIO AJTaxa.

Knioueewie cnosa: Hcnam, uenosex, eons, ceobooa
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Aygul Mammadova
PHILOSOPHICAL VIEWS OF ISLAMIC SCHOLARS
ON FREE WILL
ABSTRACT

Free will is one of the important problems that Islamic philosophers debate
over. It is philosophically main question that to which extent man as a part of
nature should be free in his actions. Different opinions exist about free will in
other societies and beliefs. The concept of freedom is a phrase adopted by
philosophers.

The article discusses the views about free will by the Islamic philosophers
such as Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Rushd, Gazali and Nasreddin Tusi
comparatively. The main aim of the research is to formulate a general idea on
the views of Islamic philosophers about free will and to analyze differences and
similarities between their discourses. General overview of these philosophers’
opinions reveal that they have accepted free will partially. The philosophers
share the similar opinions on the issues of free will, mind and will. On the one
hand, they accept human as the one who is responsible for the actions, on the
other hand, they accept Allah as a being limitless in power. According to
philosophers, a human being acts by free will and choice, thus, humans are free
as they choose their actions. They evaluate free will from the aspect of divine
nature first and then from the aspect of human nature. Because existence of
humans does not depend on themselves; it depends on God. Humans’
implementation of choices through their free will depends on God’s power and
the will. The philosophers have accepted human will together with the will of
God.

Keywords: Islam, philosopher, human, will, freedom

Capa tovsiyo etdi: dos. A.Q.Qafarov
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OZET

Arastirmanin amaci Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk yillarindan gilinlimiize
kadar Ilahiyat Fakiilteleri ile ilgili olarak yasanan tecriibeleri ortaya koymaktir.
Calismada s6z konusu fakiiltelerin kurulus amaclarina, ders programlarina ve
hizmet alanlarina yer verilmektedir. Cumhuriyet’in ilk yillarinda cereyan din
egitim-0gretimi ile ilgili tartigmalara da yer verilmistir. Arastirmada belge
tarama yontemi kullanilmaktadir. Cumhuriyet’in kurulusundan gilinlimiize
kadar Ilahiyat Fakiilteleri Dariilfinun [lahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam
Enstitiisii, Islami Ilimler Fakiiltesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Dini ilimler Fakiiltesi,
Islam ve Dini Bilimler Fakiiltesi seklinde farkl1 isimler altinda egitim vermistir.
S6z konusu egitim kurumlarinin isimleri farkli olsa da boliim, anabilim dali ve
bilim dali olarak benzerlik gdstermektedir. Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi ile
Ankara Ilahiyat Fakiiltesinin kurulus amaci benzerlik gdstermektedir. Her iki
fakiilte din alaninda uzman kisiler yetistirmeyi amaglamistir. Bu fakiiltelerden
mezun olanlar din konusunda derinlemesine arastirma yapacak nitelikte olacak-
tir. Din konusunda bilimsel yontem ve teknikler kullanabilecek donanima sahip
olacaktir. Yiiksek Islam Enstitiileri ve Erzurum Islami Ilimler Fakiiltesi’nin
kurulus amaci ise 6gretmen, imam ve vaiz yetistirmektir. Yani Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve Milli Egitim Bakanlig1 gibi kurumlarda gorev yapacak elemanlar
yetistirmektir. Bu kurumlarda yetisenler din egitimi konusunda yetistirilmistir.
Camilerde gorev yapmislardir. Kuran kursunda goérev yapmistir. Ayrica okul-
larda din 6gretmeni olarak gorev yapmustir. Ancak her ne kadar s6z konusu
egitim kurumlarinin isimleri farkli olsa da mezun olan ogrenciler ayni
diplomaya sahip olmustur.

Anahtar kelimeler: Cumhuriyet Dénemi, Yiiksekogretim, Ilahiyat Fakiil-
tesi, Din Egitimi.
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Giris

Yiiksekogretim kurumlari bilimsel yontem ve tekniklerle, kuramlara dayali
olarak akademik calismalarin yapildigi kurumlardir. S6z konusu kurumlarda
yapilan ¢alismalar neticesinde ortaya ¢ikan {irlinler toplumun hizmetine sunul-
maktadir. Bu {irtinler insanlarin giindelik hayatin1 kolaylastirdigi gibi gelecege
{imitle bakmalarina katki saglamaktadir. ilahiyat/Islami Ilimler fakiilteleri de bir
taraftan din egitimi ve Ogretimi konusunda akademik c¢alis-malarin yapildigi
diger taraftan akademisyen, Ogretmen, imam-hatip ve miiezzin yetistiren
yiiksekodgretim kurumudur. lahiyat fakiiltelerinin kdkenini Selguklu doneminde
kurulan Nizamiye medreseleri olusturmakla birlikte yiiksekogretim seviyesin-
deki niivesini II. Abdiilhamid (1876-1909) déneminde kurulan ‘Daru’l-Fiinin-1
Sahane’nin ii¢ boliimiinden birisi olan ‘Ulim-1 Aliye-i Diniye’ subesi olustur-
maktadir (Ocal 2011, 363-366). Bu béliimde egitim siiresi dort y1l olup, Tefsir-i
Serif, Hadis-i Serif, Usil-i Hadis, Fikih, Usil-1 Fikih, IIm-i Kelam, Tarih-i Din-i
Kelam dersleri okutulmaktadir (Ergin 1977, 1219-1220). Arastirmada
Cumbhuriyet’in kurulusundan giiniimiize kadarki siiregte ilahiyat fakiiltelerinin
yasamis oldugu tecriibeler kronolojik olarak ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

1. Ilahiyat Fakiiltelerinin Tarihi Gelisim Siireci
1.1. Dariilfiinun flahiyat Fakiiltesi

Cumhuriyet doneminde agilan ilk ilahiyat Dariilfiinun biinyesinde acilan
[lahiyat Fakiiltesidir. Fakiiltenin kurulus amac1 Tevhid-i Tedrisat kanununun 4.
maddesinde “Maarif Vekdleti yiiksek diniyat miitehassislart yetistirmek iizere
Dadru’l-Fiiniin da bir llahiyat Fakiiltesi tesisi ve imamet ve hitabet gibi hidemat-
1 diniyenin ifasi vazifesiyle miikellef memurlarin yetismesi i¢in de ayri mektepler
kiisad edecektir” seklinde ifade edilmistir. Boylece 1924 Tevhid-i Tedrisat
Kanunu ile birlikte ilk defa ilahiyat Fakiiltesi adiyla bir yiiksek din 6gretimi
kurumu Tiirk egitim tarihinde yerini almaya baglamistir (Ayhan 2014, 59).

Fakiiltenin egitim siiresi 3 yil olarak belirlenmis ve somestr usulii
uygulanmistir. Fakiiltenin miifredatinda Tefsir ve Hadis dersinin mecburi ders
olmasina ve miifredattaki ders sayisinin 6’dan asagi olmamasina karar
verilmistir (Ocal 2011, 378). Fakiiltenin ders programinda Tefsir ve Tefsir
Tarihi, Hadis ve Hadis Tarihi, Fikih Tarihi, Ictimaiyat, Ahlak, Din-i Islam
Tarihi, Arap Edebiyati, Felsefe-i Din, Kelam Tarihi, Islam Feylesoflari,
Tasavvuf Tarihi, Felsefe Tarihi, Islam Bediiyat;, Hali Hazirda Islam
Mezhepleri, Akvam-1 Islamiye Etnografyasi, Tiirk Tarih-i Dinisi, Tarih-i Edyan
gibi derslere yer verilmistir (Ayhan 2014, 60).
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[lahiyat Fakiiltesine 6zel ve resmi liselerden mezun olan &grencilerin
kabulii kararlastirilmistir. Bunula birlikte lise derecesindeki Imam-Hatip
Mekteplerinden mezun olanlar da 6grenci olarak kabul ediliyordu. Fakat s6z
konusu dénemde agilan Imam-Hatip Mektepleri, dért yillik ve ortaokul seviye-
sinde oldugu igin Imam-Hatip Mektebi dgrencileri fakiilteye kayit yaptirama-
mistir (Ocal 2011, 375). Bununla birlikte, Tevhid-i Tedrisat Kanunuyla birlikte
kapanan Darii’l-Hilafe medreselerinin yiiksek kisimlarindaki 6grenciler ile
Medresetii’l-Miitehassisin’deki dort yiizden fazla dgrencinin ilahiyat Fakiilte-
sine nakli yapilmistir. (Ulken 1961, 7-8).

Dariilfiinunun Istanbul Universitesine doniistiiriilmesi siirecinde ilahiyat
fakiiltesine iiniversite igerisinde yer verilmemistir. Bu donemde okullardan din
derslerinin kaldirilmas1 ve Imam-Hatip Okullarmin kapatilmasi sebebiyle
Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi de 6grenci kaydi yapmayan, yalnizca arastirma
yapabilecek bir kurulus halindeki Islam Tetkikleri Enstitiisiine doniistiiriil-
miistiir. 1933 yilina gelindiginde ise s6z konusu kurum kapanmistir (Ayhan
2014, 67-68).

1.2. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

1930 yillardan itibaren okullardan din derslerinin kademeli olarak kaldiril-
mas1, Imam-Hatip okullarinin ve Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesinin de kapan-
masi Tiirkiye’de din egitim-6gretiminde biiyiik bir bosluk meydana getirmistir.
Ciinkii s6z konusu tarihten itibaren 6rgiin 6gretim kurumlarinin hi¢bir kademe-
sinin miifredatinda din egitimine yer verilmemeye baslanmistir. Bu durum hem
halkin hem de siyasilerin nezdinde rahatsizliklara neden olmustur. Din egitimi-
nin orta ve yliksekdgretim kurumlarindan kaldirilmasi hususunda duyulan hu-
zursuzluk, dinin olgusunun akademik platformda ele alinip incelenmesi, dini
temel kaynaklardan 0grenen bireylerin yetistirilmesi ve bu yolla toplumun
aydinlatilmasi, okullarda din dersi verecek 6gretmenlerin yetistirilmesinin ge-
rekliligi gibi konularin Mecliste, basin-yayin organlarinda ve farkli ortamlarda
stirekli tartisilmasina neden olmustur (Aydin 2016, 129).

Din egitiminin 6rgiin egitim kurumlarimin miifredatindan ¢ikartildigi on alt1
yillik (1933-1949) zaman diliminde dini hayatta sikintilar ortaya ¢ikmaya
baglamistir. Halk dénemin siyasi iradesinin din egitimi konusunda bir adim at-
masini istemistir. Bunun iizerine mecliste gerceklesen uzun tartigmalar
neticesinde 4 Haziran 1949 tarihinde Ankara Universitesine bagli olmak iizere
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi acilmistir (Ocal 2011, 389). Fakiiltenin
kurulus amaci, “Din meselelerinin saglam ve ilmi esaslara gore incelenmesini



420 Din arasdumalart 1 (2), 2019

miimkiin kilmak, mesleki bilgisi kuvvetli ve diisiincesinde ihatali din adamlari-
min yetigebilmesi i¢in liizumlu sartlar: saglamak maksadiyla memleketimizde de
garptaki érneklerine benzer bir Ilahiyat Fakiiltesinin kurulmast....” (Parmak-
s1zoglu 1966, 29) seklinde izah edilmektedir.

Fakiiltenin kurulus amacina bakildiginda Dariilfiinun ilahiyat Fakiiltesinin
cizgisine benzerlik gdstermektedir. Ankara Ilahiyat Fakiiltesi de din alaninda
saglam ve bilimsel esaslara gore, alaninda yetkin ilim insan1 yetistirmek {izere
acilmistir. Fakiiltenin amaglart arasinda din egitimi 6gretmeni, din gorevlisi
yetistirme gibi bir amag¢ yer almamaktadir (Aydin 2016, 131). Fakiiltenin
programinda Arapca, Farsca, Bati Dili, Sosyoloji, Mantik, Islam Dini ve
Mezhepler Tarihi, Islam Sanat1 Tarihi, Mukayeseli Dinler Tarihi (Ulken 1961,
13-14) gibi derslere yer verilmistir.

Fakiiltenin programlarinda cesitli degisiklikler yapilmakla birlikte asil
kokli degisiklik 1972 yilinda yapilmustir. 1972-1973 egitim-6gretim yilindan
itibaren fakiiltenin egitim siiresi bes yila ¢ikartilmistir. Ayn1 egitim-6gretim
yilindan itibaren lisans seviyesinde Tefsir ve Hadis, Kelam ve Islam Felsefesi
olmak iizere béliimlesmeye gidilmistir. Ogrenciler bes yillik egitim siiresinin
ilk li¢ yilinda ortak dersleri okuduktan sonra 4. Siniftan itibaren istedigi boliime
devam etmistir. Bu donemden itibaren 6gretmen olmak isteyenlere program
dis1 olarak Egitime Giris, Tiirk Egitim Tarihi, Tiirk Milli Egitim Teskilati,
Mukayeseli Egitim, Egitim Psikolojisi, Egitim Sosyolojisi, Genel Ogretim
Bilgisi ve oOgretmenlik uygulamasi gibi pedagojik formasyon dersleri de
verilmeye Dbaglanmistir. Bdylelikle 6grencilerin  pedagojik formasyon
bakimindan yeterlilikleri gii¢lendirilmistir. Fakiilte programinda 1982 yilina
kadar tekrar kokli bir degisiklige gidilmemistir (Aydin 2016, 135-146).

1.3. Yiiksek islam Enstitiisii

[lkokul, ortaokul ve liselerde ders programlarima din derslerinin konulmaya
baslanmasi ve imam-hatip okullarinin sayisinin artmasi lahiyat Fakiiltesi din
bilgisi dersleri i¢in 6gretmen ihtiyacini ortaya c¢ikarmustir. Ayrica Ankara
[lahiyat Fakiiltesi lise mezunlarini 6grenci olarak kabul ettigi i¢in imam-hatip
okulu mezunu 6grenciler yiiksek 6gretim imkani bulamamistir. S6z konusu
ihtiyaglar dogrultusunda TBMM’de yapilan uzun tartigmalar sonucunda kabul
edilen 7344 sayili kanuna istinaden 1959 yilinda Milli Egitim Bakanligina bagl
olarak Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii acilmistir (Cebeci 2005, 195). 1959
yilinda Istanbul’da agilan bu Yiiksek Islam Enstitiisiiniin ardindan Konya-1962,
Kayseri-1965, Izmir-1966, Erzurum-1969, Bursa-1975, Samsun-1976 ve
Yozgat-1980 olmak iizere sekiz enstitii egitim faaliyetine baslamistir (Ocal
2011, 405).
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Milli Egitim Bakanligi’na bagh dort yil egitim siireli yiiksekokul
statiisiindeki bu yiiksekdgretim okulunun amaci Yiiksek Islam Enstitiileri
Yénetmeligi’nde “Islam dininin esaslarina sadik kalarak miisbet ilmin 1511
altinda Islam ilimlerini ve bunlara yardimct ilimleri 6greterek imam-hatip
okullariyla ilkégretim okullar: ve diger ortaogretim miiesseselerine égretmen
yetistirmek ve aymi okullardaki din dersleri ogretmenlerinin mesleki
gelismelerine yardim etmek... Diyanet Isleri Teskilatina miiftii, vaiz vb. din
elemanlari yetistirmekle vazifelidir.” (Talim ve Terbiye Kurulu Baskanlig1 31
Temmuz 1961 tarih ve 211 sayili karar1) seklinde ifade edilmistir.

Yiiksek Islam Enstitiisiiniin 1959 yilinda ilk defa uygulamaya konulan
programi haftalik toplam 28 kredi/saat olmak iizere, birinci sinifta 11, ikinci
sinifta 14, ticlincii ve dordiincti siiflarda 20 farkli dersten olusmaktadir.
Derslerim genel dagilimina bakildiginda Temel Islam Bilimlerinin agirlikli
oldugu dikkat cekmektedir.

Tablo 1: Yiiksek islam Enstitiisiiniin Uygulamaya Koydugu i1k Program
(1959-1960)*

Ders Ad1 L. Simf II. Simf | II1. Simif IV. Simf
Kur’an-1 Kerim 5 4 1 1
Viicth Ilmi - - - 1
Tefsir - 1 2 2
Belagat-1 Kurdniyye - - - 1
Hadis-i Serif - 1 2 2
Siyer-i Nebeviye 1 1 - -
[Im-i Tevhid 1 1 - -
Kelam 1 - - -
Islam Hukuku - - 1 1
Fikih ve Usil-u Fikih - - - 1
Islam Dini ve Mezhepler | - 1 1 -
Tarihi
Mukayeseli Dinler Tarihi 1 1 1 -
Islami Tiirk Edebiyati Tarihi | 3 2 1 1
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Tasavvuf Tarihi - 2 1 1
Ahlak - - 1 1
Islam Felsefesi Tarihi - - 1 -
Mantik - - 1 1
Islam Tarihi 2 1 1 -
Muasir islam Ulkeleri Tarih | 2 2 1 -
ve Cografyasi
Arap Dili ve Edebiyati 6 5 4 4
Fars Dili ve Edebiyati 2 2 1 1
Din1 Psikoloji - - 1 1
Dini Pedagoji - - 1 1
Islam Sanatlar1 Tarihi - - 1 1
Hitabet ve Irsad - - - 1
Dini Musiki - - 1 1
Yabanci Dil 4 4 4 4
(Almanca-Fransizca-
Ingilizce)
Inkilap Tarihi - - - 1
Ders Sayis1 11 14 20 20
Toplam Ders Saati 28 28 28 28
*(Ocal 2011, 412).

1972-1973 egitim-6gretim yilinda Enstitiilerin programlarinda degisiklige
gidilmistir. Programa Egitime Giris, Egitim Psikolojisi, Genel Ogretim Metot-
lar1, Olgme ve Degerlendirme, Egitim Idareciligi, Egitim Sosyolojisi ve Arastir-
ma Teknikleri gibi 6gretmenlik meslek bilgisi dersleri ile birlikte din hizmetleri
alanina yonelik bazi yeni dersler ilave edilmistir. 1979 yilina gelindiginde
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin programinda da yapilan béliimlesme
Yiiksek Islam Enstitii programlarinda uygulanmaya baslandi. S6z konusu de-
gisiklige gore, ilk iki yilda genel egitim verilecek, tigiincii sinifta ise 6grenciler
Tefsir-Hadis, Fikith-Kelam ve Islam Dini Esaslar1 olmak iizere ii¢ ayr1 boliime
ayrilacaktir. Enstitiilerdeki program degisikligi daha sonraki donemlerde de
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devam etmistir. Ancak yapilan degisiklikler bilimsel program gelistirme
esaslarina gore yapilmamistir. Dolayisiyla Enstitiilerin programlarinda yapilan
degisiklikler koklii degisiklikler igermemistir (Aydin 2016, 159-160).

Yiiksek Islam Enstitiileri iki yonden ilahiyat Fakiiltelerinden ayrilmaktadir.
Birincisi Enstitliniin egitim siiresi dort y1l olmasina ragmen ytiksekokul statii-
stinde olmast ikincisi ise din egitimine hizmet edecek elemanlar yetistirmesidir.
Yani gerek Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi gerekse Ankara Ilahiyat Fakiiltesi
tiniversite egitimi verirken Enstitiiler yiiksekokul seviyesinde egitim vermistir.
Ayrica Enstitiilerde ders sayisinin yogunlugu dikkat ¢cekmektedi.

1.4. islami ilimler Fakiiltesi

1971 y1li Tiirkiye Cumhuriyeti doneminde yliksek din 6gretimi kurumlari
ve programlart ile ilgili degisikliklerin yapildigr yil olmustur. S6z konusu
tarihte yiiksek din 6gretimi ile bir gelisme de Erzurum’da 6gretim stiresi 4 yil
olan Islami ilimler Fakiiltesi’nin agilmis olmasiyla gerceklesmistir. Fakiiltenin
kurulus amact “Fakiiltemiz, bin yillik Miisliiman Tiirk kiiltiiriini, bilimsel kay-
naklarina inebilecek kapasitede Islami ilimler kurumlarini bilen, her cesit
Islami Tiirk kaynaklarint okuyabilen, ¢esitli kitaplardaki bilgileri hatta tahmin-
leri ve isaretleri kolaylikla anlayabilen, bilimsel arastirma yapip yargida
bulunabilen, tedrisi amag¢lanan din egitiminin orta ve yiiksek dereceli okullarda
ogretmenligini yapabilecek, fikirlerden yararlamilabilecek, Diyanet Isleri
Baskanhiginda gérev almak suretiyle memleketimizin kalkinmasina katkida
bulunabilecek elemanlar yetistirmeyi hedef kabul etmistir.” (Ocal 2011, 425)
seklinde ifade edilmektedir. Ayrica yiiksek 6gretim kurumu olarak Milli Egitim
Bakanligina bagli Yiiksek islam Enstitiilerinden baska bir okula gidemeyen
Imam-Hatip Okulu mezunlarina {iniversiteye girme imkan1 vermek de Fakiilte-
nin kurulus amaglar1 arasinda ifade edilmektedir.

1971-1972 egitim-6gretim yilinda 6gretime baslayan Islami Ilimler Fakiil-
tesi ticlincii siniftan itibaren Tefsir ve Hadis, Kelam ve Islam Felsefesi, Fikih
ve Islam Hukuku ile Islam Dil ve Edebiyatlar1 Boliimii olmak iizere dort
boliime ayrilmistir. (Ev 2003, 258). Fakiiltenin ilk ders programi Tablo 2°de
verilmistir.



424 Din aragdirmalari 1 (2), 2019

Tablo 2: islami Ilimler Fakiiltesinin i1k Ders Programi*

Tefsir-Hadis Boliimii Kelam Fikih ve islam islam Dil ve
Dersler ve Hukuku Béliimii Edebiyat1 Boliimii
islam Felsefesi

1 1T it v v T it v v T it v 4 T 11 v v T

Arapca 2 2 3 3 3 13 2 2 2 5 3 3 3 13 4 4 4 16

Kuran-s | 3 3 2 2 2 2 | - | = 2 2 2 2 2 2
Kerim

Retorik | 3 - = | - - i - - - - - - -

Islam Dini | 3 2 i - e - - - - - - -
Esaslari

i [ I 5 6 2 | - | -~ 3 = - 2 - =
Tefsir ve 55 43 53 26
Usulii

Hadisve | = | = |5 |3 5 i Bl - 2 - R -
Usulii

islam - - - 2 - - 2 - - - - = = =
Hukuku

Tevhid ve | - - - - - 5 5 5 - = = = = -
Kelam

Tasavvuf | - - - - - 2 2 2 - - — = — —
ve Tarihi

Fkh |~ |~ |~ |~ | - - - S5 [¢° - - |-

Fikih S e e I N e R 2 2 - - - -
Usulii

Mukayesel | = | — | = | = | — - |- ] - = 2 2 P -
iIslam
Hukuku

Islam - -T2 1-1- [ R - - 2 A -
Felsefesi
ve Kelam

Islam S I e I e e R - - - - - 2
Felsefe ve
Tasavvuf

Tirk- |~ |- |- |~ |- - - 1- - -] S ]
islam
Edebiyati

Islam - - - - - - - - 3 2 2 3 - -
Med. ve
Miiess. 10 10 17 31
Tarihi
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Paleograﬁ 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1

Islam R S e - |- ]- = = - 2 1
Sanat
Tarihi

Islam - |2
Tarihi ve
Siyer

Dinler - 2
Tarihi 4 3 4 ,

Pedagoji | - - - - 2 = _ 1 — I 1

Mantik | = | - i i B 3 2

: - - i i - - 2 2 i - i - - i -
Sistematik 0 20 0 2
Felsefe

Felsefe | - |- | - |~ | — 2 |2 2
Tarihi

Okkiilt | = | = |~ |- |~ ) 3 - = - >
Bilgisi

Tiirk- 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1
Kompozis

yon
40 42 40 43

Tiirkge | 3 2
Dilbilgisi

Osmanlica | 3 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2

Devrim | - - - | - 1 3 3 3 - - 1 = - 1
Tarihi

Yabanc1 | 2 2 3 3 3 - |3 3 3 3
Dil

Farsga |2 |3 |- |- |~ [ [ - - - Y 7

~

TOPLAM | 23 25 24 24 26 27 26 26 27 26 26 25 25

*(Ocal 2011, 427-428).

Islami Ilimler Fakiiltesinin kurulus amac1 ve ders programi Yiiksek Islam
Enstitiileri ile benzerlik gostermistir. Iki kurum arasindaki fark ise Islami
[limler Fakiiltesi lisans diizeyinde egitim verirken Enstitiiler yiiksekokul
seviyesinde egitim vermistir. Bu fakiiltenin ac¢ilmasiyla birlikte, o giine kadar
yiiksek 6gretim kurumu olarak Milli Egitim Bakanligina bagh Yiiksek Islam
Enstitiilerinden baska bir okula gidemeyen Imam-Hatip Okulu mezunlari
iniversiteye girme imkani bulmuglardir.
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Yiiksek din 6gretimi kurumunun programina bakildiginda, felsefe grubu
derslerinin sayis1 az iken, genel kiiltiir derslerinin saat olarak oldukca yiiksek
oldugu goriilmektedir. Ozellikle Yiiksek Islam Enstitiisii ve Islami Ilimler
Fakiiltesi programlarinda felsefe derslerinin azlig1 dikkat ¢ekmektedir. Genel
kiiltiir derslerinin oranlari, Islami ilimler Fakiiltesinin ancak son iki programi-
nda Oncekilere nazaran daha diisiik olmus, din bilimleri alanindaki derslerin
oranlar1 da buna benzerken, Islam Tarihi ve Sanatlar1 alanindaki dersler genel
olarak, belirli bir oran1 korumus, Arapca dersine ise programlarda ytiksek oran-
da yer verilmistir. Bu durum basta din bilimleri olmak iizere alan bilgisi ders-
lerinin aleyhine bir durumu ortaya ¢ikarmistir. Fakiilte 6grencilerinden 6gret-
men olmak isteyenler formasyon derslerini Edebiyat Fakiiltesinde almistir. S6z
konusu programda yer alan Egitime Girig, Egitim Sosyolojisi, Egitim
Psikolojisi, Tiirk Egitim Tarihi ve Teskilat:, Rehberlik ve Egitim Idareciligi
derslerini alanlara ve 6gretmenlik uygulamasini yapanlara sertifika diizenlen-
mistir. (Ev 2003, 65).

2. ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirilmasi (1982-2019)

Cumbhuriyet’in kurulusundan 1980 yilina kadar Ilahiyat Fakiiltesi, Ankara
Ilahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiisii, Islami Ilimler Fakiiltesi adinda
farkli isimlerde ancak ortak amaglar dogrultusunda yiiksek din Ogretimi
kurumlar1 agilmistir. Dariilfiinun lahiyat Fakiiltesinin disindakiler ayn1 dénem-
de egitim-6gretime devam etmistir. Ancak 2547 Sayili Yiiksek Ogretim Kanu-
nunun gegici 28. maddesi geregince 1982 yilinda, iilkedeki tiim yiiksek din
ogretimi kurumlari Ilahiyat Fakiiltesine doniistiiriilerek dgretim siiresi bir y1llik
hazirlik sinifi ile buna bagli dort yillik lisans egitimi veren birer kurum haline
gelmistir. Ogretim y1l1 basinda diizenlenen muafiyet smavinda basarili olanlar,
hazirlik sinifin1 asarak dogrudan birinci siniftan baslatilmistir. S6z konusu
sinav, Arapca ve Kur’an-1 Kerim derslerinden yapilmistir. Hazirlik sinifinda 20
saat Arapga, 5 saat Kur’an-1 Kerim ve 2 saat Islam Dini Esaslart dersi
okutulmustur. (Aydin 2016, 200).

[lahiyat Fakiiltesine doniistiiriilen fakiiltelerin programi Tefsir-Hadis,
Kelam-Islam Felsefesi, Islam Medeniyeti ve Sosyal Bilimler olmak iizere ii¢
boliimden olusmustur. Programda otuz dokuz farkli dersle birlikte bir de
secmeli ders yer almistir. Programda dokuz farkli 6gretmenlik bilgisi dersin
disinda, alan bilgisi ve genel kiiltiir derslerine de yer verilmistir. Ayrica ti¢ hafta
olan 6gretmenlik uygulama dersi ve bitirme tezi zorunlu ders olarak programa
dahil edilmistir. 1991-1992 dgretim yilinda ilahiyat Fakiiltelerinin akademik
béliimlesmesi Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri, Islam Tarihi ve
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Sanatlar1 seklinde li¢ boliim olarak degistirilmistir. Bu degisiklikle birlikte
toplamda 201 kredi ihtiva eden yeni bir program uygulanmaya baglanmistir.
S6z konusu programa 36 kredilik se¢meli dersler ilave edilmistir. Ayrica 21
kredilik pedagojik formasyon dersleri de bu programa zorunlu ders olarak
yerlestirilmis, 6gretmenlik uygulama dersinin siiresi ii¢ haftadan bir yartyila
cikartilmistir (Ev 2012, 262-264).

1998-1999 dgretim yilindan itibaren Ilahiyat Fakiiltelerinde {1k gretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi ve Ilahiyat Lisans Programi olmak iizere
iki farkli programda egitim verilmeye baslanmistir. [lkégretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiine devam eden 6grenciler yalnizca
[lkdgretim okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak gérev
alabileceklerdi. Ilahiyat Lisans Programina devam eden dgrenciler ise Diyanet
Isleri Baskanliginda imam, miiezzin, vaiz, miiftii olarak gérev alabileceklerdi.
Bu programdan mezun olan 6grencilerden ortadgretim Din Kiiltiirli ve Ahlak
Bilgisi dersi ve Imam Hatip Lisesi meslek dersleri 6gretmeni olmak isteyenler
Ankara Universitesi biinyesinde, 6gretmenlik meslek bilgisi derslerini
(pedagojik Formasyon) alacaklar1 ii¢ yartyil stireli, Tezsiz Yiiksek Lisans
programini tamamlamalar1 gerekmektedir (Yazibag1 2018, 164-165).

[lahiyat Fakiiltesi biinyesinde egitime baslayan iki programim miifredat1 bu
dogrultuda revize edilmistir. Aslinda buna benzer uygulamaya Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi, Yiiksek Islam Enstitiileri ve Erzurum Islami {limler Fakiiltesinin
programlarinda da yer verilmistir. Son degisikligin digerlerinden fark:
boliimlesmenin istihdam alanina yansimasidir. Yani {lkdgretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiine devam eden &grencilere yalnizca
[lkdgretim okullarinda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretmeni olarak gérev
alabileceklerdi. Ilahiyat Lisans Programina devam eden dgrenciler ise Diyanet
Isleri Baskanliginda imam, miiezzin, vaiz, miiftii olarak gorev alabilecekti.

Yiiksek din 6gretimi ile ilgili en son degisiklik 2017 yilinda gerceklemistir.
Fakiiltelerin mevcut lisans programlarina 25 kredi tutarinda pedagojik
formasyon dersleri dahil edilmis, alanla ilgili lisans programinin kredisi
maksimum 150 kredi olarak belirlenmistir. Boylelikle yiiksek din 6gretimi
lisans programinin ders kredisi 175 kredi/saat olarak sinirlandirilmis ve
fakiiltelerin tamami O6gretmen yetistiren kurumlar haline gelmistir. Suan
itibariyle 214 yilinda Yiiksek Ogretim Kurulunun {lkégretim Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi boliimiine 6grenci alimmimn durdurulmas: ile
birlikte yiiksekdgretimde din egitimi ilahiyat Fakiiltelerinde yapilmaktadir. S6z
konusu fakiilteler i¢in Ilahiyat Fakiiltesi, islami ilimler Fakiiltesi, Dini Ilimler
Fakiiltesi, Islam ve Dini Bilimler Fakiiltesi farkli isimler kullanilsa da hepsinin
akademik boliimlesmesini Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilimleri ile
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Islam Tarihi ve Sanatlar1 olmak iizere ii¢ ana boliim olusturmaktadir. Ayrica bu
fakiiltelerden mezun olan biitlin 6grenciler ayni hakka sahiptir.

Sonuc ve Degerlendirme

Egitim, bireyin biitiin 6grenme alanlarina hitap eden bir olgudur. Onun
gorevi bireyi her yoniiyle gelistirmek, fitratinda var olan giicleri ortaya ¢ikar-
mak, insanin maddi ve manevi ihtiyaclari karsilamaktir. Birey boyle bir
egitim ortaminda dogar, biiyiir ve gelisirse kendini mutlu ve huzurlu hisseder.
Ozellikle bireyin fitratinda var oldugu bilimsel arastirmalarla da tespit edilen
Askin Varliga inanma duygusunun ihmal edilmemesi 6nem arz etmektedir.
Eger bu duygu gérmezden gelinip ihmal edilirse yozlasir veya dinin ruhuna
uygun olmayan diisiince ve olusumlara kendisini kaptirabilir. Bunun 6rnegini
Cumhuriyet tarihinin 1930-1949 tarihleri arasinda gérmek miimkiindiir. S6z
konusu tarihler arasinda ilkokul, ortaokul, lise ve tiniversitelerin programlarin-
da din egitimine yer verilmemistir. Bu uygulama toplumun her kesiminden tep-
ki ¢cekmistir. Bu durum hem toplum hem de devlet i¢in problem haline gel-
migstir. Daha sonraki donemlerde egitimin her kademesinde din egitimine yer
verilmis ve egitim devlet eliyle yiiriitiilmiistiir. Bu yapilan uygulama toplumun
cogu tarafindan memnuniyetle karsilanmistir. Dolayisiyla devletler egitim
felsefelerini belirlerken bireyi bir biitiin olarak goriip, onun biitiin ihtiyaglarini
gdz Onilinde bulundurursa hem toplumun huzurunu hem de kendi bekasini
garanti altina almis olur.

Din egitim-6gretimi baglaminda en énemli gérevlerden biri Ilahiyat/Islami
[limler Fakiiltesine diismektedir. Bu kurumlarda bilimsel arastirma ydntem ve
teknikleri ile giiniimiiz insanin ihtiyaglaria cevap veren, islam dininin &ziine
uygun bilimsel ¢aligmalar yapilmaktadir. Bu kurumlardan mezun olup 6gret-
men veya din gorevlisi olanlar fakiiltelerde elde etmis oldugu sahih din anlay1-
sin1 Ogrencileri ve toplumla paylasarak dinin aslina uygun yasanmasina, algi-
lanmasina katki saglamaktadir.

Cumhuriyet’in kurulusundan giiniimiize kadar yiiksekogretimde din egiti-
mi ile ilgili pek ¢ok degisiklige gidilmis ve bundan sonra degisime gidilecektir.
Ciinkii kiiresellesmenin de etkisiyle insan algisi, insanin ihtiyaglart ve dini
anlama, algilama yetisi stirekli degismektedir. Yiiksek din 6gretimi kurumlari-
nin akademik yapilari, dersleri ve ders igerikleri de bu gelismeler dogrultusunda
gelistirilmeye muhtacgtir. Burada asil hedef Allah’in muradini asrin insanlarinin
istifadesine sunmaktir.
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i.f.d. Mohommoad Oli Yazibasi

TURKIYO RESPUBLIKASININ QURULUSUNDAN GUNUMUZO ALI
TOHSILDO DIN TOHSILI (1924-2019)

XULASO

Todqgigatin mogsadi Tiirkiyo Respublikasnin qurulusunun ilk illorindon
giinimiizo qodor ilahiyyat fakiiltolori ilo olagodar olaraq oldo edilmis
tocriibolora yer vermokdir. Todqgiqatda adigedon fakiiltolorin qurulus mogsad-
lori, dors programlar1 vo xidmat sahalori haqqinda atrafli melumat verilocokdir.
Respublikanin ilk illorindo coroyan edon dinin todris edilmesi otrafindaki
miibahisolora do yer verilmisdir. Todqiqatda sonadaxtarma metodu istifado
edilmigdir. Respublikanin qurulusundan giiniimiizo qodoar ilahiyyat fakiiltolori
Dariilfiinun Ilahiyyat Fakiiltosi, Yiiksok Islam Institutu, Islami Elmlor Fakiil-
tosi, Ilahiyyat Fakiiltosi, Islam vo Dini Elmlor Fakiiltosi ad1 altinda foaliyyot
gostormigdir. Bu tohsil qurumlariin adlar forqli olsa da kafedralari, sobalori
vo bdlmalori birbirino bonzordir. Belo ki, Dariilfiinun ilahiyyat fakiiltosi ilo
Ankara ilahiyyat fakiiltosinin qurulus moagsodlori oxsardir. Hor iki fakiiltods do
din sahosindo miitoxassis hazirlamaq qarsiya vozifo kimi qoyulmusdur. Bu
fakiiltalordon mozun olanlar din sahasinds darin biliys sahib olaraq tadqiqatlar
aparmaq qabiliyyatinda olacaqdir. Yiiksok Islam Institutlar vo Orzurum Islami
elmlor fakiiltosinin qurulus magsadi iso miisllim, imam vo vaiz yetisdirmakdir.
Burada moqgsad, asason, Dayanot Islori Basqanlig1 vo Tohsil Nazirliyi kimi qu-
rumlarda ¢alisacaq miitoxassislor hazirlamaqdir. Bu qurumlarda hazirliq goron-
lor din todrisi sahasindo yetisdirilmiglor, mascidlordo vo Quran kurslarinda
islayirlor. Bundan olave, din darsi miiollimi kimi 6z vozifalorini icra edirlor.
Tohsil miiossisalorinin ad1 na gadar forqli olsa da, mozun olan tolobalor eyni
doplomu alds edirlor.

Acgar sozlar: respublika dovrii, ali tahsil, ilahiyyat fakiiltasi, din taohsili.
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0.¢p.no meonoz. Myxammeo Anu A3zvioauivt

PEJIMI'MO3HOE OBYYEHUE B BBICIHEM OBPA30OBAHHUH OT
MPOBO3IJAINEHAA TYPEIIKOM PECITYBJIUKH 11O
HACTOSAIIEE BPEMSI (1924-2019)

PE3IOME

[enbto MccneqOBaHUs SBISETCS OTPAKEHUE OIBITA (DaKyJIbTETOB TEOJIO-
THU C TIEPBBIX JIET OcHOBaHUs Typenkoit Pecrry0iauku 1o HacTosimee Bpems. B
UCCIICIOBAaHUM J[aHa MOApOoOHas MHPOpPMALUS O LENAX CO3JaHus, Y4eOHBIX
nporpaMMmax U cdepax yciayr JaHHBIX (akysibTeToB. B mccienoBaHum taxke
JlaHbl CIIOPBI B CBSI3U C NPENOJABAHUEM PEJIUTHHU, BO3HUKAIOUIUE B IEPBBIC
roJipl pecity0nuku. B uccnenoBanuu UCHOIb30BaH METO/1 TIOUCKA JOKYMEHTOB.
C MOMeHTa OCHOBaHUs pecityOIMKH 1O celf IeHb (haKyJIbTeThl TEOJIOIHU (PYyHK-
LIMOHHUPOBAJIM IOl TAKUMU Ha3BaHUAMH, Kak PakynbTeT Teoiaoruu Japynsdy,
Beictuuii ucnamMckuii MHCTUTYT, PakyJbTET HCIAMCKUX HayK, PakyJbTeT
Teosiorud, PakyapTeT MUCIaMa M PEIUTHMO3HBIX HAayK. XOTsS Ha3BaHUS JTHX
yueOHBIX 3aBelleHUH pa3Hble, UX (aKyJbTeThl, KaeIpbl U MOIpa3/IeIeHus
UMeIoT cxoxecTh. Llenu coznanusa dakynerera reonoruu Japynedy u pakysisb-
TeTa Teosoruu AHkapsl cxoxu. Oba ¢axkyabTeTa MOCTaBUIIN Nepe]] coOoi 3a-
Jladyy IOATOTOBKM CIIELMAJIMCTOB B OOJAacTH pEIUruu. BBIMYCKHUKH 3THX
(baxkyabTeTOB, MOJYyYUB TIIyOOKHE 3HAaHUS B OOJIACTH PEIUTHU, CMOTYT
IIPOBOJUTH MCCiIe10BaHus. L{enbio co3nanus BeicInX HCTaMCKUX HHCTUTYTOB
n PakynbpTeTa UCIAMCKUX HayK Op3ypyM 3aKJIIOYAETCs B MOATOTOBKE YUUTE-
Jeil, IMaMOB U NPONOBETHUKOB. OCHOBHOM 11€JIbIO 3/1€CH SABJISETCS TOATOTOBKA
CHELMAINCTOB, KOTOphIe OyIyT paboTaTh B TAKUX YUPEXKIAEHUIX, KaK YTpas-
JeHWe MO JenaM peiaurud u MunuctepctBo oOpazoBaHus. Te, KTO MOTy4MI
o0pa3oBaHUe B 3TUX YUPEXKICHHSX, MOJYUYHIN PEMIHO3HOE 00pa3oBaHME,
paboTanu B MeueTsx u Ha Kypcax Kopana. Kpome 3Toro, oHM BBITIOJIHSIOT CBOIO
JIOJDKHOCTB B KauecTBE MpENoJaBaTelisi pesIurui. XOTs Ha3BaHUS 3TUX yueO-
HBIX 3aBEJICHUI pa3Hble, X BBITYCKHUKU MOYy4YalOT OJIMHAKOBYIO CTEIIEHb.

Kntouesvie cnoea: pecnybiuxanckuti nepuoo, evicuiee o00pazosamue,
Gaxyremem meonozuu, perucuo3Hoe oopazosanue.
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Assist. Prof. Muhammad Ali Yazbashi
RELIGIOUS EDUCATION IN HIGHER EDUCATION (1924-2019)

FROM THE ESTABLISHMENT OF THE REPUBLIC OF TURKEY
TO THE PRESENT

ABSTRACT

The aim of the study is to reveal the experiences gained in the faculties of
theology from the first years of the Republic of Turkey to the present. The goals
of the mentioned faculties, course programs and activity fields are included in
the research. In the first years of the Republic, debates on religious education
were also discussed. Document scanning method has been used in the study.
Since the inception of the Republic, different names have been used for the
faculties of theology such as The Faculty of Theology, the Higher Islamic
Institute, the Faculty of Islamic Sciences, the Faculty of Theology, the Faculty
of Religious Sciences, the Faculty of Islamic and Religious Sciences. Although
the names of these educational institutions are different, the departments and
disciplines are similar. Darulfunun Faculty of Theology and Ankara Faculty of
Theology have a resemblance. Both faculties aim to train experts in the field of
religion. Graduates of these faculties will be able to conduct in-depth research
on religion. The goal of the Higher Islamic Institutes and Erzurum Faculty of
Islamic Sciences is to train teachers, imams and preachers. They aim to train
specialists who will work for Presidency of Religious Affairs and Ministry of
National Education. Graduates of these institutions were trained in religious
education. They serve in mosques, Qur’an learning centers and as religious
teachers in schools. Thus, regardless of different names, the graduates of these
educational institutions hold the same degree.

Keywords: Republic Period, Higher Education, Faculty of Theology,
Religious Education

Capa tovsiyo etdi: dos. Sahin Ahmetoglu
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OROB DILINDO ISTIQAQ VO SUNATYYD MOFHUMLARI

f.f.d. 9mir Kahayeyv,
amirkahayev(@gmail.com

XULASO

Bu moqaloads istigag mofhumu, istiqaq névlori vo bu novlori bildirmok ii¢lin
istifado olunan terminlorin forqli mozmunlari ifads etmok tigiin islodilmosinin
dogru olub-olmadigi miizakiro edilmisdir. Istiqaqr kobir/okbor termininin
miixtalif izahlar1 verilmis va forqli bir mozmunu olan yeni termin kimi toqdim
edilmosinin dogru olmadigi geyd edilmigdir. Istigagla bagl ibn Cinninin,
Abdussolam Mohommod Harunun vo Abdulla Eminin goriislorino yer
verilmisdir. Ibn Cinninin mogsadinin istiqaq: okbards, ibn Farisin iso istiqaq
sogirdo ortaq monani tasbit etmok oldugu, klassik vo miiasir yazarlarin igtiqaq
ndvlarini ne¢a hissayo ayirdigr vo bu ndvlerin forqli izahlar qeyd edilmisdir.
Stinaiyyo mofthumu arasdirilmis, bu diistinconi ol-Xalil ibn ©hmad, ibn Cinni
va ibn Faris kimi dil alimlorinin arasdirmalarindan anlamanin miimkiin oldugu
ifado edilmisdir. Ibn Farisin “Miicomu-mogqayisil-luga” adli osarindon bu
diisiinconi dostokloyon bozi niimunslor verilmisdir. Miiollif osorinds bozi
bolmalords ilk iki horfi doyigmoyib iiciincii horfin doyismesi ilo monanin
doyismadiyini geyd etmisdir. Bu niimunsalorden ibn Farisin orob dilindoki
kolmo koklorinin iicharfli deyil, ikihorfli oldugu fikrini iroli stiron bozi dil
alimlori ilo eyni diislinconi paylasdig ortaya ¢ixir. Magalonin sonunda iso ilk
ovval miicorrad, yoxsa maddi monanin meydana golmosi mosalosi izah
edilmisdir. Ibn Farisin qeyd etdiklorindon, ilk &nca, miicorrod monanin, bu
monadan da maddi monanin meydana goldiyi fikrindo oldugu anlasilir. Bazi
miiasir yazarlar onun bu fikrino etiraz etmis vo ilk 6nco, maddi monanin
meydana goldiyini ifado etmislor.

Acgar sozlar: istiqaq, dil alimlori, kalmanin kokii, arab dili, maddo.
Giris

Orab dilinds bir kdkdon birdon ¢ox kolmonin tdromasi “istiqaq” termini ilo
ifads edilir. Bu dilin liigat torkibinin zongin olmasinin an asas sabablorindon
biri da istiqaqdir. Istiqaq ndvlerini bilmayin bu dilin montiginin qavranilmasin-
da ¢ox boyilk ohomiyyoti vardir. Istigagin hor bir ndvii kolmotdrotmo
foaliyyatinin basqa bir sahasini ohats edir.
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Orob dili baximindan, 6nomli mofhumlardan biri do “siinaiyys” mothumu-
dur. Bu mofhum arab dilindoki s6z koklorinin ti¢ deyil, iki harfdon ibarat oldugu
vo bu ikihorfli koklorin ¢oxunun tobiotdoki saslorin ifado edilmosindon
meydana goldiyi fikrini miidafio edir. Bu diisiinconi monimsayonlorlo borabor,
tonqid edonlor do olmusdur. “Siinaiyys” mofhumunu dostokloyonin on bariz
olamotlorindon biri bazi s6z koklorindo iiglincli horf doyisso do, monanin
doyismadiyinin goriilmosidir.

1. istiqaq

“Yarmm, yar1” monasina golon “34” kokiindon toroyan “istigaq” kolmasi
(al-Ozhori 1384/1964, VIII, 248; ol-Covhoari 1990, IV, 1502), bir termin kimi
“mona va lofz baximindan aralarinda bir bag olan iki s6zdon birinin digorinden
toromosi” demokdir (Hoson Xan 1433/2012, 12; al-Mogribi 1908, 9). Burada
kok olan kolmoys “miistaq minh” deyilir. Bu kdkdon toroyon kolmolors do
“miistaq” vo ya “istiqaq” adi1 verilir (at-Tohanovi 1996, I, 206; Kilic 2001,
XXIII, 439).

Dil alimlorinin oksoriyyatine goroe, orab dilindoki s6zlorin bir hissosi
miistaq, digor hissasi iso camiddir. Basro alimlorine gors, soziin kokii masdar,
kufolilora gors iso mazi (ke¢gmis zaman) felidir. Bozi miiasir alimlor soziin
kokiiniin tokco masdor vo ya mazi feili olmayib, yer, gabilo vo iizv adlarindan,
tobiatdoki saslorin taqlid edilmasindon meydana golon isimlorlo adatlardan da
toradiyini agiglamislar (Kili¢ 2001, XXIII, 439).

Istigaqg mévzusu osrlordnco dil alimlorinin asarlorinds tadqiq olunmusdur.
Qiitrub (v. 210/825), ©Obul-Hason al-Oxfog ol-Ovsat (v. 215/830), ol-Osmai (v.
216/831), ibn Hatim ol-Bahili (v. 231/846), ol-Miibarrad (v. 286/900), Obu
Ishaq az-Zaccac (v. 311/923), ibn Diirustoveyh (v. 347/958) ibn Xaloveyh (v.
370/980) bu alimlordondir (es-Siiyuti 1406/1986, I, 351). ibn Diireyd (v.
321/933) “ol-Istiqaq” adl1 aserini qoloma alaraq, bu mévzunu genis bir sokilda
izah etmisdir. Abdussolam Mohommaod Harunun (v. 1988) geyd etdiyino goro,
bu mévzuda ibn Faris (v. 395/1004) “Mucomu Maqayisil-luga’ adl1 asarini talif
edorak Ibn Diireydi izlomis vo bu mdvzunu daha da tofsilatl agiglamusdir. Ibn
Farislo eyni dovrdo yasamis Obu Oli ol-Farisi (v. 377/987) va tolobasi ibn Cinni
(v.392/1002) “sl-istiqaqul-okbar” fikrini biitlin dilo samil etmaklo bu mévzunu
daha da iroli aparmaq istosalor do, diislincolorino miivoffoq ola bilmomislor
(Harun 1399/1979, 1, 24).

Ibn Cinni istiqaq: iki hissoyo ayirmusdir: “sogir - asgar” vo “kobir - okbor”
(ibn Cinni, I, 133-134). ibn Cinni istiqaq1 sogiro hom “sagir”, hom do “asgor”,
istiqaqt kabirs iso hom “kabir”, hom do “okbor” deyir (Harun 1958, 26).
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Klassik dil alimlori ii¢ istigaq noviindon bohs etmislor:

1. Ol-istigaqus-sogir. Eyni horflordon ibarot olan koklordon forqli
kolmolorin meydana golmosidir. Bu kolmolords kok horflorin sirast eyni olmali
vo aralarinda mona bagliligi olmalidir.

2. Ol-istigaqul-kobir. Eyni horflordon meydana golmoklo borabor, sirasi
forqli olan va hansisa bir monada birlogon kalmalorden yaranan istiqaq noviidiir
(23 — s ¢ oy — ) (21-Mogribi 1908, 14-18; Kiigiikkalay 1969, 271-275;
Kili¢ 2001, XXIII, 439-440).

Bu istiqaqin daha yaxs1 basa diisiilmosi iiciin A< kokii vo togliblori*® (JaS «
JSe ¢ ella ¢ oST ¢ elal) niimuno verils bilor. Bu alt1 kok do “qiivvat vo siddot” ortaq
monasinda birlogsmokdadir (Ibn cinni, I, 13, II, 134-135).

3. Ol-istiqaqul-okbor. iki osas horfi monasi eyni olan yaxud horflori
arasinda maxrac birliyi ya da yaxinligi olan iki kolmo arasinda meydana galon
istigaq novidir (z2 — o2 ¢« Jis — ia). Bu istiqaga “sl-ibdalul-ligovi” do
deyilir (al-Magribi 1908, 18-19; Kili¢ 2001, XXIII, 440).

Ibn Cinni, sadoca, istigaqin ilk iki ndviinden bohs etmisdir.

Bu istigaglardan ilki qgiyasa (sabit qaydalara osaslanan qrammatik dil
hadisosi) uygun vo limumi oldugu icilin sorf alimlorinin, digor ikisi is9,
leksikoqraflarin sahasino aiddir.

“Ol-istiqaqul-kiibbar” iss iki vo ya {i¢ kolmenin, ya da bir climlonin bozi
hoarflorini ixtisar etmok surati ilo eyni monaya dolalot edon yeni bir kolmo
torotmak olan “naht”a deyilir*! (Civelek 2003, 99; Belasi 2003, 408).

Miiasir yazarlardan Abdulla Emin “Istiqaq” adli osorini dord hissoyo
bolmiisdiir:

1. Ol-istiqaqus-sogir. Eyni horfloro sahib olan kdklordon farqli kalmolorin
meydana golmosidir. Bu kolmolorde kok horflorin sirast eyni olmali vo
aralarinda mona baglilig1 olmalidir.

2. Ol-istigaqul-kobir. Mana yaxinlig1 sorti ilo bir koelmadon bir horfi
doyismok surati ilo basqa bir kolmanin térodilmasidir. Burada dsylsan harflordo
moxrac birliyi, ya da yaxmligi olmalidir (Gs — 13x ¢ Jiny — sy« (ula — 5La),

40 Horflori eyni monalar1 iss hor hansi bir ortaq monada birloson feil kéklorinds harflorin
yerlorinin doyismosidir. Bu eyni harflorin yerini doyismok suratiylo alt1 feil aldo etmok
milmkiindiir.

41 5]-Xolil ibn ©hmad, arab dilindoki “naht” mathumundan ilk bohs edon alimdir. O, nahtin “iki
kolmodon bir kolmo tératmok™ goklinds torifini verir. Ona gors e > kolmoalarinin
birlogdirilmasi suratiylo J=a felinin téradilmasi xaricinds “£” harfi ils “Z” harfi moxraclari
yaxm oldugu iigiin bir kolmodo olmazlar. 4xia szii (> vo e kalmslsrmln birlosmosi
noticesinde meydana golmisdir. Buradan horokotlo bu felin Jua — (3 — dlaa soklindo
tasrifi miimkiindiir. Bu feil “Namaza galin! Qurtulusa galin! dedi” menasini verir (al-Farahidi
1988, 1, 60-61).
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3. Ol-istiqaqul-kiibar. Ibn Cinni istiqaqmn bu ndviine istiqaq: kobir vo ya
okbor adin1 vermigdir.

4. Ol-istigaqul-kiibbar. Dil alimlori torofindon “naht” adlandirilmigdir
(Emin 1376/1956, 3, 331, 373, 391).

Os-Siiyuti (v. 911/1505) “al-Miizhir” adli asorinds istiqaqi okborlo alagoli
Oz-Zaccacin kitabinda qeyd etdiyi niimunoni noql edir: “z 5l UM &°al (Filan-
kasi mizraqla vurdum) ciimlosinin izahi: “Onu mizraga elo kegirdim ki, mizragin
tizorindo agacin budagi kimi goriiniirdii” soklindadir. Qirtlaga vo onunla olagoli
organlara _>% deyilmosinin sobobi, agacin budaglari kimi, ona baglh olan
orqanlarla bitisik oldugu iigiindiir. » ) )2\ (Insanlar miibahiso etdi) ciimlosinin
izah1: “Agacin budaqlar1 forgli oldugu kimi, forqli fikirlor iroli siirdiilor”
soklindadir. Bu kokdan olan har séziin monasi bir sokildo bu kokiin asas monasi
olan “3)a4 — agac” kolmosing baglanir” (os-Siiyuti 1406/1986, 1, 351).

Abdussolam Moahommad Harun as-Siiyutinin bu nliimunaya “sl-istiqaqul-
okbor” ad1 verarok, sohv etdiyini bildirir. ibn Cinni bu ad1 istiqaqin basqa bir
noviino vermisdir. Bu addan ilk dofs istifado edon ibn Cinnidir (Harun 1958,
27). ©sarinds bu addan ilk dofs 6ziiniin istifads etdiyini qeyd edir (ibn Cinni,
II, 133).

Abdussolam Mohommaod Harun as-Siiyutinin niimuns verdiyi istiqaqin bu
ndviing xiisusi bir ismin verilmosinin dogru olacagini geyd edir. Onun fikrino
gbro, istigaqin bu ndviine “sl-istiqaqul-kebir” ad1 verilmolidir. ibn Cinni * ol-
istiqaqus-sogir” va ya “asgor” mofthumuyla iki xilisusu nazords tuturdu. Birin-
cisi, bir kokdon tdroyoan ismi-fail, ismi-maful kimi yeddi kalmo. Ikincisi, bir
kokdon olan feilin vo onun tasrifinin eyni kokdon olan basqa feilo vo tosrifino
yaxin olmasidir. Istigaqin bu ndviina bir kokdon meydana golon kolmolari bir
ortaq ndqtads birlogdirmak surati ilo ibn Cinni vo ibn Faris diqqet ¢okmisdir.
Ibn Cinninin “sagir” va ya “asgor” soklindo adlandirdig istiqgagin bu noviine
“al-istiqaqul-kobir” adin1 vermak daha dogrudur (Harun 1958, 27).

Abdussolam Mohommod Harun “Moqayisul-luga” osorino yazdigi
miigoddimads ibn Farisin “moqayis” sozii ilo bir kdkdon térayon kolmolordo bir
ya da bir ne¢o ortaq monani ifado edon istiqaqi kobiri nozordo tutdugunu
aciqlamigdir (Harun 1399/1979, 1, 39). Sadacs, bazi dil alimlari istiqaq1 kabirin
bu anlamda tarifini vermislor (Ridvan 1991, 87; Elmali 2005, XXX, 347).

Abdussolam Mahommad Harunun istiqaqin bu ndviine istiqaqi akbor adini
veran 9s-Styutinin yanildigini sdylomosi vo bu addan ilk istifado edonin ibn
Cinni oldugunu, onun da bu adla istiqaqin basqa bir noviinii nazards tutdugunu
ifado etdikdon sonra, bu moathuma istigaqi kobir adinin verilmosinin uygun
olacagm qeyd etmosi dogru gériinmiir. Istiqaq1 kebir adindan da ilk istifado
edon ibn Cinnidir vo onun fikrino goro, istiqaqi kobirls istiqaqi okbor arasinda
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heg bir forq yoxdur. Mohommod Harunun “istigaqin bu ndviine xiisusi bir adin
verilmosi goroklidir” ifadosindon sonra istiqaqi kobir adin1 uygun gérmasi do
goribadir. Istiqaqi kabir termini basqa bir istiqaq novii iigiin istifade edilirdi. Elo
buna gora do onun forgli mezmunu olan yeni bir termin kimi toqdim edilmosi
dogru deyildir.

Emil Yaqub da hor halda, os-Siiyutidon tosirlonorok, “moqayis™ “al-
istiqaqul-okbor” (Yaqub, 1985, 85) soklindo adlandirmisdir. Istiqaqn kobir ilo
ibn Farisin ortaq mona fikri*? arasinda ¢ox forq vardir vo eyni zamanda, ibn
Faris arasdirdigi s6z koklorinds istigaqi okbar diigiincasini asas gotiirmomisdir
(al-Yasiri — Idan 2008, 26). Ibn Cinninin mogsadi istiqaq: okbardo, ibn Farisin
iso istiqaqr sogirdo ortaq monani tosbit etmokdir. Osordoki hor hansi bir
maddays baxildig1 zaman bu askar bir sokildo goriiniir; masolon, ibn Farisin
a4 maddesindo hansi kalmolori agiqladigini arasdlrmaq bunu tosbit etmok
iigiin yetorlidir. Bu kolmolorin sirast belodir: 3,53 — Ha& — Jadl — H3% —
)M—)JALuu—)D)ALuA—)JMM\—))M—))m—))m—)¢|)M—)b)M(lbn
Faris 1399/1979, 111, 246-247). Digor maddslorde do bunun eynisi miisahido
edilmokdadir. Belo olduqgda, siralanan bu kalmalords istiqaqi sagirdon basqa bir
istigaq noviini tesbit etmok miimkiin deyildir. Bununla barabor, miisllifin
asarinds alo aldigr maddslore vo onlarin toqliblorine baxildigr zaman bunlar
arasinda bir mona baglilig1 gériinmomokdadir. Miiallifin bu maddolor arasinda
bir mona bagi qurmaq kimi bir diisiincosi yoxdur. Sadaco, bazi maddslords
golbdon* bohs etdiyi iigiin istiqaq1 kebirs dolay1 yolla isars etdiyi deyilo bilor.

Ibn Faris istigagmn osasinin mosdor vo ya feil olmasi xiisusundaki
diisiincasini aciq bir sokilds bayan etmomisdir. Daqiq bir sokildo ifads etmok
imkansiz olsa da, miiollifin imumiyyastlo, kolmonin kokiinii mosdor olaraq
gordliyli maddolori izah soklindon ortaya c¢ixir. Bozi maddolordoki
aciglamalarindan iso kolmonin kdkiinii feil olaraq gordiiyii anlasilir (Tiileymat
1999, 47-49).

2. Siinaiyys

Ibn Cinninin istiqaq: okber fikrindon tosirlonon miiasir orob dili alimlori
“slinaiyyo/bilateralism” adinda daha bir diisiinco ortaya qoymusdular. Bu

42 Bir kokdon téroyon miixtolif kolmolarin bir v ya bir ne¢o ortaq monada birlogsmosini ifado
edir. Masalon, &> kokiindon térayen kolmalards gizli ya da agiq bir sokildo “rtmok” monast
vardir. Ciinki, bu kokiin ortaq monasi “6rtmok”dir.

43 Qalb, lafz vo mona baximindan yaxin olan iki kokiin harflorinin sirasmin fargli olmasidir (al-
Mogribi 1908, 14). Ibn Faris galbin torifini “eyni horflorin siralanma baximindan miixtolif
olmas1” soklindo verir. Buna niimuno olaraq 4cla (ildirim sosi) vo 48la (ildirim sosi)
kalmolorini vermok olar (Ibn Faris 1414/1993, 51).
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diisiinconi ibn Cinnidon ovvalki ol-Xolil ibn ©hmod (v. 175/791) kimi dil
alimlarinin goriislorindon do anlamaq miimkiindiir (Yiiksel — Giindiizoz 2005,
219). Ibn Farisin asarinde dolay1 yolla bu diisiincoys isaro edon bozi xiisuslar
vardir.

Stinaiyya/bilateralism nozoriyyasi arob dilindoki kolmalorin iki horfdon
ibarot olan kolmo koklorino osaslandigr vo bu ikihorfli koklorin ¢oxunun
tobiotdoki saslorin® ifads edilmosindon meydana galdiyi soklindoki bir goriiso
dayanir. Eyni iki horflo baslayan kdkdon toromis kolmolor bir ortaq monada
birlosmokdadir. ©lava olan horf, imumiyyatlo, son horfdir. Bozon birinci,
bazon do ikinci harf alava oluna bilar (al-Miibarak, 92-95; Yiiksel — Giindiiz6z
2005, 221).

Ibn Farisin osorindo dolay1 yolla bu diisiinconi dostokloyon xiisus bozi
bolmolorde iiglincli horf doyisso do, monanin doyismodiyinin miigsahido
edilmoasidir. Bu tasbiti miiallif <:J3 (giinogin batmasi, yox olmasi) maddoasinin
sonunda ag1q bir sokildo ifado etmisdir:

IS G ol 158 b 05 S By 1 03 08 b (aE A ) e ) 23T 06
G V555 b3y ceans 380A Lo 05 (a5 V) ¢l Gatay a3 aa A% O 75 a o Al
é&:\ Q.u\} cUISA Q‘ UISA

“Ohmaod ibn Faris belo geyd edir: Allahin hor bir seydos bir sirri vardir. Bu
bolmoni basindan-sonuna qodor gozdon kegirson, iigiincli bir horflo birlogon
“dal” vo “mim” harflorinin ancaq horakats, golmayo, getmaya vo bir yerdon
basqga bir yero kdgmoya dolalot etdiyini gororson. On dogrusunu Allah bilir!”
(ibn Faris 1399/1979, 11, 298).

Bu bolmodo homin monaya dolalot edon maddolor bunlardir: 4> — J» —
Al a5 a5 B a5 Gl gh el

Ibn Faris bu maddalorin “golmo, getmo, horokot etma vo bir yerdon
basqa bir yero kdgmo” ortaq monasinda birlosdiyini geyd edir. Buradan ibn
Farisin orob dilinds ii¢iincii horfin doyismosi ilo monanin doyigsmoadiyi fikrino
diggoatcokon ilk alim oldugu anlasilir (Tiileymat 1999, 72).

Birinci horfi “ayn”, ikinci harfi “kof” olan maddolorin hamisi “toplanmaq”
ortaq monasinda birlasir (ibn Faris 1399/1979, IV, 99-108). Bu bolmods olan
maddoalor bunlardir: JSe — oSe — (Se — Ko — e — Ko — S — e
oSe — e — e — e,

Osordo birinci horfi “f5”, ikinci horfi “lom” olan maddslor gozdon
kegirildiyi zaman bu bolmodoki s — <lé — =18 — =18 — J& 5 & ué

# Soslorin toglidindon meydana golon lofzlordir. Bu lofzloro hikayatu-savt/sos ismi deyilir.
Mosalon; 3l va z! kalmalarinin har ikisi “bir agridan 6trii ¢ixarilan sas” monasini verir.
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uald — 18 — 3B koklorinin “yarmaq, kosmok™ monasina dolalat etdiyi goriiniir
(ibn Faris 1399/1979, 1V, 448-452).

Birinci harfi “ra”, ikinci horfi “xa” olan maddolor “yumsaqliq vo incalik”
ortaq monasinda birlosir (ibn Faris 1399/1979, 11, 500-502). Miisllif homin
bolmads bu maddolari geyd edir: uad) — 3y > Ja) 5 ad ) — 55y > 3,
Ayrica ¢_ maddesi do “yumsaqliq, incalik” monasina dolalot edir (Ibn Faris
1399/1979, 11, 386).

Birinci horfi “cim”, ikinci horfi “z5” olan maddslor, iimumiyyatlo,
“kosmok™ ortaq monasinda birlogir (ibn Faris 1399/1979, I, 453-456). Bu
monaya dolalot edon maddolor bunlardir: g > — doa — x> zoa — U

Bu mona oxsarligt “lom” vo “mim”, “ha” vo “xa”, “sin” vo “sin” kimi son
harfi bir-birins yaxin olan maddslorde daha ¢ox goriiniir. Bu maddalarin birinin
digorindon miibdal*’ olma ehtimali daha yiiksokdir.

Yuxaridaki niimunslordon ibn Farisin orob dilindoki kolmo kdoklorinin
tichorfli deyil, ikihorfli oldugu fikrini iroli siiron bozi dil alimlori ilo eyni
diigtincani paylagdigi ortaya ¢ixir (Tileymat 1999, 73, 93). Osords miiallifin
bélms adlarini gqeyd edarken iigiincii horfi ifads etmodan Geilis L s sl s ) iy
soklinds vermosi do bu fikri dastaklaylr

d) maddosinin ortaq monasi “siiriismok, bir yerdon bagqa bir yero
getmokdir”. Bu maddo igorisindo yer alan mutabig*® J 55 feili do eyni monani
ifads edir (ibn Faris 1399/1979, 111, 4). Birinci horfi “za”, ikinci horfi “lom”
olan &) — &) —» &) > &y — Csb kimi maddslarin do bu ortaq monaya
dolalat etdiyi gortintir (ibn Faris 1399/1979, III, 19-21). Miallif lLigatindo
ovvalco muzaaf*’ maddolori vo bu maddaler igorisindo mutabiq feillori geyd
edir. Bundan sonra siilasi (iichorfli) maddalora yer verir. Ilk avvol muzaaf
maddoni geyd edon ibn Farisin digor siilasi maddolorin bu maddodon bir
tokamiil noticosindo meydana goldiyi qonastindo olmasi mohtomoldir. *8
Muzaaf maddslords do tobiotdoki seslorin ifado edilmosi (hikayotu-savt/sos
ismi) ¢ox goriindiiyii liglin bunun tomali sas ismi ola bilor. O zaman ibn Farisin
bu maddalori alo almasi, mona vermasi vo siralamasina gors onun ilk ovval iki
harfdon ibarat olan sas isimlarinin, bu isimlordon muzaaf kalmolorin, sonra iki
harfin tokrar1 ilo meydana golon mutabiq kelmalorin, on sonda da {igiincii harfin

45 Tbdal kolmoni rahat toloffiiz etmak iigiin bir horfin yerino moxrac va ya sifot baximindan ona
yaxin olan bagqa bir horfi gotirmokdir. Daoyisdirilon horfo miibdol minh, onun yerino
gotirilona miibdal va ya badal deyilir (Sar1 1999, XIX, 263).

46 3315 kimi iki horfin tokrartyla meydana galon dord horfli kalmolor.

47 1% kimi ikinei horfi goddoli olan kalmolor.

48 Miiollifin (/83 kolmosini hom @2 hom do ¢S maddesinds qeyd etmosi bu sobabdon ola bilor
(ibn Faris 1399/1979, 11, 258, 291).
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doyismosi ilo siilasi maddolorin meydana goldiyi fikrini monimsadiyini sdy-
lomok miimkiindiir.

Kolmo monalarinin kegirdiyi morhololor baximindan ibn Farisin Ja
maddoasinds geyd etdiklorindon onun ilk ovval miicorrod monanin, daha sonra
1S9 bu monadan maddi monanin meydana goldiyi fikrindo oldugu goriiniir.
Osorinds belos bir qisso anladilmisdir: ©Obu Amr ibn ol-Oladan (v. 154/771) “at
siiriisii’niin J33 soklinda ifado edilmosinin sobabi sorusulmus, o da bilmadiyini
sOylomisdir. Orada olan bir badovi “horokot halinda rongdon-rongs (sokildon-
soklo) girdiyi li¢lin”, — deya cavab vermisdir. Bunun {izorino ©bu Amr bu izahin
yazilmasini istomisdir. Ibn Faris do bunun dogru oldugunu bildirmisdir. Horo-
kot edorkon rongdon rongo (sokildon soklo) girdiyi tiglin Judal (tokebbiirlii)
kolmasi bu sokilds ifads edilmisdir (ibn Faris 1399/1979, I, 235). Burada J:)
kokiiniin ilk 6nco miicarrad moanasi olan “tokabbiir” monasinin, daha sonra isa
bu monadan maddi monasi1 olan “at siiriisii” monasinin meydana goldiyi fikri
dilo gotirilmisdir.

Ibrahim Onis iso bu goriiss etiraz edir, ilk avval maddi menanin, daha sonra
iso bu monadan miicorrad monanin meydana goldiyini ifads edir. Ona goro
burada asas olan J:Al kalmasinin ifads etdiyi “at siiriisii” monasidir. Bu kokdan
téroyon ¢34l kolmosinin “tokebbiir” menasina golmosi iso daha sonra sabit
olmusdur. ~~ maddesinda do asas olan s>’ kelmosinin ifado etdiyi “usaqliq,
ana botni” monasidir. Bu kokiin 4235l “rohmat, morhamot” monasi iso bu
monadan sonra meydana golmisdir (Enis 1984, 164). ibn Faris iso as)
maddosinin ortaq monasini “morhomaot, sofgot” kim qeyd edorok, miicorrod
monani 9sas gotiirmiisdiir (ibn Faris 1399/1979, 11, 498).

Noatico

Aralarinda bir bag olan iki kalmadan birinin digorindan téradilmasini ifado
edon istiqaqin bazi ndvlari vardir. Bu mévzuda ¢ox dnomli bilgilor veron ibn
Cinni istiqaq1 osas olaraq iki qismo ayirmisdir: istigaqi sogir/asgar vo istiqaqi
kobir/okbar. Istiqgaqmn miioyyon bir néviinii ifade etmok iigiin istiqaq:
kabir/okbar isimlorindon ilk istifado edon ibn Cinni olmusdur. Bozi miislliflor
torofindon bu istiqaq novlori farqli sokillordo izah edilmigdir. Istiqaqn
miloyyan bir noviinii ifade etmok ti¢iin tosbit olunan bu isimlori forqli sokillordo
aragdirmaq mofhumlar arasinda qarisigliga sabob olacag: li¢iin dogru deyildir.

Orab dilinin xiisusiyyatlorindon biri do s6z kokiindaki tigiincii horf doyisso
do, monanin doyismomosidir. Bunu ilk ifade edon dil alimi ibn Farisdir.
Bununla miisllif dolay1 yolla orob dilindoki s6zlorin ikihorfdon ibarat olan bir
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koko osaslandigr vo iki horfli koklorin do ¢oxunun tobiotdoki soslorin ifado
edilmasindon meydana goldiyi fikrin miidafio edon silinaiyyo mothumuna
osaslanir. Bu diistinconi ol-Xoslil ibn ©hmad, ibn Cinni kimi dil alimlorinin qeyd
etdiklorindon do anlamaq miimkiindiir.

Kolmo monalarinin asrlor boyu kegirdiyi morhoslolor baximindan ibn Farisin
ilk avval miicorrad monanin, daha sonra iso bu monadan maddi monanin
meydana goldiyi diisiincosinds oldugunu qeyd etmok miimkiindiir. Bozi miiasir
alimlar iso ilk avval maddi monanin, daha sonra iso bu monadan miicarrad
maonanin meydana galdiyini qobul edirlor.
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0.¢p.no punoc. Amup Kaxaee

MOHSITUS MIITUTAT (IEPUBALIVST) U CYHAMTASI
(IBYXBYKBEHHBIE KOPHH) HA APABCKOM SI3bIKE

PE3IOME

B 3710i1 cTatbe 00CyXI€HBI MOHATHE ULITUTAT, BU/bI HIITHTara v MpaBUIIb-
HOCTb MCIIOJIb30BaHMSI TEPMUHOB, 0003HAYAIOIINX ATH BUABI, AJIs1 BHIPAKEHUS
pasnn4HbIX cozepxkanuil. [IpuBeneHs! paznuyuHble 0OBICHEHUS TEPMUHA UIII-
TUTarbl Kabup/akbap W yka3aHO, YTO MX NPEICTaBICHHE B Ka4eCTBE HOBOTO
TEpMUHA C JPYI'MM cOJep’KaHHeM HenpaBwibHO. IIpuBenensl MHeHUs VOH
Jbxuaan, AGmyccanama Myxammena XapyHa U AOQysutel DMHHA B CBSI3U C
UILTUTAar oM.

OtmedeHo, uto nenbio Mo JIkuHHN OBUTO 00HAPYKEHHE 00IIEero CMBICTIa
B uiITurars! akoane, a Io6n dapuca — B MIITHrarsl carupe, Takke yka3zaHo Ha
CKOJIBKO 4YacTell KJIacCHYeCKMe M COBPEMEHHbIE NHUCATEeNu MACNAT BUIbI
UILTUTara 1 pa3Hble 00bsICHEHUs ATUX BUAOB. V3yueHo NOHATHE CyHauiis, BO3-
MOKHOCTh TOHMMAaHHUS 3TON HWJEU B UCCIIECOBAHUAX TaKUX YUEHBIX-TUHTBHC-
TOB, Kak anb-Xanun uoH Axmen, Mo u u UOH anp-@apuc. [IpuBeneHs
HECKOJIbKO mpumMepoB u3 pabotel M6H dapuca nox HazBanuem «Mymxamy
Maracui-iyra», MOJACPKUBAIOLINX 3Ty HJIE. B HEKoTOphIX pasnenax
cBOEW pabOThHI aBTOP OTMETWJ, YTO TPH CMEHE TpeThel OYyKBHI 0€3 CMEHBI
HEepBbIX JIByX OyKB 3HaueHUE He MeHsercs. M3 3TUX NMpUMepoB CleqyeT, YTo
N6H ®apuc pa3aensiia OHY U Ty K€ MbICIb C HEKOTOPBIMU YYEHBIMU-JIMHIBUC-
TaMH, KOTOpPbIE CUUTAIOT, YTO KOPHU CJIOB Ha apaOCKOM SI3bIKe HE TPEeXOyK-
BEHHbIE, a IByXOyKBEeHHbIE. B KOHIlE CTaThu, Pa3bsiCHEH BOIPOC O TOM, YTO
BO3HMKJIO paHbllle a0CTpaKTHOE WM MaTepualibHOE 3HaueHue. V3 yKka3aHHBIX
N6H ®apricom cTaHOBUTCS IOHSATHBIM, TO YTO CHaYalla BOSHUKIIO a0CTpaKTHOE
3Ha4YeHHe, a 3aTeM U3 HEro BO3HUKJIO MaTepuanbHOe 3HaueHue. HekoTopble
COBpPEMEHHBIE TUCATENN HE COTIAIIAINCH C 3TUM MHEHHUEM U YTBEPKAAIH, YTO
CHauasia BO3HUKJIO MaTepUaIbHOE 3HaUEeHHUE.

Knwuegvie cnoea: uwmueae, yueuvie-nune8uUcmbvl, KOpeHb ClO8d,
apaocKutl sA3vlK, CMAambsl.
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PhD Amir Kahayev

NOTIONS OF ISHTIQAQ AND SUNAIYYAH IN ARABIC

ABSTRACT

The article discusses the notion of ishtiqaq (derivation), its types and usage
to express different contents. It introduces various explanations of the term
ishtiqaq al-akbar and states that its introduction as a new term with different
meanings is inappropriate. It discusses Jinni, Abdussalam Mahammad Harun
and Abdulla Emin’s views on ishtiqaq al-akbar. The article sheds light on how
Ibn Jinni finds common meaning in ishtiqaq al-akbar and ibn Faris in ishtiqaq
al-saghir and how classical and modern writers distinguish and explain ishtiqaq
types. It also studies the notion of sunaiyyah (bilateralism) and concludes that
it is possible to understand the interpretation of it through the works of the
scholars such as Khalil ibn Ahmad, Ibn Jinni and Faris. In his book Mu'jam
magqayis al-lughah, Tbn Faris provides some examples that support this idea.
According to the author, the meaning do not change if the third letter is changed
in a word. This proves that Ibn Faris shared the same thoughts with the scholars
who suggested that the word roots in Arabic consist of two letters. The article
then discussses the origin of abstract and material meanings. According to ibn
Faris, material meaning derived from abstract meaning which appeared first.
Some contemporary writers oppose this idea and consider that material
meaning originated first.

Keywords: ishtigaq (derivation), linguistics, word roots, Arabic language,
substance
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All-nin “Din arasdirmalar1” jurnalinin nasr qaydalari

“Din arasdirmalar1” jurnalinin nosr qaydalar asagida gostorilmisdir:

1. Jurnala toqdim edilon moqalolor Ali Attestasiya Komissiyasinin (AAK)
dovri elmi nosrlorin qarsisinda qoydugu tolobloro vo Azorbaycan Ilahiyyat
Institutunun gaydalarma cavab vermolidir.

2. Jurnaldaki maqalalor digor nasrlora togdim edilmomis yeni todqiqatlar
olmalidir.

3. Toqdim olunan yazinin avvalindo moagalonin adindan sonra miisllifin
ad1, islodiyi miiessiso vo miiallifin elektron poct linvani gostorilmalidir.

4. Moqalanin avvalindo miisllifin adindan sonra xiilaso vo agar sozlor, an
azi, Ui¢ dilds (moaqgalonin vo xiilasalorin yazildig dillords) verilmalidir.

5. Moqalonin moatni “A4” formatda, “12” dl¢iili horflorlo, yuxaridan va
asagidan 2 cm, soldan 3 cm, sagdan 1 cm mosafo ilo, 1 intervalla, Azarbaycan,
tirk, ingilis, rus vo arab dillorindo “Times New Roman” sriftindo 1 niisxodo
(homginin elektron formasi kompakt diskdo) olmalidir. Elmi doracasi olan
soxsin moqalo haqqinda rayi ilo birgo miislliflorin 6zlori torafindon jurnalin
redaksiyasina (Azorbaycan Ilahiyyat institutu, Azorbaycan, Baki soh., AZ1141,
Ohmaod Comil, 41A) toqdim edilmalidir. Olyazma mislliflor torafindon miitloq
imzalanmal1 vo onun redaksiyaya togdimedilmae tarixi gostorilmalidir.

6. Mogqaloslor elektron gaydada redaksiyanin asagidaki elektron {invanina
gondorilmoalidir: jurnal@ait.edu.az.

7. Movzu ilo bagli elmi manbalars istinadlar vacibdir. Maqgaladas istinadlar
gostarildiyi yerdon sonra, motarize i¢inds miiollifin soyadi, nasrin ili vo sohifo
némrasi sira ilo verilmoalidir; mos.: (Biinyadov 2007, 17-21).

Ogoar bir miiallifin eyni ilds ¢ap olunmus iki vo daha artiq osori varsa, belo
halda (Biinyadov 2007(1), 31-36) vo ya (Biinyadov 2007(2), 42-55) kimi geyd
olunur. Magqalonin sonunda adobiyyat siyahisinda soyad, ad vo nasr ili goste-
rildikdon sonra, moétarizo igarisindo bir vo ya iki rogomlori qeyd edilir: mos.:
(Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) vo ya (Biinyadov Ziya (2007/2), 42-55).

8. Odobiyyat siyahisinda verilon hor bir istinad haqqinda molumat
beynoalxalq elmi todqiqat lisuluna vo AAK-in tolablorine uygun olaraq, bu
formatda verilmolidir: misllifin soyadi vo adi; nosr ili (il); kitab; mogalo;
simpozium va digarlorinin tam ad1 (agor varsa, torclimo edonin adi vo soyadi);
nasr edilon yer; nosriyyatin adi gostorilmalidir. Magqaloslords on sonda sohifalor
gostarilir. ©dobiyyat siyahis1 maqalonin sonunda verilmalidir.

9. Moqalonin yazildig1 dilden forqli olaraq 2 xarici dilds do (ingilis, rus v
s.) xiilasa verilmoalidir. Maqalslarin hacmi 6-15 sohifs, xiilaselorin hacmi 200-
250 sozdon ibarat olmalidir.
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10. Mogalonin miixtolif dillordoki xiilasolori bir-birinin eyni olmali vo
maqgalonin mazmununa uygun galmalidir. Miisllifin goldiyi elmi natico, igin
yeniliyi, ohomiyyoti vo s. xiilasodo yigcam sokildo gqeyd olunmalidir. Hor bir
xiilasade moqalonin adi vo miallifin adi tam gostorilmolidir. Maqalonin
yazildig1 dildo xiilaso vo acar sozlor girigdon ovval, digor xarici dillordoki
xiilasa vo agar sozlor mogalonin sonunda yerlogdirilmalidir.

11. Elmi aragdirmalarin yazilma iisullarina uygun, beynoalxalq standartlara
cavab veron moqalslords giris, notico vo on azi, iki basliq olmalidir.

12. Miisllif moqalonin keyfiyyating, gostorilon faktlarin dogruluguna vo
digor molumatlara gore cavabdehlik dasiyir.

13. Hor bir moqalodo UOT indekslor vo ya PACS tipli kodlar
gostarilmalidir.
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Ali-nin “Din aragtirmalar” dergisi yazim kurallari

“Din arastirmalar1” dergisinin yazim ilkeleri asagida gosterilmistir:

1. Dergi i¢in takdim edilen makaleler Ali Attestasiya Komissiyasinin
(AAK) bilimsel arastirma yayin etigi yonergesi Olgiitleri ve Azerbaycan
[lahiyyat Enstitiisii yazim kurallarma uyumlu olmalidir.

2. Takdim edilen ¢aligmanin orijinal olmasi ya da daha 6nce ¢alisilmamis
bir boyutuyla ele alinmas1 gerekir.

3. Calismanin sistematigi; dnce makale adi, sonra miiellifin adi, yazarin
calistig1 kurumu ve sorumlu yazara ait iletisim bilgisi (e-mail ve ya telefon) de
bulunmalidir.

4. Makalede yazar adindan sonra 6zet ve anahtar sozler, (biri makalenin
ve Ozetin yazildigi dil olmakla) en az ii¢ dilde verilmelidir.

5. Makale metni “A4” formatinda, “12” olciitlii harflerle, yukaridan ve
asagidan 2 cm, soldan 3 cm, sagdan 1 cm araliklarla, 1 cm bosluk birakilarak,
Azerbaycan, tiirk, ingiliz, rus ve arapca olmakla “Times New Roman” yazi
karakterinde 1 niishada gonderilmelidir. Karyer sahibi bir akademisyenin
makale hakkinda yazacagi rey ile birlikte miiellifler tarafindan dergimizin
(jurnal@ait.edu.az.) web adresine ve ya (Azerbaycan Ilahiyyat Enstitiisii,
Azerbaycan, Baki seh., AZ1141, Ehmed Cemil, 41A) posta adresine gonderil-
melidir.

6. Konu ile bagli ilmi verilerin kaynaklara isnad edilerek tertibi sarttir.
Makalede istinadlar gosterildiyi yerden sonra parantez i¢inde miiellifin soyadi,
nesr tarihi ve sayfa numarasi sirasi ile verilmelidir; 6rnegin: (Bilinyadov 2007,
17-21).

Sayet bir miiellifin ayn1 tarihte basilmis iki ve daha ziyade eseri varsa, bu
durumda (Biinyadov 2007(1), 31-36) ve ya (Biinyadov 2007(2), 42-55)
seklinde kayd edilmesi gerekir. Makalenin sonunda kaynakga listesinde soy ad,
ad ve nesr tarihi gosterildikten sonra parantez i¢erisinde bir ve ya iki rakamlar1
yazilmali: 6rnegin: (Biinyadov Ziya (2007/1), 31-36) ve ya (Biinyadov Ziya
(2007/2), 42-55).

7. Kaynakg¢a listesi verileri her biri isnad edilen esere ait bilgileri
uluslararasi dlgiitler esasinda ve AAK-1n kurallar1 ve sartlarina uygun su sekilde
verilmeli; Miiellifin soyad1 ve adi; nesr tarithi (yil); kitap; makale; sempozium
ve digerlerinin tam adi1 (eger varsa, ¢evirenin ad1 ve soyadi); nesr ve baski yeri;
yayim kurumunun adi gosterilmelidir. Makalelerde en sonda sayfalar gosterilir.
Kaynakga listesi makalenin sonunda verilmelidir.
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8. Makalenin yazildig1 dilden farkli olarak 2 yabanci dilde (ingiliz, rus
ve s.) Ozetler verilmelidir. Makale metninin tamami 6-15 sayfa, 6zetler 200-
250 sozden ibaret olmalilar.

9. Makalenin ¢esitli dillerdeki 6zetleri bir-birinin ayni olmali ve makale-
nin igerigi ile uygun olmasi gerekir. Miellifin vardig1 sonug, isin ilmi yenilik
esast, Onemi ve s. Ayni zamanda 6zet ana ¢izgilerle 6z bicimde yazilmas1 gere-
kir. Her bir 6zet yazida makale adi1 ve yazarin adi tam gosterilecektir. Makale-
nin yazildig1 dilde 6zet ve anahtar sozler girisden dnce, diger yabanci dillerdeki
0zet ve aanahtar sozler makalenin son kismina yerlestirilmesi gerekir.

10.Makale, ilmi arastirmalarin yazilim ilkelerine ve uluslararasi standart-
lara uygun makale olgiitleri esasinda giris, sonug ve en az iki basliktan ibaret
olmasi gerekir.

11.Yazar makalenin kalitesi, bulgu ve onerilerin 6zglinliigii, arastirmanin
Oonemini gosteren ¢gikarmalar1 ve kuram ve uygulamaya doniik onerileri agisin-
dan verilerin orijinalligini taahhiit etmeli ve bulgularin diger arastirmalarin
bulgular ile uyumu veya farkliligini agiklamalidir.

12. Her bir makalede UOT indeksler ve ya PACS tipli kodlar gosterilmesi
gerekir.
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IIpaBuia ny0JuKkanum B )KypHaJje
“Peaurnosenueckue uccjaexopanusa’” AUT

[IpaBuna nmyOnukanuu B KypHaie ‘“PenurnoBernueckue ucciaenoBaHUs”
HIDKEYKa3aHHbIE:

1. Crarbu, mpenocTaBieHHBbIC Ui IyOJUKAIMH B KypHaje, IOJIKHBI
OoTBeYaTh TpeOoBaHusM Bricmelr artrectarmmonHoi komwuccuu (BAK) k
NepUOJUYECKUM HAayyHbIM M3JaHUSIM U TMpaBuiaMm AsepOaiixaHCKOro
UHCTUTYTA TEOJOTHH.

2. Cratbu B KypHaJe JOJDKHBI ObITh HOBBIMH, HE TIPEOCTABICHHBIMU JITIS
JIpyrux myOnIuKaui ucciae10BaHusIMU.

3. B Hauanme mnpenoCTaBIEHHOM CTaThbU IIOCJIE €€ Ha3BaHUS JIOJKHBI
YKa3bIBaTbCSl UM aBTOPA, Ha3BaHUE YUPEKICHUs, B KOTOPOM paboTaeT aBTop
U aJpec 3JIEKTPOHHOU MOYTHI aBTOPA.

4. B nHauaze cTaThbu MOCJI€ UMEHU aBTOPA JOJKHBI IPUBOAUTHCS pe3toMe
U KJIIOYEBBIC CJIOBa KaK MUHUMYM Ha TpeX s3bIKax (Ha s3bIKaX, Ha KOTOPBIX
HaIMCaHbI CTaThsl U PE3IOME).

5. Texkct craThu q0JDKEH OBITH B popMare “A4”, ¢ pazmepoM mpudTa 12,
C OTCTYIIOM 2 cm CBEpXY U CHU3Y, 3 cm clieBa, | cm crnpaBa, HHTEpBajIoM 1, co
mpudtom “Times New Roman”, B o1HOM 3K3eMIUIsApe (3JEKTPOHHAs BEPCUS
JIOJDKHBI OBITH TIPENOCTaBICHAa Ha KOMIAKT-TUCKE) Ha a3epOaiKaHCKOM,
TYpeLKOM, aHTJIMICKOM, PYCCKOM H apabckoM si3blkax. BmecTe co crarbeit
aBTOpHI JOJDKHBI MPENOCTaBUTh B pPENaKLMI0 KypHaia (AzepOaiimxaHCKuit
WHCTHUTYT TeoJIoTuu, AzepOaiimkaH, r. baky, AZ1141, Axmen xxamuns, 41 A)
OT3BIB JIMIIA C YYEHOU CTENEHbI0 0 cTathe. [loanucanue pyKkonucu aBTopamu ¢
yKa3aHHEeM JaThl ee MPEAOCTaBICHUS B PEAAKIINIO 0053aTeIbHO.

6. Cratbu cleayeT OTHpPaBUTh B DJIEKTPOHHOW QopMe Ha anpec
ANEKTPOHHOU MouTHI jurnal(@ait.edu.az.

7. JomKHBI OBITh CCHUIKA HAa HayYHBIE MCTOYHHMKH, CBSI3aHHBIE C TEMOM
ctatpu. Ilocrme ykazaHHsS CCBHUIOK B CTaTbe B CKOOKax MOCIEAOBaTEIbHO
JOJKHBI OBITh yKa3aHbl (paMUJIMsSI aBTOpa, TOA M3JAaHHUsI M1 HOMEp CTPaHUIIBI.
Hanpuwmep: (bynustos 2007, 17-21).

Ecnu y omHOTO aBTOpa JIBE MM O0Jiee paboThI, OITyOJTUKOBAaHHBIC B OJMH U
TOT K€ TOJ, HE0OXOAUMO yKa3aTh cienytonmm oopazom: (bynustor 2007(1),
31-36) wnu (BynustoB2007(2), 42-55). Ilocne ykazanusi aMuiinu, MMEHU U
roga myOJWKaluud B CIHCKE JIMTEPAaTyphl B KOHIIE CTaThu B CKOOKax
ykasbiBaroTes mudpsl 1 wim 2: Hanpumep: (3ust Bynusro (2007/1), 31-36)
win (3ust bynusaros (2007/2), 42-55).
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8. Kaxnas ccpuika, yka3aHHasi B CIHCKE JIMTEPATYpbl, TOJKHA ObITH B
HIDKecIeaytomeM ¢GopMaTe B COOTBETCTBUU C MEXKIYHAPOJIHBIM HAy4YHO-
HCCJIEI0BATEIbCKUM METOIOM U TpeboBanusamMu BAK: dhamunus u uMs aBTopa;
roj u3aHus (rof); KHUTA; CTaThsl; MOJTHOE HAa3BaHUE CUMIIO3MYyMa M JIPYTHUX
(uMs1 1 pamMuIUsl TIEPEBOYMKA, €CITM MMEETCS); MECTO HM3JaHUs; Ha3BaHHE
U3/1aTenbCTBA. B caMOM KOHIIE CTaTbM YyKa3bIBalOTCA CTpaHHIbl. CrnHcok
JUTEpaTyphl JOJKEH OBITh MTPEIOCTABIECH B KOHIIE CTAThHU.

9. Pestome HOKHO OBITH NPEAOCTABIEHO HA JBYX JAPYTHX S3BIKAX
(a"ruiickuil, pyccKui U Jp.), OTJIMYAIOLINXCS OT A3bIKa HA KOTOPOM HamucaHa
ctathsi. O0beM cTaThu TOJKEH OBITh 6-15 cTpanuil, a 00bem pestome —200-250
CJIOB.

10.Pe3tomMe aBTOpa Ha pa3HBIX fA3BIKAX JOJDKHBI OBITH OJWHAKOBBIMH H
JOJDKHBI  COOTBETCTBOBATh COJEP)KaHHMIO CTaTbu. HayuHble BBIBOABI, K
KOTOPBIM TIPUILEN aBTOp, Hay4yHas HOBHM3HA, NPAKTUYECKasl 3HAYMMOCTb
paboThl U T.O. JOJKHBI OBITh yKa3aHbl B pe3loMe€ B KOMIIAKTHOH (opme. B
KQ)KJIOM PE3IOME JIOJIKHO YKa3bIBaThCSl HA3BAHUE CTAThH U MTOJTHOE UMS aBTOPA.
Pestome, HammcaHHOe Ha s3BIKE CTaThU M KIIOYEBBIE CJIOBA JIOJDKHBI
YKa3bIBaThCs /10 BCTYILICHUS, a PE3IOME HA MHOCTPAHHOM SI3BbIKE U KIHOUYEBbIE
CJIOBA JIOJKHBI YKA3bIBATHCS B KOHIIE CTAThH.

11.B craThsax, OTBEYAIOIINM MEXTyHAPOIHBIM CTaHAapTaM, IOJKHBI ObITH
BCTYIUICHHE, BBIBOJBl U KaK MHUHHMYM JIBa 3arojloBKa B COOTBETCTBUHU C
npaBuiiaMu 0pOpPMIICHHUSI HAYYHBIX padoT.

12. ABTOp HEceT OTBETCTBEHHOCTh 3a KAa4eCTBO CTaThH, JOCTOBEPHOCTHh
yKa3aHHBIX (DaKTOB U APYTYI0 HHPOPMAITHIO.

13. B kaxx1o# cTathe JOJKHBI yKa3bIBaThCs HHACKCH Y JIK miim Kol THIIA
PACS.
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Publication guidelines for the AIT Journal of Religious Studies

1. Manuscripts should be prepared in accordance with the publication rules
of the Higher Attestation Commission (HAC) and Azerbaijan Institute of
Theology.

2. Articles submitted for publication should be a new research that are
previously unpublished.

3. Author’s name, affiliation and e-mail address should follow the title of
the article.

4. The summary and keywords should be written beneath the author’s name
at least in three languages (including the language of the article).

5. The text of the article should be in A4 paper size, Times New Roman,
12 pt font size, with single space. The left margin should be 3 cm and right
margin 1 cm. Top and bottom margins should be 2 cm. Articles should be
written in Azerbaijani, Turkish, English, Russian and Arabic (electronic forms
on CD). The article and the review by an academic expert should be submitted
in person by the author to the editorial office (Azerbaijan Institute of Theology,
Azerbaijan, Baku, AZ1217, Ahmad Jamil 41A). The author should write the
submission date and sign the paper before submission.

6. Articles should be sent to jurnal@ait.edu.az.

7. Citations should be given in brackets indicating author’s surname,
publication date and pages, e.g. (Blinyadov 2007, 17-21).

If an author has two or more works published in the same year, the citations
will be given as follows: (Bunyadov 2007 (1), 31-36) or (Bunyadov 2007 (2),
42-55). Authors should note 1/2 in brackets after the the surname, name and
year of publication in reference list, e.g. (Bunyadov Ziya (2007/1), 31-36) or
Bunyadov Ziya (2007/2) 42-55).

8. Reference list should be arranged in accordance with Higher Attestaion
Comission requirements: Author's surname and name; publication year; book;
article; full name of the symposium or other events (name and surname of the
translator); publishing house; publisher’s name should be indicated. Reference
list should be written at the end of the article.

9. Summaries should be written in two foreign languages (English,
Russian, etc.) different from the language of the article. Articles should be 6-
15 pages. The word count for summaries is 150-250.
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10. Summaries written in different languages should be the same as the
original and should coincide with the content of the article. They should
highlight the findings, novelty and importance of the article. The title of the
article and the name of the author should be clearly stated in summary.
Summary and keywords should be written at the end of the article. Summaries
in different languages and keywords are written at the end of the article.

11. Articles should include introductions and conclusions.

12. Authors are responsible for the quality, authenticity and other issues
concerning articles.

13. UOT and PACS indices should be included.
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