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Xiilase

Maqaleda Nizami Gancavinin dini disuncaleri onun “Xemsa’sina
daxil olan ssarlari @sasinda tahlil olunur. Nizami asarlarinin, xtususile mu-
gaddimalerinda yer alan “munacat” ve “nat” bolmalarinin tahlili gdsterir ki,
0, yalniz boyuk sair deyil, ham de basda kalam olmagla, dini elmlar,
folsafe va tasavvif sahalarinda derin biliye malik mitafekkirdir. Onun dini
dusuncesinin markazinde Tanrinin varhginin rasional asaslandiriimasi,
ilahi sifetlerin izahi ve “peygamboarlik” anlayisi dayanir. Nizami Tanrinin
varligini agil yolu ile derk etmayin mumkunlaylnu gabul edir, lakin Tanri
zatinin idrakin fovqunda durdugunu da vurgulayir. Bu baximdan, onun
fikirlori Orta osr islam kelam elmi ve massai folsefesi ilo uzlasir. Sair, ey-
ni zamanda, Allahin makan ve zamandan munazzah oldugunu, kainat-
daki nizamin ise Yaradanin varligina dalalat oldugunu poetik dille ifada
edir.

Maqalada Nizaminin peygambarlik (ntUbuvvet) haqqinda baxislar
da muzakire obyektina gevrilir. O, peygambearliyi ilahi hikmatin tecallisi
hesab edir, Mehammad peygdambari ise basariyyste agil, bilik va manavi
kamillik gatiran son peygambar kimi teqdim edir. Bununla yanasi, Nizami
yaradiciliginda tolerantliq, marhemat va mazhablararasi hamrayliys xid-
maet gostaran fikirler muhum yer tutur. Sair muxtslif dini ve felsafi anane-
lara isnad edarak, insan sevgisini va manavi kamilliyi on plana gixarir.

Natica olaraq, Nizaminin dini masalalere baxisinda rasional yanag-
manin muihuim shamiyyat kasb etdiyini, eyni zamanda, onun dini dinya-
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gorusunda insanlararasi ve mazhablararasi tolerantliq ideyasinin 6na
¢okildiyini vurgulamaq mumkundur.

2

Acar sézlor: islam falsefasi, Nizami Gancevi, dini diisiincs, “Tanrr’
anlayisi, peygemberlik, tolerantliq.

Jurnalimizda darc olunan meqalslarin misllif hiiquqglari mislliflare
moaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile hor kase a¢iq sokilds darc

olunur.
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Abstract

The article analyzes the religious thought of Nizami Ganjavi on the
basis of the works included in his Khamsa. The examination of the
“‘Munajat” and “Nat” sections, particularly those found in the introductions
to his works, demonstrates that Nizami was not only a great poet but
also a thinker with profound knowledge in religious sciences, especially
theology (ilm al-kalam), as well as philosophy and Sufism. The rational
justification of the existence of God, the explanation of divine attributes,
and the concept of prophethood lie at the core of his religious thought.
Nizami accepts that the existence of God can be comprehended through
reason, while at the same time emphasizing that the divine essence
transcends human understanding. In this respect, his ideas are in
harmony with the principal doctrines of medieval Islamic theology and
philosophy. At the same time, the poet expresses in poetic language that
God is beyond space and time, while the order of the universe points to
the existence of the Creator.

The article also examines Nizami’s views on prophethood
(nubuwwa). He regards prophethood as a manifestation of divine
wisdom and presents the Prophet Muhammad as the final prophet who
brought reason, knowledge, and spiritual perfection to humanity. At the
same time, ideas promoting tolerance, compassion, and inter-sectarian
solidarity occupy an important place in Nizami’'s works. Referring to
various religious and philosophical traditions, the poet foregrounds love
for humanity and spiritual perfection. As a result, it can be concluded that
a rational approach occupies an important place in Nizami’s views on
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religious issues, while the ideas of interpersonal and inter-
denominational tolerance are prominently emphasized in his religious
worldview.

Keywords: Islamic philosophy, Nizami Ganjavi, Religious thought,
Concept of God, Prophethood, Tolerance
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Pe3lome

B cTtatbe aHanusnpyoTcs penurnosHble B3rnaabl Husamm aHoxe-
BW Ha OCHOBEe Mpou3BedeHun, Bowealwmx B ero Xamce. AHanms pasge-
noB «MyHaxat» n «Haat», ocobeHHO npeacTaBnNeHHbIX BO BCTYMNSIEHUAX
K ero npovsBegeHusM, nokasbliBaet, YTo Husamm 6bin He TONbKO BeNu-
KAM MO3TOM, HO U Mbicnutenem, obnagaBwmm rinybokMMn 3HaHUAMU B
obnacTn penurMosHbIX Hayk, nNpexae BCcero kanama, a Takke unoco-
dum 1 cydmama. B ueHTpe ero penmrmosHon MbICAIN HaXoOATCs paumo-
HanbHoe o6ocHOBaHMe cyuiecTBoBaHUA bora, 06bscCHEHNE BoXecTBEH-
HbIX aTpnbyTOB M KOHUEeNnuusa npopoyectsa. Hu3amm npmMsHaéT BO3MOX-
HOCTb MOCTMXEHUS CylLlecTBOBaHUA bBora nocpeactsoMm pasyma, OgHO-
BPEMEHHO nNoaYEépKMBas, 4TO OOXeCTBEHHasi CyLHOCTb MPEeBOCXOAUT
yenoBeyeckoe NOHUMaHue. B 3TOM OTHOLWIEHUU ero B3rnsabl cornacy-
IOTCS1 C OCHOBHbBIMW NPUHLMMNaMN CpegHEBEKOBOrO MCNaMCKOro kanama u
dunocodun. Bmecte € TeM MO3T MNOITUYECKUM S$3bIKOM BblpaXkaeT
MbICIlb O TOM, 4YTO Bor BHe mpocTpaHCcTBa M BPEMEHWU, a NopsaoK BO
BceneHHoun cBnaeTenbCcTBYET O CylecTBOBaHMM TBopLa.

B crtatbe Takke paccmaTtpuBaloTcsa B3rnsabl Hu3amu Ha npopoye-
cTBO (Hybysea). OH paccmaTpmBaeT NPoOpPOYECTBO Kak nposiBrieHne 6o-
XeCTBEHHOM MyapocTu n npeactaBndetr Myxammag Kak nocrnegHero
npopoka, MpUHeCLLero 4YenoBevyecTBy pasyM, 3HaHWE N OyXOBHOE CO-
BEpLLUEHCTBO. Hapsagy ¢ aTuM BaXHOe MecTo B TBopyecTBe Husamu 3a-
HUMaKT naen ToNepaHTHOCTU, MUNOCEPAUS N MEXKOH(ECCUOHANbHOM
conuaapHoctn. Obpalasacb K pasnuyHbiM PenUrMo3HbiM n cmnocod-
CKMM Tpaguumsam, No3T BblABUraeT Ha NepBblil NiiaH noboBb K YEerOBEKY
N OYyXOBHOE COBEPLUEHCTBO. B pesynbTate MOXHO 3aKno4ynTb, YTO pa-
LUMOHanNbHbIN NOAX04 3aHMMaeT BaXHOe MeCTO B TpakToBke Husamu pe-
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NUIMO3HbIX BOMPOCOB, @ MAEWN MEXIIMYHOCTHON U MeEXKOHMeccHoHarb-
HOWM TONepPaHTHOCTM 3aHMMAaIOT LieHTparnbHOe MecTO B ero penmriuo3HoMm
MUPOBO33PEHUN.

Knroyeeble cnoea: ucnamckas ¢punocogpus, Huzamu sHOXesu,
penuauo3Has MbICib, KOHuenuusi boea, npopoyecmeo, monepaHm-
HoCmb

Aemopckue npasa Ha cmamsbu, orybruKo8aHHbIE 8 HaweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam U nybriuKytomcsi 8 OmkpbImMom docmyre
no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Nizami Gancavi boyuk sair olmaqgla yanasi, ham de dovriniun aqli
va dini biliklarine derindan yiyalanmis mutafekkirdir. Tasadufi deyildir ki,
ister 6z dévrunds, isterse da 6zindan sonra o, “Seyx Nizami” kimi tanin-
mig, turbasi ziyaretgaha c¢evrilmisdir.

M.V.McDonaldin da geyd etdiyi kimi, Nizaminin ictimai dunyagoru-
su va dini inanci barade tedqigatgilar muxtalif fikirler irali sirmugler. Be-
zilerina gora o, romantik, digarlerine gora mistikdir. Sovet tedqgiqatgilari-
na gore isa 0, kommunist ideyalarinin dastyicisi olmusdur. Bir sira tadqi-
gatcilar ise canla-bagla onun muayyan bir mazhabin goruslerini mudafie
etdiyini subut etmaya calismislar (McDonald, 1963, 97). Bitln bu yanas-
malar Nizami dusuncasina ideoloji ve taktarsfli yanasmalari 6zinds ehti-
va edir.

Nizaminin aserlerinds, xususan de “Sirlar xazinasi’nin muayyan
hissalerinda sufi-mistik ab-hava hiss olunsa da, hemginin Rabis al-Ode-
viyye va Mansur Hallac kimi sufi mistiklarden bahs edilsa ds, o, sufi ol-
maqdan c¢ox, praktiki-ictimai problemleri 6na ¢akan sair-mutafakkirdir
(McDonald, 1963, 98-100). Osarlerindaki Umumi manzarays diqqget etdik-
de, sairin ortodoksal Islam inanclarini menimsadiyi, ancaq burada da
métadillikden uzaglasmadigi goriinir. Nizami islam etigadina bagh olan,
lakin bununla yanasgi, ciddi felsafi biliklare malik mutefekkir olmusdur.

Nizami Gancavinin dini disinceleri onun “Xemsa”ya daxil olan
batlin asarlerinde 6z aksini tapmisdir. Bele ki, onun asarlerinde muna-
cat, Mehammad peygembarin terifi vo Meracina dair ayrica bélmalar
movcuddur. Sovet dovri, elace de ginimuzds bazi yazarlar sairin aser-
larinda dini motivlera, Allah ve Peygambarin terifine zamanin telablerina
uygun olaraq, sanki istemadan yer verdiyi, bunlarin asl matleba kegmak
dgln bahana oldugunu irali strsaler da (Yusifli, 2004, 7-8), s6zigedan
movzularda Nizaminin yazdiglarini mitalie etdikds, burada Allaha darin
mohabbatin ve islam dinina tam bir baghligin aksini tapdigini géririk.

Magalada Nizami Gancavinin asaerleri kontekstinde onun dini din-
yagorusu arasdirilir. “Xemsa”ya daxil olan poemalarin baslangic hisse-
sinde Allahin tarifi, elece do munacat, sonuncu Peygembarin terifi va
Peygambarin Meraci kimi movzular 6z aksini tapir.

Maqalenin birinci bélmasinde bunlardan ¢ixis edarak, Nizaminin
Tanri duguncasi tedqiq edilir, Tanr varhginin rasionalligr va dalilleri,
hamgcinin Tanrinin muxtaslif atributlari hagqinda Nizami Gencavi dusln-
celari muzakira obyektina gevrilir. Sairin peygambarlik haqqinda fikirlari,
elace da Nizami yaradiciliginda tolerantligin izleri de tadqiq edilir.
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1. Nizami poeziyasinda Tann diisincesi
1.1.Tann varliginin rasionallig: problemi
Orta asrler boyunca falssfi ve dini disinceda Tanri varliginin ve
idrakinin rasionalligi problemi muzakirs obyektina ¢evrilmisdir. Mutafak-
kKirlor bu muzakira kontekstinda “Agil Tanrinin varhdini derk etmak qud-
rotine malikdirmi?” sualini da cavablandirmaga galismiglar. Sufiler Alla-
hin varhiginin agilla deyil, “galb yolu” dediklari intuisiya ile (kasf ve misa-
hide) dark edilacayini ireli stirmisler. Orta asrlar Islam peripatetiklori
(massailer) ise aglin tam menada Tanrinin varhdini gavraya bilacayini
mudafie etmigler. Daha ¢ox Sflatunun yolunu izlayan israqiler ise bu iki
yolu, bir ndv, birlagdirirler. Onlara gora, agil vasitasile Tanrinin varhgini
anlamaq mumkuanddr, ancaq na oldugunu dark etmak mumkun deyildir.
Onun na oldugunu, ancaq “galb yolu” deyilen kasf ve miusahide metodu
ile derk eda bilarik.
Nizami Allahin movcudlugunun agilla derk edilacayini irali surur:
Harda ki, agil bir xazine tapar,
Allahin adini eylayar acgar.
Allah agilliya navaziskardir,
Agilsizlara da alaci vardir
(Gancavi, 2004 (2), 17).
Beytdan gorunur ki, Nizami agla yuksak giymat verir ve idrakin bir-
basa Allahin varligini derk ede bilacayini dusunur. Demak, Nizamiye
gore, Tanrinin varligi rasionaldir.
Basqa bir misrada Nizami Tanrinin varhgini derk etmayin agil tgun
zaruri oldugunu bildirir:
Qalba da xos gelir ondaki qiidret,
9qlo do vacibdir ona itast
(Gancavi, 2004 (2), 17).
Nizami bu misrasinda agilla Allahi dark etmayin zaruriliyina digqet ¢ok-
makle yanasi, “Qalba da xos galir ondaki qudrat’, — yazaraq, kasf ve muisa-
hide metodunu da redd etmir. Belaca, o, agil vae galb metodlarini birlegdirir.
Sair islam peripatetiklori kimi, aghin Tanrini biirhan metodu ile tapa
bilecayini vurgulayir:

Senin varliginin tapinca biirhan,
Agil ilk inandi Sena, Yaradan.
San aghn géziinii isiglandirdin,
Sen dogru yollara ¢iraq yandirdin
(Gencavi, 2004 (4), 15)!
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Burhan dogruluguna subha olmayan va zaruri bilik veran daqiq aqli
dalilin adidir (Yusuf, 1992, 429-430). Bu dalil, Islam filosoflarina gérs, an
gati aqli dalil hesab olunur. Nizami de mahz Tanrinin varliginin an gati
aqli dslille darkinin mimkinliyuni irsli srir, Orta ssrler islam peripate-
tiklari ilo eyni movgedan ¢ixis edir.

Sair basqa bir yerds aqli dusunca ila Allahin varligini derk etmayin
mumkunlayuna bels dile gatirir:

Agil nazarindean kegan har surat
Deyilmi nagqasi gésteran héccat?
Arada mesafe olduqca uzagq,
Soni tak Seaninla miimkiindiir tapmagq.
Yerlarda, géylords qoyulan asas,
Agil élgiisiindan kenara ¢ixmaz
(Gencavi, 2004 (4), 21).

Nizami, bazen, aqlin Tanrini tapmaqda aciz oldugunu bildirir, sanki
yuxarida geyd olunan mdvgedan fargli bir baxis niumayis etdirir; mase-
lan: “Xosrov va Sirin” poemasinin avvalinde “Yaradanin tekliyi hagginda”
bolmasinda bels deyir:

Onu aql axtardi husyarhqla, bax,
Bu yolda 6ziindii itirdi, ancaq
(Gencavi, 2004 (1), 24).

Oslinde, ilk baxigdan bu fikir Nizaminin aglin Allahi derk eda bilece-
yina dair duslncasi ile zahiren tezad teskil etse da, derinden arasdir-
diqda, sairin goruslarinda bela bir ziddiyyatin olmadigini goruruk. Bels ki,
o, Tanrinin varliginin derki ile Onun zatinin darkinin bir-birinden farqli
oldugunu dusunur. Motezile maktabinin bazi nUmayandasleri istisna ol-
magqla, Orta asrler islam dusiincesinde Allahin zatinin darkolunmazlig
gebul edilmisdir. Belo ki, Allah sonsuz ve geyri-mahdud bir varligdir. in-
san isa sonlu ve mahduddur. Beloe oldugu halda, mahdud varligin geyri-
mahdud bir varligin mahiyyatini dark etmasi mumkun deyildir. Nizami
Gancavi de mahz bu haqigati vurgulamagq istemisdir. O, bunu basqa bir
beytinda bels ifade edir:

Mabudun zatindan danigsan zaman
Axtarma na goéyda, noe yerda makan.
9gor qiidratindan deyib-danissaq,
Hékmiinoa tabedir bu goy, bu torpaq
(Gencavi, 2004 (2), 17).

Nizami bu beytde 3 muhim maqgama diqgat ¢akir. Birinci magam
ondan ibaretdir ki, mabudun, yani Allahin zati idrakin févqundadir. Qeyd
etmak lazimdir ki, burada “©gar Allahin zati bilinmezdirsa, o zaman biz
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Allah hagginda heg bir sakilda fikir ylrida bilmarikmi?” — suall yaranir.
Sair ikinci olaraq beytde qeyd edilen problema hall varianti irali surdr.
Allahin zatinin derki bizim bilik prosesimizin févglinde olsa da, onun
atributlarinin (sifat) derki imkan xaricinda deyildir:
9gor qiidratindan deyib-danissaq,
Ho6kmiina tabedir bu géy, bu torpaq, —

misrasinda Tanrinin atributlarindan biri olan qudratden danigmagin
mumkinliyl dils gatirilir. Nizaminin bu disiincasi de Orta asrler Islam
peripatetiklarinin va teologlarinin aksariyyatinin gorugu ile eynidir; mase-
lan: maghur kalam alimi ©bu Mansur al-Maturidi “Kitab at-tovhid” adli
aserinda Allahin zatini nazerde tutaraq, “O, nadir?” sualinin garsiliginda
Allahin atributlarinin nazarde tutuldugunu dile gatirir (Maturidi, 2005,
166-167); yoni “Allah nadir?” sualina “Allah gadirdir, gérandir, esidendir,
bilik, irade, hikmat sahibidir’, — kimi seklinde cavab vera bilarik. Onun
zati isa idrakin fovquindadir.

1.2.Tann varhginin dalillori
Orta osrlor islam felsefi ve teoloji ensnslerinde Tanri varligina dair
muxtalif daliller irali strilmasdur. Bu daliller arasinda an maghurlari hi-
dus, imkan, qays ve nizam hesab olunur. Nizaminin agagidaki misrala-
rinda Allahin varhdr haqgqinda bels deyilir:
Bu yeri, bu goyii Odur saxlayan,
Onun varhgina sahiddir cahan.
istaso alomi pozar, mahv edor,
Varliq varligina sehadat veror.
Goydoa ulduzlara samildir amri,
Senat incisila bazar tablori
(Gancavi, 2004 (1), 24).
Misralara diggat yetirdikds, burada ham hidus (bax: Fatma, 2018,
XVI/157-187; Sirinov, 2010, Xll1/115-130), ham da qaya va nizam dalili-
nin izlerine rast galmak mumkunddr. Hudus dslili kainatin varhdindan
¢cixig edarak, Tanrinin varligina gatan bir subutdur. Bu dalile asasan, bu-
tovlikda kainat sonradan yaradilmisdir ve baslangici vardir. Har baglan-
gici olanin (hadis) onu yaradib basladana (muhdis) ehtiyaci vardir. Kai-
nat da sonradan yarandigi ve baslangici oldugu udglin mutleq suratda
onu da yaradan vardir; bu da Tanridir. Nizami —
Bu yeri, bu goyii Odur saxlayan,
Onun Varhgina sahiddir cahan, —
deyarok, mahz bu magama diggat ¢akir. Sair cahanin varliginin Allahin
varliginin dalili oldugunu bildirir.
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Yuxaridaki misralarda, eyni zamanda, gaya va nizam dasliline da
isara edilmigdir. S6zugedan dalile asasan, kainatin strukturuna diqgat et-
dikde, burada xaosun deyil, kosmosun, yani nizamin ve magsadyonlu-
lGyUn oldugunu gorurdk. Her nizamin arxasinda mutlaq bir nizamlayici
vardir. Belacs, kainatin da bir nizamlayicisi olmalidir ki, bu da Tanridir.
Nizami —

istasa alomi pozar, mahv edor,

Varliq varligina sahadat veror.

Goydoa ulduzlara samildir amri,

Sonat incisile bazar tobloari, —
deyarak, alemda bir nizamin ve bu nizamin arxasinda da Allahin oldugu-
nu va ager O istayarsa, bu nizami tarsine gevire bilacayini vurgulayir.
Belacoe, boyuk sair bir ne¢a misrada ustaligla Tanrinin varlhgina dair iki
dalili qisa va lakonik sakilds ifads edir.

Nizami, demak olar ki, butin aserlerinde kainatin bir Yaradana
mohtac oldugunu ve cahanda nizamin hakim oldugunu dila gatirir. Onun
bu fikirleri 6z aksini lakonik sakilde —

Ey biitiin varligin hayat temali,
Yetmaz dargahina bir insan ali
(Gancavi, 2004 (4), 15),
yaxud —
Yanlis bir harf de yazmadin yena,
Qoydun har noqtani San 6z yerina
(Gancavi, 2004 (4), 16),
— misralarinda tapmisdir.

1.3.Tanr lamakandir

islam tarixinde “Allahin mekani varmi?” sualina ortodoksal etigadi
islam maktebleri neqativ cavab vermis, Tanrinin makaninin oldugunu
iddia etmayin Onun maxlugata banzadilmasi (tagbih) ve ya cisim oldugu-
nun iddia edilmasi (tacsim) manalarini veracayini, bunun ise gabuledil-
maz oldugunu irali siirmisler. Bu baximdan, bdyiik islam makteblerinin
hamisi Allahin lamekan (makansiz) oldugunu gabul edirlor. Buna bax-
mayaragq, islam tarixinde “miigebbiha” (Tanrini maxlugata banzadanlor)
ve “mulcassimd” (Tanrini cisma benzadenlar) adh tarix sshnasinden
silinmis qgruplar Allahin da makaninin oldugunu irali surmusler. Belo
gruplar Nizaminin yasadigi Salcuqiler dévrinds mdvcud idi (Bayram,
2013, 11/2017-223).

Nizami Allaha makan aid etmayin dogru olmadigini va bunun man-
tigi baximdan paradoksa yol agacagini dusundar:
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Desak ki, goydadir o Parvoardigar,
Ona tazim edoan yer tonha qalar.
Yox, agar yerdadir, séylasak Allah,
Sonini alcatmaq olmazmi giinah?!
Moabudun zatindan danigan zaman
Axtarma na goéyda, na yerde moakan
(Gancavi, 2004 (2), 17).
Gorunduyd kimi, Nizami Tanrinin makansiz oldugunu, Onun zatinin
makanin fovqlinda oldugunu irali surtr. Bu sozlerle o, misabbihe maz-
habinin dini gérislerinin dogru olmadigini bildirir, ortodoksal islam kala-
minin fikirlerini midafis edir.
Nizamiya gora, Tanri lamakan olmagla yanasi, hem da forma ve
hissalerden ibarat olmaqdan (terkib) da uzaqdir:
Varlhiginda gériinmiir na surat, na da torkib,
Heg¢ kimoa banzemazsan, de kim Sana banzayib
(Gencavi, 2004 (5), 27)?
Bu misrada Nizami Orta esrler islam filosoflari ve teologlari (miitekal-
lim) ile eyni fikirleri bollgsur, Tanrinin heg bir surate, yoni formaya malik ol-
madigini bildirir. Bels ki, formaya malik varlig miutlag mahdud olmahdir.
Tanr ise geyri-mahdud varligdir. Bu baximdan, Tanrinin materiyasi, forma-
st moveud deyildir. Hoamginin Tanri ayri-ayri hissslers bolinmdr. islam teo-
logiyasinda (kelam elmi) bu, “Tanr murakkeb deyil, basitdir’, — seklinda
acliglanir. Forma ve materiyaya malik olmaq, hamginin tarkibi olmaq Tan-
rinin deyil, sonlu cisimlarin slamatidir.

1.4.Tanrinin ad va atributlari
Nizami Gencavi aserlerinda tez-tez Tanrinin muxtslif ad ve atribut-
larindan behs edir. islam disiincesinde Tanrinin atributlari “Allahin sifot-
lari” (sifatullah) adlanir. “Sirler xazinasi’nin avvalinde Allahin bitun ad ve
sifetlerini tosvir ve terif edan (Bax: Qurbanov, 2011, 11/130-131) Nizami
Allahin sifatlarinin azali ve abadi oldugunu 6na ¢akir:
Har sifati, viicudu azali ve abadi,
Kainatin varligi yoxlugu alindadi
(Gancavi, 2004 (5), 24).
Sair-mutefekkir bu misrada Tanrinin vucudunun, yani varhiginin
baslangici va sonunun olmadigini irali sturtr va onun iki atributunu — aze-
li ve abadi oldugunu 6na gakir. islam teologiyasinda birincisina, hamginin
“gidem”, ikincisina ise “baga” deyilir.
Nizami Allahin mukammeallik bildiran qudreat, hikmat, elm (bilik) va
diger atributlarini mitemadi yad edir; masalen: Allahin elminin (biliyinin)
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intehasizligina va Allahin dark olunmasinda insan zakasinin acizliyina
isare edir:
Cox goazdi, ¢cox diisiindii peygambarlar, alimlor,
Tanri1 vuran diiyiinii aga bildilar magar?
Onun elmi azaldan daryadir, neca darya!
Onun abadiyyati sahradir, neco sahra!
ovvali ibtidasiz, axiri intahasiz,
ilki, sonu olmayan, Onun Oziidiir yalniz
(Gancavi, 2004 (5), 24).

Bu misralarda Nizami peygambarlarin ve elm sahiblarinin bels, ilahi
biliyi tam sekilde shate eda bilmadiyini vurgulayir, Tanrinin an mukem-
mal atributlara malik oldugunu bildirir.

Umumiyystls, Nizami poeziyasinda Tanr slgatmaz, intshasiz, bl-
tun varhglarin févqunda duran (Gencavi, 2004 (2), 17), butun mukammal
xususiyyatlare malik, canl va cansizlar daxil olmaqgla, maxlugatin mutlaq
Yaradicisi, yaradilanlara benzamayen, yaratmaq istadikds, ancaq “OI'”
demakla xalq edan banzersiz varliq kimi tasvir olunur. Bu ise Qurani-
Karimla uygdunluqg tagkil edir. Bels ki, Quranda “Sura” surasinin 11-ci
ayesinda bu barade deyilir:

“Goylari va yeri yoxdan yaradan (Allah) sizin uUg¢iin 6ziniizdan
(6z cinsinizdan) zévcaler, heyvanlardan da ciftlor yaratmigdir. O sizi
bu minvalla ¢goxaldir. Ona banzar he¢ bir sey yoxdur. O, (har seyi)
esidandir, (har seyi) gorandir!”.

Nizaminin “Allah” anlayisi Orta asrler islam ilahiyyatcilarinin fikirlori
ilo da Ust-Usta dusur. Bels ki, teologlara gora, Tanr “faili-muxtardir”, yoni
istediyini istediyi vaxtda yaradan bir varliqdir. O, bir seyi yaratmaq
istedikda, ona “OI"’ deyar vo hamin sey de olar. Quranin ifadasi ile “Bir
isin yaranmasini istadiyi zaman, ona (o iga) yalniz: “Ol !” — deyar, o
da olar.” (“el-Bagara”, 2/117). Nizami isa bunu bels ifads edir:

Biitiin bu canlilar, cansizlar ki, var,
“Yaran” demayinle yarandi onlar
(Gencavi, 2004(4), 15).

Nizami yaradiciligina nazer saldigda, onun istar Sokrat, Platon (Sf-
latun), Aristotel (Srastun) va digar yunan falsafasinin qabaqcil simalari-
nin dusunca sistemlerine (Gancevi, 2004 (2), 98-106, 114-129; 206-
212), isterso do islam peripatetizmine ve teologiyasina yaxsi belad
oldugu Gzs gixir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Tanri dislincesinde miayyan magamlarda
peripatetiklorle fikirlori Ust-Usta dismur; masalen: yunan peripatetiklari,
hemcinin Farabi ve ibn Sina basda olmagla, islam peripatetiklorine
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(massailer) gora, Tanr kainati yoxdan yaratmayib, “hayula” deyilen aze-
li, formasiz bir maddadan xalq edib. islam teologlar (mutskallimler) ise
Tanrinin alemi yoxdan yaratdigini irali strtrler. Mashur teoloq ve sufi
©bu Hamid al-Qazali 6zunun “Tehaflt al-falasife” adli aserinds, hatta
peripatetiklorin kainatin yaradilisina dair bu fikirlerinin islam dinine uygun
olmadigini bels iddia etmisdir. Nizami teologlarla eyni disunceni bolu-
sarak, alemin yoxdan yaradildigini irali strur:
Soan ey bu varligi yoxdan xalq edan,
Nava baxs eylayan, ¢alan, saslodan
(Gencavi, 2004 (6), 17).
Gorunduyld kimi, Nizami “ex nihilo” (yoxdan yaratmaq) anlayisini
manimsayarak, butdvlikda, varligin Allah terafindan yoxdan yaradildigini
irali sUrar. Peripatetik filosoflar ise “Yoxdan, ancaq yox yaranar” (ex
nihilo nihil fit) prinsipini 6na ¢akerak, yoxdanyaratmanin imkansiz oldu-
gunu vurgulamislar.

2. Nizami dislincasinda peygambarlik
2.1. Peygombarin xlisusiyyatlori
Nizami Gancavinin butun ssarlarinde minacatdan sonra, Meham-
mad peygambarin madhina dair bolma movcuddur. Nizami Peygembari
vosf ederak bels deyir:
Sadagqgetde, vafada “alif” gordiilar onu,
Peygoambeorliyin bagi, peygambarliyin sonu.
Moahammoddir alomin an isiqli noqtasi,
Biitiin deyilmiglara néqte qoyub niiktasi
(Gancavi, 2004 (5), 33).
Sair bu beytde Mahammad peygambarin axlaqi maziyyatlerine dig-
gat cokmisdir. “Sadaqetds, vefada “slif” gordiler onu”, — demakle Pey-
gambarin “aminlik”, yani “etibarliliq, sedagsatlilik” xtsusiyyatina nazar sal-
magq istemisdir. “Omin” s6zU araeb dilinde “slif’ harfi ile baslayir. Tarixi
manbalera gore, Mehammad peygambar ganc yaslarindan etibaran in-
sanlar arasinda, hatta daha sonra ona dusmancilik eden makkali butpa-
rostlor terafinden bels, “Mahammad al-amin”, yani “etibarli, vefali Me-
hammad” kimi taninmisdir (ismayilov, 2019, 11). Peygembaer “emanate
sadaqget” prinsipine o gader durust emal edirdi ki, hatta onu Makkadan
cixib-getmaya macbur edanlerin bels, emanatlarini sahiblerina qaytar-
magq Ugiin Bli ibn Bbu Talibs vermisdi (ismayilov, 2019, 18).
Beytda kegon “Peygambarliyin bagsi, peygambarliyin sonu” ifadasi
ilo Nizami, xiisusen islam-sufi snenasinde mévcud olan bir anlayisi dile
gatirir. “Haqigati-Mahammadiyya” adlanan bu anlayiga gors, Allahin ilk



Din Arasdirmalar: Jurnalt 9 (1), 2026 31

yaratdigi Mehammad peygdambarin nuru olmusdur. Ortodoksal musal-
man ilahiyyatcilarin eksariyyatinin gabul etmadikleri bu digince daha
cox sufi mihitlerde manimsanilmisdir. @bu Said Xearraz (v. 277/890 [?]),
Sahl Tustari (v. 283/896) ve Mansur Hallac (v. 309/922) kimi sufi mute-
fokkirlarin irali sturdikleri bu anlayisa gora, Allah avvalca 6z nurundan
Mahammad peygambarin nurunu va bu nurdan da diger varliglarin nuru-
nu yaratmisdir. Bu nura “Nuri-Mahammadi” va ya “Haqigati-Maehammadi”
deyilir. Adamla basglayib, digar peygembarlarde tecalli edan Nuri-Me-
hammadi an sonda 6zunun haqiqi sahibi olan Mehammad peydambare
govusmusdur (Cavusoglu, 2011, 196-197). Bu baximdan, Mahammad
peygembar, sufilere gére, ham peydambarliyin avvali, heam da sonudur.
Nizami de “Peygambearliyin basi, peygambarliyin sonu” deyarak, Nuri-
Mahammadiys diqgat ¢ekmak istemisdir. Bagsqa bir misrada isa sair
Mahammad peygember Uclin “Menada Adamin can kimiyasi, Suratda
alemin goz tutiyasi”, — deyarak eyni haqigati ifade etmak istemisdir (Gan-
covi, 2004(1), 31) “Butun deyilmiglara néqte qoyub niktesi”, — sdylamak-
la do Nizami Maehammad peydambarin son Peygambar oldugunu vurgu-
lamigdir.

2.2.Peygambarlarin tablig etdiklari imumbasari dayarlar
Nizamiye goéra, peygembarlar insanliga yol gostarmek va onlara
ulvi deyerleri tablig etmak tglin gondariliblar. Har peygambar bir ummat
ucun gonderilmis, ancaq peygembarlik (nibuvvat) Mehammad peygoem-
barle 6z zirvasine ¢catmigdir. Bu baximdan, Maehammad peygambar bu-
tin peygembarlarden fazilat baximindan daha Gstundur va onlar Ggln bir
rohbardir:
Vafa meydaninin qabaqcilidir,
Noabilara rohbar, bascil sayilir
(Gencavi, 2004 (1), 31).
Bu misrada sair Peygambearin iki ali xtsusiyyatini 6na g¢akir (xtsu-
siyyatine isare edir). Bunlardan biri vafali ve etibarli olmaq (eminlik), ikin-
cisi iss peygambarlarin sonuncusu (xatemul-anbiya) olmasi (Gancavi,
2004 (1), 31) baximindan onlarin basgisi va bitun peydambarlordan
ustin olmasi xususiyyastidir (Gancavi, 2004 (2), 20-21).
Basqa bir beytinde Nizami eyni magama diqqst ¢ekearak deyir:
Sonusan o miirsal peygamberlorin,
Sonun halvasisan, duzu avvalin.
Varliq bagcgasinin ilk giilii sansan,
Zamanin sonuncu sarkardasisan
(Gencavi, 2004(4), 21).
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Qeyd etmak lazimdir ki, Nizamiya gore, Mehammad peydambarin
gatirdiyi din kor-korana taslimiyyati teleb etmir. BOyuk sair butiin aserle-
rinda agla, biliya dayar vermaya sasladiyi kimi, dine bagliliqda da kor-ko-
ranalikdan uzaq olmag talgin edir:

Niibiivvata dini verdi yenilik,
Koémeakgisi oldu agil va bilik
(Gancavi, 2004 (1), 31).

Misranin menasindan da gorunduyu kimi, Nizami Mehammad pey-
goambarin peygembarliya (nublvvat) bir yenilik gatirdiyini va bu yeniliyin
agil va biliyi dna gekmekdan ibarat oldugunu vurgulayir. O, Peygembarin
insanlara sirf mocuzalerle deyil, agil ve biliyi dna ¢akerak dini teblig etdi-
yini bildirir.

Qeyd etmak lazimdir ki, Nizami haqigatin agilla dinin vahdati saye-
sinda alda olunacagina inanir. Ona gora, necs ki, dina yanasmada aqli
metoddan istifade etmak lazimdir, eleca de peygambarlerin vehy vasite-
sile aldigi bilik de agla yol gostarir:

Sanin yolunu tutan agil qan daryasindan
Dartib can gamisini, sahile ¢ixmig miidam
(Gancavi, 2004 (5), 48).

Peygambarlarin tablig etdiklari basqa bir Umumbasari dayar sami-
miyyatdir. Nizamiya gora, din semimiyyatdir v Mehammad peygambaer
da bunu tablig etmisdir. O, dinden 6z maqgsadi Ugln istifade edan firil-
daqg! “abidleri” va dini semimi sakilde yasamayan din xadimlarini tanqid
edearak onlardan Peygambars sikayat edir:

Cok ipini, taxtindan endir asudalori,
Bulasiq abidlordan temizle bu minbari.
Golib eva soxulan bu cinlari qovla, qir!
At 6liim quyusuna algaqlari, amandir!
Qoyma basib yesinlor, onlar qarinquludur,
Lagv et iqtalarini, qudurmasin har quldur
(Gancavi, 2004 (5), 31)!

Nizaminin bu misralarindan bele basa dusulur ki, har dovrda oldugu
kimi, onun yasadigi zemanade de dini istismar vasitesi kimi istifade
edoanlar olmuslar. Nizami bels sexslara gargi amansiz olmagin va hatta
allerinden hagsiz gaelirlerinin de almagin gerakli oldugunu mudafis edir.
O, bela gaxslerin Mehammad peygambarin yolundan uzaglasdiglarini,
islam dinini gézdan salaraq yaraladiglarini bildirir ve (ziinii Mehammad
peygambars tutaraq bels deyir:

Basci sansan, bas negin bassiz qalibdi karvan?
Moarkaz sansan, bas negin bayraq qalxir kenardan?
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Bir yanda raxne salir, bir yanda tor qururlar,
Dinimizi géziindan, Urayindan vururlar
(Gancavi, 2004 (5), 44-45).

2.3. Mehammad peygambarin safaati
Nizami Gancavinin aserlerinds peygambarlikle alagsli diggat¢ekan
magamlardan biri doe Mehammad peygambarin mahsar gunu islam Um-
matine sefastci olmasidir. islam inancina gore, Mahsar gliniinde Mae-
hammad peygembar 6z Ummatinin gunahkar bandalari Ugun Allahdan
bagislanma dileyacek. Nizami bu inanci tez-tez geirlerinde dila gatir,
ham 6zl Ugln, heam da digar miusalmanlar Gglin Peydambardan safast
dilemasini xahig edir:
on gobzal giiniinda “limmatim” deyas,
Sofaat edirsan suclu bandaya.
Bir ovuc torpagam man dargahinda,
Artiq bir sikaram sikargahinda.
Nizami tutmusdur Gancada makan,
O, mahrum olmasin salamlarindan
(Gencavi, 2004 (3), 28).
Umumiyystls, Nizami yaradiciliyinda Mehammad peygambara xi-
susi bir sevginin oldugu acgiq sakilde gorundr. Sair tez-tez Peygembare
0z sevgisini va itastkarligini izhar edir, onun gabrinin va turbasinin mu-
barak bir maekan oldugunu dile gatirir (Gancavi, 2004 (1), 32). Bu gabil-
dan olan seirlarinin birinda gair bels deyir:
Canimin behistidir dagin, torpagin sanin,
Cahanimdir, canimdir tiirban, giil bagin sanin.
Riizgar olum, dolanim o tiirbanin basina,
Toza déniim qarisim torpagina, dasina.
Torpagindan goéziina siirmoa ¢akar Nizami,
Yahorini dasiyar sanin qulamin kimi.
Torpagini isladib taberriik bilir baser,
Moanim do torpagimi saglarina ¢aksinlar
(Gancavi, 2004 (6), 49).

2.4. Mehammad peygambarin Meraci

Nizaminin aserlerinde Minacat ve son Peygambarin torifi ilo ya-
nasi, Mehammad peygoambaerin Meracinin badii tesviri ve terannimui de
xususi yer tutur. “Merac” araeb dilinde harfen “yuxari ¢gixmaq” manasini
veran “Uruc” s6zundan téremis ve “yuxari ¢ixmagq vasitasi” manasini ve-
rir. Terminoloji baximdan ise Mehammad peygambarin Madinaya hicre-
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tindan bir il avval Allah dargahina yuksalmasini ve orada ilahi bilikleri al-
da etmasini ifada edir (Yavuz, 2005, 132-135). Hadis va islam tarixi man-
balerinde merac hadisasi tafarrtatl sekilde naql olunur.

Nizami Gancavinin Meracla alagali verdiyi malumatlara nazer sal-
diqda, onun islam manbalarini derindan bildiyi malum olur. Bels ki, man-
balerda merac haqqinda 6z aksini tapmis, demak olar ki, sksar malumat-
lar1 o, badii sakilds ifade etmays muveffeq olmusdur.

Nizamiya gore, Peygembarin Meraci Allah teraefinden ona verilmig
bir l10tfdGr. Mahz bu IUtf sayasinda o, ilahi nurla nurlanmis va bilmadiyi
malumatlari alde etmigdir:

Ursyi Allahin nuruyla doldu,
Bir yetim, bax, neca padsah oldu.
Diinyaya qayitdi ¢éhrasi parlaq,
Hoar elma, hikmatoa vaqif olaraq
(Gancavi, 2004 (3), 27).

Beytde sair Mehammad peygembarin yetimliyine diqgat ¢akir. Bela
ki, Mehammad peygembar hale dinyaya gelmamisdan avval atasini, 6
yasinda ise anasini itirmigdir. Nizami de bu meagama diqgat ¢ekarak,
yetim bir insanin Meracda Allahdan aldigi bilikler sayasinds nece uca
magama catdigini bildirir. Hemginin Meracda Peygambarin elma ve hik-
mate yiyalandiyini de vurgulayir.

Mahammad peygambarin Meraca badanlami, yoxsa ruhlami ¢ixdigi
islam teologiyasinda mibahisaslidir. Bazileri Meracin badenle, digerleri
ruhan bas verdiyini irali sururler. Nizami “Serafnama”daki aciglamalarin-
dan, sanki Meracin badenla deyil, ruhla gergaklagdiyine eyham vurur:

O geco adi bir geca deyildi,
O bir gecaydimi, yaxud bir ildi?
Bas bizim ruhumuz mager bir anda
Dolasa bilmirmi bu asimanda?
Ruhumuzdan zorif olan bir insan,
Bir anda alemi seyr etdi, inan
(Gencavi, 2004 (3), 27-28).

Nizami burada “Bas bizim ruhumuz, mager, bir anda dolasa bil-
mirmi bu asimanda?” — sdyleyarak, badanin deyil, ruhun ylksalisini ne-
zarda tutur.

Bazi dini manbalar Peygembarin Meracda Allahi gordayund yazir-
lar. islam teologlar bu gérmanin mahiyyastini miizakire obyektina gevir-
mis, ager bele bir hadise bas veribse, bunun cismani gérme seklinde
deyil, manavi bir gorma soklinda tezahur etdiyini irali sirmuglar. Ravaye-
te gors, hatta Peygambarin mashur sehabalarinden olan 8bu Zar al-Qif-
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fari ona “Rabbini gérdinma?” sualini vermis, Peygambar da “O, bir nur-
dur. Onu necs gdra bileram?” — deys cavab vermisdir (ibn sl-Haccac,
2000, 291-292). SlUbhasiz, ©bu Zarin nazards tutdugu cismani gérmadir.
Nizami da bu gérmanin cismani olmadigini badii Uslubla bels ifads edir:
Asiqliyi, ela bil, gbéziinas isiq verdi,
Goriinmayan Tanrini asiq goéziiyls gérdii...
Hazrat Mahammoad onu basqa 6lglida gordii —
Urak, idrak géziiyla, zeka giiciiyle gérdii.
Haqqin hazirladigi meydan i¢di Peygamber,
Bizimda qalbimiza damizdirdi bir godar
(Gancavi, 2004 (5), 38).
Nizami burada cismani gérmadan deyil, galbin ve zakanin gérmasi
kimi ifade etdiyi manavi gérmadan bahs edir. Bu misralarda, hamginin
sufi terminologiyasinin da izlerina rast galinir. Belo ki, Peygembarin
Allaha asiq olmasi, manavi meydan igcmasi kimi ifadsler daha c¢ox sufi
mutafekkirlerin ve sairlarin asarlarinds istifada olunur.

3. Nizami yaradicihiginda toleranthgin izlari

3.1.insanlararasi tolerantliq

Nizami yaradiciliginda tolerantliga revac veren motivlere rast gal-
mak mumkundur. Qeyd etmak lazimdir ki, onun fikir dinyasi ¢ox ahatali-
dir. Nizami, tekce islam meadeniyystine mansub miitefokkirlorden bshre-
lanmayib. O, hamginin gadim yunan ve islamaqgaderki iranda yasayib-
yaratmis miutefekkirlarden de bahrealanib. Nizami esarlerinde tez-tez
Sokrat, Platon ve Aristotel bagda olmagla, bagsqa madaniyyatlerin nima-
yondaleri olan filosoflardan ve onlarin fikirlerinden bahs edir. Butin bun-
lar Nizaminin 6z dévriinde de mévcud olan ve elmin, biliyin, ancaq islam
dinine maxsus matnlarden alinmasinin zaruriliyini vurgulayanlardan farqli
olaraq, basqa madaniyyatlarin nailiyystlarine qarsi ekskliziv deyil,
inklUziv va tolerant bir baxisa malik oldugunu gostarir.

Nizaminin tolerant ndqgteyi-nazari an gozal sakilde 6z oksini “Sirlar
xazinasi” poemasindaki “isa peygembearin hekaysti’nds tapmisdir. Heka-
yoto asasan, isa peygember giinlerin birinde bazara gslib ¢ixir ve gériir
ki, insanlar 6lmus itin atrafina toplasiblar. Har biri lesin iyrancliyi ve n6g-
sanlari hagqinda mulahize yiridirdi. Novbe isa peygembaere catir. Sair
isanin miilahizelerini belo taqdim edir:

Névba gatdi Isaya, eyibdan vaz kegdi o.
itin iistiinliiyiinii fikirlagdi, segdi o.
“Naxiglari, xallari — dedi — alamdi, manca”,
Parlaq, saf dislarinae ne diirr ¢atar, na inci”.
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Qorxu ils, timidle danizdan diirr tapan var,
Sadoafini yandirib tozuyla dis agardar.
Ozgasinin eybini, 6z hiisniinii gérme tak,
Onca 6z négsanini géra bilan géz gerek
(Gancavi, 2004 (5), 147).

Nizami bu beytlarda bir nege magami 6na ¢akir. Bunlardan birin-
cisi, insanin dunyada movcud olan varliglara sevgi gozu ile bax-
masidir. insan pis, cirkin kimi gérinen varliglarda bels, misbat xu-
susiyyetlori axtarmagi bacarmalidir. ikincisi ondan ibarstdir ki, insan
basqasinda eyib axtarmazdan avval 6zlUns, 6z davraniglarina diggat
etmalidir. Saira gora xudbinlik, ancaq 6zinl yaxsI ve dogru sanmaq
insana yaragsan xususiyyatloarden deyildir. Sslinde, Nizami burada
tolerantligin asas prinsiplari — bagqalarina qargi dézumlualiyl ve mar-
hamati 6na ¢akir. Bels ki, basgalarinda ndgsan axtarmaga c¢alisma-
yan, onlarin misbat taraflorini gérmaye c¢alisan insan, matleq dé6zimli
va marhameatli olar.

Yuxaridaki beytlorde Nizaminin merhemat niimunasi kimi isa pey-
goembari gostarmasi diggetalayiqdir. Hagigatan da istar xristian manbale-
rinde, isterse da islam qaynaglarinda isa peygambarin sevgini, marhe-
mati talqin etdiyi bildirilir. Sairin irali stirdiyld “Qonsunu da 6zin Kimi
sev!” (incil, 1993, 12:31) prinsipini tolerantiga an bdyik niimuna kimi
g6starmoek mimkiindir. Qurani-Kerimde da “Maryam oglu isani génderib
ona incil verdik. Onun ardinca gedanlerin galblerinde bir-birine safqat,
mearhamet oyatdiq”, — buyurulmagla isa peygemberin teliminin sefget ve
marhamata asaslandigi vurgulanir.

3.2.Moazhablararasi tolerantliq
Nizami yaradiciliginda diggstgeken magamlardan biri de onun dini
géruslarinin mazhablaristl xaraktere malik olmasidir. Bele ki, 6z dov-
rindaki bazi muslliflerdan farqgli olaraq, Nizamide mazhabi kimliyin ga-
bardilmadigini gorurik. Bazi magamlarda ise muxtslif mazhablarin fikir-
larini bir-birine yaxinlagsdirmaq qgayasinin oldugu hiss olunur; masalan:
islamin iki bdylik mazhebi arasinda ixtilafli hesab edilan xilafst ve
imamat masalasinde Nizami mazhab adi gekmadan bels deyir:
Dord gévher satan var, dord gévher alan,
Artig-askiyina qarismaz satan.
Olinin esqinde sabitqgademam,
Omer sevgisindan uzaq deyilam.
Hor iki nur ila nurlanir dimaq —
Obubakr bir samdir, Osman bir ¢iraq.
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Bu doarvigsifatli dérd boyiik soltan,
Diinyaya olmus doérd takbir oxuyan
(Gancavi, 2004 (3), 28).
Basqa bir misrasinda iss belo deyir:
Ya bir 9li géndar doéylis sofine,
Ya bir Omer yolla seytan (istiina.
G 8 Qe Ciua o (——le L)
(o Gdandio) s ee Ly,

Bu beytlarda iki magam diqqgsti calb edir. Birincisi, ondan ibaratdir
ki, sair burada mazhab adi gekmir va bununla da mazhab teassubindan
uzaq olduguna eyham vurur. ikincisi ise “Blinin esqinde sabitqedemam,
Omer sevgisinden uzaq deyilom”, — deyerak, 8li ibn 8bu Taliblo Omer
ibn al-Xattabin fazilet baximindan bir-birleri ile eyni oldugunu irali surr.
Bu isa sialiyin, ortodoksal sunniliyin noqgteyi-nazerlari ilo Ust-Uste dus-
mur. Bela ki, sialar dli ibn @bu Talibin butlin xalifelarden Ustin oldugunu
mudafie etmiglar. Sunniler ise Rasidi xalifelar arasinda en ustinunun
sira ilo ©bu Bakr ibn &bi Qiihafe, sonra Omar ibn al-Xattab, Osman ibn
offan va nahayat, Oli ibn Bbu Talib oldugunu irali stribler. Demali, Ni-
zaminin s6zugedan misralari sisliyin, sunniliyin fikirleri ile tam gakilde
ust-Usta dugmur.

Nizami muxtalif mazhablar tarefinden mibarak gabul edilan saxsiy-
yotlara garsi hérmatkarana bir dildan istifade edir. Onun asarlerinds istar
Mahammad peydamberin ahli-beytine, isterse da boylk ssahabslarina
ehtiramla yanasildigini goérurik; masalen: ahli-beytin fozileti hagqginda
bela deyir:

Zavali olmayan Allahi dork etdikdan sonra
Peygombari, sonra da 9lini va 8li 6vladini taniyiram.
...0 Olidir ki, qilincinin pariltisindan dogan simsak
Cigalliq butssini radd etmak (igiin paxili yandirar
(Gencaevi, 2004, 136).
Basqa bir yerdas isa dord xalifeni tarif ederak bela deyir:
Bu dorvigsifatli dérd boyiik soltan,
Diinyaya olmusg dord takbir oxuyan
(Gencaevi, 2004 (3), 28).

Bu misrada dord Rasidi xalifssini darvise banzadan Nizami onlarin
dinya malinda goézlerinin olmadigini badii bir Gslubla ifada edir. Belo ki,
Olen saxsin meyit namazinda dord defs aller qaldirilaraq, “Allahu-Skbar”
(dord takbir) deyilir. Nizami bu dérd saxsiyyatin diinya malini bir 610 kimi
goérdluyunu, belacs, fani dunyaya meyil salmadiqglarini ifade edir.
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Yuxarida qgeyd etdiyimiz kimi, Nizami aserlerinde islam mazhab-
larinin birinin tarafini aciqca tutmayaraq mezhab tesssibkesliyi etmir.
Qeyd etmak lazimdir ki, burada yegana istisna ismaililik mazhabidir. Ni-
zami bu mazhabs, daha dogrusu, onun dévrinds iran ve Azsrbaycanda
foaliyyat gosteran ismaililiyin nizariyye qoluna qarsi manfi mdvgedan
cixis edir. Bunun da obyektiv sabableri var. Bela ki, ismaililiyin nizarilik
goluna meansub olan ve menbalerds “hasisilor” ve ya “hassasiler’ ad-
landirilan dini grup Nizaminin dovrinda 6z mazhablerini yaymaq ve maz-
hablarine qarsi ¢ixanlari cezalandirmaq ucgun sui-qasdlar tagkil edirdiler.
Onlarin faaliyyatleri Islam dinyasinin her terefinde ciddi reaksiyalar
dogururdu. Hessasi harekati islam tarixinde radikalligin niimunalerinden
biridir. ©slinda, ismailiyye mazhabinin nizariyye goluna mansub olan bu
radikal qrup XlI esrde iranda Hesen Sebbah terefinden qurulmusdu.
Manbalerde “ed-davatul-cedida” (yeni devat) adi il geyd olunan bu
harekatin niimayandalerinin ¢coxu narkotik madda olan hasisden istifada
etdikleri Ggun “hasisiler’ ve ya “hagsasiler” kimi de taninmiglar (Daftary,
1994, 35). Oz aqidaslerini bollismayanlers garsi barismaz mévgedan ¢i-
xi1s etmaleri, yeri galdikde sui-qasdden bels istifade etmalari hassasilerin
baglica xUsusiyyati olmusdur. Basda Salcuqilerin mashur vaziri Nizamul-
mulk, Hims amiri Canabudddévle, Mosul amiri Mévdud, Salcugi sultani
Mahammad Taparin mashur amirlarinden Agsunqur al-Porsuqi, Atabay
Tugtekinin oglu Bori, salibgilerin Quds Krali Konrad de Montferrat
(Conrad de Montferrat) olmagla, bir cox maghur sexs hassasilerin sui-
gasdleri naticasinda oldurtlmuisdur. Selahaddin ©yyubi bels, hatta onla-
rin sui-gasdindan g¢atinlikle xilas olmusdur. Bir ¢ox tarixci islam dinya-
sinda intihargi sui-qasdgiliyin tarixinin hassasilarle basladigini irali surur.
“Hassasi” termini Orta asrlerde Avropada da “amansiz sui-qesd¢i” mana-
sinda istifade olunmusdur. Bu gln ingilis dilinda “sui-qasdgi, qatil” mena-
larinda istifade olunan “assassin” termini de mahz “hassasin” kalmasin-
don goturulmusdur.

Hessasilor 6z radikal fealiyystleri ile islam diinyasina boyiik zerbs vur-
muslar. Onlarin smalleri naticesinde o ddvrde Islam diinyasinin an boyiik
Salcuqgi dovleti zsiflemis, belace, xa¢ yurugleri tagkil edan bazi Avropa
dévletlerinin islam diinyasini zebt etmaesi asanlasmisdir. Tarixi menbalorda,
hatta hassasiloarin muayyen dovrlarde salibgilorle amakdashq etdiklori
bildirilir (Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, 1997 XV1/418).

Mahz radikal harekatlarine gora ve motadillikdan uzaq olmalari se-
babindan Nizami Gancavi dévrinin bir gox mutafakkiri kimi, sézligedan
harakate qarsi ¢ixir, onu tenqid edirdi. Nizami misralarinin birinde ismai-
lilar haqqinda bels deyir:
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Hiimmetils yiikseldi ishaq bayragi askar,
Ona zidd ¢ixdi yalniz ismaili zindiqlar
(Gancavi, 2004(5), 50).
Sair burada dolayi yolla ismaililera garsi olduguna dair eyham vu-
rur. Beloe ki, misrani oxuyan ilk baxigda, sanki burada nazarde tutulanin
Ismayil peygambar nasline mansub olan miisyyan saxsler olduglarini
basa dusur. Nizaminin ise burada ismailiyya mazhabinin mansublarini
(hassasileri) nazerde tutdugu agig-askar gorinir. Seiri ismayil pey-
goembarle alagalandirmak Ugun heg bir arguments malik deyilik. Bas, ela
iso Nizami niya s6zugedan mazhabin nuimayandalarini birbasa deyil,
dolay! yolla dinsizlikle (zindiq) ittiham edir? Tarixe nazer saldiqda go6-
raruk ki, hassasilar onlara garsi ¢ixanlara amansiz olmus, bels insanlari
sui-gasd yolu ile aradan qaldirmaga bela cehd etmigloar. Nizaminin ya-
sadigl Gance sahari da hassasilerin sui-gasdlar teskil etdiyi bolgalerden
biri idi. Tarixi manbalare asasan, Nizaminin vafatindan ¢ox da uzun bir
zaman kecmadan hassasilor Ganca saharinde Xarazmsah Calaladdinin
dayisina qarsi sui-qasd teskil edarek onu o6ldirmigler (Nasavi, ibn
©hmad ibn dli ve b., 1953, 229-231). Sahar shalisi isa sui-gasdcilori
gatle yetirmisdir. Dovlat adamlarini bela, dldura bilmalari hagsasilarin
Gencada guclu fealiyyatlerinin oldugunu goéstarir. Nizaminin da onlarin
adlarini birbasa deyil, dolay! yolla, eyham vurarag ¢akmasinin sababi,
har halda, bu olmusdur.

Naticoa

Naotice olaraq qeyd etmak lazimdir ki, Nizami Gancavinin dini din-
yagorisi métadillik prinsipine esaslanir. O, islam dinine derin baghligini
izhar etmakla yanasi, dina teassubkes mazhabi prizmasindan yanasma-
mig, dini ehkamlarin anlasiimasinda rasional dusuncenin shamiyyatini
vurgulamisdir.

Qeyd etmak lazimdir ki, din arasdirmalari kontekstinde Nizami
Gancavinin dusunca sisteminin asagidaki magamlari galacek tadqiqatlar
ugun zamin tegkil eds biler:

1. Nizaminin Tann duslincasinin xususiyyatlori. XUsusen Qarb
folsofesinde I. Kantdan sonra metafiziki biliyin miimkiinsiizliyi gériisii ha-
kim tezis kimi gebul edilmisdir. lyirminci asrin ikinci yarisindan etibaren,
falsafi baximdan metafiziki biliyin mimkin ola bilacayina dair mulahizalar
da mdévcuddur. Bu mulahizalarin igiginda N.Gancavinin rasional diglincays
asaslanan Tanrn fikirlerinin digar, xisusan Qarb mutafekkirlarinin dlgtinca
sistemleri ilo mulqayiseli sokilde arasdiriimasi serq ve qerb dilsunce
sistemlarinin komperativ tedgigina tohfe veracakdir.
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2. Nizaminin peygambarliya baxisinin saciyyavi cahatlari. Niza-
minin peygambarliye, xisusan de Mahammad peygembara baxisinda
asas goturdiyl sevgi prinsipidir. Ona gora, butin peydambarler, xUsu-
son de Mahammad peygembar insanlara sevgini talgin etmis, onlart mo-
tadil olmaga devat etmisdir. Qarbin miayyan dairalarinde Peygambarin
zorakiliga meyilli bir saxs kimi taqdim olundugunu, eleca do Sarqdaki
radikal dini harekatlarin de Peygembarin tabligini zorakiliq kontekstinda
yozumladigini nazarse alsaq, Nizaminin sevgi vo motadilliys asaslanan
peygambarlik anlayiginin tadqgiq olunub dunya ictimaiyyastine ¢atdiriimasi
bdyuk shamiyyeat kasb edir.

3. Nizami va dini tolerantliq. Nizami Gancavi misalman kimliyina
malik bir matafekkir olsa da, basqa dinlarin mansublarina garsi ekskluziv
mévgedan ¢ixis etmir. Onun diisiincesinde, eyni zamanda, islam daxilin-
daki mazhablerarasi hamrayliyin izlerine de rast galmek mumkundur.
Dinlerarasi va xususan yaxin saerqde mazhablerarasi adavatin artdigi
muasir dovrde sodzlgeden istigamatde tedqigatlarin apariimasi aktual
xarakter dasiyir.
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