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Xiilase

Muasir dovrda ekoloji bohran yalniz texnoloji ve idareetma prob-
lemlari il mahdudlasmir, eyni zamanda, insan—tabist munasibatlarinin
ontoloji ve etik asaslarini yeniden dugunmayi taleb edir. Antropogen te-
sirlerin intensivlesmasi naticasinda yaranan iglim dayisikliyi, su ehtiyat-
larinin azalmasi ve ekosistemlarin degradasiyasi mdévcud inkisaf mo-
dellarinin mahdudiyyastlarini Gza ¢ixarir. Bu baximdan, ekoloji problem-
larin halli yalniz texniki vasitalerla deyil, ham da dayaryonllu va normativ
gorgivalarin yenidanqurulmasi ile alagalandirilir. Bu maqalede Azarbay-
canda musahida olunan su qithgi, iglim dayisikliyi ve Xazar danizinin
soviyyasinin enmasi kimi ekoloji problemlar Islam ekologiyasinin asas
prinsiplari ¢argivasinda tahlil edilmaya c¢aligilir. Tadgigatda “tovhid, mi-
zan, xilafst va emanat” kimi teoloji anlayiglarin ekoloji sturun formalas-
masindaki rolu konseptual saviyyada arasgdirilir va bu prinsiplerin insa-
nin tabistle munasibatini normativ gargiveys saldigi gosterilir. Bununla
yanasgl, geyd olunur ki, bu anlayiglarin klassik dini matnlarde dolay so-
kilde mdvcud olmasina baxmayaraq, onlarin muasir ekoloji diskursa
sistemli integrasiyasi hala kifayat gqadar inkisaf etmamisdir. Magalenin
asas tezislerindan biri Azarbaycan cemiyyatinde dini-manavi irsle prak-
tik ekoloji davranig arasinda movcud olan uygunsuzlugdur. Bu vaziyyat
“diskursiv sukut” anlayisi ile izah olunur; yeni dini diskursda ekoloji me-
suliyyatin sistemli soekilde ifade olunmamasi naticasinda bu sahas ictimai
suurda periferik qalir. Bununla bels, bu yanasmanin empirik asaslan-
dirlmasi Ggln alave keyfiyyatli va kemiyyoatydnll tadqigatlara ehtiyac
oldugu vurgulanir. Arasdirma gdsterir ki, dini talimlerda ekoloji etikanin
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zoif tamsil olunmasi tabistin “ilahi aya” kimi gavraniimasini mahdudlas-
dirir, resurslardan utilitar istifadeye zemin yaradir. Arasdirmada ekoloji
davranisin yalniz dini faktorlarla izah edilmasinin reduksionist oldugu,
igtisadi, institusional va sosial amillerin de bu prosesda muhum rol oy-
nadigi irali surultr. Bu sebabden de kompleks ve ¢goxsaviyyali yanasma
zoruri hesab edilir. Magalada ekofigh modullarinin dini tehsils inteqra-
siyaslt, dini institutlarin ekoloji maariflondirmada rolunun artiriimasi va
yaslil dini makanlarin tagviqgi kimi takliflardan bahs olunur.

Acar sézlar: [slam hiiququ, islam ekologiyasi, Azerbaycan, otraf
mduihitin qorunmasi, mizan, Xilafet.

Jurnalimizda darc olunan meqalslerin misllif hiiquqlari mislliflare
meaxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ile har kese acgiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

In the contemporary era, the ecological crisis is not limited to
technological and managerial issues but also necessitates a
reconsideration of the ontological and ethical foundations of the
human—nature relationship. This article examines environmental
challenges in Azerbaijan—particularly water scarcity, climate change,
and the decline in the Caspian Sea level—through the framework of the
fundamental principles of Islamic ecology. The study conceptually
analyzes the role of key theological notions such as tawhid, mizan,
khilafah, and amanah in shaping ecological consciousness,
demonstrating that these principles provide a normative framework for
regulating human interaction with nature. One of the central arguments
of the article is the discrepancy between the rich religious-moral
heritage and actual ecological behaviour in Azerbaijani society. This
condition is explained through the concept of “discursive silence”,
whereby ecological responsibility is not systematically articulated within
religious discourse and thus remains peripheral in public
consciousness. However, the study also acknowledges the need for
further empirical validation of this conceptual approach. The findings
suggest that the limited presence of ecological ethics in religious
teachings constrains the perception of nature as a divine “sign” and
fosters a utilitarian approach to resource use. Nevertheless, the article
cautions against a reductionist interpretation that attributes ecological
behaviour solely to religious factors. It proposes integrating “eco-figh”
modules into religious education and enhancing the role of religious
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institutions in environmental awareness. In conclusion, the study
argues that a spiritually grounded paradigm can complement technical
measures and contribute to the development of sustainable ecological
behaviour.

Keywords: Islamic law, Islamic ecology, Azerbaijan, Environmental
protection, Mizan, Khilafah
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the authors and is published as open access under CC-BY-NC license.
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Pe3lome

B coBpeMeHHy 3noxy 3KONOrmyeckuim Kpusmuc He orpaHuynBaeT-
CA NUWb TEXHOMNOMMYEeCKUMU U yrpasreH4yeckumu npobnemamu, HoO
Takke TpebyeT NnepeoCMbICNIEHNS OHTONOMMYECKUX U ATUYECKUX OCHO-
BaHWN B3aMMOOTHOLUEHUIN YernoBeka 1 Npupoabl. IameHeHue knnumara,
AedrunT BOAHBIX PecypcoB M Aerpagaunsi 9KOCUCTEM, SABMSHOLMECS
CneacTBMEM  YCUNEHUS aHTPOMOreHHOro BO34EWCTBUA, BbISABNASAIOT
OrpPaHNYEHHOCTb CYLLECTBYIOLUMX Moernen pa3sutud. B cBasu ¢ atum
peLleHne 3KONorm4ecknx Npobriem cBs3aHO He TOSbKO C TEXHUYECKUMU
CpeAcTBamMu, HO U C NEPeCcTPOMKON LIEHHOCTHO-OPUEHTUPOBAHHbLIX Y
HOpMaTMBHbIX paMoOK. B gaHHOW cTaTbe NpegnpuHMMaeTcsl NonbiTKa
npoaHanu3anpoBaTb JKonorudyeckme npobrnembl, Habnwpaemble B
AsepbangxaHe, Takme Kak geduvumt BoAbl, UBMEHEHME KnnumaTta U no-
HWXeHne ypoBHSA Kacnumckoro mMops, B pamkax yHOAaMeHTanbHbIX
NPUHLMMNOB MCNaMCKon akonoruun. ccnegoBaHne Ha KoHUENTyarbHOM
YPOBHE paccMaTpuBaeT posSib TakKUX TEOSIOrMYECKUX MOHATUN, Kak
«Tayxua», «MuU3aH», «xanudaTt» U «amaHaT», B OPMMPOBAHUN KO-
NOrMYEeCKOro CO3HaHUs M rnokasblBaeT, YTO 3T NPUHUMNBLI onpeaensaT
OTHOLLEHUS YenoBeYvecTBa C NPMpPOaON B paMKax HOPMaTMBHOW CUCTe-
Mbl. KpomMe Toro, oTMeyaeTcs, YT0, HECMOTPS Ha HESIBHOE MPUCYTCTBUE
3TUX KOHLEMUUA B KIACCUYECKUX PESUIMO3HBIX TEKCTax, UX cucTema-
TUYecKas MHTerpaums B COBPEMEHHbIN 3KOSTOrMYECKU OUCKYPC eLle He
nosiyymna gocrtatoyHoro passutus. OgHMM 13 KNo4YeBbIX TE3MCOB CTa-
TbW ABMSETCS HanMyne HeCOOTBETCTBMA Mexay 6oraTtbiM pennrmosHo-
HPaBCTBEHHbIM Hacneguem M NpakTUYECKUM SKONOrMyeckum nosege-
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Huem B asepbavigxkaHckom obuiectse. [laHHas cutyaumns obbacHaeTcs
Yyepes KOHLUEeNnT «AMCKYPCUMBHOrO MOMYaHus», Npyu KOTOPOM 3Korornye-
ckas OTBETCTBEHHOCTb He MOorlydyaeT CUCTEMHOrO BblpaXeHus B penu-
TMO3HOM AMCKYypCe W, Kak crieacTeue, octaeTcs Ha nepudepum obiue-
CTBEHHOro Co3HaHus. Bmecte ¢ Tem oTMedaeTcs HeobxooMMOCTb O0-
MONMHUTENBHOIO amnupuyeckoro obocHoBaHNS AaHHOro nogxopa. Wc-
crnegoBaHve nokasbliBaeT, YTo cnabasi npeacTaBnNeHHOCTb 3KOrornye-
CKOW 3TUKM B PENUIMO3HbIX YYEHMSX OrpaHuyMBaeT BOCMPUSTUE NpU-
poabl Kak «BOXXeCTBEHHOro 3HaMeHUsi» 1 CnocobCTBYET yTUNUTapHOMY
NCNOnbL30BaHUI0 pecypcoB. B nccnegosaHun ytBepxaaetcs, YTo o6b-
SICHEHWE 3KOMOrMyecKoro NoBeAEeHUS UCKIIOYUTENBHO PENUrMO3HbIMU
dakTopamu siBNseTCA pegyKUMOHUCTCKMM, NMOCKOMbKY B 3TOM npoLuecce
3HAYMTENbHYIO POfib UFPalOT TaKKe IKOHOMUYECKUE, UHCTUTYLIMOHAmb-
Hble M couuanbHble dakTopbl. Mo3ToMy cuuMTaeTcs HeobxoauMbIM
NMPUMEHATb KOMMMEKCHbI U MHOrOypoBHEBbIN Noaxod. B ctatbe npen-
naralTcs TakMe Mepbl, Kak UHTerpaumsa Mogynen «3kodukxa» B penu-
rmosHoe obpasoBaHMe W yCUINEHWE POnu PEeNUrmMo3HbIX UHCTUTYTOB B
9KOOrM4EeCKOM MPOCBELLEHMN N NMPOOBUMXKEHUE «3ESIeHbIX» Penurnos-
HbIX NPOCTPAHCTB.

Knrodesble cnoea: Vicrnamckoe rpaeo, ucramckasi 3Kosio2us,
A3sepbalidxaH, oxpaHa okpyxarouw,el cpelbl, Mu3aH, xanugpam

Aemopckue npasa Ha cmambu, orybruKO8aHHbIE 8 HalWeM Xyp-
Hane, npuHadnexam asmopam u nybruKyromcsi 8 OmKkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Muasir dovrda basariyyat global ekoloji bohranla Uz-tzadir. Antro-
pogen tesirlor naticasinde yaranan global istilesma, biomuxtalifliyin
azalmasi ve tabii resurslarin tUkenmasi, artiq nazeri xabardarliq deyil,
gundalik hayatin aci realligina ¢evrilmisdir. Bu kontekstda Azarbaycan
Respublikasi da istisna taskil etmir. Olke son onilliklerde su qithid,
torpaq deqradasiyasi, straf muhitin girklonmasi ve Xazer denizinin se-
viyyasinin enmasi kimi ciddi ekoloji sinaglarla qarsilasir. Hamginin Kar
gayinin seaviyyesinin azalmasi ve soranlasma proseslari ham kend
tosarrufatini, ham da 6lkanin Umumi ekoloji tahlikasizliyini tahdid edir.
Bu problemlar yalniz texniki va iqtisadi faktorlarla izah oluna bilmaz;
onlarin arxasinda hem de dayarlar sistemi, davranis modellari va
insan—tabist munasibatlerini formalasdiran dinyagoérusu dayanir. Mua-
sir ekoloji bohranin darinlegmasi, bu baximdan, normativ-etik ¢argivale-
rin ve xususile dini-manavi dayarlarin rolunun yenidan nazarden kegiril-
masini zaruri edir. Ekoloji masuliyyatin formalasmasinda cemiyyatin
manavi kodlarini musyyan edan dini ananalarin tasiri ayrica diqgst te-
lab edir. Azarbaycan shalisinin boylk sksariyystinin mansub oldugu is-
lam dini tebiati qgorumaq Ugln zangin bir etik ¢argiva toklif edir. Qurani-
Karimde va hadislarde aksini tapan mizan (tarazliq), xilafet (insanin Yer
Uztndeki masuliyyati) ve israf gadagasi kimi prinsiplaer ekoloji sturun
formalagmasi Gglin muham tamallardir. MOvcud manzaras ise gosterir ki,
bu dini-etik dayarler cemiyyatin real ekoloji davranisinda ve gundalik
praktikalarinda yeterince tezahur etmir. Dini kimlikla ekoloji masuliyyet
arasinda musahide olunan bu mesafe elmi tadgigatin asasini tagkil
edan ziddiyyati yaradir.

Todgigatin elmi yeniliyi islam ekologiyasinin nezeri prinsipleri ilo
musalman cemiyyatindaki praktik davraniglar arasindaki uygunsuzlugu
ananavi fordi yanasmalardan kanarda tahlil etmasinden ibaratdir. Mov-
cud adabiyyatdan fargli olaraq, bu arasdirma sézigedan ugurumu
yalniz subyektiv amillerle deyil, ham da dini-institusional mustavidaki
diskursiv sukut fakti Gzerinden asaslandirir. Bu baximdan, magale yerli
akademik muhitda dini qurumlarin, tadris kurikulumlarinin ve xutba
maovzularinin ekoloji stur Gzarindaki tasirini (ve ya bu tasirin yoxlugunu)
sistemli sakilde problemlasdiran ilk tedqigat xarakteri dasiyir.

Hipotez. Tadqgiqatda irali surlilen aesas iddia bundan ibaratdir ki,
islamin neazeri ekoloji prinsipleri hem imumbasaeri, ham ds lokal kon-
tekstde mucerrad inanc saviyyasinda qalmis va praktik ekoloji davranis
modeline ¢evrimemisdir. Qeyd etmek lazimdir ki, hazirda islamin
ekoloji talimlari ile fordlarin gundslik hayat tecribsleri arasindaki bu
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ucurumu kamiyyat gostericilari ile birbagsa subut edacek genismiqyasli
sosioloji arasdirmalar ve ya spesifik ray sorgulari oldugca mahduddur.
Bu boslug problemin moévcud olmadigini deyil, aksina, tark edilmis qal-
digini gosterir. Belsa ki, ekoloji diskursun dini tadris prosesinda ve kutle-
vi dini tabligat mexanizmlarinds kifayst gader yer almamasi islam eko-
logiyasinin ferdi ve ictimai dindarliq mustavisinde funksional elementa
cevriimasini langidir. Dini diskursda ekoloji etikanin kanarda qalmasi
musalmanlarin gundslik hayatinda bu massleya yeterince Onam
veriimamasina sabab olur. Bu meantiqdan ¢ixis ederak, maqale sdzu-
gedan ugurumun moévcudlugunu institusional ve diskursiv sukut faktina
asaslanaraq gabul edir ve 6z nazari-praktik iddiasini mahz bu boslugun
Uzerinda inga edir.

Metodologiya ve nazeri gargive. Bu todqiqat Islam ekologiya-
sinin normativ prinsipleri ile muasir musalman camiyyeatindaki realliq
arasindaki munasibatlari tahlil etmak Ugun kvalitatif analiz ve deduktiv
yanasma metoduna asaslanir. Tedqigatin metodoloji strukturunu for-
malasdirarkan, sadacae, teoloji anlayiglarin tesviri ile kifaystlenmayib,
onlarin sosial davraniga transformasiya imkanlarini 6lgen analitik bir
model totbiq edilmisdir. Prosesin ilk merhslesinde islam ekologiya-
sinin asas prinsiplari muasir ekoloji bohran kontekstinda yeniden sarh
edilmisdir. Burada magsad sdzligedan anlayiglarin, sadaca, metafizik
mahiyyatini deyil, onlarin fard Uzerine qoydugu konkret etik-sosial
ohdslikleri muayyenlesdirmakdir. Tadqgigatin markazinde dayanan
"nazariyye-praktika ugurumu"nu analiz etmak Ugun dini prinsiplarin
praktik davranisa kegid mexanizmini izlayan U¢gmarhalali translyasiya
modeli taklif olunur. Bu model ekoloji talimlarin dini bilik seviyyasinda
derki (idrak), bu biliklerin fordi menavi deyara ¢evrilmasi (internalizasi-
ya) va naticada, hamin amillarin gundalik ekoloji davranisda tazahulru
Uzarinda qurulmusdur.

Literatur. islam ekologiyasi sahasinde beynalxalq miqyasda mii-
him tadgiqatlar apariimigdir. Seyid Huseyn Nesr “Man and Nature”
asari il ekoloji bohranin manavi koklerini tahlil edan ilk mutefokkirlor-
den biri olmusdur. Fazlun Xalid ise “Signs on the Earth” kitabinda Isla-
min ekoloji hiquq va etik prinsiplarini mlasir idareetma modelleri ilo
birlesdirean muhum tedqiqatlar aparmigdir.

ibrahim Ozdemirin “islam ¢evre ahlakinda mizan kavrami” eseri
Qurani-Karimdaki “kosmik tarazliq ve nizam” anlayigini ekoloji etikanin
markazina yerlagdirir. Bundan alave, Richard C. Foltzun redaktoru ol-
dugu “Islam and Ecology: A Bestowed Trust” kollektiv aserinde atraf
muhitin ilahi bir “emanat” statusunu fargli perspektivlerle darinlagdirir.
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Eyni zamanda, Mawil 1zzi Dien "The Environmental Dimensions of
Islam" kitabinda islam hiiququndaki klassik normativlerin miasir ekoloji
problemlars tatbiqini arasdirir, ibrahim Abdul-Matin ise “Green Deen”
adh aseri ile bu nazeri prinsiplaeri gundalik hayat terzine va praktiki
fealiyyete ceviron yasil bir dindarlig modeli taklif edir. Belslikla, bu
muslliflar bir tarafdan, tebistin tarifini ilahi bir ays olaraq yenidan teqdim
edir, diger tarafdan, “xilafat” measuliyysti ¢argivesinds resurslarin ada-
Iatli idara olunmasi ugun vahid manavi-ekoloji etika xaritesi ¢okir. Bu
maqals iss Islam ekologiyasi ile Azarbaycanin spesifik postsovet keg-
misini ve yerli ekoloji problemlarini sintez edarak, adabiyyatdaki “lokal
totbiq” boslugunu doldurur.

Tadqigat nazari etikadan praktik davranisa kecid marhalasindaki
manealari multidissiplinar (teoloji-sosioloji) baxig bucagindan tehlil et-
masi ile ferglanir. Bu sahada arasdirmalar genisloendirilorak, galecakde
bir neca istigamatda inkisaf etdirile bilar.

Birincisi, muasir Azerbaycan dindarlarinin guindslik ekoloji vardis-
larini dlgan genismiqyasli empirik ve sosioloji sordularin apariimasi bu
movzuda daha konkret naticalar vers bilar.

ikincisi, 6lkadaki dini icmalarin (mascid ve dini tahsil misssisale-
rinin) ekoloji maariflondirma potensiali va “yasil mascid” modellarinin
totbiqi perspektivleri arasdiriimalidir.

Uglinciist, miasir Azarbaycan ilahiyyatgilarinin va din xadimlari-
nin ekoloji masalalera dair fotva va raylerinin analizi aparilaraq, dini dis-
kursun praktik tesiri miiayyan edile biler. Nahayat, islam ekoloji etikasi
ile Azarbaycanin gadim milli-manavi adat-ananalerinin (masalen, suya,
torpaga miugaddas yanasma) kasisma noqtelarinin tadqiqi milli ekoloji
strategiyanin manavi temallarini guclandire bilar.

1. Azarbaycanda ekoloji realliq: problemlar va gostaricilar

Azarbaycanin ekoloji veaziyyati son onilliklerds tabistin daxili trans-
formasiyasi, antropogen amillerin intensiv tasiri il shamiyyatli dere-
coada dayismisdir. Elmi-tadqgigatlar gosterir ki, dlkeda su ehtiyatlarinin
kaskin azalmasi, iglim dayisikliklerinin fasadlari, torpaq deqradasiyasi
ve sonaye cirklonmasi asas ekoloji ¢agiriglar kimi 6n plana ¢ixir.
Xususile Kur—Araz hdvzesi, Abseron yarimadasi ve Xazer danizi atraf
arazilar ekoloji risklarin an yluksak oldugu zonalar hesab edilir. Bu prob-
lemler yalniz tabii ekosistemlara zarer vermakle kifayatlonmir, ham da
kand tasarrufatina, ahalinin saglamliq gostaricilerine ve uzunmuddatli
igtisadi inkigaf strategiyalarina ciddi tshlike yaradir (Abbasov va b.,
2023, 10, 11, 14, 15, 16, 20, 36; Tahirov, Zeynalova, 2021, 107).
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Azarbaycandaki mdvcud ekoloji vaziyysti asagidaki kimi ifade etmak
mumkuanddar:

1.1. Su qithgi

Azearbaycan su ehtiyatlarinin mahdudlugu va qeyri-barabar pay-
lanmasina gors, dinyada su qithdi riski dasiyan olkalar sirasina daxil-
dir. Olkenin su balansinin an miirakkab tersfi onun transserhad caylar-
dan ylUksak daracade asili olmasidir; bela ki, daxili su resurslarinin,
texminan, 70-75 faizi olke hidudlarindan kenarda, esasen, Kir ve Araz
¢aylari vasitasile formalasir. Son illarde global iglim dayisikliyi va suyun
geyri-semarali idare olunmasi naticesinde bu hdvzadse suyun hacmi
kritik seviyyada azalmisdir. Tedqiqatlar ve resmi dovlet hesabatlari son
20 ilde Kir-Araz hévzesinda su ehtiyatlarinin 20-30 faiz civarinda
azaldigini tasdigleyir (Mammadov, Xalilov, 2006, 252; Abbasov va b.,
2023, 11, 28, 36; Ekologiya hesabati-2025). Bunun asas sabablari ya-
gintilarin migdarinin azalmasi, orta illik temperaturun yiksalmsasi, yu-
xar1 axin 6lkalerinde suyun sanaye ve kand tasarrufati magsadlari Ggln
hadsiz manimsanilmasi ila yanasl, daxili infrastrukturda yaranan itkilor-
dir. Azarbaycanda umumi su istehlakinin boyuk hissasi — texminan, 80-
85 faizi kand taserrufatinin payina dusur; lakin bu sahade resurslardan
istifade semaraliliyi ciddi struktur problemlarle mahdudlasir (Ekologiya
hesabati-2025).

Movcud suvarma sistemlarinin shemiyyatli hissasi sovet dovrindan
galma olub, texniki cehatden kdhnalmisdir vo muasir su ganasti telab-
larine cavab vermir. XUsusila agiq ve torpaq macrall kanal sabakalarinin
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genis yayllmasi suyun nagl prosesinds yuksak saviyyads buxarlanma va
sizma itkilerine sebab olur. Rasmi statistik malumatlar naql zamani itki-
larin, taxminan, 30 faiz oldugunu, lakin tasarrufatdaxili ssmeresizlikle bu
gostaricinin daha da keskinlasdiyini gdstarir. Bu ferglilik regionlar va
suvarma texnologiyalari Uzrs deayisir ki, bu da sahade daha daqiq
monitoringlarin apariimasini zeruri edir (BTR1, 2024).

Problemin yalniz texniki deyil, ham da institusional ve davranis
yonlari moévcuddur. Su istifadasinin olgliimasi va tarifloegdiriimasi mexa-
nizmlarinin zaifliyi fermerler arasinda suyun limitsiz resurs kimi gabul
olunmasina serait yaradir. Naticade, suvarma vaxtinin va hacminin elmi
asaslarla planlasdirnimamasi, torpagin real ehtiyacindan artig su
verilmasi va geyri-effektiv suvarma Usullarinin davaml tetbigi misahida
olunur. Bu isa yalniz su itkisi ile mahdudlasmir, eyni zamanda, torpagin
soranlasmasi, mahsuldarligin azalmasi ve uzunmuddatli aqroekoloji
deqgradasiya kimi naticeler dogurur. Diger terafden, muasir suvarma
texnologiyalarinin (damci ve yagmurlama sistemleari kimi) tetbiq saviy-
yasi hale de mahduddur. Bunun sabableri arasinda ilkin investisiya
xarclarinin yuksakliyi, texniki bilik ¢catismazhgl ve dovlet destek mexa-
nizmlarinin yetoarsizliyi gosterile biler. Halbuki beynalxalq tecribs gos-
torir ki, bu texnologiyalar su searfiyyatini shamiyyetli derecads azaldaraq
ham mahsuldarhgi artirir, hem da resurslarin davamli idare olunmasina
tohfe verir (Abbasov va b., 2023, 5, 6, 12; Mammadov, Xalilov, 2006,
397, 418, 488; Tahirov, Zeynalova, 2021, 106; Xalilov, 2006, 7, 8, 22).

Sirin su ehtiyatlarinin asasini teskil edan Kir va Araz caylarinin
ekoloji vaziyyati diger muhum ve ¢oxqatli problemdir. Transsaerhad hid-
roloji sistemlar kimi bu ¢aylar yalniz Azarbaycanin daxilinds bas veren
proseslarin deyil, eyni zamanda, yuxari axin olkalerindaki senaye, kend
tosarrufatl ve urbanizasiya faaliyyatlerinin birbasa tesiri altindadir. Bu
sababdan onlarin girklenmasi lokal deyil, regional idareetma bosluqglari
ilo six bagl olan struktur xarakterli bir masale kimi ortaya ¢ixir. Mévcud
tedqgigatlarda qeyd olundugu kimi, caylara senaye tullantilari, aqro-
kimyavi maddalar ve tamizlonmamis maisat sulari daxil olur (Abbasov
ve b., 2023, 10, 14, 37).

Ekoloji naticalar baximindan, ¢irklenma ¢ay ekosistemlarinin trofik
strukturuna ve biomuxtalifliys birbasa tasir gostarir. Agir metallarin va
yuksak duzlulugun artmasi baliqg populyasiyalarinin azalmasina, bazi
novlarin ise tamamile yox olmasina gatire biler. Bununla yanasi, ¢irk-
liliyin artmasi su hdvzalarinda oksigen ¢atismazli§i yaradaraq diger su
organizmleri Ggun da alverigsiz sorait formalasdirir. Bu prosesloer yalniz
ekoloji deyil, ham de iqtisadi naticeler dogurur; baliqgiliq sektorunun
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zoiflomasi ve kend tesarrifatinda istifade olunan suyun keyfiyyatinin
asagl dusmesi buna nimunadir. insan saglamliyi baximindan ise
risklor daha kompleksdir. igmali su manbsalerinin girklonmasi, xisusile
agir metallarin (masaloen, qurgusun, kadmium, cive kimi) uzunmuddatli
tasiri il alagali xroniki xastaliklarin yayilma ehtimalini artirir. Bununla
bele, “genismigyasli ekoloji-saglamliq bdhrani” ifadesinin istifadasi
muayyan metodoloji ehtiyat telab edir; clnki bele bir iddianin
asaslandiriimasi Ugun epidemioloji gostericilerle su keyfiyyati arasin-
daki sabab-natica slagasini sistemli sakilde gostaran genismiqyash tad-
giqatlara ehtiyac vardir. MOvcud malumatlar problemin ciddi oldugunu
gOstersa da, onun migyasinin daqiq giymatlendiriimasi Ug¢un daha in-
teqgrativ vo uzunmuddaetli arasdirmalar tsleb olunur (Abbasov ve b.,
2023, 10, 14, 37; Mammadov, Xalilov, 2006, 172-175; Xalilov, 2006,
14-17, 40).

1.2. Qlobal istilogmanin tasirlori

Azarbaycanin iglim dayisikliklerine qarsl hassasligi ¢oxqgatli ve
struktur xarakter dasiyir. Bu hassasliq yalniz temperatur artimi ile
mahdudlasmir, eyni zamanda, hidroloji rejimlarin dayismasi, torpaq-
ekoloji sistemlarin deqradasiyasi ve sosial-iqtisadi sahalarda risklerin
artmasi ile musayist olunur. Cografi baximdan Azerbaycan quraq va
yariquraq iqlim qursaglarinin, daghqg ekosistemlarin kasigsmasinda
yerlasdiyi Ugun iglim dayisikliklarinin tasirleri burada daha kompleks voe
geyri-berabar sakilde musahide olunur. Qlobal istilesma Olkanin
ekosistemlerinde zancirvari menfi reaksiyalara sabab olur. Bela ki,
Azarbaycanda 1991-2023-cu iller arzinds orta illik temperatur norma-
dan 1.42°C artmisdir. Bu artimin yerli fosadlari xUsusile agirdir, ¢unki
Olkanin duzanlik ve algaq dagliq arazilerinde sathi buxarlanma yagin-
tilardan orta hesabla 2.6 defe ylksekdir. Temperaturun yiksalmasi
buxarlanma prosesini suratlandirarek onsuz da qit olan su ehtiyatlarinin
daha da azalmasina gatirib c¢ixarir. Respublikanin su resurslarinin,
texminan, 70 faizi dlke xaricinde formalasan tranzit gaylarin (Kur, Araz
voe s.) payina dusur. Quraqgliq illerinda bu c¢aylarin aximi 17-25 km?3
haddina gadar azala bilir ki, bu da suvarma ekingiliyinda ciddi ¢atinliklar
yaradir. XUsusile yay aylarinda musahida olunan anomal istiler eroziya
quragligina ve torpagin rutubst balansinin pozulmasina sabab olur
(BTR1, 2024, 35, 242-245; Tahirov, Zeynalova, 2021, 102; Abbasov ve
b., 2023, 31, 35; Memmadov ve Xalilov, 2006, 238, 274).
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1.3. Xazar danizinda ekoloji garginlik

Xozer danizi qapali hdovze oldugu Ugun onun saviyyasi birbasa
galen gay axinlarn (xususile Volga va Kur) ve deniz sathinden gedan
buxarlanma arasindaki balansdan asilidir. Oten asrin sonunda deniz
soviyyasinin texminan 2,5 metr galxmasi Azarbaycanin 825 km.-lik
sahil zolagina ciddi tesir gostermis, 800 kv.km arazinin su altinda qal-
masina, minlarle hektar otlaq ve akin sahasinin siradan ¢ixmasina se-
bab olmusdur. Son onilliklerde musahida olunan global iglim dayisikliyi
bu balansi yenidan pozmusdur; bels ki, 1995-ci ilden etibaran daniz
saviyyasinin kaskin dusma tendensiyasi baslamigdir. Muasir dovlat
hesabatlari gdsterir ki, Volga c¢ayinin sululugunun azalmasi ve daniz
sothinda buxarlanmanin intensivlesmasi naticesinde Xazar danizi hazir-
da kritik ¢akilma dovriniu yasayir. Bu dinamik dayigiklikler sahil zona-
sindaki infrastrukturun, o ciimlaeden limanlarin ve 35-den ¢ox yasayis
mantagasinin sosial-igtisadi hayati U¢un yeni ve daha murakkab ekoloji
risklar yaradir (Azarbaycan ekoloji program, 2003, 61-62; Mammadov
va Xalilov, 2006, 241, 345; Xalilov, 2006, 65-66).

Xoezer denizinin ekoloji taleyi ona tokulen 130-dan ¢ox caydan,
xususile Umumi aximin texminan 80faiz-ni tamin edan Volga cayindan
birbasa asilidir (Sahvelad, 2006; BTR1, 2024). Daniz hdvzesina har il
milyonlarla kubmetr tamizleanmamis tullanti suyunun axidilmasi va
transserhad caylar vasitesile gelan kimyavi yukler bioloji tarazligi kaskin
sokilde pozur (Azerbaycan ekoloji program, 2003). Xususile tarixi neft
hasilati zonas! olan Baki buxtasinda gruntun Ust gatlarinda neft mah-
sullarinin konsentrasiyasi kritik hadds ¢catmisdir.

Rasmi monitoringlar gdstarir ki, deniza har il minlarle ton neft mah-
sulu, fenol ve on minlerle ton muxtalif duzlar daxil olur ki, bu da deniz eko-
sisteminin 6zunubarpa qabiliyyatini zeiflodir (Ekologiya hesabati-2025).
Son illerda tamizlayici qurdularin sayinin artirlmasina baxmayaraq, ham
daxili manbaler, hem da gonsu o6lkslerden galan cirklanma Xazarin ekoloji
tahlUkesizliyi Ugln esas risk amili olaraq qgalir (Xaslilov, 2006, 65-67;
Abbasov va b., 2023, 14-15; BTR1, 2024, 158, 258).

1.4. Cirklanma va tullantilar

Azarbaycanin senaye inkisafi, xUsusile neft-qaz ve neft-kimya
sektorlari dlkada ekoloji gerginliyin esas manbalarindan biridir. Baki va
Sumaqayit seharleri iri senaye markazlari kimi atmosferin an ¢ox ¢irklan-
diyi srazilardir. Bakida hava kutlelerinin girkleonmasinda avtonaqliyyat
tullantilari (texminan, 80 faiz) halledici rol oynayir. Sumqayit ise sovet
dévrindan qalan agir kimya senayesi mirasi sababindan uzun muddat
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yuksak cirklenma zonasi hesab edilmisdir; lakin son illerde senaye
zonalarinin modernlasdiriimasi spesifik toksik emissiyalarin azalmasina
sabab olmusdur. Atmosferdaki azot oksidleri ve asili hissacikler birbasa
toneffis yollari xastaliklarine (bronxit, astma) ve naqliyyat sixhgr zama-
ni yaranan fotokimyavi dumanlara yol acir. Plastik tullantilarin idare
olunmasi sahasinde muasir infrastrukturun yaradilmasina baxmayaraq,
maisat saviyyasinda gesidlama ve takrar emal hale do tam formalas-
mamisdir. Tadqiqatlar gosterir ki, plastik materiallar yuz illarle pargalan-
mayaraq torpagin strukturunu pozur va Xazar denizinda nara baliglari,
elece do Xazar suitisi kimi nadir novlarin yasayig muhitini tahdid edir.
Xususila danize daxil olan plastik mikrohissaciklar gida zancirina integ-
rasiya edarak bioloji tarazligi geri dontlmaz gakilda pislagdirir. Bu kon-
tekstde, birdefalik plastiklerin istifadesine dair ganunvericilikdeki mah-
dudiyyatlara baxmayaraq, qlobal istehlak madaniyyatinin tasiri ilo ya-
ranan plastik asililigr ekoloji bohranin an kaskin tareflorinden biridir
(BTR1, 2024, 61, 69, 78, 228, 280; Ekologiya hesabati-2025, 18, 72,
81; Azerbaycan ekoloji program, 2003, 68, 75, 85, 92; Abbasov va b.,
2023, 14).

Yuxarida gosterilon problemlar Azarbaycanin ekoloji veziyyatinin
kompleks va goxsaxali oldugunu gosterir. Su qithgi, iglim dayisiklikleri
va cirklanma bir-biri ile alagali sakilde 6lkenin davamli inkisafina mane
olur. Bu problemlarin halli Ggln su resurslarinin semarali idars olunma-
sI, muasir suvarma texnologiyalarinin tatbiqi, tullantilarin idare olunma-
sinin takmillesdirilmasi ve beynalxalg amakdasligin guclandiriimasi va-
cibdir. Bunlarla yanasi, islam ekologiyasinin teqdim etdiyi menavi ve
etik prinsiplerdan faydalanmaqg cemiyystds tsbiste qarsi masuliyyst
hissini koklu sakilda guclendire bilar. Ekoloji bohranin manavi koklarini
dark ederak, tabisti Yaradanin varligina isare edan “ayalar toplusu” kimi
gormak, Azarbaycanda ekoloji suurun yuksalmasine, yalniz texniki de-
yil, ham da manavi dayarlera asaslanan davamli inkisaf modelinin for-
malagmasina fundamental téhfe vera bilar.

2. islam ekologiyasinin nazari asaslari ve prinsiplari

islam ekologiyasi muasir dévriin ekoloji béhranini yalniz texnoloji
bir catismazliq kimi deyil, basariyyatin kegirdiyi derin intellektual va ma-
navi tenazzulin naticasi kimi da giymeatlondirir. Bu bdéhranin kékinda
muasir insanin hayatin manavi olguslindan uzaglasaraq, tebisti desak-
ralizasiya (mugaddaslikdan arindirma) etmasi dayanir. Bu sekulyar baxis
bucagi tebisti Yaradandan qopmus, ruhsuz va yalniz igtisadi manfaat
Uiclin istismar edilocek bir xammal obyektine cevirmisdir. islam ekologi-
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yasl bu materialist yanagmaya alternativ olaraq, kainati ilahi bir vehdat
(tovhid) icinde gobran butdv bir paradigma teqdim edir. Bu c¢argiveds
tabiat, sadacs, fiziki bir makan deyil, har bir cuzu ile Allahin varligini,
gudratini ve sifatlarini aks etdiren migaddas ayatler (nisanalar) toplusu-
dur. Quran paradigmasinda tabist Yaradanin ilahi teofaniyasi (tezahuru)
kimi gabul edilir; yani kainatdaki har bir bitki, heyvan, dag va c¢ay, sanki
Allahin gozal Uzunu gosteran minlerle aynadan biridir. Bu miuqgaddaslik
suuru insan va tabist arasindaki munasibatlari manavi masuliyyat muste-
visine daslyir. Tebist insana Allah tarafindan verilmis mugaddas bir ema-
netdir. insan Yer iziinlin xslifesi olaraq tebistin sahibi deyil, onun qoru-
yucusu kimi tayin edilmisdir. Bu manavi bagliliq o demakdir ki, tabiata
zorar vermak yalniz bioloji bir itki deyil, ham da Allahin qoydugu ilahi
mizana (tarazliga) qarg! Usyan ve Yaradanin ayalarine hormatsizlikdir.
Belsliklo, islamin ekoloji baxisi insani tebistle harmoniyada yasamaga ve
onu Yaradanin xatirine sevmaya sovq edir. Bu manavi paradigma muasir
comiyyati parcalanmis ve manfeat markezli dinyagoérisindan xilas
ederak, tebisti yeniden muqgeaddas bir ibadetgah kimi gavramag: taklif
edir. Sadacs, bels bir baxis bucagi ile bageriyyat ekoloji deqradasiyanin
garsisini ala va tebistle olan vahdatini yeniden barpa eda bilar (Afifatun,
2025, 183; Bilgin, 2025, 280-281; Whati, 2025, 714-715).

islam ekologiyasi bir nece fundamental prinsip (izerinde qurul-
musdur:

Bioetika

Métadillik

2.1. Tovhid (ontoloji biitiinliik)

islam diislincesine gdre, kainatin har bir elementi Yaradanin varli-
gini ve qudratini ks etdiron mugaddas nisanaler — aysler macmusu
kimi derk edilir. Allah gdyleri, yeri va onlarin arasindaki batun varliglari
tosadufi deyil, muayyan bir hagiget ve ali magsad asasinda yaratmisdir
(“Sad”, 38/27-28; “©Onkabut’, 29/44). Bu ilahi nisanalar yalniz kosmik
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mustevide deyil, eyni zamanda insanin daxili aleminda da tezahur edir
(“Fussilet”, 41:/53). Bu baxisin tebii davami olaraq, kainatdaki yaradili-
sin mukammal OI¢l, nizam va daxili harmoniya — mizan prinsipi Uzarin-
da quruldugu gabul edilir (“Qamar”, 54/49; “Hicr”, 15/19). “Rehman”
surasinda (55/7-9) geyd olundugu kimi, Allah goyu yukssltmis va
mizani muayyan etmisdir ki, insan bu tarazligi pozmasin ve haddi as-
masin. Mahz bu ¢argivada insanin movqgeyi yer uzunun xalifesi — yani
idaragisi va qoruyucusu kimi muayyan edilir (“Baqgera”, 2/30; “Fatir”,
35/39). Belaliklo, tabist insanin mulkiyyati kimi deyil, gorunmali olan
mulgaddas bir emanat kimi teqdim olunur (“©hzab”, 33/72). Diger
toerefden, bu ilahi nizamin pozulmasi islam ekoloji diisiincesinde “fesad”
anlayisi ile ifade edilir va bu pozulmanin asas sababi birbasa insan
faaliyyaeti ile alagalendirilir (‘Rum?”, 30/41). Bu sebabdan, islah olunmus
yer Uzlnde fasad toretmak (“Oraf”, 7/56) ve tabii resurslardan istifade
zamani israfciliga yol vermak gati sakilde gqadagan olunur (“Oraf”, 7/31;
“‘©Onam”, 6/141). Hatta nematlari israf edanlerin seytanlarla eynilasdiril-
masi (“Isra”, 17/26-27) bu masuliyyatin ne gader ciddi gabul edildiyini
gOsterir. Bununla yanasi, kainatin canli ve manali sistem kimi gavranil-
masi butun varliglarin Allahi 6zinamaxsus sakilde tesbih etmasi ideya-
sinda daha da derinlesir (“isra”, 17/44; “Cima”, 62/1). Bu kontekstde
Yer Uzunda yasayan heyvanlar va gdyda ucan quslar da insanlar kimi
musteqil mmeatler hesab olunur (“©nam”, 6/38). Belalikla, tebistin qo-
runmasi yalniz praktiki bir vezife deyil, eyni zamanda, kainatdaki
Umumi ibadat harmoniyasina hérmatin ifadasi kimi giymatlandirilir.

Bu Uimumi cargive daxilinde tévhid prinsipi islam ekoloji disiince-
sinin markazinde dayanaraq, yalniz Allahin matleq birliyini deyil, ham
da batun varhigin vahid ilahi manbadan qaynaqglanan ontoloji butévluyu-
nu ifads edir. Bu yanasmaya gors, tebist mustaqil ve mexanik bir mate-
riya deyil; aksina, Allahin varligini ve sifatlerini davamli sakilde aks etdi-
ron ayatlor sistemidir. Bu baximdan, tévhid sturu Allah, insan va tabiot
arasindaki munasibati gargiligh slags va inteqrasiya gergivesinds izah
edir ve insani bu sistemin kenarinda deyil, onun ayrilmaz ve masuliy-
yatli bir hissasi kimi teqdim edir. Eyni mantiqi xatt davam etdirilorak,
tovhid kainati bir-birindan gopugq hissalerin mexaniki cemi kimi deyil, ey-
ni ilahi qaynagdan baslenan va Uzvi sakilde bir-biri ile bagh olan vahid
bir sistem kimi xarakterize edir. Belslikla, tebiatin har bir elementi ilahi
sonat numunasi kimi gabul olunur va insanin rolu bu vehdati gorumagla
mahdudlasir (Abdul-Matin, 2010, 6-7; Foltz, 2003, 73, 104; Sadiga,
Nadeem, 2022, 1219-1220). Bu yanagsma modern sekulyar disuncanin
tebisti ruhsuz xammal kimi dayerlendiren ve onu mugaddas mazmun-
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dan uzaglasdiran mexanik modelina gargi ¢ixir. Bu ¢argivada, insan
atraf muhiti yalniz igtisadi resurs kimi deyil, ilahi nemat ve manavi dayer
dasiyicisi kimi gabul etmsali, ona gargi hormat va masuliyystle yanas-
malidir.

2.2. Mizan

islam inancina gére, kainat mitleq bir 6lgli, nizam ve tarazliq —
mizan — Uzarinds yaradilmasidir. Bu prinsipa gors, varliq alemindaki har
bir Unsur tasadufi deyil, ilahi bir hikmatle musyyan edilmis daxili harmoni-
yaya malikdir va butun varliglar bir-biri ile six bagl olan vahid bir sistemin
parcgalaridir. Qurani-Karimda bu ontoloji realliq “Haqigaten, Biz har seyi bir
Olcl ile yaratdiq” (“Qamar”, 54/49) ayssi ile ifads olunur. Buradaki “mizan”
anlayisi ham fiziki alemin ganunauygunluglarini, heam de insanin bu ilahi
nizama qgarsl olan axlaqi va huquqgi masuliyystini simvolize edir. Allah
kainatl yaratdigdan sonra, onu 6zbasina buraxmamis, mizani goymus ve
insanlara bu tarazligda haddi asmamagi amr etmisdir: “GoyU yuksaltmis
vo terazini (mizani) qoymusdur. Ele ise terszide (mizani pozub) haddi
asmayin!” (“Rehman”, 55/7-8). Bu prinsipler asasinda formalasan ekoloji
etika insani tabistin sahibi deyil, onun gorunmasindan masul olan bir
idaragi (xalife) kimi gérir. insanin tebiste manfast markazli, yanls ve had-
siz midaxilesi bu ilahi harmoniyani zadalayir. Quran bu ekoloji degra-
dasiyanin sebabini birbasa insan faktoru ile slagelendirir: “insanlarin 6z
alleri ile etdikleri Gziinden quruda va denizde fasad zahir oldu...” (“Rum”,
30/41). Ekoloji masuliyyst sadace texniki bir vezife deyil, eyni zamanda
ilahi emanate sadiq galmagin va Yaradanin varligini tabist aynasinda seyr
etmayin manavi formasidir (Boke, 2021, 56, 64, 66; Kalyoncu, Tas, 2024,
215, 219; Khalid, 2019, 11).

2.3. Xilafat

Xilafet insanin tebistle munasibatini mulkiyyat deyil, ylksak me-
navi va praktik masuliyyet mustavisine dasiyir. Bu konsepsiyaya gors,
insan Allahin Yer Uzundaki xalifesi ve ilahi nizamin qoruyucusudur.
Qurani-Karimda insanin bu ali statusu: “Sizi yer Gzunun xalifaleri edan
Odur...” (“Fatir”’, 35/39) ayesi ile bayan edilir. Bu xilafst statusu insana
tobisti kor-korana istismar etmak ixtiyari vermir, aksins, o, tabistin
sahibi deyil, onun gorunmasindan masul olan bir idaragi kimi teyin edil-
misdir. Bu ali vazifa insani Yer lzinlu abad etmak va ilahi iradays uy-
gun idare etmak dhdsliyi ile yUklayir. Nece ki, diger bir ayada buyurulur:
“O, sizi torpaqdan yaratdi ve orada yasatdi...” (“Hud”, 11/61).
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Islam mutafakkirlerine géra, bu aye yasayis maskanlerinin salin-
masl, agaclandirma ve su kanallarinin agiimasi kimi islerini mominlar
Uclin bir vazifeys gevirir. insan Yer Gziinln bir Gnsuri olan torpagdan
yaradildigl dgun onun terkib hissasi oldugu dunyani daha maskan
etmak masuliyyati dasiyir. Bu ¢argivede tabist insana miveqgati olaraq
verilmis miqgaddas bir emanatdir. ©manat siduru insani tebista qarsi bir
mulkiyyetci kimi deyil, aksina, resurslari gealecak nasillerin hagqini me-
nimsaemadan qorumali olan masuliyyatli bir kirayag¢i kimi davranmaga
sovq edir. Bu Ohdaliyin agirhgi ve ekoloji masuliyyatin qgacgilmazligi
Quranda bels ifade olunur: “Biz amanati gdylers, yere ve daglara toklif
etdik, onlar onu dasimaqgdan qorxub ¢akindiler. insan ise onu boynuna
géturdd...” (“©hzab”, 33/72). Tafsirgilor vurgulayirlar ki, bu agir yuk
insanin tebisatin daxili mUvazinatini gorumaqg 6hdsliyidir; buna xayanat
etmak — yani tabisti amansizca istismar etmak va cirklandirmak — ham
bu dinyada ekoloji bdhranlara (fasad), hem de axiretde agir menavi
masuliyyata yol agir (izzi Dien, 2000, 21; Khalid, 2019, 84-85; Ozdemir,
2006, 179-181).

2.4. Motadillik

Motadillik heam fardi, hem da ictimai hayatda ifrat va tefritden uzaq
durmaga, resurslardan istifade edarken miutlaq sakilde orta yolu tutma-
Ja soévq edan fundamental bir islam prinsipidir. islam disiincesinds bu
orta yol yalniz igtisadi se¢im deyil, heam de umumi hayat dusturu, "vesat
ummeat" (“Bagara”, 2/143) anlayisinin tazahurudur. Qurani-Karimda bu
prinsip mominlarin xarakterik xUsusiyyati kimi bels taqdim olunur: “On-
lar xercledikda na israf¢iliq, na da xasislik edarler; onlarin xarclemaleri
bu ikisinin arasinda orta bir yoldur” (“Furgan”, 25/67). Bu orta yol
prinsipi ekoloji davamliliq tg¢un xUsusi ehamiyyat kasb edan israfin gati
gadagan edilmasini nezerde tutur. islam terminologiyasinda israf insa-
nin har hansi bir emalda, xUsusila resurs istifadesinde etidal serhadlari-
ni pozaraq haddi agsmasidir.

Akademik manbalerda vurgulandidi kimi, israf yalniz maddi ser-
vetlerin 6lglistz xarclanmasi deyil, ham da tebistdaki ilahi mizani (ta-
razligi) sarsidan, ekosistemin butévllyuna zarer vuran har cur ifrat is-
tehlak hearakatidir. Muasir ekoloji bohranin kokinde dayanan asas
soboblorden biri olan asir istehlak Islam etikasinda tebiste qarsi
toradilmis bir fasad kimi giymatlaendirilir. Allahin nematlarindan istifada
ederkan manavi sarhadlari gorumaq barada xabardarliq kaskindir: “Ye-
yin-i¢in, lakin israf etmayin. Subhasiz ki, Allah israf edanleri sevmaz!”
(“oraf”, 7/31). Bu ays istehlak madaniyyatini, sadacs, iqtisadi bir mase-



60  Islam ekologiyasi perspektivindon Azarbaycanda atraf miihitin gorunmasi. ekoteoloji...

la olmagdan gixarib, onu ilahi sevgi ve raziligla birbasa slagali olan
manavi dhdsliya c¢evirir. Quranda israf¢ilar, hatta “seytanlarin qardas-
lar” (“Isra”, 17/27) kimi xarakterize olunur ki, bu da israfin Yaradanin
baxs etdiyi nematlare garsi, bir név, nankorlug (kufrani-nimat) va ilahi
nizama usyan oldugunu gosterir (Ardogan, 2012, 126-127, 139; Bilgin,
2025, 280; Kayhan, 2006, 150-154; Kogyigit, 2020, 70-71).

Israfin aksina olan igtisad (qenast) ise islamda bu manavi xasts-
liyin esas caresi ve aktiv bir siikiir formasi kimi teqdim olunur. “igtisad”
s6zUnunun asl meanasi “magsade yonalmak”™ demakdir; o, resurslari
yalniz ehtiyac daxilinde va yaradilis gayasine uygun semarali idare et-
mayi Syradir. Insanin ehtiyaclari mahdud olsa da, arzu va ehtiraslari
sonsuzdur; mahz igtisad prinsipi bu ehtiraslari cilovlayaraq tabistin kor-
lanmasinin qarsisini alir (Boke, 2021, 54). Peygembar tersfindan qoyu-
lan davranis modellari ise bu mucarrad prinsiplari praktik ekologiyaya
kogurur. Peygembarin axar gay kanarinda dastemaz alan bir sehabayas
suyun bolluguna baxmayaraq, onu israf etmemasi barada etdiyi xebar-
darliq Islamin tabii resurslara baxisini fundamental sakilds dayisir: “Be-
li, axan bir cayin kenarinda olsan bels israf etma” (ibn Mace, "Taharst",
48). Bu hadis ve ona bagl talimler subut edir ki, genaat ve resurslara
gayg! maddi imkanlarin azligr ve ya c¢oxlugu ile bagli deyil; bu, bolluq
soraitinda bela gorunmali olan mutleq bir ibadat madaniyyatidir. Bela
bir métadillik sturu muasir davaml inkisaf ve yasll igtisadiyyat ¢agiris-
lari Ggln an gucli manavi zamin yaradaraq, galacak nasillarin tabii re-
surslar Uzerindaki haqglarini gorumagi bir dini masuliyyat halina gatirir.

2.5. Bioetika

islam dininin canli alama baxigi, onlari, sadace, insan ehtiyaclari-
ni qarsilayan maddi resurslar ve ya ruhsuz obyektlar kimi gérmakdan
uzaq olub, butin varliglarin Yaradan qarsisinda ontoloji dayerini va
mustaqil hiquglarini taniyan butdv bir yanagsmaya esaslanir. Bu yanas-
maya gora, heyvanlar va bitkiler de insanlar kimi bir Gmmat (topluluq)
hesab edilir. Qurani-Karimda bu universal hagiqat bels bayan olunur:
“Yer Uzunde gazan ela bir heyvan va qanadlari ile ugan ele bir qus
yoxdur ki, sizin kimi ammatlar olmasin...” (“9nam”, 6/38). Bu aye haer bir
canlinin Yaradan tarefinden musayyan edilmis 6z daxili nizami, sosial
strukturu ve manavi bagi oldugunu, onlarin da insanlar kimi Allahin
nazerinde dayer dasidigini tesdiglayir. Butun varhglar — goyler, yer,
heyvanlar ve hatta agaclar Allahi 6z hal dili il tasbih (Allahi négsan
sifatlorden uzaq tutmaq) ederak kainatin ortaq ibadat ahangina
qosulurlar (“isra”, 17:44; “Cima”, 62:1). Bu baxis har bir canlinin Allah
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torafinden verilmis fitri yagsama hiququna malik oldugunu va onlara qar-
sI marhamatli davranmagin fardi bir dini éhdalik oldugunu vurgulayir.
Peygambarin “Yer Uzundakilora merhamat edin ki, goydakiler da size
marhamat etsin” (Tirmizi, "Birr", 16) hadisi bu marhamat ekologiyasinin
asasini taskil Unsurlaerdan biridir.

islam hiququnda heyvanlara oziyyst vermak, bitki ortlylni se-
babsiz yera mahv etmak tokce tebista deyil, ham da ilahi nizama qarsi
toradilmis bir cinayet ve eamanate xayanat sayilir. Peygembar hagsiz
yera bir sargani bels oldiren sexsin Qiyamat gunu Allah garsisinda
cavab veracayini bildirmisdir. Hatta muhariba kimi fovgalade veziyyat-
lards bels, yas agaclarin kasilmasi, yandirilmasi ve heyvanlarin (qgida-
lanma ehtiyaci xaricinda) oldurilmasi gati sekilde qadagan edilmisdir.
Peygembarin Makka va Madina atrafini “hima” (gorunan saha) elan
edarak, bitki va heyvanlari himayaya almasi tarixds ilk ekoloji muhafize
zonalarinin temali kimi qiymatlendirilir (Bozyigit, 14-15; Boke, 2021, 68-
69; Ekinci, 2018, 135-136; Foltz, 2003, 144, 149, 209; Foltz, 2006, 20-
21, 87). Ekoloji measuliyyat dunyanin sonu galse bels, momin ugun
davam edan bir vazifadir. Peygambar mashur hadisinde bela deyir:
“Oger giyamat qopduqgda slinds bir fidan olsa, onu aka bilirsanss,
matleq ak” (©hmad ibn Hanbal, Musnad, IIl, 184, 191). Bu ¢agiris gos-
torir ki, tebisti gorumagq faaliyyati naticadan asili olmayan mitleq bir de-
yardir. Homginin akilen har bir bitkinin digar canllar Gg¢ln gida manbayi
olmasi xususi vurgulanir: “Bir musalman agac akar ve ya akin akearss,
ondan bir insan, bir qus va ya bir heyvan yeyarsa, bu, onun ugln sade-
ge sayllar’ (Buxari, “Hers”, 1). Bu menada, agac akmak takca bioloji
deyil, ham da har bir canh Ugln edilen bir yaxsiliq kimi “sadaqgeyi-ca-
riya” (sonsuz sadaga) hesab olunur.

3. Dini talimlarla realliq arasinda bosluq

islam ekologiyasinin teqdim etdiyi menavi-etik ¢orcive ile muasir
musalman camiyyatlarinin ekoloji davraniglari arasinda musahida olu-
nan uygunsuzluq muasir ekoloji bohranin yalniz texniki ve ya igtisadi
deyil, ham da darin sosial-madani va intellektual koklera malik oldugu-
nu gostarir. Bu baximdan, Qurani-Karim ve hadisler esasinda formalas-
mis islam ekologiyas! insan-tebist minasibatlerini normativ baximdan
tenzimlayan guclu etk sistem yaradir. Realliqg gosterir ki, bu prinsipler
genis kutlalerin gundalik davranig modellarine sistemli sakilda transfor-
masiya olunmur. Bu ziddiyyatin sabablarini yalniz ferdi manavi zaiflik ve
ya dini baglihgin azalmasi ila izah etmak reduksionist yanasma olardi.
Oksina, bu ugurum bilik strukturlarinin mahdudlugu, tarixi-siyasi miras,
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igtisadi sistemin prioritetlari, global madani transformasiyalar va institu-
sional bosluglarin garsiligh tasiri naticesinde formalasan kompleks bir
proses kimi tahlil olunmahdir.

3.1. Dini bilik va ekoloji stiur

Bu boslugu doérd fundamental sabable slagalendirmak mumkin-
duar. Birincisi, dini biliklarin yetarsizliyi naticesinde cemiyystde din daha
cox fordi ibadatler va rituallarla mahdudlasir; ekoloji masuliyyatin dinin
vacib bir hissasi oldugu, yani tabistin “Allahin ayati” kimi gorulmasi kut-
lovi stiurda lazimi seviyyade yer almayib. ikincisi, sovet dévriinden ga-
lan tebisti fath etmak" ideologiyasi ve ddvlet mulkiyyatine gargl masu-
liyyatsizlik hissi kimi post-sovet mirasi ekoloji madaniyyatsizliyin koklari-
ni derinde saxlayaraq menavi dayarlarin ekoloji davraniga ¢evrilmasina
mane olur. Uglinclsu, slratli urbanizasiya ve igtisadi inkisaf fonunda
igtisadi maraglarin prioriteti 6n plana ¢ixir ve maddi gazanc ekoloji da-
vamliligdan Ustin tutuldugu Ggln “israfin haram olmasi” prinsipi igtisadi
manfaat qarsisinda 6z gucunu itirir. Nehayat, global istehlak madaniy-
yoti ve global kapitalizmin talgin etdiyi hadsiz istehlak meylleri yerli dini-
manavi dayerlari sixigsdiraraq insani tebistden qoparir ve onu sadaca
istifade edilacak bir resurs kimi gérmaye soévq edir (Nasr, 1990, 4-13;
Ekinci, 2018, 131, 137; izzi Dien, 2000, 130; Muhammad, Fazrian,
2023, 225-226).

Muasalman cemiyyatlerinda dinin gavrayisi ¢ox vaxt ibadat ve ritual
praktikalarla mahdudlasir, sosial ve ekoloji masuliyyat aspektlori iso
ikincideraceli mévge tutur. Halbuki islam kosmologiyasinda tebist yal-
niz fiziki muahit deyil, ilahi nizamin ve hikmatin tacellasi kimi taqdim olu-
nur. Bu baxig tebiste munasibstda ontoloji ve etik masuliyyst yaratsa
da, bu anlayiglarin genis ictimai suura transformasiyasi zaif qalir. Bu
vaziyyatin asas sabablarindan biri dini tahsil sisteminde ekoloji masale-
lorin sistemli sakilds yer almamasidir. ilahiyyat programlarinda ekologi-
yanin ayrica modul kimi tedris edilmamasi din xadimlarinin bu sahada
konseptual ve metodoloji hazirligini mahdudlasdirir. Bu magam muasir
akademik adabiyyatda da genis sakilda tasdiglenir. Bir sira tedgiqatlar
g6starir ki, islam dini tahsilinds ekoloji etikaya dair biliklar ya fragmentar
sokilda taqdim olunur, ya da umumiyyatla, kurikulumdan kenarda qalir
(Saedi va b., 2025, 50-52; Bilgin, 2025, 280).

Bu kontekstde asas problem yalniz bilik catismazhgi deyil, ham
da biliklerin transformasiya olunmamasidir. Yani dini biliklerin idrak se-
viyyasinda qalaraq, praktik davranisa c¢evrimamasi masalanin asas
mahiyyatini tagkil edir. Bu magamda bilik—normativ deyer—praksis mo-
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deli xususi dayar qazanir. Muasir tadqgiqatlar da gostaerir ki, dini biliklerin
ekoloji davranisa tesiri yalniz o zaman effektiv olur ki, bu biliklar fardin
dayer sistemina inteqrasiya olunsun va sosial praktikalarla desteklan-
sin. Bu baximdan, dini biliklerin ekoloji suura tasirini U¢ saviyyads izah
etmak mumkundur:

1. Koqnitiv saviyye (bilik): ford islamin ekoloji prinsiplerini nazeri
olarag manimsayir. Bu merhals isa davranis dayisikliyi Ggun kifayat deyil.

2. Normativ-aksioloji saviyya (dayar): bu bilikler fordin etik sistemi-
na daxil olur ve onun “dogru—yanhg” meyarlarini formalasdirir. Bu merhae-
lada din, artiq yalniz informasiya deyil, dayar sistemina gevrilir.

3. Praktik saviyya (davranig): Ekoloji masuliyyset gundslik hayat
praktikasinda — istehlak, tullanti idaragiliyi, su istifadesi ve s. — konkret
davranis formalarina geuvrilir.

Mahz bu lG¢ marhala arasinda kegidin zaifliyi misalman camiy-
yatlarinde ekoloji stiurun formalagsmasini lengidir. Mohamed (2014) bu
prosesi “etik potensialin latent qalmasi” kimi xarakterize edir ve bildirir
ki, dini bilikler sosial institutlar vasitasile praktik davranisa cevrilma-
dikda onlarin tesiri mahdud olur. Bundan slave, muasir tadgiqatlar dini
institutlarin rolunu xususi vurgulayir. Rahman (2022) gosterir ki, mas-
cidler ve dini icmalar sslinda ekoloji maariflandirma tgun istifade olun-
mamis potensial markazloerdir. Bu potensialin reallagmamasi institusio-
nal strategiyanin olmamasi ile baglidir. Eyni fikir Saniotis (2012) terafin-
dan da dastaklanir; o geyd edir ki, ekoloji kampaniyalarin dini kontekst-
da taskili, xUsusile ganclar arasinda daha effektiv naticalor verir. Diger
torafdan, ekoloji sturun formalasmasinda pedaqoji metodologiya da
muhdm rol oynayir. Muasir ekopedaqgogika yanagmasi dini biliklerin yal-
niz nazari deyil, tecriba asasli dyradilmasini taklif edir; masalon: mak-
teblards ve dini tahsil muassisalerinde agacekma, tullantilarin ¢esidlon-
masi va su ganasti kimi faaliyyatlorin dini motivasiya ile alagslandiril-
masi ekoloji davranisin formalagsmasinda daha effektiv hesab olunur.
Bu yanasma dini biliklarin yasanan biliya ¢evrilmasini temin edir. Bu-
nunla birlikda, dini bilik ve ekoloji stur arasindaki slage yalniz tshsil
masalesi deyil, ham de dunyagorusudur. Muasir tadqgigatgilar vurgula-
yirlar ki, ekoloji b6hranin asas sababi tebistin mugaddaslikden mahrum
edilmasi — yani desakralizasiyadir. Bu baximdan, dini biliklarin asas
funksiyasi yalniz etik gaydalar taqdim etmak deyil, ham da insanin
tobiata baxigini koklu sakilde dayigsmakdir. Tabisti resursdan emanata
geviran bu ontoloji transformasiya bas vermadikce, ekoloji sturun de-
rinlesmasi mahdud galacaq. Belslikla, dini bilik ve ekoloji suur arasin-
daki olaga xatti deyil, goxsaviyyali ve transformativ xarakter dasiyir.
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Problemin mahiyysati biliklerin olmamasindan daha ¢ox, onlarin institusio-
nal, pedaqoji ve madani mexanizmler vasitasile praktik hayata inteqrasiya
olunmamasidir. Bu sababdan, islam ekologiyasinin potensialini reallagdir-
maq ugun dini tahsil sisteminin yenidan qurulmasi, ekoteoloji yanagsma-
larin kurikuluma inteqgrasiyasi ve dini institutlarin aktiv sosial aktyor kimi
prosesa calb olunmasi zaruridir (Nasr, 1997, 81-83; Abdul-Matin, 2010,
53, 57; Afifatun, 2025, 183-186; Whati ve b., 2025, 714-717).

3.2. Sosial-madani tasirlar

Azarbaycan kontekstinde ekoloji davranisin formalasmasina tasir
edan muhum struktur amillerdan biri sovet dovriundan galan ideoloji ve
institusional mirasdir. Sovet modernlasma modeli tabisti insanin igtisadi
magsadlari Ugln tam sakilde safarbar edilacek obyekt kimi tagqdim
edirdi. Tobisti foth etmak ideologiyasi ekosistemlarin daxili tarazhigini
deyil, onlarin istehsal potensialini prioritetlagdirirdi. Bu yanasma muste-
gillikden sonra formal olaraq zsiflese de, davranis va idareetma saviy-
yosinda tam aradan qalxmamigdir. XUsusile “kollektiv mulkiyyat” anlayi-
sinin mirasi kimi formalagsmis resurslara sahibolma masuliyyatinin diffu-
ziyasi fenomeni bu giin de@ misahida olunur. Su, torpag ve mesa kimi
resurslarin mustarak mulkiyyet kimi gavraniimasi onlarin qorunma-
sindan ¢ox, nazaratsiz istifadasini stimullasdirir; masslan: suvarma
sistemlerinde mugahide olunan yuksak itkiler yalniz texniki kbhnalma ila
izah edila bilmaz; bu hal, eyni zamanda, resurslara minasibatds forma-
lasmis davranis modelinin naticasi kimi de sarh oluna biler.

Qloballasma va media tasirlori misalman cemiyyatlarinds istehlak
davraniglarini koklu sekilde dayisdirmisdir. islamin tévsiye etdiyi qgonast
va motadillik prinsipleri getdikca yerini simvolik ve statusyonlu istehlaka
verir. Bu proses yalniz igtisadi deyil, ham de madani transformasiya ki-
mi bas verir. istehlakin sosial identiklik formasi kimi ¢cixis etmasi ford-
lorin secgimloerini rasional ehtiyacdan daha c¢ox sosial tezyiq va imic
amillari ile alagelandirir. Bu ise israfin yalniz ferdi zaiflik deyil, struktur-
lasdiriimis sosial davranig modeli oldugunu goésterir. Bu transformasiya-
nin konkret tazahurleri glindslik hayatin muxtslif sahslarinde misahida
olunur: birdafalik plastik mahsullarin genis istifadesi, yuksok israf saviy-
yasina malik marasimlar va suyun geyri-ganaatli istifadesi buna nimu-
nadir. Bu hallarda ekoloji problemloar texniki masaladen daha gox mada-
ni davranis problemi kimi ortaya ¢ixir (Ardogan, 2012, 137-139; Bilgin,
2025, 281, 287; Kuguk, Ayyildiz, 2020, 427, 430; Soysaldi, 2005, 98,
112).
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4. Natica va takliflor

4.1. Natica

Muasir dovrde baseriyyatin Uzlesdiyi global ekoloji bohran yalniz
texnoloji ¢atismazlig ve ya iqtisadi resurslarin duzgun boélinmamasi
problemi deyil, heam de dearin manavi va intellektual tanazzilin tezahu-
ridir. islam ekologiyasi bu problemi hall etmak (iglin insani tebistden
ayiran sekulyar yanasmani radd ederak, kainati ilahi bir vehdet ve
nizam iginda goran butov bir paradigma taqdim edir ki, burada tabist
sadace istismar edilecak bir resurs deyil, har bir cuziu ile Yaradanin
varligina isara eden mugaddas nisanalar toplusudur. Bu ekoloji etikanin
markeazinda kainatin muayyen bir Ol¢cl ve tarazliq — mizan Uzarinde
yaradildigi inanci dayanir. Quranda buyuruldugu kimi, Allah gdéyu
yuksaltmis ve mizani goymusdur ki, insanlar bu ilahi taraezide haddi asib
tarazli§i pozmasinlar. Tarazhgin pozulmasi islam terminologiyasinda
ekoloji bohranin asas sabsabi olan fesad kimi xarakterize edilir ve
insanlarin 6z alleri ile etdiklari emallar ucbatindan quruda ve denizda
bas veron pozulmalar buna bariz nimuna kimi gésterilir. insan bu
nizam daxilinda Allahin Yer Gzundaki xslifesi olaraq tayin edilmisdir ki,
bu da ona tabiat Uzerinde mutlaq sahiblik deyil, idareetma va qoruma
masuliyyati verir. Tabiat insana muveaqqaeti olaraq verilmis miuqaddas bir
amanatdir va bu amanate sadiq galmaq ilahi nizamin davamhligina
tohfa vermak demakdir. ©manate xayanat etmak, yoni tabiati istismar
etmak va galacak nasillarin hagqini menimsamak, agir manavi masuliy-
yat dogurur. Resurslarin gorunmasinda israfin gati qadagan edilmasi
ekoloji davamlilig Gguln xtsusi ahamiyyat kesb edir; israf yalniz maddi
vasaitin bos yera xarclonmasi deyil, ham ds tebii tarazligi pozan har cur
ifrat davranisdir. Peygembarin axar c¢ay kanarinda bels suyun israf
edilmameasi baraede buyurugu ganastin resurslarin bollugundan asili
olmayan mutlaq bir ibadat madeniyyati oldugunu subut edir. Bununla
birlikds, islam ekologiyasi heyvanlari da insanlar kimi 6ziinemaxsus bir
ummat hesab edarak onlarin yasama huququna hormat etmayi manavi
bir 6hdalik kimi tagdim edir.

Azarbaycan kontekstinds bu boslug yalniz ferdi amillerle deyil,
ham da tarixi, sosial ve madaeni faktorlarla sertlonir. Sovet dévriinden
miras galan tebisti foth etmok ideologiyasi resurslara miinasibatde
masuliyyetin diffuziyasi va qglobal istehlak madeniyyatinin taesiri ekoloji
davranigin formalagsmasina manfi tesir gostarir. Bu sababdan, ekoloji
problemler takca texniki va iqtisadi deyil, heam de darin madani xarakter
dasiyir. Bununla yanasi, islam ekologiyasi yalniz etik-nazeri sistem kimi
deyil, ham da transformativ sosial mexanizm kimi muhim potensiala
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malikdir. Tebiatin ilahi ays kimi gavranilmasi, israfin gadagan olunmasi
va insanin “xalife” statusu ekoloji davranigi manavi masuliyyst seviyye-
sina yuksaldir. Bu yanasma ekoloji problemlarin hallinde yalniz inzibati
va texnoloji vasitelarle kifayatlonmayarek, fardin daxili motivasiyasina
va vicdani measuliyystine asaslanan daha davamli model formalasdir-
maga imkan verir. islam ekologiyasi bir miissalman cemiyyati kimi Azer-
baycanda nazeri saviyyede movcud olsa da, onun praktik va institusio-
nal tasiri mahduddur. Dini tehsil sisteminda ekoloji movzularin yetarinca
yer almamasi, dini institutlarin bu sahade passivliyi ve ekoloji diskursun
ictimai mustavide zaifliyi bu vaziyyati sartlondiran asas amillardir.

4.2. Takliflor

Movcud ekoloji problemlarin halli Ggun dini sahada kompleks va
sistemli islahatlarin apariimasi, islam ekologiyasinin menavi potensiali-
nin praktik fealiyyete cevrilmasi baximindan xususi shamiyyat kasb
edir. Bu istigamatdaki taklifleri asagdidaki kimi taqdim etmak mumkuin-
dar:

Din sahasi

imamlar ligiin ekoloji talim programlarinin hazirlanmasi. Dini
liderlar comiyyatin manavi deyarlarinin formalagsmasinda ve glndalik
davranis modellsrinin miiayyanlasmasinds markazi rol oynayir. Imam-
larin tekce ilahiyyat bilikleri il kifaystlenmayib, ham de muasir ekoloji
elmlar, iglim dayisikliyinin elmi asaslari va resurslarin idare olunmasi
texnologiyalari baraeda malumatlandiriimasi zaruridir. Dini liderlarin elmi
faktlarla dini dayerleri sintez ederak teqdim etmasi ekoloji masuliyyati
ganuni macburiyyatdan ¢ixarib imanla slagali bir borc daracesina yuk-
solde biler. Bu magsadle hazirlanan xuUsusi telim modullari din xadimle-
rina tabisti Yaradanin amanati kimi teqdim etmak Ugun guclu intellek-
tual baza yaradacagq.

Xiitbalarda ekoloji sistemin tamin edilmasi. Hazirda cima xut-
balarinda ekoloji mdvzulara kifayat qader yer ayrilmamasi camiyyatin
bu sahadeki maariflandirma ehtiyacinin qarsilanmadigini gdsterir. Eko-
loji mdvzular xutbslerin mutemadi va sistemli terkib hissasina cgevril-
malidir. Xususile mizan konsepti fesadin haram olmasi va su israfinin
manavi fesadlari barede moévzular mintazem iglenmalidir. Bu yanasma
dindarlarin giindalik hayat terzinde — plastikden istifadenin azaldilma-
sindan tutun, suyun genasatls igladilmasina qadar — manavi bir masuliy-
yot va ibadet suuru formalasdiraraq ekoloji davranisin davamlihgini te-
min eda biler.
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Yasil mascid konsepsiyasinin tatbiqi. Mascid yalniz ibadat me-
kani deyil, ham de islam hayat terzinin tetbiq edildiyi nimunavi merkez
olmalidir. Yasil mascid konsepsiyas! ¢argivasinda binalarin glinas pa-
nellari ile tachiz edilmasi enerji semaraliliyini temin edarkan, dastemaz
sularinin filtr olunaraq diger sahalerde (maselan, hayatyani sahalarin
suvariimasi Ugiin) tekrar istifadesi islamin genast teliminin en bariz
praktik numunasi ola bilar. Bu cur texnoloji hallarin tatbigi mascidlerin
manaviyyatla yanasi, ekoloji dayaniglliq markazlarine gevrilmasini, in-
sanlarin bu nimunani 6z evlerinde tetbigq etmaya haveslandiriimasini
temin eda biler.

ilahiyyat tehsilinde islahat ve ekofighin tadrisi. Din xadimlari-
nin yetisdiyi ilahiyyat fakiltoelerinde islam ekologiyasi ve ya ekofigh
(ekoloji huquq) fanlerinin tadris programina mustaqil modul kimi daxil
edilmasi xUsusi shamiyyat dasiyir. Bu islahat tabisti gorumagi fighi ba-
ximdan zaruriyyat (zaruri ehtiyaclar) kateqoriyasina yuksaldacakdir. Te-
labalare tebistin mulkiyyatcisi deyil, onun xalifesi olduglari asilanmali-
dir. Bela bir tehsil bazasi ilahiyyatcilarin ekosid (tebistin sistemli sakilde
mahv edilmasi va ya otraf muhita kutlavi zarer vurulmasi) hallarini me-
navi bir cinayat kimi giymatlandirmasina ve camiyyati ekoloji bohrandan
¢ixarmagq Ugun intellektual liderlik etmasina imkan yarada bilar.

Dovlet siyasati

Ekoloji strategiyalarda dini-etik istinadin gliclondirilmasi.
Muasir ekoloji bohranin manavi kdklerini nazars alaraq, milli ekoloji prog-
ramlarda va gqanunvericilik aktlarinda yalniz texniki ve inzibati normalarla
kifayatlenmamak lazimdir. Strategiyalarda tabistin migaddas bir smanat
olmasi ve kainatdaki ilahi mizanin qorunmasi prinsiplerine istinad edil-
masi gabul edilan gaydalarin legitimliyini ve ictimai masuliyyatini artirir.
insanlar tabisti, sadaca, istismar edilocak bir resurs kimi deyil, Yaradanin
bir isarasi (ayasi) v masuliyyet dasidiglari bir emanat kimi gordikds,
ekoloji gaydalara riayat etmak onlar ugin ham de vicdani bir 6hdsliys
cevrilir. Bu manavi yanagsma dovlatin ekoloji siyasatinin manavi asaslari-
ni méhkamlandire ve cemiyyeatde tabiste qarsi masuliyyat sturunu for-
malasdira biler.

Dini qurumlarin ekoloji layihalara va gararverma mexanizmla-
rina calb edilmasi. Ekoloji layihalerin, xUsusile yasillagsdirma kampani-
yalarinin, su ehtiyatlarinin semarali idars olunmasi va tullantilarin azal-
dilmasi tagabbuslarinin uguru Ggun yerli dini icmalarla dovilat qurumlar
arasinda six amakdasliq platformalari qurulmalidir. Dini liderlarin ca-
miyyatdeki boyuk nufuzu ekoloji mesajlarin katlelara daha suretli ve
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inandirici gokilde catdiriimasina imkan verir. Dini qurumlar yerli saviy-
yada feal istirak ederak, mascidleri ve dini icma markazlarini ekoloji
maariflendirma va tatbiq merkazlarina ¢evire bilarlar. Bu clir emakdas-
lilq ekoloji problemlarin hallinde dovlstin inzibati gucu ile dinin manavi
tosir gucunu sintezlesdirarek, daha dayanigli naticaler slds etmoaya
xidmat gostarir.

Moktablarda islam ekologiyasi modullarinin inteqrasiyasi.
Ganc naslin ekoloji sturunun formalagsmasinda orta maktab darslikle-
rinin rolu halledicidir. Hayat bilgisi ve ya tabist elmlari fanlerinds Islamin
ekoloji baxisini aks etdiran xususi modullarin slave edilmasi sagirdlarin
tobistle munasibatlerini manavi dayarlar mistevisinde qurmasina ko-
mak edar. Sagirdlera izah olunmalidir ki, agac akmak, heyvanlara mar-
hamat gostarmak va suyu israf etmamak yalniz vatandasliq qaydasi
deyil, heam da Yaradanin nizamini gorumagq ugun yerina yetiriimali olan
mugaddas bir vezifadir. Bele bir inteqrasiya olunmus tehsil modeli
galacak vetaendaslarin tabisti yalniz xammal manbayi kimi deyil, hormat
ve qaygdiya layig olan canli bir sistem kimi gavramasini kbmak edar.

Vatandas comiyyati

QHT-mascid amakdashgi va ortaq platformalarin yaradilmasi.
Ekoloji geyri-hdkumat teskilatlari (QHT) ile dini icmalar arasinda quru-
lan amakdasliq elmi biliklarle manavi nifuzun sintezini tamin edir. QHT-
lar muasir ekoloji problemlar, iglim dayigikliyi ve tullantilarin idare olun-
masl uzre texniki ekspertizaya malik olduglarn halda, mascidler bu me-
lumatlarin genis kutlalera manavi bir vezife kimi ¢atdiriimasi tiglin an al-
verigli makanlardir. Bu amakdasliq ¢arcivesinde mascidlarde miunte-
zom maariflandirma sessiyalari, ekoloji seminarlar ve birge ajacekma
kampaniyalari tagkil edils bilar. Bels bir tarafdasliq atraf muhitin muhafi-
zasini, sadace, bir aktiv fealiyyet olmaqdan ¢ixarib, imanin tezahiri
olan bir sosial masuliyyata gevirer.

Sosial media kampaniyalari ve miuasir tabligat metodiari.
Muasir dévrda ekoloji sturun formalagsmasinda sosial medianin tesiri
misilsizdir. islamin ekoloji baxisini muasir dil ve vizual aletlerle izah
edan kampaniyalar, xususile genc nasil arasinda bdylk aks-sada do-
Jura biler. Miixtelif kampaniyalar ¢argivesinde islamin métadillik prinsipi
tablig edilarak, global istehlak madaniyyatinin yaratdidi israf¢iliga qarsi
manavi sipar yaradila biler. Eyni zamanda, plastiksiz ibadat kimi
suarlarla mascidlarde va dini marasimlarda birdafalik plastik gablardan
istifadenin azaldilmasina g¢aginglar edilmali, tabistin Allahin emanati
oldugu sturu har bir paylagimla méhkemlandiriimalidir. Bu kampaniya-
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lar manavi dayerleri reqemsal dinyanin imkanlari ile birlesdirarak genis
kutlalarda davranis dayisikliyi yarada bilar.

Ekorisala/elmihalin hazirlanmasi va glindalik hayata tetbiqi.
insanlarin giindslik hayatinda ekoloji cehstden diizgiin davranigi dini
gaydalar ve etik prinsiplar formasinda izah edan ekorisala/elmihal (eko-
loji davranis baladgisi) hazirlana biler. Bu vasaitda tullantilarin ¢gesidlan-
masi, suyun va enerjinin ganaatle igladilmasi, heyvanlara qarsi marha-
matli davraniimasi kimi masalaler sadaca texniki tovsiya deyil, dini bir
masuliyyet kimi taqdim olunmalidir; masalen: tullantilari yere atmamagq,
amanate sadig qalmaq, suyu qorumagq, israfdan qagmaq kimi fighi ve
axlaqi ¢arciveda izah edile bilar. Bela bir vasait har bir mémin tgln
tobistle mulnasibatlerinde meanavi bir yol xaritasi funksiyasini yerina
yetirorak, ekoloji etikanin ictimai mustevide ve foerdi seviyyade kok
salmasini tamin eder.
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