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Xilasa

islam elm tarixinde “irade” anlayisi, onun mahiyyati, tesir dairssi,
ilahi va insan iradsleri arasinda munasibat, fordin 6z amallerinde na
daracade do6zUmlu ve qudrat sahibi olmasi, elace da emallerin axlaqi
Olclisi mdévzulari muxtalif disince maktablari tarafinden genis muza-
kire olunmusdur. ilahi iradeni esas gétiirerak, insan tslabini mahdud-
lagdiran asari mazhabinin cabri yanasmasina garsi motazile maktabi
fordin 6z faaliyystinde azad harekst ve qudrat sahibi oldugunu, bu
saebabden de ameallerine gore masuliyyat dasidigini irali surmusdur.
Har iki makteb 6z mdvqgeyini muxtslif dalillerle asaslandirmaga calis-
misdir. @sari-cabri yanasma daha ¢ox naqli dalillere istinad etdiyi hal-
da, motazile aqli esaslara genis yer vermis ve dini masalalarsa rasional
yanasma metodunu inkisaf etdirmisdir. Métazile alimleri bu mévzulari
aserlerinda genis islomis, maktabin movqeyini sistemlagdirmiglar.
Onlardan biri de son dévrin gérkamli nimayandasi Qazi ©bdulcebbar
olmusdur. O, mdvzunu dearindan tedqiq etmis, avvalki moétazili irsini
yeni tahlillerle zanginlesdirmisdir. Qazi ©bdulcebbar mazhabinin asas
prinsiplerindan ¢ixis etmis, aqli ve naqli daliller ile 6z gorislinu asas-
landirmaga g¢alismigdir.

QazI ©bdulcabbar bununla birlikda, mazhabin birinci va ikincidara-
cali movzularini bir yers toplayaraq tashih etmis, ensiklopedik bir asar
meydana geatirmisdir. Masalalera yanasmasinda 6z mazhabinin ideya-


mailto:peymanxlilov73@gmail.com
https://orcid.org/0009-0009-8328-3678
https://doi.org/10.30546/3006-2772.2002.1020

Qazi Obdiilcabbar al-Mdtazilinin diisiincasinda irada, feil va axlag 171

larini asas gotirse de, bazen, 6zlinemaxsus fikirlar irali stirmus ve yeni
baxis bucagi teqdim etmisgdir.

Qazi Obdllcabbar insanin azad irada sahibi kimi emallarini mus-
taqil qudratls icra etdiyini, bu harekatloera gora masuliyyst dasidigini ve
onlarin axlagi dayerinin naqgl ile yanasi, agil vasitesile de muayyan
edila bilacayini irali sirmusddar.

Magalada diger dusunce maktablarinin movqgelerine qisa nazar
salinir, hamginin Qazi ©bdulcebbar nimunasinde moétazilenin yanas-
masi taqdim olunur.

Acar soézlar: kelam, métazils, hiisn-qlibh, masuliyyst, qldrst, feil,
irade, QaziI ©bdlilcabbar.

Jurnalimizda dsrc olunan meqalslarin musllif hiquqlarr mislliflare
maxsusdur ve onlar CC-BY-NC lisenziyasi ilo har kase acgiq sokilde
darc olunur.
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Abstract

In the history of Islamic thought, the concept of will-its essence,
scope of influence, the relationship between divine and human wills,
the degree to which an individual possesses power and autonomy in
their actions, and the moral evaluation of deeds-has been extensively
discussed by various schools of thought. While the Ash‘ari school,
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adopting a deterministic approach based on divine will, restricted
human initiative, the Mu'tazila school emphasized that individuals
possess freedom of action and power in their deeds, and therefore
bear responsibility for them. Both schools sought to substantiate their
positions with various arguments. The Ash‘ari-deterministic approach
primarily relied on transmitted (naqgli) evidence, whereas the Mu ‘tazila
gave significant weight to rational (aqli) reasoning and developed a
method of rational inquiry in religious matters.

Mu‘tazila scholars treated these topics extensively in their works
and systematized the school’s position. One of the prominent later
representatives was Qazi ‘Abd al-Jabbar, who conducted an in-depth
study of the subject and enriched the Mu‘tazila heritage with new
analyses. Based on the fundamental principles of the school, he
sought to justify his views with both rational and transmitted evidence.

Moreover, Qazi ‘Abd al-Jabbar compiled the primary and
secondary topics of the school, corrected them, and produced an
encyclopedic work. While he grounded his approach in the ideas of his
school, he occasionally introduced original perspectives, offering new
insights. He argued that humans, as possessors of free will, execute
their actions with independent power, bear responsibility for them, and
that the moral value of these actions can be determined not only
through transmitted evidence but also through reason.

The article also provides a brief overview of the positions of other
schools of thought and presents the Mu‘tazila approach through the
example of Qazi ‘Abd al-Jabbar.

Keywords: Kalam, Mu ‘tazila, Will, Power, Responsibility, Act,
Moral Value, Qadi Abd al-Jabbar
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Pe3iome

B uctopum mcnamckom MbICnNM NOHATUE BOMM — €€ CYLUHOCTb,
cchepa oencreusi, COOTHOLIEHNE BOXECTBEHHOM M YENIOBEYECKOW BO-
nn, cTeneHb, B KOTOpon 4venoBek obrnagaet Bofien U CNocCoOBHOCTLIO
coBepLuaTb NOCTYMNKWU, a Takke HPaBCTBEHHOE U3MEPEHME MOCTYMKOB
— ObINM NpegMeToM LUMPOKMUX AUCKYCCUA B PasfnUYHbIX MbICIUTENb-
HbIX WKonax. B npoTuBoBeC alaputcko-mxabpunckomy nogxoay, uc-
xoamsLuemMy 13 60XXeCTBEHHOW BOMN U TEM CaMbIM OrpaHMYMBaoLLEMY
YefIoBEeYECKY0 BOMO, MyTasunnTCckas LUKOMa yTBepxaana, 4Yto 4eno-
Bek obnagaet cBo6oaHOM BONEN N CNOCOOHOCTBLIO K AENCTBUIO U, Cre-
AoBaTenibHO, HECET OTBETCTBEHHOCTb 3a CBOWM nocTtynku. Ob6e LwKonbl
cTtpemunuce obocHOBaTb CBOM MO3ULMK  Pa3nMYHbIMW  AOBOOAMU:
awapuTbl NPENMYLLECTBEHHO OMMpanucb Ha nepegaBaeMble (TEKCTO-
Bbl€) UCTOYHMKKM (Ha ocHoBe KopaHa 1 xagucoB), Toraa kak MyTasunun-
Tbl NpugaBann OONbLUOE 3HAYEHWE paunoHanbHbIM OCHOBAHUAM W
pasBuBanM MeTo[ pauMoHanbHOro noaxoda K PenurMo3HbiM BOMPO-
cam. Y4éHble-myTasnnuTbl nNogpobHo paspabaTbiBany 3TM TEMbl B
CBOMX Tpydax, cMctemMaTuanpys nosnumio wkonbl. OgHMM 13 Bblgato-
lMxca npegcraBuTenen nosgHero nepuoga 6bin kagu A6O anb-
[xabbap. OH rnyboko uccrnegoBan faHHylo npobnemy m oboratun
npegwecTBylollee MyTa3unUTCKOE Hacrnegue HOBbIMM aHanmn3amu.
Mcxooss u3 OCHOBHbIX MPUHUMNOB LWKOMbI, kagn A0A anb-[xabbap
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cTpemunics obocHOBaTb CBOM B3rMA4bl Kak pauMOHanbHbIMKU, Tak W
TEKCTOBbIMWN JOBOAAMM.

Takke, oH cobpan u cucTemaTuanpoBan MNEepPBOCTEMNEHHbIE U
BTOPOCTENEHHbIE BOMPOCHI LLKOSbI, NOABEPrHYB UX KPUTUYECKOMY pe-
AAKTUPOBAHMIO, U CO34an 3HUMKNonean4eckoe covmHeHne. Hecmotps
Ha TO, YTO B LIENIOM OH NPUAEPXKMBANICA METOO0OMMM CBOEN LLUKONbI, B
psiAe BOMPOCOB OH BbiABWran opurMHanbHble MAEeW W npegnaran Ho-
Bbl€ paKypCbl pacCMOTPeHUs npobnem.

OH yTBepxgan, 4To 4enoBek kak obragatens cBoboaHOW BOMM
coBepLlaeT NOCTYNKN COBCTBEHHON (HE3aBMCMMOW) CUIOW, HECET 3a
HUX OTBETCTBEHHOCTb, @ HPABCTBEHHAs LLIEHHOCTb 3TUX MOCTYMKOB MO-
XeT onpenenaTbCa He TONbKO NpefaHusiMu (TEKCTOBBLIMW MCTOYHUKA-
MM), HO 1 pas3ymMoM.

B cTtatbe Takke KpaTko paccMaTpuBaloTCa NO3NLUKN APYTUX LLKON
MbICNK, Nocne 4Yero Ha npumepe kagn Aba anb-[)xabbapa npeacras-
nsieTcs MyTasunUTCKUIA NOAXOA.

Knrouyeeble cnoea: Kanam, My 'ma3suna, XxycH—kybx, omeem-
cmeeHHocmb, cuna, delticmeue, e8osis, Kadu A60 anb-[xkabbap

Aemopckue npasa Ha cmambu, OnybriuKO8aHHbIE 8 HaweM Xyp-
Harne, npuHadnexam asmopam u rybruKyromcs 8 omkpbImom docmy-
ne no nuyeH3uu CC-BY-NC.
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Giris

Bu magaleni yazmagda maqsadimiz Mutsaxxirun dovr moétazile
alimi Qazi ©bdulcebbarin (v. 415/1025) dusuncesinde irada, onun tasir
dairesi, insan feili ila irade arasinda munasibat haqqinda tehlil apar-
maq, eyni zamanda, etik davraniglarin irads ile ne qadar alagali olub-
olmadigi, insanin 6z emallarinden masuliyyet dasiyib-dasimadigini
ortaya goymaga caligmaqdir.

irade mévzusu, xisusile ds ilahi irads va onun insan feillerine tesiri
bir cox islam diisiince mekteblori arasinda genis miizakire ve ixtilaf
masalasi olmusdur. ilahi iradenin insan feillarina tesirinin hidudlari ve
fordin 6z emallerina gdra masuliyyet dasimasinin asaslari kalam el-
minda an mubahisali masalalarden biridir. Bazi mazhablar bu mévzuda
nassi (Qurani-Kerim va sunnani) 6n plana c¢ixardigl halda, digarleri
agla daha ¢ox shamiyyst vermisler. Islam diisiincesinde meydana
goalan bu gorus alig-verigi kalam elminin yaranmasina, qisa muddat
arzinda genis yayllmasina va inkigaf etmasina sabab olmusgdur.

islam tarixinde ortaya c¢ixan ilk kelam mektebi métezilenin dini
dusuncanin inkisaf etmasinde boyuk xidmati olmusdur. Subhasiz,
bunun asasinda onlarin dini dustuncads aglin dnamini vurgulamalari
olmusdur. Moétazile, prinsip kimi, rasional dusunce terafdari oldu-
gundan, genis kutlalerin (sada insanlarin) xosuna galecak agil 6tesi
(geyri-rasional) movzulardan bahs etmekdan uzaq olmusdur. Bu
sebabdan da Xayyat (v. 300/913) ve Malatinin (v. 377/987) da isare
etdikleri kimi, sadaca, bir elit tabage meydana gatirerak, xalgla i¢-i¢a
olmamiglar (Celebi, 2002, 168).

Motazile agla esaslanan, azad iradani destaklayen, tenqidi va
sorgulayici bir dini yanasmani gabul ve inkisaf etdiron disunce terzi
olaraq, islam goriis spektrinds seckin bir mévge gazanmisdir (Aydinli,
2009,145-161).

Motezile alimleri, asasan, ozlerini “Allahin birliyini va adalstini
mudafie edanler’” manasinda “shli-tévhid ve adl” adlandirmislar. Tévhid
ve adalst movzularina xususi diqgast etdiklarini gdsteran bu ad Sbu
Huzeylin (v. 235/849-50) dovrindan etibaran genis sokilds istifada
olunmusdur, ¢unki métazilenin ssasinin formalagmasi onun dovrinda
bas vermisdir (Hansu, 2018, 55).

Tadgiqatlarda, bununla yanasi, “mdétazile” adinin neca meydana
galmasi ile bagh fikir muxtslifliyinin oldugunu gérmak muimkindur.
Onlarin  “motezilsa” adlandiriimasinin ilk daefs Hasen ibn linin
zamaninda bas verdiyini, onun Muaviys ila sulh baglayarken ondan



176 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

ayrilan ve “Biz zalima yardim edanlerdan deyilik”, — sdylayan qrupu
ehtiva etdiyini sOylayan Malati 6z asarinda bildirir ki, motezili alimlar
kalam elminin mutaxassisloeri, cidal ve mubahisa ahli, mantiq va istiglal
sahibleri, nazeariyys vae ixtilaflar darinlagdiren olub, sema va aqli elmlar
arasinda ferq qoymuslar (Malati, 2009, 28-29).

Motazila alimleri yasadiglari dovrun elmlarine vaqif insanlar idiler
ve onlar, xUsusile falsefi metodlardan genis istifade edirdiler. Onlar
felsofi anlayiglara darindan balad olduglari Ggln rasional metodlardan
maharatle istifade edirdilor. Motezile alimleri falsefi metodlardan
istifade edir, dovrun dini problemlarine aghn guicu ile cavab verirdiler.
Bu maktabin X—XI asrlardeki an gérkamli nimayandalerindan biri Qazi
Obdulcebbar 6z dovrinun intellektual va dini muhitine darin tasir
gOstermis, sonraki nasiller Ggln zengin fikir mirasi tagdim etmisdir.
Onun, xususila irada, feil ve axlaq masalalarindeki duslncaleri mo-
tozile mezhebinin esas yanasmasini yeniden formalasdirmis, islam
kalam elminin inkisafinda mahum rol oynamisdir.

Qazi ©bdulcabbar métazilenin Miuteaxxirun dévrinin an sistemli
dusunca beyinlerindan biri olmus, xususile “al-Mugni” va “Sarh al-Gsul
al-xemsa” asaerlerinda irada, cabr ve exlaqi dayer masalelarini genis
sokilda tahlil etmisdir. Bu maqals ©bdulcebbarin irads, cabr, istitast ve
amallarin axlaqi dayarlari ile bagli nazeariyyalerini sistemli sakilda tahlil
etmayi, bu ideyalarin métazile diusuncasindaki yerini muayyanlos-
dirmayi hadafleyir. Arasdirmada, asasan, tarixi-analitik metoddan isti-
fade olunmus, Qazi ©Obdillcabbarin esas manbaleri, xUsusile “al-
Mugni” ve “Serh al-Usul al-xamsa” asarlari tahlil edilmigdir.

1. Qazi 9bdiilcabbarin hayati va onun diisiince maktabi

Basro motezile maktabinin an boyuk alimlarindan biri olan
Obdullcebbar ibn ©hmad ibn Sbdulcebbar ibn ©hmad ibn Xalil al
Bsoadebadi al-Qazi Iranin canub-qerbinde yerlesen Ssoedabad
bolgasinde dunyaya galmisdir. Tebaqgat ve taracim aserlerinde onun
dinyaya na vaxt gelmasi haqgqginda daqig malumat yoxdur. Alimlarin
aksariyyati onun hicri 415-ci ilde 90 yasinda vafat etdiyini bildirir.
Belaca, bazi alimlar onun hicri 320-325-ci illar arasinda doguldugunu
dusindrler (Sbdulcabbar, 1996, 13).

ik tohsilini hadis sahasinds alan Qazi ©bdiilcabbar avvealce aseri-
safi mazhabine mensub olmus, tehsil liciin getdiyi Basrade 8bu Ishaq
ibn Oyyas vasitesile motezile mezhabina kegmisdir. Hayatinin ilk
dovrlarini ¢gox ¢atinlik ve faqirlikle basa vurmusdur. Daha sonralar
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darsleri, kitablari ve tslebaleri ilo sbhrati har terefe yayilan Qazi
Obdulcebbar zamaninin maétazile raisi olmusdur. Said ibn Mehammad
Nisapuri, ©bdulhiseyin Basri, Obu Mehammad Hasan ibn @hmad kimi
magshur saxslarla birlikds ¢ox sayda sie ve maotazili talebalari olmusgdur.
Ayrilmaz lagabi olan “QazI” (Qadi) texallisli ona dostu ve Bulveyhi
vaziri Sahib ibn Abbad tersfindan verilmisdir. Qazi ©bdulcabbar Rey
ve onun atraf erazilerinin bas qgazisi (seri hakim) tayin edilmisdir
(Hansu, 2018, 79).

Qazi ©bdulcabbar bu vezifeds uzun muiddat qalmigdir. Dostu
Blveyhi vaziri Sahib ibn Abbadin 6lumuinden sonra ise igindan
uzaqglasdiriimigdir. Fealiyysti dovrUnde genis imkanlara ve maddi
sorvete malik olan Qazi ©bdulcebbar vezifedan uzaglasdirildigdan
sonra, amlaki ad-ddvls terafinden musadira olunmusdur. Bazi tarixgilar
xalifenin ona qazablenmasinin, vezifeden uzaglasdirmasinin va
amlakinin musadire edilmasinin sababi kimi, onun dostu Sahib ibn
Abbada qarsi nankor davranmasi amalini geyd edirlor. Beloe ki, Qazi
Obdllcebbar dostu Sahib ibn Abbadin béylk gunahlardan tévba
etdiyini bilmadiyi U¢ln onun cenaze namazinda istirak etmemisdir
(Celebi, TDV). Bunu isa xalifenin Qazi 9bdllcebbara qgargi gezabinin
asasli bir sabab kimi oldugunu distinmak olmaz. Hamin hokmdar ¢ox
kegmadan Sahib ibn Abbada maxsus olan emlaka élimindan sonra
da al qoymusdur. Buradan da gorundr ki, Qazi ©bdulcabbarin bagina
galenlar onun marhum vazirle yaxinligi sebabindan olmusdur (Sbdul-
cabbar, 1996, 15).

Qazi ©bdulcebbar vezifedan azad edildikdan sonra Rey saharina
gayidaraq, yenidan dars vermaya baslamis va dmrinun sonunadak
tadrisi va yazib-yaratmagi terk etmamisdir. Son dévr moétezilasinin an
guclu temsilgilerinden olan Qazi ©bdulcabbar maektabin an bdyuk
dusuncas tarixgisi kimi gabul edilir. Mezhabda olan shamiyyatli movqeyi
yeni bir duisunca formalasdirmagdan daha ¢ox, carayanin doktrina
asaslarini bir araya toplayib, sistemli bir hala salmasindan gaynaq-
lanir.

Qazi ©bdulcabbarin hayatini arasdirdigimiz zaman, alimin dévrin
onda olan elm markazleri ilo alagalerinin mévcudlugunu, xdsusile de
bir kalamg¢i kimi, sadace, tekce bu elm ile deyil, diger sahalarle da
masgul oldugunu goruruk.

Alim, xususile figh ve figh Gsulu sahasinde miayyan saviyyaye
galib-catmisdir. Bele ki, fighde onun 6z ictihadlari var idi. Figh
usulunda ise “mutekallimun metodu” deyilen yanasmanin ilk va genis
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ndmunsalarini taqdim etmisdir. Alimin “al-Umad” asari buna nimunadir.
Bundan basqa, hadise aid gelams aldigi1 “©Omali” asari onun bu sahada
da bilgisinin oldugunu gdsterir. Qazi Sbdulcebbar, hatta bu seserinde
“el-Bhadis el-mutesabiha” adlanan bir fesil yazaraq, 6zindanavvalki
hadiscilarin izlemadikleri bir yolu teqgib etmigdir.

Tafsir sahasinde da asarler yazan Qazi ©bdullcabbar métezilanin
tofsir alimlerindan biri hesab olunur. “Tanzih al-Quran” va “Mutesabih
al-Quran” asarlerinden basqa, tesssuf ki, ginumuza gslib-catmayan
bazi tafsir esarlari de vardir (Sener Kologlu, 2000, 24-25).

Qazi ©bdulcabbar Quran elmlarine xususi diqget yetirmisdir. Bu,
yalniz hamin elmlarin yuksek movge sahib olmasi sebabindan deyil,
eyni zamanda, 6z mazhabini bu vasite ile daha genis sakilde ortaya
goymaq bacarigina goéra idi. Alim Qurandan olda etdiyi daliller ile
motazili esaslar arasinda uygunlug yaratmaga ve dusuncani isbat
etmaya c¢alismigdir. Bu yanagsma onun son asarlarinda de 6zunu aydin
sokilde gosterir. Bela ki, “Mutasabih al-Quran” asarinds bu ayaleri
arasdirmis ve “Tenzih al-Quran” kitabinda da eyni istigamat Uzro
prinsipial movqgeyini dastekloeyan darin mana qatlarini 6n plana
cixarmisdir. Eyni esas mazhabi qayda cergivasinde an mashur ve
genis yayllmis “et-Tofsir al-kabir” aserini yazmisdir. Bundan alave, bu
sahada apardidi tedgiqatlarla “al-Odille”, “st-Tenzih” ve “Sahadat al-
Quran” numunalerini gelema almisdir. Alim, hamginin Hezrat
Mahammadin peygembarliyini isbat etmak Ugun “Tasbitu dslail an-
nublvva” aserini de galema almisdir. Bu asarinda dsahrilarin, nubuvvaeti
inkar edanlarin, senaviyyanin, xristianlarin, ysahudilerin va sabiilarin
goruslarini radd etmisdir (Ravi, 1980, 42).

Gériindiyl kimi, Qazi Sbdiilcebbar islam elmlerinin, demak olar
ki, har sahasinda tadqigatlar aparan alim olmus, xUsusi diqgat yetirdiyi
istigamat ise kelam elmi idi. QazI ©bdllcebbar kalam elmina xUsusi
onam vermis, diger elmlarden daha ¢ox bu sahade tedqigatlar apar-
misdir. Alim figh elminda ¢ox bacarigh olmasina baxmayaraq, kalam
elmina Ustinlik vermisdir. Bunun sababini ise figh elminin insanlarin
dinyavi maqgsadlerine gcatmagi temin etmak lgtin istifade etdiklarini vo
oyrandiklarini, kelamin isa Allahdan basqa bir magsadin olmadigi ile
geyd etmisdir. Qazi ©bdulcebbar métezile mazhabinin esaslarina aid
yanasmada, xususile da tdovhid ve adalst mdvzularinda cubbai
maktabinin metodunu izlemayi Ustin tutmusdur (Ravi, 1980, 36).

Qazi Obdullcabbar mazhabin temal prinsiplerinda bogluglarin
oldugunu muayyan etmis ve bunu doldurmaga c¢alismisdir. Bu
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sebabden 0, mazhabin asaslarini sadslesdirmak ve onun tamal prin-
siplerine esaslanaraq, tsfsilatlari yeniden izah etmak vazifasini 6z
lizerine goétiirmis, bu ise “sl-Mugni” eseri ilo baglamisdir. lyirmi cildden
ibarat olan bu asaeri alim, tegriban, 20 ile tamamlamisdir. Masllifin “al-
Mugni” esari mazhabin asas temal prinsipleri kimi, tovhid ve adalsat
movzularini ahate edan bir ensiklopediya kimi gabul olunur. Hemginin
tovhid ve adalet — bu iki esas prinsip vasitesile diger u¢ istigamate
toxunmus, elece do bu bes osasin shate etdiyi batin mdvge ve
masalaleri, eyni zamanda, muxaliflerin géruglerini ve onlara gargi ireli
surulen dalilleri de@ mizakirs etmisdir.

“OI-Mugni” dislince baximindan métazile mazhabinin butin esas
va ikincidaracali masalalerini ahate etmaya calisan ilk asardir. Onun
yorucu teferrGiatlari va daginiq dikte Usulu bu esearin daha derinden
arasdiriimasini, yenidan tasnif ve elmi-akademik sakilde tahlil olun-
masini zaruri edir. Bela ki, magsad asarin fikri, irsi v mazhabi dayarini
ortaya ¢ixarmaqdir.

Qazi ©bdulcabbarin tévhid ve adalat mdvzularindaki ensiklopedik
asarinin son cildi olan “Imamat” bélmasi iss sisleri, xisusile zeydi veo
imamiyya terigetlerini narazi salmisdir. “©I-Mugni” esarindaki bazi
ndégsanlari ve c¢atismazliglari nezare almasaq, aser motsazile maz-
habinin Usul asaslarini teskil eden etibarli gaynaqg hesab olunur. Qazi
Obdulcabbar “sl-Mugni” eserindaki bosluglardan yayinaraq, esas
adalat ve tovhid masalalarini shate edan, orijinalligi, elmi darinliyi ve
daqiqliyi ile farglenan “al-Macmu al-muhit bit-takallif” adlanan gozal ve
darin arasdirmasi ile ugur gazanmigdir. Bu asar genis serh ve izahdan
uzaq, daha ¢ox cemlagmis va asasli bir yanagsma sargilomisdir (Ravi,
1980, 43-44).

Mazhabin asas prinsipleri arasinda Qazi ©bdulcebbar tdvhid
prinsipinin diger dord asasa nisbaten ustun movge tutdugunu
vurgulamig, bu mdévzuda xususi olaraq genis tadqiqat aparmisdir. Alim
bu tadgiqatlarinda isimlar, sifetler va Allahin gérinmasi kimi mihim
masalaleri arasdirmisdir. Slbatte ki, mazhabin asas va temal Usul
istigamati olan adalst mévzusuna Qazi Obdllcebbar xlUsusi 6nem
vermisdir. Bu asas Allahin adalsti ile insanin azadlhgini vurgulamaqla,
axlagi movqgeyi guclendirir. Qazi ©bdllcabbar bu istigamatda lGtf ve
tavellid nazeriyyaleri ile bu anlayigi izah etmisdir. Qazi Sbdulcabbar,
hamcinin “Qaza ve gader” kitabinda insanin azad iradeysa ve 06z
glcuna malik olmasi barada 6z dalillerini de taqdim etmisdir (Rauvi,
1980, 44-46).
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2. iradenin mahiyyati ve névlari

“Irade” kelmasi “taloeb etmak” menasinda srebcs “r-v-d” kokiinds
“ifal” vezninin mesderidir. “istemek, arzulamaq, emr etmak, torcih
etmak” kimi menalara galir. Gunluk hayatimizda bu kalme munxtelif
manalar ifade edir. “Bir seyi edib-etmamaya qerar vermak glcul”,
“istak, dilak”, “hdkmdar amri’, “buyurmaq, amr etmak” anlamlarinda
sade manalarda istifada edildiyi kimi, “Allahin istayi va buyurugu”, “ilahi
irada”, “insan iradesi’, “clzi irads” ve ya “millatin se¢im ve qerar’
soklinda da islenmisdir (Yeprem, 27).

Ibn Manzur srebcads “r-v-d” kdkiniin iradani “bir seyi sevdi ve ona
yonaldi” seklinde ifade edir (ibn Menzur, 169-171).

Ragib ol-isfahani iss geyd edir ki, “r-v-d” “misyyan bir nasnani
yumsaqlig ve mulayimlikle axtarmaq ugun tskrar-tekrar cehd gos-
toarmak” demakdir. Bu baximdan, rade (3)) ve irtada (L)) feillori
isladilir. “irade” (s3_Y¥) s6zli de rads yarudu (35,3 3)) feilinden gétiriil-
masdur, yani “bir nasnani alde etmak Ugln say gostermak” manasin-
dadir. irads, aslinds, sohvet, ehtiyac ve Umiddan ibaret murakkab bir
quvvadir. Sonradan ise nafsin bir nasnaya yonalmasi ve hamin sey
baresinde “edilmalidir’” va ya “edilmamsalidir” hokmudndn verilmasi
menalarinda terminlesmisdir. irade, bazen, baslangic marhalasinds
isladilir ve bu, “nafsin bir nesnaya yonalmasi” demakdir. Bazon da “son
marhalads, yani hamin nasnenin edilib-edilimamasi barads hokm
vermak” manasinda igladilir.

“Irade” s6zi Allah haqgqinda isledildikde, “baslangic marhals”
manasinda deyil, yalniz “son marhala” saklinde basa dusulur, yani “Al-
lah-Taala nafsin yonalmasi’nden munazzahdir (ucadir). Buna goéra da
“Allah filan seyi irade etdi”, — deyildikda, bunun manasi — “Allah bu igin
bels olmasina hokm verdi” demakdir (al-isfahani, 272-273).

Xalil ibn ®hmad da qeyd edir ki, “r-v-d” raid () feilinin masdari-
dir. Deyilir: “Biz 6zUmuz Ugun otlaq ve yasayis yeri axtarsin deys, bir
raid gonderdik”. Bu feil irtade (25.) ile eyni menadadir. Yeni axtarar,
baxar ve an munasib olanini segar. Deyilir: “O, 6z camaati tgln otlaq
vo ya maskan axtard!”.

O, eyni zamanda qgeyd edir ki, “irada” (32,¥)) s6zundn asli “vav’(s)
harfidir ve “ydnaltmak, istemak, istiqamat” vermak manalarina gsalir.
Gormursenmi ki, deyirsan: “Ravadtu-hu” («25))), yani “Onu filan isi
gbérmaya yonaltmak istadim” (al-Farahidi, 161).

Ol-Feyruzabadi ise qeyd edir ki, “r-v-d” — “axtarig, taleb” demakdir.
Bu sb6z “artma, c¢oxalma, getdikce yuksalma, arime va axma, meyi-
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letma” menalarinda da isladilir. Raid (1) ise “otlaq axtaran, siru
Ugun uygun yer axtaran oncul, hem da sahrada kasfiyyat aparan sexs”
demakdir. Bu sbzdan térayan “irada” (32LY)) ise “istek, masiyyat”
manalarindadir. Bu sozlerin fargleri manaca yaxin, istifadslari ise
muxtelif formadadir (al-Feyruzabadi, 284).

Salabi iss “Irade, ham mahabbatls, hem de mahabbasiz ola bilsr”,
— deyir. Homginin geyd olunur ki, “irade etdi — bir seyi istadi”, yoni “Onu
diledi ve sevdiyi Ugun arzuladi”. Bazi luget alimlerinin fikrinca, “irada”
ile “masiyyat (se¢im, istak)” eyni manadadirlar (Bahrululum, 1984, 17),
(Seudiddin, 12).

Bazi kelamgcilarin fikrinca, bu iki sifst arasinda bir sira farq vardir.
Masalen, bazileri iradeni “har hansi bir amalin maslehatli olub-
olmamasini bilmak”, “masiyyati” ise “bu amali yerine yetirmayi ve ya
tork etmayi istamak” saklinds istifade edirlor. Bu istek isin maslahatli
olub-olmamasini bildikden sonra yaranir. Bazan da bele deyilir ki,
‘masgiyyat” naticenin mahiyyastine, “irads” ise onun vicuduna aiddir.
Diger dilgilerin ganastine gora, “masiyyat” bir seyi tesavvir edib, onu
tosdiq etdikden sonra yaranan meyil va sévga deyilir. Bundan sonra
niyyat (qerara galmak), daha sonra ise irade yaranir (Saidimehr, 2018,
221-227).

“Irade” Qurani-Kerimde ham haqiqi, hem de macazi menalarda
istifade edilmisdir. Masalon, “Baqara” surasinin 185-ci ayssinde buyu-
rulur ki, “Allah sizin Gg¢ln asanliq istayir, dilayir’; yaxud “©hzab”
surasinin 33-cu ayesinde “Heaqigaten, Allah sizdan batun cirkinliklori
aparmaq va sizi pak etmak istayir’. Burada “Allahin irade etmasi,
istamesi” heaqiqi menadadir, amma alimlar “Kahf’ suresinin 77-ci
ayasinda “Dagilmaq isteyan divar’ ayasinda olan istayin macazi istek
oldugunu geyd edirler. irads, eslinds, agil sahiblerine maxsus bir
sifotdir. “irade” kelmesinin istifade olundugu sahalere gére, miixtslif
istilahi manalari mdévcuddur ve tarix, huquq, falsafs, din (kalam) va
axlaqg felsafesi kimi istigamatlarde arasdirilir. Kalam elminda isa irade
masaelesi basqa bir xarakter alir. Umumiyyastls, Allahin bir sifsti kimi
arasdirilan irads bu baximdan dayarlandiriimakds, insanin faaliyyat ve
feillorinin Allahin iradesi va istoyi ilo alagesi yena Allahin sifetlori
baximindan arasdirilir. Kelam elminda iradanin bir glc, sifst olmasi ila
yanasgl, istar Allaha aid edilsin, isterse de insana nisbat olunsun, 6n
planda feillorlo olagesi iizerinde dayanilir. iradenin kelamdaki
toriflerinde de hakim olan Unsur “segmak, tercih etmak’dir. Kalam
maktableri ise bu mdvzuda farqli fikirler irali stirmugler. Ssariler iradani
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Allahin zati sifeti kimi gebul etmisler. insan iradesini ise “kesbi” adlan-
dirmiglar. ©serilora gore, kasb — insan iradssi ile Allahin taqdiri ara-
sindaki bir talif ve uygunlugdur. Bu baximdan, aserilara gore, haqiqi
irads va feil Allaha aiddir (Sseri, 2021, 147-150; Osaeri, 46-49; Aydin,
2011, 10-14). Maturudiler ise iradeni kulli ve clzi olaraq iki gisma
ayirmig, kulli iradanin Allaha, clzi faaliyystin ise insana aid oldugunu
iddia etmislor (Maturidi 2002, 287, 292-293).

Imamiyys mazhabinds iss irada Allahin feili sifstlorindendir. Buna
xudsusi manada “takvini irade” de deyirlor. Allahin irade ilo vesf
olunmasi vacibdir. Onun irada sahibi olmasi igin igcindaki fayda ve xeyir
masalasi ile heraket etmasini bilmasidir. Seyx Saduq bu mdvzuda
geyd edir ki, bizim etigadimiz Imam Sadigin (v.148/765) goriisiine
dayanir. Bele ki, “Allah istadi ve irade buyurdu. Allah istadi ki, he¢ bir
sey Onun elmi olmadan bas vermasin ve irada buyurdu ki, bels olsun.
Allah qullarinin kufrine razi deyildir. Allah istedi ki, glnahkarlarin
gunahi itast edanlerin itastine zidd olsun. Allah istedi ki, gunahlar
Onun feiline aid edilmasin, amma Onun elminda onlarin varligi
avvalcadan malum olsun”. Seyx Mufid ise bu mdvzuda bir az duzslis
va alavalar edarak bildirir ki, Allah yalniz gbzal ve yaxsi amalleri irada
edar. O, ¢irkin amallari sevmaz. Allah qullar Gglun ¢atinlik irade etmaz,
haqqi bayan etmak isteyer va zalalati isteamaz. Allahin pis, gabih emale
irade etmasi onun qullarina bayan, yungullik ve asanliq irade etmasi
ilo ziddiyyet teskil edar (Seyx Saduq, 1992, 30-33; Kafami, 2009, 66;
Seyx Mufid, 2018, 49-51; Vakil, 2013, 28).

Motezile mazhabi bu mdvzuda O6zunemexsus fikirlar irali
surmisdir. “irade” anlayisi motezile mazhabini xarakterize edan bes
asasdan biri olan “edl” prinsipi ile birbagsa baglhdir. Motezileya gors,
irade feildir. Allahin iradesi zati olmayib, feili bir sifetdir. Bu sebabdan
da gadim deyil, hadisdir. Allahin iradesi pis seylera aid edilmaz, O,
sadace, yaxsl olani (haseni) dilayar (Yeprem, 178-179).

“Irade”ni zati sifetlorden saymayan métezili alimler onun mahiyysti
movzusunda bir-birindan ferqgli goruslar irali sirmuslar. Bazi alimlers
gora, “irada” ile “Allahin feili” nazarde tutulursa, o, birbasa “feilin 6zu”
olmasl meanasina galir. ©ger “irada” ila Allahin feilleri deyil, insanlarin
haraketi gasd olunursa, bu halda “Allah-Taalanin geyd olunan feili
insana amr etmasi va ya gadaga etmasi” manasina galir. Dolayisi ila
istanilon halda, “irada” hadis olub, he¢ bir zaman “zat ile gqaim”,
‘gadim” menalar ifade etmoez. Kaelam alimlari iradeni — ilahi va insani
olmagqgla iki gisma ayirmiglar. Burada ilahi iradenin mahiyyati, onun
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tosir dairasi, insan harakati ilo elagasi ve digar mdvzular atrafinda
alimler forqgli fikirlor irali sirmuslar (Dogan, 2021, 1284-1285).

Feillarin Allaha va ya insana nisbat edilmasi masalasinde motazile
feilin tamamile insana aid oldugunu va foerdin bu harekatlari Allahin
hamin anda onda yaratmis oldugu bir irade ile yaratdigini geyd edir.
Bunu da geyd etmak lazimdir ki, motazila “insan feilin yaradicisidir”, —
deyerkan istifade etdiyi “yaratma” feili ilo “Allah feilin yaradicisidir”
deyoarkan istifade etdiyi “yaratma” feilini bir-birinden ayirmisdir. Mo-
tozila Allahin verdiyi bir qudratle qulun yaratmasini var olandan yarat-
ma, Allahin yaratmasini ise yoxdanyaratma kimi ifada etmisdir (Dogan,
2021, 1286-1287).

2.1. ilahi irade

Motezileya gora, Allah insanin feilinde macburedici ve ya onun
feilini yaradan deyildir. Allahin iradasinin qulun feili ile slagasi, sadeca
olaraq, o feili amr etmasidir. ©mrde maqgsad ise o feili istemasi,
dilemasidir. ©mrin, sadaca, yaxs! islerde kegerli oldugu gabul edilir.
Motazilaye gore, Allahin iradesi muhdas (sonradan yaranan) oldugu
kimi, insanin iradasi de muhdasdir. insanin irada sifatinin bir mahalda
(mekanda) mdvcudlugu zeruri oldugu halda, Allahin irade sifeti Ggln
bunu demak olmaz. Onun irads sifeti iss bir mahalde olmadan
muhdasdir (Dogan, 2021, 1284-1286).

Qazi ©bdulcebbar irade mdévzusunda Sbu Sli ve ©bu Hasim al
Cubbainin gorislerini gebul edir. Alim “el-Mugni” asarinin “irads”
bdlmasinde buna genis yer vermisdir. O, geyd edir ki, seyximiz (Sbu
Oli ol Cubbai va ©bu Hasim al Clbbai) ve onun yolunu izlayanlerin
disuncasi budur ki, Allah-Taala, hagigeten, irade sahibidir. O, iradani
meydana gatirdikde irade sahibi olur. O, yaradilmig bir irade ile irada
edir. Onun Ozi (gin, yaxud gadim bir irads ile irade etmasi diizgiin
deyildir. Onun iradasi bir makan daxilinde mdévcud deyildir (Sbdulcab-
bar, al-Mugni, 3).

Motazili alim Qazi ©bdilcabbar 6z sasarlerinde irade mdvzusuna
genis yer vermisdir. Qaziya goéra, Allah zati ile alim ve qadirdir. Onun
murid (irades edoen) olmasi zati deyildir. Allah-Taalanin muxtslif
feillarinin mévcudlugu, butin bunlarda bir tercihin, seg¢imin oldugunu
gOsterir. Belaca, Allah-Taala zati ile murid olarsa, bir-birine zidd
olanlari dilemasi meydana galar ki, Allah bu kimi ndégsan ve uygun-
suzlugdan uzaqdir (Sbdulcabbar, “al-Mugni”, 3-5).
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Qazi ©bdulcabbar irade sifetini énce agil ydénunden arasdirib,
onun hadis bir slamet oldugunu aqli dalillerle ortaya goymaga
calisdigdan sonra, naqli dalillera kegir, movzu ile slagsli aysalere
toxunaraq ilahi iradanin sonradan meydana galdiyini isbatlamaga
cahisir. O, qeyd edir ki, agar biz Allah Ggln iradani (isteyi) sibut etmak
istoyiriksa, avvalce bu sifstin Onun Ugun mumkunluyunu isbat
etmaliyik. Har hansi bir sifstin stbutu onun mumkuanliylnin sabit
olmasindan sonra gelir. Bu sifatin Allah tGg¢in muumkin oldugunu
gOstaran dalil ise budur: malumdur ki, iradeni mumkun edan seart
hayatdir. Kim diri olsa, istays bilar; kim diri olmasa, isteys bilmaz. Belo
ise bu sifati mimkin edan yalniz hayatdir. Bu, sabit olduqda, Allah
azoli olaraq hayy (diri) oldugu tUg¢in Onun murid olmasi da sabitdir.
Buna gora da Allah Ugln bu sifst (irada) sabit oldugda, Onun iradasinin
subutu beladir: Onun buatin emalleri miayyen bir forma Uzerinde
meydana galir. Halbuki har bir emal miayyan bir forma Gzarinde yalniz
irads ila gercgaklasir (Sbdulcabbar, 1996, 434-439).

Alim diger meazhablerin de goruslerini tenqid edarak, 6z dusun-
calerinin dogrulugunun isbat etmaye calisir. Alim bildirir: “Naccariyyo
deyir ki, “Allah zati etibarile irade edandir’. Osariler isa sdylayirler,
“Allah azaldan mdvcud olan gadim bir irads ils irade edandir”. Kullabiy-
yanin isa “Allah azali bir irads ile irada edandir’, — yazdigini xatirladir”.

Alim daha sonra qeyd edir ki, biz butin bu mazhablarin fikirlarini
batil gosterdikden sonra dediyimizi (yani — Allah irade edandir, amma
iradasi hadisdir, sonradan yaranir va he¢ bir makanda yerlasmir)
dizgun sayiriq. Naccarilerin dediyi batildir, ¢clinki “©ger Allah zati
etibarile “irade edan” olsaydi, butun irade edile bilanlari irade etmasi
vacib olardi. irade edilonlor (mesalen, yaxsilig, pislik, itast, giinah ve
s.) yalniz bazi irade sahiblerine deyil, hamisina aid edile bilar.
Masalan, hansisa bir nasnae Zeyd terafindan irade edile bilirsa, eynila
omr va basqgalari da onu irade eder. Bu halda, Allah da butin irade
edilenlarin hamisini irada etmis olardi. Halbuki bele deyildir. Bunu elm
sifati ile muqgayise etmak olar: Allah zati etibarile alim oldugu Ugtlin elm
batin bilikleri shate edir voe Onun elmindan kenarda bir sey yoxdur
(©bdulcabbar, 1996, 440-441).

Oger irade do zat sifeti olsaydi, bu gayda ile butin muimkidn
iradaler onun iradasi ile eyni sakilda shats olunardi. ©gar sdylasaler,
“Biz deyirik ki, Allah-Taalanin iradasi zidlera de samil olunur, amma bu,
mumkunsitz formada deyil, yalniz imkan olan sakilda bas tutur; yeni
zidlardan birinin varligini, digarinin ise olmamasini istar”. Cavab budur
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ki, irade yoxluga aid ola bimez. irade hadisenin varligina aid olur,
bundan kanara gixarsa, gerak, butin basga yonlera de aid ola bilsin;
masalen, inanca, kegmisa, movcuda ve s. Halbuki bunun qeyri-
mumkuin oldugu malumdur. Bundan slave, ager Qadim (Allah) zati ila
irade edoan olsaydi ve iradsler muayyen saxslere maxsus deyil, Umumi
olsaydi, gerak, Onun har bir ziddi, butin formalari ile irade etmasi
vacib olaydi. Yeni garak, har bir ziddi heam var olmasini, ham da var
olmamasini istesin. Bu ise qagilmaz olaraq, zidlerin cem olmasina
gatirib ¢ixarardi (Sbdulcabbar, 1996, 445-446).

Alim geyd edir ki, irade magsad ugln yaranmir, yalniz ona tabe
olur. Masalen, yemak isteyande irade yemaya tabe olur; magsad
yemakdir, irade deyil. Eyni sey yemakdoen basga isler Ugun ds
kegarlidir. Alim bazilerinin “©ger Allah-Taala yaradilmis (muhdas)
iradaye malik olsaydi, bu, Ona avval olmayan bir xtsusiyyat gatiroerdi;
yani O, dayismali olardi”, — seklindae dediklerini geyd etdikdan sonra
sOylayir: “Bizim cavabimiz budur ki, siz “dayismek” dedikds, nayi
nazerds tutursunuz? Demak istayirsiniz ki, avval olmayan bir sifet
sonra alda edildi, biz de bunu gebul edirik. Yox, ager demak istayirsiniz
ki, avvalki mahiyyat dayisdi, bu, dogru deyildir. Bir varlig svvalden
olmayan muayyen sifsti alde etdikds, mahiyyat dayismir. Masalan,
Allah avvaldan heg bir is gérmayib, sonra is gérmaya baslayanda O,
dayismemisdir; eyni prinsip bizim masalaysa do aiddir’ (Sbdullcabbar,
1996, 452-454).

Qazi ©bdulcebbar Qurani-Kerimden daliller gatirarek, Allahin pis
olan amali irade etmayacayini isbatlamaga calisir. Allah-Taala ¢irkin
islari gadagan buyurmus, onlari tdvba ve azab ile xabardar etmisdir;
dizgun olani ise amr etmis vo mukafat vad etmisdir. Bunlarin hamisi
subutdur ki, Allah-Taala ¢irkin isleri istemir, aksina, nifret edir:

“Man cinleri ve insanlari yalniz Mene ibadst etsinler deys yarat-
dim” (“ez-Zariyat”, 51:56).

Yoni Allah-Taala onlari yalniz ibadat Uglun yaratmis ve bande-
lorinden Ona ibadet etmalerini istemisdir. Onlarin buna tabe olub-
olmamasinin ferqgi yoxdur.

“Allah qullarina zilm etmeok istemoaz” (“al-Nisa”, 4:40).

Buradaki “zGlm” Umumi manadadir ve ayanin zahiri gostarir ki,
Allah-Taala heg¢ bir zlilma malik olmaq istamir (Dbdulcebbar, “al-
Mugni”, 233-234).
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Hec kas deya bilmaz ki, “Allah yalniz bendalara zilm etmak istadi-
yini inkar edir va bunu bildirir, lakin Umumilikde, zlGImU istadiyini inkar
etmir”; ¢linki ayada har hansi bir xtsusi yon ayriimamisdir.

Allah basqga bir ayada isa buyurur ki, “Allah fesadi sevmaz” va “O,
Oz bendsaleri lgun kifrli razi gérmaz”. Bu ays Umumidir ve onu mah-
dud gergiveya yonaltmak dogru deyildir. Malumdur ki, Allah-Taala
bandalarina ziilm etmak istemadiyini bildirmakle, Oziini terif ve taqdis
etmisdir. Bu cur terifxarakterli bir xususiyyatin aksi olan magami Ona
nisbat vermak isa sahvdir. Buna gére de Ona har hansi bir név zilmu
istemak sifatini isnad etmak asla duzgun hesab edile bilmaz (Sbdul-
cebbar, al-Mugni, 240-241).

Qazi ©bdulcebbara gors, haraket yalniz bir magsad ugln hayata
kecirilir. Irade de bu meagsede xidmet gdsterir; yeni nayise etmayi
istemak (irads) yalniz magsedi nezere alaraq mimkin olur. Insan
haraketini maqsad Ugun edir, amma maqgsad uUgun iradasini ayrica
istomoaye ehtiyac yoxdur. Allah tUgun de hareket magsada gore bas
verir, irade ise maqsadin tebii naticesidir, yani irade magsada yonalir,
harekat ise bu iradanin reallasmasidir. Onun harekatleri maqgsadina
baglhdir, amma maqgsad ucun iradani ayrica istemays ehtiyac yoxdur
(©bdulcabbar, al-Mugni, 108-118).

Alim daha sonra geyd edir ki, Allah Oz Gglin (mrid) irade eden
deyildir. Allah har seyi maqgsade gora istayir va edir. Onun iradasi ha-
rokatlari ile bir yerdadir. Allahin iradssi yalniz yaradilmiglari va bas
veracak hadisalari shate edir; yani Allahin iradasi bas veracek va yara-
dilmig varliglar tzerindadir. Allahin Ozline aid istayi (iradesi) yoxdur.
Els olsaydi, bu zaman irade sonsuz olmus olardi. Bu sababdan,
Allahin iradasi yalniz mévcud heraket ve maqgsadlare yonalir (Sbdul-
cabbar, “al-Mugni”, 120-121).

Allah-Taala hadissleri gadim olmayan bir irads ile irade edir.
iradenin gadim olmasi — “varligin da gadim olmasi” demakdir. Allahin
iradasi gadim olarsa, demali, butin irade edilanler de avvalcadan
movcuddur va har bir magsad ona eyni derecada aid olmaldir. Bu isa
garisigliga sebab olardi, ¢unki gadim olan irads irade edilacaklar
arasinda seg¢im aparmaga imkan vermazdi. ©ger irade avvalceden
movcud olsa, bu zaman bir istak digerini gabaqglayardi, bazi istakler ise
digerlerindan ferglanardi. Bu isa ilahi iradaye ziddir. Belo ki, bilirik ki,
irada irade edilenlera bagl olaraq, yalniz sebab—natica asasinda irada
olunan magsadle bagl bas verir. iradenin gadim olmasi ise Allahin
harakatlori ile uygunlasa bilmazdi. Allahin iradssi yalniz yeni, maqgsada
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yonalmis va hadisalerin reallagsmasina xidmat gosteran bir iradadir
(©bdulcabbar, al-Mugni, 137-138).

2.2. insan iradasi

Allahin iradesinin mabhiyyati ile yanasi, onun tasir dairasi, ilahi
iradanin insanin amallerina tasiri va insan iradasinin 6z amallarindaki
rolu kimi mévzular kelam maktableri ve alimleri tarefinden muizakire va
mubahisa movzusu olmusdur. Allahin mutlaq iradssini mudafie edarak,
insanin 6z emalleri Uzarindaki iradasini mahdudlasdiran asari-maturidi
mazhabina qarsi ¢ixan motezils foerdin azad iradays malik oldugunu ve
0z amallarinda mustaqilliyini ehtiva etdiyini irali surturdu.

Métazilanin aqida prinsiplerinin asasini adalat masalesi tagkil edir
ki, bunun da temalinda insanin azad, hurr bir iradeye malik oldugu du-
suncasi dayanir. Hemginin fordin 6z feillerini azad irade ile gergok-
lasdirdiyi, dolayisi ile bunlardan otru masuliyyat dasidigi, pis emallarin
Allaha nisbat edilmadiyi, Allahin zilmdan uzaq ve adil oldugu da
corayanin osas gorisleridir. insan feillorini azad irade ilo edib-etmeo-
mays qadirdir. ©gar insan azad iradays malik olmasa, bu zaman onun
etdiklerinin mugqabilinde “muikafat” ve ya “ceza” almasi menasizdir.
Motazile basda olmaqa, cabriyya da insanin iradssini he¢ sayan va
onun feillari Gzarindaki qudreatini mahdudlasdiran kalam maktablarinin
bu dusuncasini tanqid etmisdir. Motazileys gors, azad irads sahibi olan
insan 6ztinde mdvcud bir glcle 6z feillerini meydana gatirir. Hayat ve
guce malik olan saxs 6z feillarini yaratmaq qudratine malikdir, aks
teqdirda, insanin aciz bir varlig kimi gabul edilmasi qacilmaz olar
(Gundogar, 206-207).

Bu baximdan, motazile alimlari ahli-sunnanin kasb nazariyyasini
tonqid etmisdir. Qaz1 ©bdulcabbar geyd edir ki, “kasb” iddiasI edanlara
gora, feilin meydana gelmasi Allahin iradi ve ihdasi (yaratmasi) iledir.
insan kesb eder, ihdas etmaz. Edilen bir isin insanin feili ola bilmesi
Ucln ferdin o feil hagginda tam bir biliya malik ve gadir olmasi
garakdir. “Kasb” duslncasi ile insanin feillari Uzarinda bilgi sahibi oldu-
gu ve hamin faaliyyate gadir oldugunu isbat etmak mumkin deyildir.
insanin eyni sakilde kasb etdiyi isde istek ve iradasinin oldugunu da
isbat etmeak mUmkin deyildir. Qazi Obdilcebbara goére, kasb
nazariyyasini mudafie edenler hamin mafhuma uydun olmayan farq|i
manalar yuklemiglar. Kasb dusuncesinin bagadusulen olmadigini
deyan Qazi Sbdulcabbar geyd edir ki, insan kasb etmayas ya bir quvvaet
vasitesi, ya da basqga bir kasb yolu ile malik olur. ©gar ona qudrat yolu



188 Din Arasdwmalart Jurnali 8 (2), 2025

ilo sahibdirsa, bu qudrati ya insan istifade edir, — bizim de dediyimiz
budur, — ya da Allah yaradir, — bu da cabriyyanin gérusudur. Bu gorus-
larin her ikisi inkar edilerse, bele natica hasil olur: insandaki kasbin
basqa bir kesba dayandirildigi, bu isa bilinmayani basqa bir bilinma-
yanle agiglamaq dusuncasi demakdir. Bu ise manasizdir (Glindogar,
207-211).

Métazila insan feillarinin Allah tarefinden yaradilmadidi fikrinde
ittifaq etmigdir. insan yaxsi ve pis feillsrin iradeedeni va failidir. irads
modvzusunda bazi mdtazile alimleri arasinda muayyen fikirayriliglari
olsa da, Allahin seri yaratmayacagi ve iradasinin ona teslliq etmaya-
coayi fikrinda, demak olar ki, boyuk akseriyyatin gértisi ve maktabin bu
movzudaki yanagmasi Qazi ©bdulcabbar ile eynidir (Aktas, 2025, 124-
139). Qazi ©bdulcabbara gbre, insan feillarini “Allahdandir” va ya
“Onun terafindandir” kimi ifadslarle vesf etmak caiz deyildir (Sbdul-
cabbar, 1996, 778-779).

Qazi ©bdulcabbar bu mdévzuda bildirir ki, moétezils insan feillerinin
onlarin 6zleri terafinden meydana geldiyini gabul edir. Uca Allah
insanlari buna qadir gerar vermisdir. Kim bunlarin faili vo muhdisinin
(yaradicisinin) Allah oldugunu soéyleyarsa, bdyuk bir xeta etmisdir.
Motezile mazhabi ilahi feillar ile insan herakatleri arasinda farqliliyi
geyd edarak, 6z iddiasini mudafisys ¢alismisdir.

Qazi ©bdulcebbar vurdulayir ki, insanlarin 6z gesd, arzu, irads,
guc va bilgilerina, heatta bilgisizlik va unutmalarina gére meydana galen
yazma, sokillandirma, yerima, oturmaq (butun bu gebilden olan
davranislar) kimi fealiyyatler insan feillaridir. Qabih (pis, gtinah) kimi
sabit olan har bir davranigin insan xususiyyati oldugu qebul edilir.
Allah, ancaq yaxsi olani teqdir eder (Arslan, 2003, 55-58). Belacs,
Qaz ©bdulcebbar basda olmaqgla, moétezils alimlerine gore, insan azad
iradasi ile 6zlnln butun feillerini yaradir ve butin bu fealiyyset hadis
hesab olunur. Allah insani buna gadir yaratmisdir. insanin feili 6z(i
torafinden yaradilir ve bu harekatlerin Allah tersfindan yaradildigini
iddia etmak boyuk sahv hesab olunur. Motezile alimlarina goérs, bir
amalin foaliyyat gosteren iki terefden yaranmasi qgeyri-mimkindir
(©bdulcabbar, Qazi, “el-Mugni-Kitab al-Maxluq, 3-4).

Motazilays gors, insan Allah kimi hadis bir iradaya malikdir. Allahin
sahib oldugu irade mahalsizdir — yani bir mekanda mdvcud olmayan
bir irade ile irade edandir.

insan galbinde meydana gslen manalardan slave, mirid (irads sa-
hibi) olur, yani insanin iradasinin bir makani vardir. Yena Qazi ©bdul-
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cobbara gore, Allahin bir isi gormasi va ya terk etmasi baximindan heg
bir manea olmadigindan, Onun 6z amalini istemasi, yaxud onu “karih”
goérmasi (bayanmamasi) caiz deyildir. Halbuki insan bazi sabablar
UzUnden 0z etdiklarini “karih” (bsyanmaya) biler. Bununla yanasi,
masalays arzuolunan sakilde nazar salsaq, Qazi Sbdulcabbara gors,
Allahin 6z feili ile ve ya feile macbur etdiyi kimsanin davranisi ila bagl
istoyinin mutlaq bas vermasi gerokdir. Allahin Oz smali barads irads
etdiyinin bas vermamasi, bir ndv, “manes ilo Uzlesmasi” manasina
galir. Ona goéra, emali meydana gatiran bir saiq (sebab, motivasiya,
amale sovq edan amil) oldugu halda, hamin haraket bas vermirsas,
bunun sababi ya iradenin olmamasi, ya alet (lazimi vasite, imkan) ve
bilginin yoxlugu, ya da baggasinin ona manecilik toretmesidir. Bun-
lardan he¢ birinin Allah barssinda dusunulmasi mumkin olmadigina
gore, Allahin 6z amali ile bagh muradinin ve ya basgasini macbur
etmak yolu ile irada etdiklerinin matleq bas vermasi zeruridir. O, hamin
amalin bas vermasi Ucln lazim olan butln sifetlera malikdir. Allahin
basqgalari haqqinda, onlari sarbast buraxmaq tgciin Oziinden istedik-
larinin bas vermamasi mumkundur va bu, Allah Gglun zsiflik yaratmaz.

Gorunduyd kimi, motezileya gors, glcsuzlik, bilgisizlik ve garakli
vasitelarin olmamasi va ya maneslorlo qarsilasmasi sababindan,
insanin irada etdiklerinin bas vermemasi mumkundur. Allahin irade
etdiklori ise mutlaq sakilda bas vermalidir (Arslan, 2003, 58-61).

Qazi Obdilcabbar insanin iradi feillarinde migahide olunan sarin
Allaha aidiyyatini redd etmigdir. Qazi ©bdulcabbara gors, hatta haqiqi
manada sar yoxdur, ¢unki Allahin yaratdi§i har sey gozaldir. Cirkin
goOrunanler ise macazi olaraq ser hesab edilir. Allahin, haqiqi olaraq,
sori yaratdigini séylomek kiifrdiir. insanin ise iradi feillorine gslince,
aslinds, haqiqi ser buradadir. insanin hiirr iradesi ile etdiyi ztimler,
pisliklar, cinayatler va digar gunahlar haqigi manada sardir. Bunlarin
yaradicisi insandir. Allahin iradasinin bu kimi sar feillorlo bagl olub,
yaradicisi olmasi mumkun deyildir. Allah agar seri yaratsaydi, ser
isladar; zulmu yaratsaydi, zalim olardi. Allah yalniz adalstin, gozal
olanin yaradicisidir. Qazi ©bdulcabbara gors, iradeni yaxsi ve ya pis
olaraq xarakteriza edoen Unsur onun movzusudur; yani birbasa olaraq
mustaqil sakilde bunlarin biri ilo vesf edilmaz. Dolayisi ils pis irada
pisin iradasi ve yaradilmasi ile gergaklasir (Sbdulcabbar, 1996, 313-
315; Unverdi, 2012, 108-110).

Qazi ©bdulcebbar daha sonra cabri (insan iradasinin yoxlugu) in-
kar etmak va insanin feillarinin onun 6z terafindan yaradildigini iddia
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etmak Ugln bir sira daliller ireli surtr. O, geyd edir ki, agar insan
amallerini Allah yaradirsa ve insan buna macburdursa, onda
peygambarlae seytan eyni olur. Peygambar insanlari yaxsiliga, seytan
ise pisliye davet edir. ©ger Allah butun feillari yaradirsa, demali, insan-
larin pislik etmalerini da Allah istayir. Bu zaman bele c¢ixir ki,
peygembar Allahin istadiyine qarsi ¢ixir. Demali, peygambar insanlari
Allahin “istadiyi” pisliklerden ¢akindirmaya c¢alisir. Digar terafden, ager
kafirlor Allahin iradasi ile kafir olublarsa (yani Allah kufr feilini onlar
Ucln irade edaroek yaradibsa), musalmanlar onlarla niya déyusurlar?
Bu zaman kafirlar deya bilerler ki, siz bize niya hUcum edirsiniz? ©ger
biz Allahin istadiyine gore kafir olmusuqgsa, sizin bizimla olan muba-
rizaniz Allaha qarsi mubarizadir (Onun iradesina qarsi ¢ixmaqdir, gunki
Allah irada edib ki, biz kafir olaq) (Sbdtlcaebbar, 1996, 333-336).

3. Cabr va istitaat

Motazila tasdigleyirdi ki, insan amali onun 6z iradssinden gqaynag-
lanan, 6zinamaxsus bir amal olub, Allahin yaratdigi ile alagali deyildir.
Bu anlayis esasinda Qazi ©bdulcabbar geyd edir ki, qudret insanin 6z
iradasini va sec¢imini hayata kegirmak ucgln istifade etdiyi vasitedir. O,
insana istadiyini hayata kegirmek va ya terk etmak imkani veran
quvvadir (yeni heam amali icra etmak, ham da onun aksini hayata
kecgirmays imkan veran guc yetirmakdir). Bu masale bdoyuk shamiyyat
kasb edirdi, ¢lnki o, motazile maktabinin ilahi adalsti isbat etmakde
asas dalillerinden biridir. Eyni zamanda, bu masele insanin guc ve
iradasini tamamile inkar edan cabrilore qgarsi yénalmisdir. Cabriler
insani heg¢ bir gicu olmayan, yalniz passiv varliq kimi gorurdular. Bu
movzu, xUsusile Qazi ©Obdilcabbarin duslincesinde 6z inkisafini
tapmis ve dearinlesmisdir.

Qazi ©bdulcabbar geyd edirdi ki, qudret maqgdurdan (amaldan)
avval gelir, onunla birlikda deyildir. ©gar qudrat maqdurla birlikde
olsaydi, bundan bels natica ¢ixardi ki, kafirin imana davet edilmasi glc
catmayan bir seya mukallefetma olardi. Halbuki ager ona gucu cat-
saydi, iman edardi. iman etmadiyine gére, bu gdsterir ki, glici gatmur.
Guc ¢catmayan seya mukallef etmak isa gabahatdir, Allah ise gabahat
etmaz. Bu sababden, qudret amalden avvaldir. Belsliklo, oturan
adamin qalxmaga, ayaqda olanin oturmaga, mukallefin kufr yerine
imana glcu cata biler. Onun amali de cabr ve macburiyyatle deyil,
secimla meydana gixar (Sbdulcebbar, 1996, 396).
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Qudratin amal ve maqdurdan avval gealdiyini subut eden budur ki,
agar qudrat emalle birlikda olsaydi, bu, artig movcud olan Uzarinda
gudrat olardi. Halbuki movcud olan sey var oldugu ugun zaten, qudrete
ehtiyacsizdir. ©ger insan ham qudrat sahibi, hem de amalin faili ol-
saydi, garak, Allahin qudreti de yalniz bu hadda olardi, ¢unki qudratin
hali dayigmir. Yani bizlardan kimsa bir seyi oldugu kimi bildikds, bu hal
dayismir, eloca da Allahin hali dayismaz. Bu isa naticade bels demaya
asas verir ki, Allah azalden bari fail va azalden bari qadir olmusdur. Bu
ise yanhsdir. Ona gére da yegana dizgun yol budur ki, quidret amal va
maqdurdan avvaldir. Bu halda stbut eda bilerik ki, insan 6z amalini
toexmini ve ya macazi olaraq deyil, sadaca, haqgigaten va gergoklikda
yaradir (yani insan muhdisdir) (©bdulcabbar, 1996, 414).

Zulm, eyni zamanda, exlaqi baximdan insan emalidir. ©gar butin
zulmlearin faili Allah olsaydi, Onu ginamaq ve “zalim” adlandirmaq
lazim galerdi. Bels olduqda, agar insan amalleri Allahin xalqi (yarat-
masi) ile olsaydi, onda emr va qadagalar, peygambarlerin gondaril-
malari, yaxsihga cagirs ve pislikden c¢ekindirmak manasiz olardi.
Allaha yaragsmaz axi, Onun Ozinin etmadiyine emr buyursun ve
yaratdigindan cakindirsin. Bu sirada Peydambarin kafirlori kifrden
imana ¢agirmasinin da heg¢ bir manasi galmazdi. ©ger kufri Allah
onlarin daxilinde yaradibsa va imana manecilik toradibse, onda
onlardan iman taleb etmak dizgin olmazdi. Neca ola biler ki, Allah
ham amalleri yaratsin, ham da onlarin masuliyyatini insanin Uzarina
goysun? Belalikla, natica etibarile insan iradasinin azadlidina va bu
amalleri eds bilacek qudrats sahib olduguna inanmaqgdan basga yol
yoxdur (Ravi, 1980, 370-373).

Basda Qazi ©bdulcebbar olmagla, métazili alimlar ittifaq etmiglor
ki, insan ham yaxsi, heam da pis amallarinin yaradicisi olaraq bu feillari
etmoye ixtiyar sahibidir. insanin emallerini icra etdiyi qiidroet Allah-
dandir. Insan qudret vasitesils istadiyi kimi davranir, onu istadiyi
istigamate yodnaldir ve ameallarini yaratmaq Ugln bu glicdan istifade
edir. Mo6tazile qudratin yaradici va viucuda gatiren bir xususiyyste malik
oldugunu tasdiq edir. Motezile alimleri insanin 6z qudreti vasitasile
azad bir irade ile feillorini icra etdiyi fikrinde hamfikir olsalar da, bu
qudratin nae vaxt insana baxs edildiyi masalasinda forgli fikirlor da irali
surmusler (Sfal al-©bd, 2014, 2-6).

Mazhabin bu movzudaki asas yanasmasi, yuxarida geyd etdiyimiz
kimi, Qazi ©bdulcebbarin fikirleri ile uygunlug teskil edir. Motazile
mutefekkirleri vurdulayirlar ki, insan amali agar azad faaliyyet deyil-
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dirse, 0, haqigi amal ola bilmaz. Onun bels olmasi Ug¢ln isa bu amal
failinin (emalin sahibi olan insanin) suurlu va iradi derki ile migayist
olunmalidir. ©vvelde da qeyd etdiyimiz kimi, moétezile alimlari yek-
dillikle bele hesab etmiglar ki, Allah insana istitast (imkan, qudrat)
vermisdir ve bu, sexsde amaldan dnce mdvcuddur. O, irade va segimi
icra va emalagatirma sahasinda onu hayata kegiran bir vasitadir. Onlar
istitasti heam amal, ham da ona zidd olan Uzerinde qudrat kimi tayin
etmislor; lakin bu movzuda aralarinda ixtilaf movcud idi: gérasen bu,
insanin zati ile bagh bir sifatdirmi ki, bele deyile bilsin: “O 6z zat ile
gadir ve mustetidir’, yoxsa bu istitast insandanksnar bir seydir? (Da-
vud, 1996, 21-22).

Qeyd olundugu kimi, istitastin vaxti masalasi, — emaldan avvalmi,
yoxsa amalla birlikdemi, — motazilenin insan azadligi, hayati va taleyi
baradaki dustincesini ifade edan masalalerden an muhimlarindan idi.
Bazi istisnalar olmaqgla, moétezile maktabi birlikde istitastin emaledak
movcud oldugunu gabul edirdi ki, insan se¢cim va amal etmakda
mumkunluys malik olsun.

Ogoerilera vo umumiyyetle, muhafizekar-salefi goruslare nazar sal-
digda ise goruruk ki, onlar istitastin amalle birlikde oldugunu soy-
lamiglar. Onlarin fikrinca, emal zamani insani gadir edan Allahdir. Qazi
Obdllcabbar ise qeyd edir ki, qudratin emalle bir yerda olmasi iki zidd
olanin bas vermasina gatirar ki, bu da yanhsdir. 8gear qudret eamalle
birlikdadirsa, o zaman — kafir imana mukallafdir, demali, garek ham
kafir, heam de momin olsun — bu ise mimkun olmayan bir ziddiyyatdir.
Bu sebabdan de moétezilays gors, istitast emaladakdir; belalikle, duran
soxs galxmaga da, galxan sexs oturmaga da gadir olar. Mukallaf isa
macburiyyst va zorlama ile deyil, imana qgadir olar voe amal da onun
secimi ila bas verar.

istitastin vaxtl masalasi — emaladakdirmi, yoxsa amalla birlikdemi?
Motazils ile raqiblari arasinda an gox mubahise doguran masalalardan
bu olmusdur. Bazi cabrilar va Bagdad motezile alimleri de bu mdvzuda
agori maktabinin goruslerine yaxin fikirler irali strmuglar. Onlar isti-
tastin movcudlugunu inkar etmir, lakin deyirdilar ki, emaladak insanda
olan istitast, sadacs, saglam badan Uzvleri vo manealerin aradan qalx-
masidir (Sbdulcabbar, 1996, 392). Bunlar ise 6z-6zliylindsa amali
yaratmir. ©mali yaradan istitast ise amalle birlikdadir va Allahdandir.
Belslikla, bazi cabrilara gore, istitast iki Unsurdur:

1. ©maladok olan — badan Uzvlerinin saglamhgdr ve manealarin
aradan qalxmasidir.
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2. Yalniz amalla birlikde olan — Allahin insana verdiyi qudratdir. Bu
iso Allahin amali insanin Uzerinde yaratmasidir. Ona gora de insanin
Uzerinda zahir olan emala goéra o, “fail” adlandirihr (Davud, 1996, 22-
23).

Motazils ise bu masalada geyd edir ki, bizim mazhabimizdse qudrat
0z movcud oldugundan o6ncadir, cabrilare gore ise onunla barabardir.
Onlar bunu bels esaslandirirlar: insan 6z tesarrifinin (amal ve
harakatlerinin) yaradicisi ola bilmaz. Onlar Allahi haqiqi manada feillori
yaradan (muhdis) gabul etdiklarina gora demislar ki, Onun qudrati ya-
ratdigindan avval olur. Qazi ©bdulcabbar ise buna garsi ¢gixaraq qeyd
edir ki, eager gabiliyyat amalla eyni anda olsaydi, 0 zaman kafirin imana
davet edilmasi — gucl gatmayanla mukallef edilmasi olardi. ©gar o,
buna qgadir olsaydi, iman amali ondan avval bas verardi. Bu isa bas
vermadiyina gore, malum olur ki, o, buna qadir deyildir. Glcu ¢atma-
yanla mukallaf etmak isa cirkinlikdir ve Allah-Taala ¢irkin olani etmaz
(©bdulcabbar, 1996, 396).

Osari mazhabi daha sonra bu mévzunu kasb nazariyyasi ila agiq-
lamaga calismisdir. Qeyd etdiyimiz kimi, Qazi ©bdulcebbar 6z fikir-
lorini @saslandiraraq, bu nazariyyani tanqgid etmis ve geyd bildirmisdir
ki, kasb dusuncasi basadusulen bir anlayis deyildir.

4. 9mallerin axlaqi dayari: hiisn va quibh

Husn ve qubh masalasi kelam elminin onamli problemlarinden
biridir ve islam falsefasi, Usul al-figh ve axlaq kimi sahaler tersfinden
de arasdiriimis, haqqinda muxtslif aserler yazilmisdir. Hisn va quibh
masalasi kalam adabiyyatinda Allahin feillari va nubuvvat movzulari
sirasinda yer almisdir. Hiisn ve qiibh maselesi islam elmlerinde
yaxsiliqg va pisliyin ilahi sifst va feillarle alaqasi; dayarlarin varliga aid
xususiyyatler olub-olmamasi; alemda pisliyin (serin) olub-olmamasi;
yaxsilig ve pisliyin masuliyystle alagasi; nemat verana suklretmanin
va Allaha ibadatetma vazifasinin bayanilon oldugu hékminun agil ve
dinle alagesi; agilla vehyin geri hokmlari bilmak vasitaleri kimi aha-
miyyati; bu derketmanin sari ve mukallef baximindan naticalari; insan
feillarindaki yaxsilig ve pisliyin mahiyyati kimi aspektlardan arasdiril-
migdir.

“‘Husn” kalmasi “gdzal olmaq, gozallik, ragbat edilon va istanilan
sey” meonalarinda istifade edilir. Bunun aksi olan “qabih” s6zli ise
“cirkinlik, nifret edilan sey, bayanilmayan” anlamlarini bildirir.
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Belace, husn ve qubh davraniglarin axlaqi va dini dayarini bildirir.
Kalam elminda hisn ve qubhda maqgsad manavi gozallik va girkinlikdir.
Kalamgilar ise bu terminlerden insan unsurinun axiraet seadsti ve ya
cozasina sabab olan feillori, Allah magamindan ise Onun feillarinin
hasen va ya qabih olaraq vasf edilib-ediimayacayi, qabih olan feillerin
Allahin iradesi ile olub-olmadigi, qisasi, hisn ve qubhun Allahla sla-
gasini ortaya qoymaq ugun istifade etmisloer. Hiisn va qubh ila bagh bir
sira teriflar vardir. Bunlara misallar asagida gostarilib:

1. Bir seyin insanin manfeat ve maslehatine ve ya tebistine
uygunluguna husn, bunun ziddi olanina ise qubh demisler.

2. Bir seyin kamal vesfini ifade edan hisn, qusur vae nogsanhgi
gOsteren ise qubhddr.

3. Allah yaninda savaba sabab olanlar husn, cazaya gatiranler ise
qubhddr.

Feillorin zati etibarile yaxsi (hisn) ve pis (gabih) olaraq vesf
edilmasi va bunun agil vasitasile dark edilmasi mévzusu kalam alimleri
arasinda ixtilaf masalasi olmusdur. ©seri basda olmagla, shli-siinna
alimlarina (Maturidi alimlerinin bir gismi) gbra, husn ve qubhun varligi
etibaridir; yoni yaxsiliq ve pislik bir seyin mahiyyatine ve zatina aid vasf
deyildir. Feillarin yaxsi ve ya pis olmasi, ancaq onlar barede h6kmun
tosbit ve ya tayininden sonra biliner. Bir feilin haqgigati Allah terafinden
insanlara amr edilmasi ve ya gadagan olunmasi ile askara ¢ixar. Bu
sebabdan, bir feil Allah terefinden amr edildiyi G¢ln yaxsi, gadagan
olundugundan isa pisdir. Basqa bir ifada ile desak, bir feil yaxsi oldugu
ucun amr edilmamig va ya pis oldugundan da gadagan olunmamisdir.
Hamin gorus alimlarine gore, husn ve qubh feilin zati bir xtisusiyyati va
dayismoez vasfi deyildir, oksina, seortlors, soxsloro, magsadlara ve
anlayiglara gore dayisen izafi unsurlerdir. Heamin sababdan da aglen
yaxsl va ya pis kimi gabul ediloenlarin haqigatde de o cur oldugunu
sOylamak mumkun deyildir.

insan aqli olaraq emallerinin yaxsi ve ya pisliyini teyin ede bilmaez.
Omallarin haqiqi dayari ve vesfi yalniz ilahi gostarigle sabitdir. Motazile
mazhabina gdre, hisn va qubh feillerin zatinda mévcud olub, agdil yu-
rutmakle ortaya gixa bilar va belace, yaxsiligla pisliyin bir seyin mahiy-
yotine daxil ve onu zati bir vasfini teskil etdiyini demak mumkindar.
Métazila hisn va qubhun haqiqiliyini gabul etmakle barabar, gorisin
bazi numayendalari arasinda, xususile muteqgaddimun ve mutaaxxirun
alimleri bazi gorus farqliliyi irali surmusler. Qazi ©bdulcabbar feillar
modvzusunda edilmasi zanma (qinaga) sabab olanlar “gabih”, bunun
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xaricindakileri isea “hasan” adlandirir. O, gabih olmayan feillarin ha-
misini hasan kimi gabul edir va mubah feillari da@ hisn olaraq de-
yarlandirir. Alim Allahin feillerini gabih olaraq dayarlandirmadiyi kimi,
mubahliq ile de vasf etmir. Qabihi varliginda movcud olan zilm, pis
irada, cehl kimi cirkin (li eynihi gabuh) sebabinden, basqgalarina
teslluqu Ugun cirkin (li geyrihi gabih) ve muayyen vacib olanin terk
edilmasini ¢irkin olmaqgla U¢ qrupa ayirir. Bunlarin xaricinde qalan
mubah, mendub ve vacib feillarin ise hasan oldugunu geyd edir
(Celebi, 1998-1999, 55-75), (Dli al-Huvari, Ammasa, 2022, 807-809).

Motazilea mazhabinin begs prinsipinden biri olan adalet, bir terefden,
insana irade azadligi vermayi, diger yandan ise bu azadhgi yaxsiliq
istigametinda istifade eda bilmasi, cirkini muayyanlagsdirmak bacarigi
kimi agil gicuna malik olmasini zaruri hesab edir.

Motazils alimlari hiisn ve qubh movzusunda agil ve din aspektinda
bir mivazinat qurmaga calismiglar. Bela ki, Qazi ©bdullcabbar yararli
olanin yaxsi, zarerli olanin isa pisliyi (gabih) masslesinda aqli biliyin do
kémayina ehtiyac oldugunu irali surlr. Bele ki, bir feilin yaxsihg ve ya
pisliyine hokm eds bilmak Ugln hamin davranigin kontekstini ve
naticalerini arasdirmaq lazim oldugunu geyd edir. Malum olan bir feille
alagali batun terafleri ve neticaleri anlamaq ugln vehys va dolayisi,
peygembara ehtiyac vardir. Bu sababdan, adil islederak bazi feillarin
yaxsihgr va pisliyi mumi gargivede gorunss da, butin davraniglar
hisn ve qubh aspektinden daqiq sakilde tehlil edila bilinmaz.
Motazilays gors, agil ve din feillora deyar yuklemaz, yalniz onlarda var
olan bu ontik xUsusiyyatlari meydana ¢ixarar. Hamginin Allahin
yaratdiglari arasinda gabih yoxdur. Onun yaratdiglarinin hamisi gdézal
ve yaxsidir. insanin emallerine gelince, Allah ona feillerini icra ede
bilmak glictinii svvalcadan vermisdir (al istitastu gabl sl-feil). insan bu
glcden istifade ederak, yaxsiliq ve pislik edir. Bunlarin meydana
galmasinda Allahin bir mudaxilesi yoxdur. Belaca, insan axlaqi olaraq,
yaxsl ve pis amallarinin masuliyyatini 6zi dasiyir (Celebi, 1998-1999,
75-85; Oli el-Huvari, Ammasa, 2022, 809-814). Qazi ©bdulcabbar
basda olmagla, muiteaxxir mdtazile alimleri bildirmisler ki, feillor
yuxarida gostarilen sifatlerle vesfini temin edan bir vacih (teref, baxis
bucagi) ve etibar (nisbat, deyarloendirma) Uzerinde bas vererasa, goézal
vo ya cirkin olur. Mltaaxxirun moétazile alimlari husn ve qubhun bu
alametlorlo bag vermis omallorde sabit oldugu masalesinda
muteqaddimun alimleri ile eyni fikirdadiler, lakin hisn ve qubhin bu
xususiyyatlere malik emallarde mutleq sekilde modvcud oldugunu isa
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inkar etmigler. Yani muayyan bir amal har zaman eyni halda davam
etmaya bilar; hamginin yalan gozal ola bilecek kimi, dogrulugda oldugu
kimi ¢irkin goruna biler, bu ise amalin Uzarinda bas verdiyi vacih ve
etibara baglidir. Belslikle, tak bir emal muxtelif vacihlera géra hem
g6zal, ham da ¢irkin ola bilar. ©malin Gzarinde meydana galdiyi vacihin
na oldugu sorusulsa, Qazi ©bdulcebbar amal Uzsrinds gergaklagan
vacihle amalin meydana gsligi ile bitisik olan hali nazards tutur.
Maelahimi (v. 536/1141) bu ifade ile nazerde tutulan maenani bels
aciglayir: “©Omealin Gzerinde gergeklosdiyi vecihden maqgsad odur ki,
amal muayyan bir garinanin (dslil, musayist edan hal) ger¢caklasmasi
ile birlikda olur. Vacihler ister inkar, ister tasdiq formasinda amalle
bitisik olarsa, amal bu gerinedan dolay! zulm ve ya manfast, yaxud
zororin daf edilmasi, yaxud faydanin alde edilmasi kimi sifatlorle
xarakterize olunur” (Mealahimi, 2010, 168).

Qazi ©bdulcabbar mutagadimun alimlarinden farqgli suratds,
amallerda hisn va qubhin zati cehatden tam mdvcud olmadigini,
aksina, onlarin Uzarinde gergaklasdiyi vecih va etibar vasitesile bas
verdiyini geyd edir. Bu halda girkinlari iki merhalada tayin etmak
lazimdir. Birinci marhalede — amal Uzarinda gergaklagan vachin zulm
ve ya abas (bos, manasiz) olub-olmadidi bilinir. ikinci marhalads isa
amala baxilir, onun bu veciha uygun olub-olmadigi ortaya qoyulur.
9gaer biz bir amale “zUlm olmasi sababinden cirkindir’, — desak, bu
halda, avvalce zulm salamatlerinin hamin amala uygun olub-olmadigini
muayyan etmayimiz gerakdir. ZUlmin 6zunu bilmak isa zeruret ve
aghn kamilliyi ile mumkundur. Aglin asas prinsiplarindan biri de zulmun
haqigatini bilmakdir vae bu bilik ise butin agillarda eynidir. Bu gorus
Qazi ©bdulcebbarin  zilm haqqindaki terifinde de acgiq sokilde
gorunmakdadir (Ahmet, 2022, 77-90).

Belacoa, motazile alimlari yekdilliklea gabul edirlar ki, emallar Ggun
hisn ve qubh bu hallarda sabitdir: onlarin zati, sifetlerinden bir alamati,
etibari masalalarda aglin bu davraniglari derk etmasi. Bela ki, onlarin
g6zal olanina gora savab, ¢irkin olanina gora isa azab verilmasi sorioto
ehtiyac olmadan, agil vasitasile muayyan olunur. Buna gora do seriot
aglin dark etdiyini tasdiq edir. Bu magamda Qazi Sbdulcabbar geyd
edir ki, mukallaefin Gzerina dlsen butliin emallari ve terk etmali oldugu
seyleri Allah insanlarin aglina yerlasdirmisdir. Sadeacs, aql bu
masalalarin tafarrlatlarini géstermak igtidarinda deyildir. Bu, istar dina
aid, isterse da moigat va insanlarin manfaatlerine aid masalalerda do
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beladir. Mahz aqle asasan, amalin gozalliyi va cirkinliyi tam sakilde
bilinir va ona hokm verilir (Zeydan al-Sarir, 2018, 130-134).

Motazils alimleri insan axlaginin movgeyini gorumaq Ugun insanin
xeyir va sari ayird etmak qabiliyysetine malik oldugunu, yeni sexsin
umumi oxlaqi prinsipleri anlamasindan otru tebii bir qabiliyyat
dagidigini gabul edirler. Agil vazifa ve masuliyyatin sertidir: yalniz agill
insan yaxsl ve pis arasinda farqi gora biler. Bu prinsipler birbasa
duygusal bilikdir va Qazi ©bdulcabbar bunlari “zaruri bilik” adlandirir.
O, qeyd edir ki, pis va xeyirli amallarla alagali biliklar, tmumilikda, aglin
kamilliyine daxildir; bu ise yalniz musyyan goexslerin ixtiyarinda
olmamalidir. Masalan, zulmun pis oldugunu bilmak Umumidir ve buna
gora bu hiss har kasde ortaqdir; yalanin pis oldugunu bilmak da hem
fayda, ham zereri Onleamak Ug¢lUn eynidir. Bu Umumi va zeruri
prinsiplerle insan axlaqi emallerin pis ve ya eybacar oldugunu ayird
eda, faydali ve xeyirli olanlari se¢s, zarerlorden uzaglasa bilar. Bu,
motazilenin en mashur mdévgeyidir — “yaxsilig va pislik” anlayiglarinin
agilla muayyan edilmasi. Yoni amallar va seyler 6zunda yaxsi va pis
keyfiyyatlori dagiyir; pisliyin 6zU pisdir, xeyrin 6zl xeyirdir. Insan,
hamcinin xUsusi xeyir va fayda Ugln istek ve havesa malikdir, lakin
yalniz istek etik amalleri hayata kegirmak ugun kifayat etmir. Burada
zarardan qorxma hissi de axlaqi davranigin taninmasina komak edir.
Motazila alimlari “aqli yaxsilig va pislik” anlayislarini irali surarak
inanirdilar ki, agil Allahi tanimaga ve amallerin xeyir va sevilanini
bilmays aparir. Métazile hesab edirdi ki, insan agh kamil olduqgda,
yetkinliya catdiqda — darhal axlaqgi ferglaeri ayird etmalidir. Bu, yalniz
dunyavi sabablar Ggun deyil, dini va axlaqi baximdan da vacibdir.
insan yalniz ziimin pis oldugunu bildikde adalstli olur. Bu sebabdan,
agilla alde edilan Umumi bilik exlaqi masuliyyset Ggln vacibdir. Buna
asaslanaraq, motezile shamiyyatli axlaqgi prinsipleri — amallarin yonunu
ve magqsadini adil ve azadliq esasinda musyysnlesdirir (Issavi, 2016,
64-68).

Natico

Gordiuyimiz kimi, Islam dislince maktableri irade, onun tesir
dairasi, insan feili ile irade arasinda miinasibat, etik davranislarin irade
iloe na qadar alagali olub-olmadidi, insanin etdiyi emallere goére ma-
suliyyat dasiyib-dagimadigi kimi mdévzularda muxtalif fikirlar ireli sur-
mus, aqli va naqli olmagla muxtalif dalillardan istifade etmakla 6z iddia-
larini esaslandirmaga ¢alismislar. Bu magaleda Qazi ©bdulcabbar al-
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Motazilinin bu modvzudaki yanagmasini ortaya qoymaga calisdiq.
Arasdirmamizdan bele malum oldu ki, alim bu mdévzularda 6z maz-
habinin snanavi yanasmasini mudafis etmekle yanasi, bazi yanlis ve
yaxud naqgis hesab etdiyi duguncelari yenidan teshih edarok, asas-
landirmaga calismisdir. Arasdirma gostardi ki, Qazi ©bdulcebbar ilahi
iradeni insan iradesini lagv edan kimi deyil, onu mumkun edan bir asas
olaraq gabul edir. Qazi ©bdllcebbar insan iradesini real, tesirli vo
amallerin mangayi gorur. Buna gora de insan 0Oz feillarinin haqiqi
failidir. Onun fikrince, exlaqi masuliyyatin asasi insanin sarbast segim
gabiliyystidir. Qazi ©bdulcebbar “cabr” anlayigini heam aqli, ham de
naqli dslillarle redd edir, insanin feili hayata kegirmazdan avval istitaste
sahib oldugunu irali surar. O, cebrin gabul edilmasinin hem adalet
prinsipini, heam da axlaqi masuliyyati mimkunsuz etdiyini vurgulayir.

Oserilardan forqgli olaraq, Qazi Obdulcebbar kasb nazariyyasini
geyri-kafi hesab edir. Cabr teraefdarlarinin iddialarini redd eden Qazi
Obdulcabbar insanin iradasinin real tsasirini mudafis etmoakle, mo-
tozilonin rasional ananasini davam etdirir. Bltlin bunlar gosterir ki, Qa-
z1 ©bdulcabbarin irads ve axlaq nazariyyssi métazilanin adalet prinsi-
pina asaslanir ve insanin masuliyyatini rasional sakilds asaslandirir.

Qazi ©bdulcebbari mazhab daxilinds an 6namli fiqurlardan edan
sabablardan biri d@ onun carayanin asas temal prinsiplari olan tovhid ve
adalat mdvzularini shate eden, bu iki esas temal prinsip vasitasile diger
uc prinsipe da toxunaraq, bu bes prinsipin shate etdiyi butin movge va
masalalari, eyni zamanda da muxaliflerin goruslarini ve onlara garsi irali
surulan dalilleri de ehtiva edan bir Usul ensiklopediyasi hazirlamasidir.
Alim fikir baximindan moétazile mazhabinin butin asas ve ikincidaracali
masalalarini shate etmaya calisan ilk eseri meydana getirmisdir. Qazi
Obdulcabbarin “el-Mugni ve “Serh al-tUsul al-xamsa” aserlari modtezila
dugutncasinin an sistemli sakilds teqdim olundugu manbalardan biri kimi,
kalam elminin inkisafinda mihim marhale tagkil edir.

Qazi ©bdulcabbar maktabin ananavi dusiuncasine ne gader sadiq
olsa da, bazi mdvzulardaki yanagmalari onu diger, xUsusile de muts-
gaddimun métezili alimlerdan farglendirmisdir. Alim mazhabin Umumi
yanasmalarinin dogru oldugunu gebul etmaklo yanasi, tofsilatlarda
bazi naqislik va bogluglarin oldugunu iddia etmisdir. Bu baximdan, alim
0z aserlorinda tafsilati mesalalera xususi yer vermisdir.

Natice olarag, Qazi ©bdllcabbarin irade ve axlaq nazariyyasi ham
motazile ananasinin davami, ham da onun inkisafi kimi giymatlendirila
biler.
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